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Hanefi, Maturidi Gelenekten Gelen Diyobend Ekolii 'niin Tasavvufa Bakist

Oz

Muhammed Kéasim Nanotevi baskanliginda kurulan Diyobendilerin ta-
savvuf ile irtibatim1 konu edinen bu ¢alismanin temel amaci, Hint alt kitasinin
dini yasantisinda etkin olan Diyobendilerin tasavvufa olan yaklasimlarmi
analiz etmektir. Calismada oncelikle Diyobend’in kurulusu, ingilizlere karst
miicadeleleri, Osmanli Devleti ile temaslar1 ve daha sonra Diyobendjilerin ta-
savvuf anlayisina dair bilgilere yer verilmistir. Onlarin tasavvuf ile iliskileri
arastirilirken literattir acisindan Diyobendiler ile ilgili temel kaynaklara ba-
kilmistir. Bu kaynaklar genis bir incelemeye tabi tutularak onlarin tasavvufa
bakis acilar1 tespit edilmeye calisilmistir. Elde edilen sonuglar kisaca soyle
Ozetlenebilir: Stinni olan Diyobendiler tasavvufu seriatin bir parcasi olarak
gormektedirler. Onlar, méanevi hastaliklardan korunmak i¢in tasavvufa saril-
maya, miirsidlerin stinnete ittibasina ve bid’atlardan uzak durmaya cnem
vermis, ayrica niibiivvetin veldyetten {istiin oldugunu, kerametin hak oldu-
gunu ve vahdet-i viicidun tasavvufun esaslarindan biri olmayip bunun bir
hal oldugunu ifade etmislerdir. Egitim miifredatlarinda tasavvuf klasiklerinin
yani sira kendi miirsidlerinin yazdig: eserleri de okutan Diyobendilerin ta-
savvufun bircok konusunda s6z sahibi olduklar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Diyobend, Biat, Tevessiil, Vahdet-i viictid.
Abstract

The main purpose of this study is to analyse the approaches of Deobandis
to Sufism. Deobandi school was founded in 1866 under the presidency
Muhammad Qasim al-Nanautawi and is active in the religious life of the Indi-
an subcontinent. In the study, first of all, information about the establishment
of Deoband, their struggle against the British, their contacts with the Ottoman
Empire and then their understanding of mysticism are given. While investi-
gating the relations of the Deobandis with sufism, the main sources related to
the Deobandis were examined in terms of literature. They were subjected to a
wide examination and their perspectives on sufism were tried to be deter-
mined. The results obtained can be briefly summarized as follows: Sunni De-
obandis see Sufism as a part of the shari'ah; It is necessary to cling to sufism in
order to protect themselves from spiritual diseases, and the followers should
follow the sunna and stay away from bid'ahs. In addition, they stated that
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prophecy is superior to waldyah, miracles are true, and that the unity of exist-
ence is not one of the principles of sufism. It has been determined that Deo-
bandis, who teach sufi classics as well as works written by their own masters
in their education curriculum, have a say in many aspects of sufism.

Keywords: Sufism, Deoband, Biat, Tawassul, Wahdat al-wujad.

Giris

Fetihlerin basladig ilk giinlerden itibaren bolgeye gelen sahabe, tabitin
ve tebe-i tabitinun ve sonraki donemlerdeki ilim ve din adamlarmin faaliyet-
leri kisa zamanda sonug vermis ve Hindistanlilar biiyiik bir istekle Islam’1
benimsemeye baslamislardir. [k Islam nesli olan sahabe ve onlar gorenler
vasitasiyla safiyeti bozulmadan Hindistan halkina ulastirilan Islam, onlarm
goniil diinyasinda yer etmis ve ilmiye smifinin yaninda bolgenin yapisina
uygun olarak tasavvufi ekollerin de viicut bulmasma imkan saglamistir.
[slam’in daha genis kitlelere ve yeni nesillere ulastirilmasi ise tasavvuf erbabi
goniil erlerine nasip olmustur. Bu kisilerin basinda stiphesiz Gazneliler zama-
ninda Lahor civarinda yasayan ve Data Genc Bahs olarak da bilinen Hiicviri
(6. 465/1072) gelmistir. Bu silsile Gazneliler'den sonra bolgeye hakim olan
diger Tiirk hanedanlar1 doneminde de devam etmistir. Muintiddin-i Cisti (6.
633/1236), Bahaeddin Zekeriyya el-Miltani (6. 661/1263) ve Seyh
Nizameddin Evliya (6. 725/1325) gibi isimler bolgede Islam’in kklesmesini
saglayan goniil erlerindendir.

Mistik bir hayat tarzina alisik olan yerli Hintliler tasavvuf yoluyla sunu-
lan Islam anlayisini kendilerine ¢ok yakin bulmuslardir. Tasavvufun bolgenin
I[slamlasmasina etkisi o kadar fazla olmustur ki Pakistan kiiltiir tarihi arastir-
macist Muhammed Ikram buna sOyle isaret etmistir: “Hindistan’da baslangig-
tan beri Islam’a tasavvufun rengi o kadar islemistir ki, yirminci asrin basina
kadar hicbir kimse herhangi bir tasavvufi yola girilmeksizin Islam’in feyz ve
bereketinden istifade edilebilecegini diistinememistir.”? 1857 tncesi Hindis-
tan’mda bir cemaat suuru icerisinde faaliyet gosteren topluluklara bakildigimn-
da bunlarin ¢ogunlukla Cistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye-
Miiceddidiyye gibi tasavvufi ekollerle bunlarin yan kollar1 oldugu goriilmiis-

1 Abdulhamit Birisik, “Hint Alt Kitasiun Islami Tarihi”, SabahUlkesi 39 (2014), 18-23.
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tiir. Bu tarikatlarmn halki irsad faaliyetleri yaninda gerektiginde halki sikintiya
sokan, yanlis icraatlarda bulunan devlet yetkililerini de ikaz ettikleri, basta
Cistiyye pirleri olmak {izere diger tarikat mensuplar1 6rneginde goriilmiistiir.
Daha sonra Hind alt kitasinda ortaya ¢ikan sosyo-politik durum tarikatlar
disinda da tesgkilat ve miiesseseler kurulmasimmi zorunlu kilmistir. Nitekim
1857 yilindan sonra Islam egitimi ve arastirmalarinda bir canlilik goriilmiistiir.
Bu donemde egitim ve terbiye kurumu olarak medrese ve tekkelerin yan sira
idaresini Misliimanlarin iistlendigi tiniversiteler, kolejler, arastirma enstittile-
ri ve arastirma merkezleri acilmustir. ingilizler karsisinda varliklarim ve kim-
liklerini korumak isteyen Miisliimanlar, bunun igin fiili siyasetten el ¢ekip
medrese ve tekkeler yoluyla Islami egitim ve terbiyeye agirlik vermislerdir.
Bu yonde ilk harekete gecenler, Muhammed Kasim Nanotevi'nin (1832-1880)
onctiltugiinde kurulan Diyobend ekolii mensuplar1 olmustur.2

Bu calismada, Islami ilimlerin muhtelif dallarmna ait verdikleri muhalled
eserlerle Hint alt kitasinin diinya capinda sohrete sahip en biiytik egitim ve
ilim hareketi olarak kabul edilen Diyobendiler hakkinda genel bilgi verilmis
ve onlarin tasavvufa yaklasimlari ele alinmistr.

1. Diyobend’in Kurulusu

Ingilizler'in Hindistan’a hakim olmasindan ve Miisliimanlarin toplum
tizerindeki etkinligini kaybetmesinden rahatsiz olan bir grup geng alim, Mu-
hammed Kasim Nanotevi'nin ¢nctiltigtinde 30 Mayis 1866 tarihinde Delhi'ye
yakin Diyobend kasabasinda bir medrese acmislardir.3 Kisa zaman icerisinde
medresede egitim-6gretim ve arastirma hizmetleri icin yeni binalar insa edil-
mis, bunlar zamanla 230 dershane, 400 oda, 8 6grenci yurdu ve biiytiik bir kii-
tuphane boyutuna ulasmis, neticede kurum, medreseden tiniversiteye
(Daru’l-ultim) doéntismiistiir. Once Muhammed Kéasim Nanotevi, ardindan

2 Genis bilgi icin bk. Muhammed Yakup Nanevtevi, el-fmam Muhammed Kasim Nénevtevi Kema
Raeytuhu (Hindistan: Dartlulim Diyobend Yaymnlari, 2018); Abdulhamit Birsik,
“Hindistan’da Islam Arastirmalar1” (istanbul: Diyanet islam Ansiklopedisi, 1998), 18/94-
101.

3 Sevket Ali Sahib Kasim Bestevi, Dariluliim Diyobend tir Meddrisi Isldmiyye (Hindistan:
Dariilulim Diyobend Yayinlari, 2018), 13; Azmi Ozcan, “Daru’l-ulim” (istanbul: Diyanet
Islam Ansiklopedisi, 1993), 8/553-555; Muhammet Ali Tekin, Zafer Ahmed Osmani Tanevi ve
Hadis¢iligi (Konya: Necmettin Erbakan, Doktora, 2020), 60-64.
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Resid Ahmed Gangohi (1825-1905) ve daha sonra medresenin ilk talebesi olan
Mahmud Hasan’in (1851-1920) yonetimi tistlenmesi, medresenin yetkin kisiler
elinde saglikli olarak gelismesini saglamistir. Mahmud Hasan zamaninda
Daru’l-ultm’un maddi gelisimine paralel olarak egitim kalitesi de ytikselmis-
tir. Kisa zamanda sohreti tiim Islam aleminde duyulan ve “Dogu’nun Ezheri”
denilen medreseye cesitli tilkelerden 6grenciler gelmistir. Daru’l-ultm, kuru-
lusu itibariyle bir arastirma kurumu olmasa da egitim yaninda arastirmaya da
bliylik 6nem verilmistir. Pakistan'in kurulmasiyla daha rahat bir tegkilatlan-
ma imkdnina kavusan Diyobend ekolti mensuplar1 Pakistan’in her tarafina
medreseler agmislardir. 1970°1i yillara gelince Diyobend ekoliintin diistinceleri
dogrultusunda faaliyet gosteren medrese ve okullarin sayisinin dokuz bini
ast1g1 aktarilmistir.4

Giintimiiz Pakistan’inda bulunan tiim medreselerin %70’i Diyobendilere
aittir ve bu medreselerde onlarmn sistemine gore dini egitim verilmektedir.
Ayrica Pakistan’daki cami ve mescitlerin neredeyse yaris1 yine bu ekole bagh
imamlarin kontroliindedir.5

1.1. Diyobendilerin Ingilizlere Karg1 Miicadeleleri

Hindistan'in bagimsizlik miicadelesinde ¢nemli bir rol oynayan Diyo-
bendiler, siyasi alanda Ingilizlerle higbir is birligini kabul etmeyerek onlara
kars1 bir direnis tavri ortaya koymuslardir. Nanotevi'nin Daru’l-ulam’un ku-
rulusu esnasinda sdyledigi “Bizim egitimden maksadimiz, asli itibariyle Hin-
distanli, kalbi ve akliyla Miisliiman olan bir genglik yetistirmektir. Bu gencin
icinde Islam medeniyetini olusturma heyecani bulunmali, siyasi agidan da
canli bir Islami suura sahip olmalidir.” seklindeki sozleri onlarmn dini-siyasi
duruslarma 11k tutmustur. Ayrica siyaset ile ugrasmayi Ingilizlerin Hindis-
tan’dan cikarilmasi icin elzem goéren Mahmud Hasan Diyobendi, 1920 yilinda
Diyobend’in kurulusu ile ilgili “Bu medrese sadece ilim yapmak i¢in kurul-
mad1. Medreseyi kuranlara en yakin olanlardan biri benim. Bu medrese 1857

4 Resid Ahmed, Diriiluliim Diyobend (Lahor: Mektebe-i Cedid Yayinlari, 2004), 1/141;
Abdiilhamit Birisik, “Hint alt-kitasmda Islam arastirmalarmn diini bugiinti: Kurumlar,
ilmi faaliyetler, sahislar, eserler”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 17 (01 Aralik 2004),
10-13.

5 Talib er-Rahman, ed-Diyobendiyye Ta'rifuhi-Akdiduhd (Riyad: Daru’s-Samii, 1998), 9;
Abdiilhamit Birisik, “Tohum”, Kiiltiir Sanat 160 (2018), 25-26.
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bagimsizlik hareketindeki kayiplarimiz goz ontinde tutularak kurulmustur.
Hocamin (Nanotevi) yapmay: arzuladig: seyleri yapmaktan geri durmayaca-
gim.” diyerek Diyobendilerin Ingiliz sémiirgesine ve devletin bagimsizligina
iliskin tavrini ortaya kosmustur.¢

1.2. Diyobend - Osmanl iligkisi

Hindistan'm bagimsizlik miicadelesinde 6énemli rol oynayan Diyobend’e
mensup alimler Ahmed Riza Han Brelvi'nin (1856-1921) aksine Ingilizlerle
higbir sekilde irtibati kabul etmemisler ve Osmanli Devleti'ne baghliklarmi
her daim stirdtirmiislerdir. Bunun sonucu olarak Diyobend uleméas1 Osmanh
hilafetinin mesrulugunu savunmus ve Osmanl Devleti'ni ilgilendiren ulusla-
raras1 meselelerde Osmanli’dan yana taraf tutmuslardir.” Tarihi kaynaklarda
ozellikle II. Abdiilhamid devrinde Diyobend ulemasi ile Osmanli Devleti ara-
sindaki iligkilerin ¢ok iyi oldugu, bizzat II. Abdiilhamid’in emriyle Daru’l-
Ultam Diyobend’e Arapca ve Farsca kitaplar gonderildigi bilgisi yer almustir.8

1.3. Diyobendilerin Akideleri

Diyobendiler kendilerini Ehl-i siinnet esaslar1 tizerine egitim ve dgretim
yapan bir kurum olarak tanimlamislardir. Gergekten de medreselerinde bu
cercevede ciddi bir Hanefi fikhi 6gretimi yapilmistir. Degisik din ve inamsla-
rin bir arada bulundugu Hindistan sartlarinda Diyobend ulemasmin tizerinde
ozellikle durdugu husus, Islam’m biittin yabanci unsurlardan arindirilmast
meselesidir. Bundan dolay: alimler, itikadi sapmalar ve muamelattaki birta-
kim gayri Islami ayrinti ve uygulamalarla Hinduizm’den kaynaklanan hurafe,
gelenek ve batil inanglara siddetle kars1 ¢ikmuislar, ideal olarak en saf sekliyle
[slam’t savunmuslardir. Diyobendi anlayisinda zamana bagli degisikliklere
pek nem verilmemis ve Islamiyet, asli kaynaklarinda verilen esaslar ve uygu-
lamalar tizerine kurulu bir hayat tarzi olarak ortaya konulmak istenmistir.°

6  Birigik, “Tohum”, 25-26.

7 Ozcan, “Daru’l-ultim”, 8/554.

8 Muhammed Tayyib, Ulamd'u-Diyobend [tticdhuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi
(Hindistan, 1979), 152; Ozcan, “Daru’l-ultm”, 8/554.

9 Ozcan, “Daru’l-ulim”, 8 /553-555.
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Diyobendi ekoliine mensup alimler bazi kiigiik ve mevzi asiriliklart bir
tarafa birakilirsa Hint alt kitasinda itidali temsil etmisler ve dini ilimler,
siyaset, egitim ve basin sahalarinda ¢ok basarili hizmetler vermislerdir. Seyyid
Ahmed Han'in dini goriislerine istirak etmedikleri halde fikri plandaki bu
z1thgr ameli platforma tasimamislar ve aralarmndaki ipleri koparmamaislardir.
Pakistan kiiltiir tarihgisi Muhammed Ikram, bunu Diyobend ulemasinin ol-
gunluguna yormustur. Birelvi ekoliine mensup uleméanin kendilerine ¢ok agir
itham ve hakaretlerde bulunmus olmasma ragmen onlara verdikleri cevap-
larda itidali ve ilmi iisltibu elden birakmamuslardir.1° Nitekim onlar kendileri-
ni soyle tarif etmislerdir: “Bizler din konusunda soyledigimiz her s6ze Kitap,
stinnet, icma ve mezheb imamlarmin birinden delil gosteririz. Bununla birlik-
te hatadan beri oldugumuzu iddia etmeyiz. Bu ytizden ister ustl ister fiiru
konusunda hatali oldugumuz ortaya ciktigi an o sdztimiizden dénmekten
haya etmeyiz. Nitekim tistadlarimiz bir¢ok soztinden vazge¢mislerdir.”1!

2. Diyobendilerin Tasavvufa Yaklasimlar1

Diyobend medreselerinde hocalarla talebeler arasinda genellikle seyh-
miirid iliskisi s6z konusudur. Ancak Diyobendiler tarikatlar1 gelenekci bir
taklit anlayis: ile degil bir egitim ve yasama disiplini olarak ele almis ve bu
sebeple genel miifredat icerisinde tasavvufi egitime de yer vermislerdir.12

“Tasavvuf bir hal ilmidir, kal ilmi degildir.” seklindeki vecizenin Diyo-
bendilerde tecelli ettigini soylemek mumkiin olsa da Diyobendilerin ehl-i ta-
savvuf oldugu hususu genellikle 1skalanan bir gercektir. Halbuki buralarda
ders veren hocalarin ve miuiderrislerin bircogu tasavvuf erbabidir.’® Nitekim
Diyobend medreselerinin kuruculari arasinda sayilan Imdadullah et-Tanevi
ve halifeleri Muhammed Kasim Nanotevi, Resid Ahmed Gangohi ve Esref Ali
Téanevi, Cistiyye tarikatinin Sabiriyye koluna mensupturlar.’4 Hal boyle iken

10 Tayyib, Ulama’u-Diyobend Itticahuhumu'd-dini  ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 96; Birsik,
“Tohum”, 25-26.Birisik, “Tohum”, 25-26.

11 Halil Ahmed Seharenptri, Mebdhisu fi Akdidi Ehli’s- Siinneh el-Musennd el-Miihenned ale’l-
Miifenned (Urdiin: Daru’l-Feth, 2004), 43.

12 Tayyib, Ulamd’u-Diyobend Itticahuhumu’d-dint ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 111.

13 Ozcan, “Daru’l-ulim”, 8/554.

14 Omer Tay, Muiniiddin-i Cisti ve Cistiyye Tarikat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora,
2021), 127.
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Diyobendileri tasavvuf diisman1 veyahut tasavvuf karsiti gostermek makul
degildir. Diyobend ekolii dini, sosyal ve siyasi alanlardaki performansiyla alt
kitada bugtine kadar stiren hakl bir itibara ve teveccithe mazhar olmustur.
Zaman iginde medreseden ekole dontisen Diyobendi gelenekte 6nemle tize-
rinde durulan husus, Islamiyet'in biitiin yabanci unsurlardan armdirilmasidir.
Dolayisiyla Diyobendi ulema, itikadi sapmalara, hurafe ve batil inanclara ve
muamelattaki gayri Islami unsurlara siddetle karsi cikmustir. Bu cikista refe-
rans alinan kaynaklar Kur’an ve stinnet olmakla birlikte bu ana kaynaklarin
yorumlanmasinda Hanefilik esas alinmistir. Bu yaklasim, Cistiyye, Naksiben-
diyye ve Kadiriyye olmak tizere bolgedeki tarikatlarin 6greti ve pratikleriyle
sentezlenmis bigimde halka sunulmustur. Diyobendiyye, Hanefilik baglamin-
da mezhebi bir mensubiyet, kurumlasmis tasavvuf ve bu iki unsuru koruma
adina dini muhafazakarlik sacayag tizerinde kendisini ifade eder. Ifade etmek
gerekir ki Diyobend ulemasi; amelen Hanefi, itikaden Esari ve Maturidi, mes-
reben stfi, fikren Vellyyullahi ve ustlen Kasimi olarak kendilerini takdim
etmislerdir.15

A s

Diyobendiler sadece zahiri ilimlerle degil batini ilimlerle de ilgilenmis-
lerdir. Tasavvufi goriis olarak Cistiyye ve Naksibendiyye tarikatlar1 agirlikls
olmak tizere diger tarikatlarin anlayislarin1 da benimsemislerdir.’e Diyo-
bendiler toplumu manevi hastaliklardan temizlemek icin medreseler ile
hankahlar agmig ve bunlar igin zikir ve evrad belirlemislerdir. Zira onlar, kisi-
nin ancak tasavvuf sayesinde gtizel ahlaki elde edebilecegini ve bunun sadece
tasavvufun sekilsel yonii ve serfata ters olan rtisumlarla degil stinnete ittiba,
selef-i salihin ve stfilerin yoluyla gerceklesebilecegini savunmuslardir. Ayrica
Diyobendiler kurduklar: hankahlar sayesinde milyonlarca insanin sirkten ve
bid’atlerden kurtulup stinnet-i nebeviyyeye ittiba ederek samimi Miisliiman-
lardan olmalarina vesile olmuslardir.!”

15 Talib er-Rahman, ed-Diyobendiyye Ta'rifuhd-Akdiduhd, 9; Birisik, “Tohum”, 25-26; Mehmet Ali
Biiyiikkara, “Dislamact Miislimanligin Orta Asya’daki Izdtistimleri: Selefilik Hareketi ve
Taliban”, Orta Asya’da Islam, (Ankara-Ttirkistan, 2012,) 3/1290-1291; Muhammet Ali Tekin,
Zafer Ahmed Osmini Tanevi ve Hadis¢iligi, 63.

16 Seharenpari, Mebdhisu fi Akdidi Ehli’s- Siinneh el-Musennd el-Miihenned ale’l-Miifenned, 42.

17 Muhammedullah Kasimi, Ddru’l-Ulim Diyobend ki Cimi-u Muhtasar-i Tdrih (Diyobend:
Daru’l-Ultm, 2016), 317.
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2.1. Tasavvufun Gerekliligi

Diyobendiler, nefis tezkiyesi ve batini hastaliklar1 tedavi etmek icin
stfilerin uyguladiklar1 metodu takip etmek gerektigine inanmislardir. Ancak
bunun rastgele degil, bu yolda seyr-u stilikunu tamamlamus tecriibeli ve gii-
venilir zatlara tabi olunarak gerceklesebilecegini sdylemislerdir. Onlara gore
gliinumiizde stfiler tarafindan benimsenen bazi tedavi metodlar: her ne kadar
selef-i salihinden bizlere ulasan giivenilir rivayetler arasinda bulunmasa da
dinin esaslarma bagli kalmak sartryla onlara uymakta herhangi bir sakinca
yoktur. Zira onlar, miibah olan bir konuda ictihad etmislerdir. Nitekim fakih-
ler de ayn1 metodu kullanmus, yani giintimiizde ortaya ¢ikan bazi meselelerde
ictihad etmiglerdir. Yetenekli bir doktorun gelistirdigi bir metodla hastalarini
tedavi etmesi gibi stfiler de Kitap ve stinnete bagh kalarak méanevi hastalik-
larda bircok yeni tedavi yontemi gelistirmislerdir.’® Tabii ki ttim bunlar bu
yolun rabbani ve salih miirsidler tarafindan uygulanmasi sartina baghdir.
Yani seriatin ruhuna ve Islam’in tabiatina ters diisiilmemelidir.

2.2. Siinnete Ittiba

Diyobendiler Kitap ve siinnetten ayni anda hem zahir hem de batini an-
lamlar ¢ikarabilen bir ekoldtir. Onlar zahiriler gibi lafzin sadece zahirini ne de
batiniler gibi de sadece batini anlamini esas almazlar. Zira onlara gore Kitap
ve stinnet baglamindan koparilmadig1 miiddetce bircok manaya isaret etmek-
tedir. Bu manalar ise seriat ve Arapca kaideleri baglaminda kalplere inkisaf
etmekte ve bu sadece salih amel isleyen kimselere nasip olmaktadir-?

Diyobendilerde zahiri ilimlerde icazet alindiktan sonra zahid ve seriata
sik1 bagl olan bir miirside biat etmek esastir. Buradan anlasildig: tizere Diyo-
bendilere gore evliyanin siinnete sikica bagli olmasi zaruridir. Zira seriata
bagli olmak, zahid ve ahirete ragbet etmek gibi vasiflar ancak kisi stinnete
ittiba ettikten sonra meydana gelen vasiflardir. Bu ytizden onlara gore her
halukarda stinnete ittiba esastir. Boylece Kitap, stinnet, sahabe teamdilii veya
ariflerin uygulamalar1 disinda kalan tiim adetleri reddetmislerdir. Her ne ka-
dar bazi kisiler stinnete ittiba1 iddia ederek evliyanin uygulamalarini hakir

18 Zafer Ahmed Osmani, I'ldu’s-Siinen (Karagi: Idaretii’l Kur’an ve-1 Ulamii-1 1slémiyye, 1922),
19; Tayyib, Ulamd’u-Diyobend Itticahuhumu’d-dint ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 109.
19 Tayyib, Ulamdu-Diyobend Ittichuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 157.
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gorse de Diyobendiler yine itidali esas alarak siinnete ittiba etmeleri halinde
mesdyihin uygulamalarma da lakayt kalmamuslardir. Tabii ki tiim bunlar
sekr ve galebe-i hal neticesinde meydana gelmeme sartmna baglamislardir.
Zira onlara gore stfilerin bu uygulamalari stinnete bagl kalmalarinin semere-
si ya da stinnete ulasmak igin konulan prensip ve sebeplerdir. Onlar bu sebep-
lere bagl kalarak siinnet ile amel etmeyi daha giiclii hale getireceklerine
inanmaktadirlar. Nitekim Esref Ali et-Tanevi: “Seriatta caiz olmayan her sey
stfilerin nezdinde de yanlis kabul edilir. Zira stfiler seriat caddesi disinda
baska bir cadde iddiasinda bulunmazlar. Bu ytiizden seriat caddesinden ¢ikan
tasavvuftan da ¢ikmis olur.” demistir. Bunun yami sira giinimiizdeki miirid-
lerin yanlis tutumlarma olan saskinligini bildirerek “Giintimtizdeki miiridler
birak cemaat ile namaz kilmayi bes vakit farzlara bile ihtimam gostermezler.
Ben bunlarin tasavvuftan ne anladiklarim bir tiirlii ¢itkartamadim.” seklindeki
sozleriyle miiridlerin seriat konusunda hassas davranmalar1 gerektigini ifade
etmistir.20

2.3. Bid’atlara Yaklasimlar1

Diyobendiler miuridin stinnete bagli kalmas: gerektigini ve bid’atlardan
uzak durmasi icap ettigini soylemislerdir. Bu ytizden giintimtizde tiirbelere
kurban adamak ve tiirbe sahiplerinden ihtiyaglarin giderilmesini istemek gibi
bid’atlarm Islam’da yeri olmadigm belirtmislerdir. Acikgasi Diyobendiler,
tasavvuf ve mesdyihi inkar etmezler, aksine bizzat kendileri mesayihin me-
todlarmi uygularlar. Ancak cahillerin yaptiklari Islam dis1 uygulamalardan da
uzak dururlar. Onlar saglam ve esas olanin stinnete ittiba, sahabe ve selef-i
salihin yolu olduguna 1srarla dikkat ¢ekmislerdir.2!

Resid Ahmed Gangohi, tasavvuf ad1 altinda bu dine cok zararlar verildi-
gini, her ne kadar stfiler tarafindan bid’atlar ile miicadele edildi ise de bunlar:
tamamen temizleyemediklerini aktarmustir. Ayni sekilde Esref Ali et-Tanevi,

20 Muhammed Ubeydiillah Es’adi, Déru’l Uliimi Diyobend (Diyobend: Daru’l Ulam, 2000), 669,
670; Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tahdnevi, Hakimii'l-Umme ve Seyhu Mesdyihi’l-Asri fi'l-
Hind (Dimagk: Daru’l-kalem, 2006), 241-254; Sah Muinuddin el-Hasimi- Ciineyd Ahmed el-
Hasimi, “Esref Ali (Tahdnevi) Tanevi'nin Reformist Diistincesinde Tasavvuf”, ¢ev. Yakup
Yiiksel- Muhammet Ali Tekin, Namik Kemdl Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi 3/18 (2017), 345-
346.

21 Tayyib, Ulamédu-Diyobend Ittichuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 120.
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miiridlerin Kitap ve stinnete bagli kalmalar1 gerektigi hususunda, “Tasavvu-
fun hakikati Kur’an ve stinneti bilmektir. Zahir ve batin1 bunlar ile stislemek-
tir. Takva ve verada kemale erismektir. Haller, kesif ve ilhamlar bunlar Islam
tasavvufundan degildir ve bu yolda matlup da degildir. Kesif ve ilhamlar
sadece zikir ve miicahede neticesinde kisinin salahiyet ve istidadma gore ger-
ceklesen seylerdir. Bunlar sayet stinnete muvafik ise kabul edilir. Olmayanlar
ise reddedilir.” diyerek aslinda bu yolun esasmin kesif ve olaganiistii seylerin
pesinde kosmak degil, bilakis serfat ipine simsiki sarilmak oldugunu beyan
etmistir.22

Tasavvufun Islam ahlaki oldugunu diistinen Resid Ahmed Gangohi sun-
lar1 soylemistir: “Tasavvuf ilmi, zahir ve batiniyla dini bir ilimdir. O, yakinin
gliclenmesine vesile olur. En ytiksek ilimdir. Halleri ise ahlaki 1slah ve kulun
daima Hakk’a muhtac oldugunu hatirlatmaktir. Bu ytizden tasavvufun haki-
kati Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve iradeyi bir kenara atmaktir, bolluk ve
darlikta riza gostermektir. Onlarin ahlak: ayette belirtildigi tizere “Sen elbette
ytice bir ahlik tizeresin.”? ve hadiste varid oldugu gibi “Onun ahlaki Kur'an
idi.” 2* gibi delillerden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in ahlak metodudur.?>

2.4. Seriat-Tarikat

Esref Ali et-Tanevi: “Serfat, tekalif-i ilahiyyenin hepsinin ttimden ismidir.
Zahir ve batin amellerin tiimiinii birden icine almistir. Imam-1 A’zam Ebu
Hanife’den (6. 150/767) naklen fikhin ta’rifinde: “Nefsin kendi lehinde ve aley-
hinde olan hiikiimleri (bir baska ifadeyle haklarimi ve yiikiimliiliiklerini) bilmesidir.”
seklinde varid oldugu gibi, mutekaddimin, fikhi seriatin miiradifi gormuistiir.
Daha sonra miiteahhirin 1stilahinda seriatin zahir amellere mahsus olan kis-
mina fikih denilmeye baslanmistir. Ayni sekilde serfatin subelerinden biri
olan batin amellere mahsus kisma da tasavvuf ismi verilmistir. Bu batini amel-
lerin eda edilmesinde bagvurulan ustle, tutulan yola da “tarikat” denilmistir.

22 Esref Ali Tehanevi, Bevidirii’'n-Nevadir (Lahor: 1déretii’l-islémiyye, 1985), 79; Es’adi, Diru’l
Uliimi Diyobend, 657.

2 Kalem: 68/4.

24 Miislim, Miisafirin 139.

% Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 658.
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Tarikat ile batin amellerin diizelmesi sayesinde kalpte safa? ve incila dogar.
Bunlar sebebiyle a’yan (cevher)?” ve a’raz? ile ilgili kevni hakikatler, bilhassa
glizel ve girkin fiiller hem sifati hem de zati ilahi hakikatler, hele hele Allah’la
kul arasindaki muameleler kalbe zahir olur, perde siyrilir, kalp bunlar1 gor-
meye basglar. Iste perdesi kalkan bu gerceklere hakikat denir. Bu inkisafa, per-
denin kalkmasma da marifet ismi verilir. Inkisaf sahibine de muhakkik veya
arif ad1 verilir. Biittin bu islerin hepsi seriata tabidir. Halk arasinda seriat, an-
cak zahir amellerin adidir. diye yayilan lafa gelince boyle bir s6z herhangi bir
alimden nakledilmis degildir. Halk arasinda da bu soziin bdyle anlasilmasi
dogru degildir. Ctinkii bu, zahir ve batinin birbirine zit oldugunu gosteren bir
inanistir. Dogal olarak bu yanlistir.” demistir.2

Resid Ahmed Gangohi'ye gore ise; “Aslinda tiim mezhep imamlar:
tarikat ehlidir diyebiliriz. Ancak onlar serfatin zahiri ile amel etmek farz oldu-
gundan ve bu izah edilmede daha 6ncelikli oldugu icin bunun tizerine yogun-
lasmiglardir. Yoksa bunlar tasavvuf ilmine de hakim sahsiyetlerdir. Tasavvuf
ehli ise, onlar da alim insanlardir fakat seriatin zahiri hiikiimlerine yogunlas-
mamislardir. Zira bir grup alimin bununla mesgul olduklarmi gérmiis ve bu-
nun yeterli oldugunu diistinmiislerdir. Ve boylece bunlar daha cok seriatin
batini hakikatleri ile mesgul olmuslardir. Boylece her bir grup serfatin bir par-
casini izah etmigtir.” 30

2.5. Biat

2% Safa, nefsani ozelliklerden armnmay: ifade eder. bk. Ismail Rusuhi Ankaravi, Minhacii’l-
Fukara. (Istanbul: Vefa Yaymlari, 2008), 443; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii. (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 609.

27 Kendi basina bulunan, degismeyen 6z varlik anlamina gelir. Baska bir deyisle cehver, bizzat
mekanda yer kaplayan (miitahayyiz) yani bizatihi kaim ve baslh basina mevcut olup
mekanda yer kaplamasi baskas: vasitasiyla olmayan sey demektir. Ayn diye de amilir. Bekir
Topaloglu- Hyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii. (istanbul: isam Yayinlari, 2009), 62.

8 “Cevher ve cismin gelip gecici niteligi olup mevcudiyeti ancak kendisini tasiyacak baska bir
varlikla hissedilebilen, kendi basmma boslukta yer tutmayan sey” anlaminda
kullamilmaktadir. Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 31.

2 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 655; Abdulbari en-Nedvi, Kur'dn ve Siinnetin Isi§inda Tasavouf
ve Hayat, cev. Mustafa Ates (istanbul: frfan Yayinlari, 1996), 271; Sah Muinuddin el-Hasimi-
Ciineyd Ahmed el-Hasimi, “Esref Ali (Tahénevi) Tanevi'nin Reformist Diisiincesinde
Tasavvuf”, 345-346.

30 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 656.
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Diyobendiler, ahlak: giizellestirmek ve nefsi tezkiye etmek icin bu yolda
mesafe kat etmis salih ve Rabbani zatlara biat etmek gerektigini ifade etmis-
lerdir. Zira onlara gore biat etmek, méanevi hastaliklarin azaltilmasinda yararl
olacaktir. Fakat bu durum Islam seriatindan ayr1 olarak degil, seriatin bir su-
besi kabul edilen ve ihsan mertebesi denilen tasavvuf yolu kullanilarak kalp-
lerin 1slah edilmesiyle miimkiindiir. Ciinkii onlar tasavvufun koklerinin Kitap
ve siinnete sabit oldugunu kabul etmekte ve Kur’an ve stinnete muhalif olan
taklid, satahat ve bid’atlar1 reddetmektedirler.?! Ayrica eger kisinin biat etme
imkan:1 yoksa gercek tasavvuf ehlinin yolunu takip etmelidir, zira Hz. Pey-
gamber’in “Kisi sevdigi ile beraberdir.”32 mealindeki hadisinden yola ¢ikarak
Allah dostlarmi sevmeli ve onlar1 6rnek almalidir.3

Diyobendiler, sahih rivayet veya tasavvuf ehlinin 6nctilerinden nefis tez-
kiyesi hakkinda bizlere ulasan uygulamalar: kabul etmislerdir. Bu yiizden
tasavvuf, “Afyon gibi akillar1 ifsad, zihinleri tahrib eder.” s6ziine katilmazlar.
Ayn1 zamanda topluma kars1 safi kisiligin sergilenmesini veya yasanan
manevi hallerin halka gosterilmesini de tasvip etmezler. Belki onlar tasavvufu
seriatin zahir olmayan yani fikih kismina girmeyen bir ctizti olduguna inanir
ve manevi hastaliklardan korunmak icin buna sarilmak gerektigini belirtirler.
Tabii ki tim bunlar1 gizli yapmak esastir. Diyobendiler, yapmacik stfilikten
uzak durmak gerektiginin ve tasavvufun yirtik elbise ve sadece riisimlardan
yani tasavvufi rittiellerden ibaret olmadiginin altini gizerler.34

Bu ekoliin énemli simalarindan olan Esref Ali et-Tanevi, biatin Islam’da
hakikatinin ve stretinin oldugunu belirtmistir. Bu ytizden biat sayet Hz. Pey-
gamber ve timmeti arasinda gerceklesmis ise timmetin buna iman etmesi ve
bagl kalmasi farzdir. Eger biat timmet arasinda yani miirsid ve miirid arasin-
da gerceklesmis ise bu biat iman1 ve stinnete baglilig: takviye icindir. Ancak
miirsid ve miirid arasinda gergeklesen bu tiir biatin farz, vacip veya stinnet-i
miiekkede olduguna dair bir delil bulunmamaktadir. Fakat Hz. Peygamber-

31 Esref Ali Tehanevi, Mesdilu’s-Siilik min Kelami Meliki’l- Miiliik (Delhi: Kittiphane'i-
Esrefiyye, 1917), 22; Tayyib, Ulamad u-Diyobend Itticahuhumu’d-dint ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi,
112.

32 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.

3 Seharenptri, Mebdhisu fi Akdidi Ehli’s- Siinneh el-Musennd el-Miihenned ale’l-Miifenned, 59.

3 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 652.
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den sabit oldugu icin bu biat miistahap kabul edilmistir.-Diyobendiler’e gore,
sayet biri “O'na yaklasmaya vesile arayin.”3> ayetine istinaden biatin farz veya
vacip oldugunu iddia ederse bu bir delil degil, sadece sahibini baglayan yo-
rumdur. Dogru olan, ayetteki “vesile” kelimesini miirsid anlaminda degil de
taat olarak ele almaktir, yani “O’na taatler ile yaklasmaya ¢alisin.” demektir. Ay-
rica Diyobendiler, miirsid ile miirid arasinda gergeklesen biatin stinnet-i mii-
ekkede oldugunun da sdylenemeyecegini, zira Hz. Peygamber doneminde
binlerce Misliimanin bdyle bir biat1 yapmadigin1 ve Hz. Peygamberin de bu
tur biat1 devamli yapmadigini belirtmislerdir.

Esref Ali et-Tanevi, biatin hakikati hakkindaki fikrini beyan ettikten sonra
onun streti ile ilgili de goriistinii aktarmistir. Ona gore biatin streti, miirsidin
elini miiridin eli tizerine birakmasi veya bir ipe tutunmak seklindedir. Bu da
memur bihi derecesine ulasmadigindan miistahap degil miibah kabul edilme-
lidir. Zira Araplarin anlasma ve akidlerde bu tiir uygulamalar: yaptigini ifade
eden Tanevi, Hz. Peygamber'den gelen bu rivayetlerin bir ibadet ve dinin
parcast olmadigini, bunlarin Arap adetlerinden oldugunu belirtmistir.36

Esref Ali et-Tanevi konuyu soyle 6zetlemistir: “Mesayihin uyguladiklari
bu tiir biatin hakikati acisindan miistahap derecesini gecmedigi ve stiret aci-
sindan da miibah derecesini gegmedigini sdyleyebiliriz. Bu ytizden biat konu-
sunda ifrata diismenin yani sadece bunun kurtulus vesilesi oldugunu iddia
etmenin ve terk edeni azarlamanin tamamen dinde asir1 gitmekten bagka bir
sey olmadigimi vurgulamaliyiz. Ornegin, birisi émrii boyunca bir seyhe inti-
sap etmemis ancak ihlas ve sadakatle dinini yasamis ise bunun Yiice Allah
katinda makbul ve miikarreplerden sayildigini kabul etmek gerekir.3” Ancak
tecriibe ile sabittir ki, saga sola carpmadan amelde isteneni elde etmek igin bir
miirside tabi olmak gereklidir, ama bilinen sekli ile biata gerek yoktur ve
miirsidin sdzlerine ve sohbetlerine bagl kalmak yeterlidir.” 38

35 Maide: 5/35.

% Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 652.

37 Esref Ali Tehanevi, Melfiizdt-i Kemdldt-i Egrefiyye (Muiltan: Idare-i Te'lifat-i Esrefiyye, 2009),
143; Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 652-654.

3  Esref Ali Tehanevi, Hadislerle Tasavouf, cev. Zaferullah Davudi- Ahmet Yildirim (istanbul:
Umran Yayinlary, 1995), 325; Es’adi, Daru’l Uliimi Diyobend, 654.
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Biat konusunu ele alan Resid Ahmed Gangohi sunlar1 aktarir: “Biattan
maksad miiridin kalbinde Islam nurunun tecellileri ve ihlasin yerlesmesidir.
Bu, seyh ve miirsid olmadan da gerceklesebilir, ancak genellikle bunun bir
miirsidin vasitasiyla daha gabuk ve saglam gergeklestigi tecrtibe edilmistir.”
Ayrica bazi fetvalarinda sunlar1 sdyler: “Seriat ve tarikat ilimleri birdir. Boyle-
ce seriat ve tarikat da bir olmus olur. Kisi seriatin hiikiimlerine vakif oldu mu
seriatin ilmi kendisi igin hasil olmus olur. Bu hiikmiin kiinhtine vakif oldu
mu, o zaman onun i¢in tarikat ilmi hasil olmus olur. Nefsin her tiirlii mesak-
katine ragmen farzlari ve vacipleri eda etmeye seriat ile amel etmek denir.
Thlas ve muhabbet ile onlar1 eda etmeye ise tarikat ile amel etmek denir. Sayet
ilim ve amel arasinda c¢ekisme varsa bu seriattir. Kiside itminan gerceklesti-
ginde bu da tarikattir. Yani seriat baslangi¢ tasavvuf da intihadir.” 3

2.6. Niibiivvet-Velayet

Diyobendiler, niibiivveti velayetten tistiin kabul etmektedirler. Onlara
gore, Hz. Peygamber yaratilanlarin en efdali, Allah katinda en hayirlisidir.
Yakinlik ve mertebe bakimindan Allah’a ondan daha yakmi yoktur. Her
nebinin bir de velayet yont bulundugundan Diyobendiler “Veldyet niibtiv-
vetten usttindiir.” soziint sdyle yorumlamislardir: “Bu soz ile risaletin biri
velayet digeri niibtivvet olmak tizere iki yonii kastedilmektedir. Dolayisiyla
peygamberlerin veldyetlerinin niibtivvetlerinden stiin oldugu sdylenmek
istemistir. Yani peygamberler niibtivvet yonleri ile halka, velayet yonleri ile
de Hakk’a dontikttirler.” 40

Diyobendiler diger konularda Ehl-i stinnet ve matedil davrandiklar: gibi
Hz. Peygamber hakkinda da bu ¢izgiyi takip ederek Ahmed Riza Han tarafin-
dan kurulan ve abartil1 bir tasavvufi anlayisin hakim oldugu Birelvi cemaati-
nin Restl-i Ekrem’in hayat1 ve sahsiyeti hakkinda sergiledigi asiriliklar1 kabul
etmemislerdir. Nitekim Birelvilere gore Restilullah beserdir, fakat beseriyeti
digerlerinkinden farkhidir. O, gegmis ve gelecekle ilgili gayb: bilir, nurdur ve
golgesi yoktur; her yerde hazir ve nazirdir; diinyada olacak islerin yetkisi
onun elindedir. Diyobendiler bunlarin dogru olmadigin1 savunurlar. Zira on-
lara gore Hz. Peygamber elbette tiim kainatin en tistiintidiir. Ancak neticede o

% Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 657.
40 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 672.
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da bir insandir. Bu ytizden onu insantistii gérmek veya hasa ultthiyet derece-
sine ¢ikarmak yanlistir. Ayrica onlara gore Hz. Peygamber’in her yerde hazir
ve nazir oldugunu savunmak yanlistir. Zira bunlar ulthiyet sifatlaridir. Neti-
cede Diyobendiler, fazilet bakimindan Hz. Peygamber’in egsiz oldugunu, an-
cak bu essizligin mahltkatlar baglaminda degerlendirilmesi gerektigini be-
lirtmislerdir. Ciinkii Yiice Allah’in sifatlar1 sonsuz ve smirsiz iken kullarinki
sinirlt ve sonludur.4! Hz. Peygamber’in mutlak gaybi bilmesi meselesine ge-
lince, bununla ilgili seriatta acik bir delilin olmadigin ifade etmislerdir.42

2.7. Diyobendilerin Evliyaya Yaklasimlar1

Diyobendiler, Allah dostlarina olan sevgi ve bugzda asir1 gitmekten sa-
kinmuglardir. Onlar, mensup olmadiklar: diger tarikat pirlerine kars: da kendi
mesayihine sergiledikleri sevgi ve muhabbetin aynisin1 gostermislerdir. Hatta
bazi1 miiridlerin mesayihe kars: sergiledikleri uygunsuz tavir ve sozlere itibar
etmemislerdir. Aksine onlar miirsidlerin selef-i salihin yolu tizere olduguna
hiisn-i zan ile bakmuslardir.43

Diyobendilere gore evliya ve bu yolun onctileri immetin méaneviyatinin
gelismesi igin vazgecilmez birer can simididirler. Bu ytizden bu zatlara sayg1
ve ikramda kusur edilmemelidir. Ancak cahillerin yaptiklar1 gibi bu zatlara
olan sevgide ulthiyet derecesine cikartacak olctide asiriya gidilmemesi ge-
rekmektedir. Yani bu zatlara hiirmet gereklidir, fakat bu hiirmet onlara secde
etmek veya kabirlerini tavaf edip adak adamak derecesinde olmamalidir.
Cunkii Diyobendiler bu zatlarin tiirbelerinin belalar1 defedecek, ihtiyaglari
giderecek, hastalar iyilestirecek, rizik ve mutluluk verecek gticte olmadigini,
bilakis buralar1 ziyaret etmedeki amacin kabirlerden ibret almak, iyilikleri
artirmak ve kottiltikleri azaltmak gibi dini baglar1 giiclendirmek igin yapilma-
s1 gerektigini belirtmislerdir. Yoksa buralar1 kurtulus merkezi zannetmek,
mescit veya kutlama mekanlar: yapmak caiz degildir.4

4 Tayyib, Ulamdu-Diyobend Ittichuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu’'l-Mezhebi, 98-100.

42 Seharenptri, Mebdhisu fi Akdidi Ehli’s- Siinneh el-Musennd el-Miihenned ale’l-Miifenned, 76.

4 Tayyib, Ulamd’u-Diyobend [tticahuhumu’d-dint ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 108.

4 Esref Ali Tehanevi, et-Tekessiif an Miihimmati’t-Tasavouf, (en-Nuketu'd-dakika mimma
yetea'lleku bi’l-hakika) (Multan: Idare-i Te'lifat-i Esrefiyye, 2009), 482; Tayyib, Ulama'u-
Diyobend Itticahuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu'l-Mezhebi, 111.
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2.7.1. Evliyanin Oliimden Sonra Tasarrufta Bulunmalar1

Resid Ahmed Gangohi, evliyanin da sehidler gibi “Bilakis onlar diridir-
ler.” 4 ayetinin kapsamu altina girdiklerini belirtmistir. Esref Ali et-Tanevi'ye
gore ise bu ttir hayatin en giicliisii 6nce peygamberlerde, sonra sehidlerde ve
daha sonra diger miiminlerde gerceklesir. Esref Ali et-Tanevi, 6liimden sonra
ervahin tasarruf etmesinin nass ile sabit olmadigmi aktarmistir. Ancak insan
bunu isaret yoluyla istinbat edebilir ve bu nassa ters degildir. Burada ehl-i
kesfin miisahedelerinin esas alinacagmi ve bu ytizden bunun devamli ve zo-
runlu olmayacak sekilde caiz oldugunu ifade eden Tanevi, 4 riiyada kendi-
sinden baska hi¢ kimsenin bilmedigi bir seyi 6liiniin ona haber vermesi ya da
oliintin bir yere koydugu mal1 kendisine sdylemesi gibi 6rneklerin buna isaret
ettigini ifade etmistir. Bu konuyla ilgili sahabiler doneminde yasanmis bir
hadiseyi su sekilde aktarmistir: “Sabit b. Kays b. Semmas sehit diisttigtinde
tizerinde kiymetli bir zirh vardi. Bu zirh ¢alindi. Biri riiyasinda Sabit'i gordii.
Sabit, ‘Sana bir vasiyette bulunacagim. Sakin bu bir riiyadir, diyerek yerine
getirmezlik etme. Diin ben olduruldiigiimde Musliimanlardan bir kisi yanim-
dan gecti, benim zirhimi aldi. Onun kaldig1 yer insanlarin en uzak yerindedir.
Cadir1 yaninda ipi kaziga bagli bir at vardir. Zirhin tizerine toprak bir ¢omlek
yerlestirmis, onun iistiine de egeri koymustur. Haydi, Halid’e git birisini gon-
derip zirhimi aldirmasini soyle. Medine’ye Rastliillah'in halifesine (Hz. Ebt
Bekir’i kastediyor) ulasacak olursan, ona da tizerimde su kadar bor¢ bulun-
dugunu ve buna karsilik su kadar da malim oldugunu soyle. Kolelerimden
filan1 ve filan1 da azad ediyorum. Sakin bu bir riiyadir deyip ge¢me.” dedi.
Adam Halid b. Velid'e gidip durumu haber verdi. Halid b. Velid de zirhin
bulundugu yere gitti ve onu anlatildig1 yerde o sekilde buldu. Sonra riiyay1
goren adam Hz. Ebt Bekir'in yanina gitti ve Sabit’in riiyasinda kendisine soy-
lediklerini anlatti. Hz. Ebti Bekir de onun vasiyetini uygulamaya koydu.”4

Diyobendiler Hz. Peygamber’in ve salihlerin elbise, sa¢ gibi esyalarm te-
berriik kabul etmislerdir. Bunun yani sira salihlerin yasadiklar1 mekanlara

45 Am-iimran: 3/169.

46 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 688.

47 ‘Imadi’d-Din Ebu’l-Feda Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye wve'n-Nihdye (Beyrit:
Mektebetii'l-Mea'rif, 1966), 4/483.
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saygl gostermek gerektigine, ancak bu saygiy1 ibadet seviyesine ¢ikartmanin
yanlis olduguna dikkat gekmislerdir.4

2.7.2. Seyhi Tasavvur Etmek

Esref Ali et-Tanevi'ye gore tasavvur, rabitadan daha genis kapsamlidir.
Cunki rabita has olan bir seydir. Yani rabita, kisinin kendi zihninde seyhin
suretini hazir bulundurmasi ve kalbiyle ona nazar etmesidir, diger seyleri
hayal etmekten ytiz cevirmektir, sanki seyh orada hazirdir. Tabii bunu sadece
tasavvur eder, yoksa buna itikad etmez. Bu ytizden riskli oldugundan avamin
bundan menedilmesi gereklidir. Rabitanin faydasi ise miiridin zorlama olma-
dan seyhine yogunlasip onun ahlak ve amellerine tabi olmaya calismasidir.
Fakat seyhi tasavvur etmek rabita gibi has bir sey degildir. Zira tasavvurun
terim anlamu sozliik manasiyla ayni anlami tasir. Tasavvurun kullanildigy yer
ise zakire fasid havatirlar hiictim ettiginde ve kisi bunlar karsisinda savunma-
s1z duruma duisttigtinde en giiclii silah olarak kullanilmasidir. Bu silah ve hile,
miintehi miirid i¢in Allah’a tevecciih etmektir. Mutavassit ise zikir elfazlarina
yonelmeli ki “Zira nefis iki seye ayn1 anda yonelmez.” kaidesinin faydas: go-
rilmiis olsun. Miibtedi ise Allah’a ve zikre yonelmeyi kendine adet edinme-
diginden dolay1 stfiler onun fayda gormesi icin ve rahatlikla bu havatir1 de-
fetmek icin seyhi tasavvura gittiklerini soyler. Tabii ki bu havatir defedildik-
ten sonra maksud olmayan bu kuralin terk edilmesi gerektigini belirtir. Zira
bunun maksud olana yani Allah’a yonelmeye halel getirecegini ifade eder.
Yine Esref Ali et-Tanevi kasd ve elinde olmadan birisi seyhini tasavvur ederse
bunda herhangi bir sakincanin olmadigini, bilakis bunun faydali oldugunu
dile getirmistir. Yoksa asil maksud ve matlup olan Hakk’1 tasavvur etmektir.
Nitekim seyhi, yani Imdadullah Muhacir el-Mekki de kendisini degil Yiice
Allah’t tasavvuru tavsiye etmistir.4

Resid Ahmed Gangohi ise buna memnu bir sey katmamak sartiyla seyhi
tasavvuru caiz kabul etmis, ancak seyhi tazim veya miiridin batininda seyhin
tasarruf sahibi oldugunu diistinmeyi caiz gormemistir. Gangohi’ye gore 6nce-
ki alimlerin bunu caiz gérmelerinin sebebi miiridlerin tasavvura masiyet ka-

48 Tehanevi, Mesdilu’s-Siilitk min Kelami Meliki’l- Miilitk, 29; Tayyib, Ulamd u-Diyobend
[tticahuhumu’d-dint ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 112.
49 Tehanevi, Bevadirii'n-Nevddir, 572; Es’adi, Daru’l Uliimi Diyobend, 705.
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ristirmamalaridir. Ancak sonraki alimler buna memnu seyler katildig: igin
haram kabul etmislerdir. Aradaki yaklasim farki ise iki kusak arasindaki fark-
tan kaynaklanmaktadir. Bu ytizden giintimiizde bununla amel etmemek daha
miinasiptir. Ayrica sahabilerden de boyle bir uygulama bizlere ulasmamuis-
t1r.50

2.8. Keramet

Kainatin dtizeni Yiice Allah’m kudretindedir. Higbir sey onun kudreti ve
bilgisi disinda degildir. Ancak Yiice Allah alemin diizenini iki sekilde icra
eder. Birincisi, adet yoluyla ki sebeplere bagl kalarak gerceklesen olaylardir.
Ikincisi ise, adet dis1 yani goriiniirdeki sebeplere muhalif bir sekilde gelisen
olaylardir. Bunlar da aslinda sebeplere bagli gelisir, ancak bu sebepler bildi-
gimiz zahir sebepler disindaki sebeplerledir. Adet yoluyla gerceklesen olaylar
kisinin ehliyetine gore gelisir. Ama ikinci yol herkesin yapabilecegi bir yol
olmadig gibi sadece Miisliman’a has da degildir. Islam’da enbiya ve ev-
liyanin gosterdigi olagantistii hadiseler de bu kabildendir. Bu ytizden nebinin
elinde meydana gelene mficize, velinin elinde gerceklesene ise keramet denir.
Diyobendiler’e gore hem miicize hem de keramet haktir. Bunlar bazen sahibi-
nin etkisi olmadig1 halde bazen ise ihtiya¢ sonucu meydana gelmektedir. Esref
Ali et-Tanevi, enbiya ve evliyadan iki tiirlii seyin sadir oldugunu, birincisinin
micize ve keramet cinsinden, ikincisinin ise tasarrufatlar oldugunu sdylemis-
tir. I1ki, yetki disinda gelisen olaylardir. Tasarrufat ise irade dahilinde gelisen
seylerdir. Bunlar da mecazen kerdmet ve mfcize babindan kabul edilmekte-
dir.5

Esref Ali et-Tanevi kerdmetin zikr-i lisaniden daha diisiik bir mertebede
oldugunu, zira zikir sayesinde Allah’a yaklasildigini ancak kerametle herhan-
gi bir kurbiyetin hasil olmadigmi belirtmistir. Ctinkii keramet kurbiyet netice-
sinde meydana gelirken kurbiyet kerametle hasil olmaz.52

2.9. Satahat

5 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 707.
51 Es’adi, Ddru’l Ulimi Diyobend, 674-677.
52 Tehanevi, Mesdilu’s-Siilitk min Kelami Meliki’l- Miiliik, 36; Es’adi, Daru’l Uliimi Diyobend, 678.
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Diyobendiler, mesayihin agzindan ¢ikan satahatlar serfatin zahirine ters
olsa da onlarin salahiyetlerini inkar etmemislerdir. Yani onlara olan sevgi de
asirtya gitmedikleri gibi onlar1 elestirmede de ifrat ve tefrite kagmamuislardir.
Bu tiir satahatlar hayatin stinnet ve seriat cizgisinde geciren salih zatlardan
sadir oldugu icin sessiz kalmay1 daha uygun bulmuslardir. Ayrica Islam tari-
hinde tinlti alimler tarafindan bu zatlardan meydana gelen satahatlar1 hakika-
te ve seriata uygun sekilde izah eden kitaplar da yazilmistir. Ornegin Ciineyd-
i Bagdadi'nin Serh-i Sathiyyit-i Ebi Yezid-i Bistdmi'si, Serrac’in el-Liima'si,
Rtzbihan-1 Bakli'nin Serh-i Sathiyyit adli eserleri bu konuda zikredilebilecek
eserler arasindadirlar. Diyobendiler bu tiir satahatlarin meydana gelmesinin
dogal oldugunu, ancak sahibinin mazur ve bunlar1 taklid etmenin memnu
oldugunu vurgulamislardir. Ayrica bu zatlara su-i edep beslemek de yanlistir,
asil olan stikait etmektir. Nitekim Diyobendiler’e gore satahatlar sahih manaya
yorumlanabilirken mesayihin sahsiyetini rencide etmek icin batila yorumla-
mak insaf ehline yakismamaktadir. Elbette ttim bunlar hayatini islam’a ada-
mus salihler i¢in gecerlidir. Yoksa Islam’dan uzak bir hayat yasayan kisilerin
sozleri iyiye hamledilemez.5

Verilen bu bilgilerden hareketle Diyobendilerin satahatlara gipta ile bak-
tiklar1 sonucu ¢ikiyor gibi goriinse de aslinda onlar bunun tistiin bir mertebe
veya tesvik edilecek bir hal olmadigin1 savunmaktadirlar. Zira onlara gore
gipta edilecek durum, her hal ve makamda Kur’an ve stinnete bagli kalmaktir.
Nitekim bu yolda 6ncti kabul edilenler ask ile edebi bir arada yasayan kisiler-
dir.

Resid Ahmed Gangohi, sidk ve saldhiyetle bilinen evliyaya nisbet edilen
ve serfatin zahirine ters gibi gortinen menkibelerin tamamen cahillerin hatala-
rindan kaynaklandigii ve onlar hakkinda ya asiriya gittiklerini ya da yalan
uydurduklarini belirtmistir. O, sahih olup da manas1 anlasilmayanlara satahat
denildigini ve bu tiir durumlarda halkm manasimi ve maksadin1 anlamadig:

5 Esref Ali Tehanevi, et-Tekessiif An Miihimmati't-Tasavouf, (Hakikatu't-tarikati mine’s-siinneti’l-
‘anikah) (Miiltan: Idare-i Telifat-i Esrefiyye, 2009), 481; Tayyib, Ulamd'u-Diyobend
Itticahuhumu’d-dini ve Mizacuhumu’l-Mezhebi, 114-115.

54 Tayyib, Ulamd'u-Diyobend Ittichuhumu’d-dini ve Mizdcuhumu’l-Mezhebi, 116-117.
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icin ne kabul ne de reddetmeden siikGit etmesinin daha evla oldugunu ifade
etmistir.>

Esref Ali et-Tanevi, sadakatleri alimler tarafindan ispatlanmis zatlar hak-
kinda hiisn-i zan beslemek gerektigini soylemistir. Sayet onlara atfedilen ki-
taplarda zahirde seriata ters bir sey aktarilirsa inanmamali ve baska kimselere
aktarilmamalidir. Ayrica bu tiir kitaplar tek basina degil kdmil bir seyhin ya-
ninda okunmalidir. Zira bu eserlerin sahibleri de bu tiir kitaplar: avam igin ele
almadiklarmi belirtmislerdir. Bu ytizden bu tiir durumlarda kisi seriat1 esas
almal1 ve sayet te’vil etmek miimkiinse te’vil etmelidir. Yoksa galebe-i hale
yorumlamalidir. Veya diismanlariin onun sozlerinin arasina ilaveler yaptigi-
n1 yahut sozlerini carpittigini diisinmelidir. Ya da miitesabihat ayetlerinde
oldugu gibi isi ytice Allah’a havale etmelidir. Bu ytizden onlar hakkinda
hiisn-i zan beslemeli, sozleri derin diistintip hakikatini anlamadan onlara hak-
sizlik yapmamalidir. Zira onlar her ne kadar masum olmasalar bile seriata
ittiba konusunda hassas olan zatlardir. Tabii ki tiim bu zikredilenler z&hir ehli
icin gecerlidir. Yoksa tasavvuf yolunun muhakkikleri olan &alim ve sadik
stfilerin bu tiir sozler hakkinda lehinde veya aleyhinde yorum yapma haklar1
vardir.” 5

Esref Ali et-Ténevi, bu tiir zatlarla muamele konusunda soyle bir ayirima
gider:

1- Sayet icmali delille yani kalbi selim ehli tarafindan bunlarin manevi
zevk ve vicdanlarina muttali olunup bunlarm arif olduklar: biliniyorsa s6z ve
tiillerini inkar etmemek gerekir. Eger bunlarin manevi zevklerine muttali
olunmamis ama icmali delille marifet ehli olduklar: biliniyorsa s6z ve fiilleri
reddedilir ve bunlar1 sdyleyenlerin yanlhs yolda olduklarina hiiktim verilir ve
bu tiir insanlarin sozlerini te’vil etmeye de hacet kalmaz.

2- Tafsili delille yani alim ve mesayih tarafindan bunlarin arif olduk-
lar1 biliniyorsa sozleri te’vil edilir. Sayet sozleri te’vile imkan vermiyorsa o
zaman bunlar hakkinda siiktit etmek en iyisidir. Zira bu kimselerin fasik ol-
dugunu soyleyemeyiz. Ciinkti bunlar satahatlardan ¢nce salah ehliydiler. Bu

% Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 695.
5 Tehanevi, Mesdilu’s-Siilitk min Kelami Meliki’l- Miiliik, 36; Es’adi, Daru’l Uliimi Diyobend, 697.
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sozleri kabul de edemeyiz, ¢ilinkii fesada diisme ihtimalleri vardir. Bu mesele-
de her ne kadar zahir ehli bu zatlarin havas-i hamseleri saglam oldugundan
akillar1 yerinde oldugunu ve bu ytizden bunlarin sapik olduklarma hiikmet-
mis olsalar da ihtiyath davranmak en dogrusudur. Ayrica diger yandan bu
sozlerin te’vil imkan1 olmadig ve seriata muhalif oldugu halde kabul edilme-
leri, imanin fesada ugramasina sebep olacaktir. Aslinda buradaki en basit 6l¢ti
sudur: Bu tiir zatlara kisi kendi doneminde yasayan ilim ehli, takva sahipleri,
hakikat ve insaf ehli kimseler nasil muamele etmisler ise kendisinin de boyle
davranmasi en dogrusudur.” 5’

2.10. Tevessiil

Diyobendiler, dua esnasinda peygamberlere, sehidlere ve hem hayatta
olan hem de vefat eden evliyaya tevessiilii caiz gormiislerdir. Yani “Allah’im,
falan kisinin hatiria duami kabul et, ihtiyacimi gider.” seklinde dua etmenin
bir sakincasi olmadigini belirtmislerdir.58

Halil Ahmed Seharenptri®, mesdyihin ruhaniyetinden istifadenin ava-
min arasinda yaygin olan sekliyle degil de ehline has bir sekilde gerceklesme-
sinin miimkiin oldugunu sdylemistir. Ayrica Resid Ahmed Gangohi, kamille-
rin evliyanin kabirlerinden istifade ettiklerini, ancak bunun avam icin asla izin
verilmemesi gereken bir durum oldugunu dile getirmistir. Zira bu kiifre kap1
aralamaktir. Ayrica bundan feyiz almanin belli bir yolu da yoktur. Esref Ali
et-Tanevi ise soyle der: “Evliyadan kesif yoluyla istifade edildigi sabittir. An-
cak bu zanni delil hitkmiindedir. Bu yiizden bagkasini baglamaz. Oyleyse bu-
nu inkar etmede de herhangi bir problem yoktur. Ayrica bu feyzin hakikati
olmayip tamamen hayalden ibaret de olabilir. Ayrica 6liintin higbir etkisi ol-
madan feyzin direkt ytice Allah’tan gelmis olma ihtimali de vardir. Zira ha-
diste; “Ben, kulumun hakkimdaki zanm gibiyim.” ®0 buyrulmaktadir. Bu, aymn za-
manda hayatta olan veliden de istifade edildigini gosterir.” 61

57 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 698.

5  Seharenptri, Mebdhisu fi Akdidi Ehli’s- Siinneh el-Musennd el-Miihenned ale’l-Miifenned, 50.

5  Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ozsenel, “Halil Ahmed Seharenptri” (istanbul: Diyanet Islam
Ansiklopedisi, 2009), 36/310-311.

60  Buhari, Tevhid 15; Miislim, Zikr 2.

61 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 682.
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Resid Ahmed Gangohi, dliilerden istigase yani yardim dilemenin tig gesit
oldugunu soylemistir. Birincisi; kisinin “Allah’im, falan zatin hiirmetine su
dilegimi kabul buyur.” demesidir. Bunun caizdir oldugunu séyler. Ikincisi;
kabir sahibine, “Su dilegimi kabul et.” demesidir. Bu ise kesinlikle sirktir.
Ucgtinciisti; kabir baginda, “Ey falan zat, dilegimin kabul olmast icin Allah’a
dua et.” demesidir. Bunun ise caiz olup olmadig hakkinda ihtilaf vardir. Olii-
lerin isittigini kabul edenler bunu da kabul ederler, etmeyenler ise bunu da
kabul etmezler. Esref Ali et-Tanevi ise bu soruya soyle cevap verir: “Sayet
yardim talebinde bulunan kisi bunun direkt o zatin kudreti dahilinde Al-
lah’tan bagimsiz bir sekilde gergeklesecegini diistintiyor ise bu sirktir. Eger o
zatin kudreti ve bilgisi dahilinde olarak Allah’m verdigini dustintiyorsa bu
masiyettir. Sayet istimdadi Ytice Allah’tan biliyorsa ve isteme tarzi seriata
uygunsa caizdir ve bu ates ve sudan yararlanmak gibidir.” 62

Diyobendilere gore istiane cesitleri su sekildedir:

1- Yardimmi Allah disinda birinden istemek ve onun mutlak anlamda yet-
kin oldugunu diistinmek kiiftrddr.

2- Onun mutlak anlamda yetkin oldugunu diistinmese de Allah'in verdi-
gi giicten dolay1 her seyde tasarruf sahibi oldugunu diistinmesi haram ve sirk-
tir.

3- O zatin mutlak yetki sahibi oldugunu dustinmiiyor ancak pratikte
sanki mutlak gii¢ sahibiymis gibi hareket ediyorsa (kabri basinda secde etme-
si, ona adak adamasi gibi) haramdur.

4- Yardim diledigi varliklarin mutlak yetki sahibi olduklarin1 zannetmesi
de haram ve sirktir.

5- Kisi mutlak anlamda Allah’a tevekkiil edip o zatlar1 da sebep kabul
ediyorsa, giinliik islerinde baskalarindan yardim talep etmesi gibi (6rnegin
hastaligin giderilmesi icin tabipten yardim almasi veya ser’i konularda fakih-
lerden destek almasi ya da dini ve diinyevi ihtiyaclarin giderilmesinde salih
bir zattan yardim istemesi) bu durum da caiz ve mesrudur. Zira bu tiir du-
rumlarda yardimi Allah’tan bilir ve onun disindakileri ise sadece sebep ve

62 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 684.
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vesile kilar. Aslinda “Sadece senden yardim dileriz” ayetinden anlasilan Al-
lah’tan baskasindan yardim dileminin dogru olmadigidir. Ancak baska ayet
ve hadislerde ‘birbirinize yardim edin.” mahiyetinde ayet ve hadislerin bu-
lundugunu biliyoruz. Bu celiski gibi goriinen durumu izah etmek igin Diyo-
bendiler su delilleri 6ne stirerek bu durumun caiz oldugunu savunurlar:

1- “Ey iman edenler! Sabir ve namazla yardim dileyin.” 63

2- “Kisi kardesinin yardininda oldugu miiddetce, Allah da onun yardiminda-
dir.” 64

3- “Sa’d Ibn Ebti Vakkas'm oglu Mus'ab soyle dedi: (Babam) Sa’d, daha
asag1 seviyedekilere gore kendisinin tistiin oldugunu distintirmiis. Bunun
tizerine Restl-i Ekrem soyle buyurmus: “Allah size yardim edip rizik veriyorsa,
bu, aramzdaki zayflar siyesinde degil midir?” ¢ Bunlar disinda zikredilmeyen
daha bircok hadis dini ve diinyevi islerde bagkalarmi vesile kilip yardim di-
lemenin sabit ve mesru oldugunu gostermektedir.

Esref Ali et-Tanevi, Ibn Teymiye'nin (6. 728/1328) amellere tevesstilii caiz
gordiigtint fakat onun zamaninda yasasa ya da o bu zamanda olsayd1 karsi-
sinda edeple soyle diyecegini aktarmistir: “Efendim amellere tevesstiltin haki-
kati nedir? Bana gore birisi Allah’im falan kisinin ameli hiirmetine su dilegimi
yerine getir demektir. Yani Allah’tm bu amel katmizda makbuldiir ve sevdi-
gin amele sarilmanin hususi muhabbetin nazil olacag: vadini vermistin. Bizde
bu amele sarilarak rahmetini talep etmekteyiz. Peki simdi soruyorum birisi
Allah dostlarina tevessiil etse aradaki fark nedir? Yani a’yan ile amel arasinda
herhangi bir fark var m1? Ya da hayatta veya 6lii olmalar1 arasinda bir fark var
mi1? Ciinkti bundan maksad sudur: Allah’im bu salih zat katinizda sevilir ve
dostlarina sarilanlara rahmet edecegi vaadini verdin. Biz de bu zat hakkinda
hiisn-i zan besleyerek onun salih olduguna inaniyoruz ve vaad edilen rahme-
tini talep ediyoruz. Bunda sag ya da 6li olmasinda higbir fark da gormiiyo-
rum. Eminim Seyh Ibn Teymiye bugiin hayatta olsaydi 6liilere tevessiil etme-
nin caiz olmadig1 gortisinden donerdi. Ayrica Ibn Teymiyenin mutlak an-

63 Bakara: 2/153.

64 Ahmed b. Hanbel, II. 252.

65 Buhari, Cihad 76.

6 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 686.
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lamda menettigini distinmiiyorum. Onun 6liilerden meded ve yardim dile-
meyi yasakladig1 kanaatindeyim. Ya da insanlarin bu yola diiseceklerinden
korktugundan dolay1 bunu menettigini tahmin ediyorum. Yani bunu avam
tabakas1 harama diismesin diye yapmus olabilir. Ayrica biz de bunun sadece
miibah oldugunu s6yliiyoruz. Yoksa amag veya vacibatlardan degildir. Oyle
ise fitne ve delalete girecegi korkusu olan miibahlarin alimler tarafindan ya-
saklanmasinda herhangi bir beis yoktur.”¢”

Hayatta olan evliyanin kabir ve kabir ehlinin hallerini, sadirlardakileri
bilmeleri ve hayvanlarin dilinden anlamalar1 Diyobendiler tarafindan kabul
edilmistir. Bunu da Allah’in dostlarina olan ikramdan saymuslardir. Evliyanin
kabirlerdeki veya sadirdaki hallere miinkesif olmalarmi da bazen ihtiyari ba-
zen de irade disinda gerceklestigi igin ikiye ayirmuslardir.68

2.11. Vahdet-i Viicad

Esref Ali et-Tanevi vahdet-i viicGdun hakikatini soyle agiklamustir: “Kisi-
nin zatini ve nefsini fani kildiktan sonra Yiice Allah’m zatin1 miisahede etme-
sidir, yoksa nefsini ve zatimi ytice Allah'in zatinda fani kilmak degildir.” Yani
Vahdet-i viictd, kisinin goziinden miimkiinatlarin varliginin kaybolmasidir.
Yoksa miimkiinatin ilah ve mabudluguna inanmak degildir demistir. Ona
gore vahdet-i viicid meselesi ne tasavvufun maksatlarindan ne de seyr u
sultkiin makamlarindandir. Bu ytizden selef ulemédnin sozlerinde buna
sardhaten rastlanilmaz. Sadece miiphem ve icmali bir sekilde onun bazi izleri
gortlur ve bu ismi de kullanmazlar. Daha sonra halef alimler tarafindan bu
isim verilmis ve farkli ibarelerle bu alan genisletilmistir. Esref Ali et-Tanevi,
vahdet-i viicid'un ilahi muhabbetin galebesi ve ilahi askin kisiyi kaplamasi
neticesinde meydana gelen bir hal oldugunu belirtmistir. Mesela, mecazi aska
tutulanlarin bazen sevgililerinin disinda higbir seyi gormediklerine sahid olu-
nur. Ayni sekilde bazi stfi biiytiklerinin de muhabbet ve askin galebe ¢almas:
neticesinde O’'nun disindaki varliklar1 gormedikleri sdylenir. Bu ask kalplerini
dyle bir kaplar ki O'nun disindaki tiim mevcudati yok sayar hatta kendi zatla-
rin1 bile madum sayarlar. Yine Esref Ali et-Tanevi'ye gore, kisi Yiice Allah’1

67 Ebraru’l- Hak, Es’adu’l-Ebrdr (Delhi: Darul Isa’ah, ts.), 290-291;, Es’adi, Daru’l Uldmi
Diyobend, 711.
68 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 680.
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talep etmek icin riyazat ve miicahedelere daldiginda, tefekkiir ve zikirle mes-
gul oldugunda vahdet-i viictid denilen keyfiyetin kendisinde meydana geldi-
gi gorilmektedir. Bunun sonucunda kisi O'nun zatinin disindaki her seyin
fani ve yok oldugu suuruna varir. Dolayistyla bu durum pek ilging ve acayip
gortilmemelidir. Zira mecazi ask yasayan kimsenin diisttiigti durum herkes
tarafindan bilinir. TAnevi bu hususa Mecnun’un hadisesini 6rnek vermistir.6

Sonug¢

Ehl4 stinnet firkasma mensup ve geleneksel Islam’1 benimseyen Diyo-
bend alimleri Ingiliz karsiti, Islam birligi ve Osmanli hilafeti yanlis1 bir politi-
ka izlemislerdir. Diyobend miiderrisleri ayn1 zamanda tasavvuf erbabidir. Bu
ekolde Naksibendilik ve Cistiyye tarikati oldukga etkindir. Diyobend ulemasi
tasavvufu bir egitim ve yasama disiplini olarak ele almis ve bunun sonucu
olarak miifredat icerisine tasavvuf egitimini de dahil etmistir.

Modern diinyanin degisimlerine ve baskilarina direnerek giintimiize ka-
dar ulasan Diyobend 6gretim kurumlarinin tasavvufa yaklasimlarmin ince-
lendigi bu arastirmada tespit edilen temel hususlar sunlardir:

Tasavvuf, seriatin bir ciiziidiir ve méanevi hastaliklardan korunmak icin
buna sarilmak gerekir. Nefis tezkiyesi ve batini hastaliklar1 tedavi etmek igin
stfilerin uyguladiklar1 metodu takip etmek gerekir. Zahiri ilimlerde icazet
aldiktan sonra zahid ve seriata siki bagh olan bir miirside biat etmek esastur.
Ancak miirsid ve miirid arasinda gerceklesen bu tiir biat, ne vacip ne de siin-
net-i muiekkededir. Sadece Hz. Peygamber’den sabit oldugu icin miistahap
hiikmiindedir. Biatin sureti olan miirsidin elini miiridin eli iizerine birakmasi
ise muibahtir. Stfilerin uyguladigi bu metodu takip etmede herhangi bir sa-
kinca yoktur. Zira onlarin uyguladiklar: bu metod, stinnete bagh kalmalarinin
bir semeresidir veya stinnete ulasmak icin konulan prensip ve sebeplerdir.
Boylece bu sebeplere bagl kalarak siinnet ile amel etmek daha giiclii hale
gelmektedir.

Evliya bu yolun onciileri ve timmetin maneviyatiin gelismesi icin vaz-
gecilmezdir. Bu ytizden bu zatlara saygi ve ikramda kusur edilmemelidir.
Ancak cahillerin yaptiklar: gibi bunlara olan sevgide ultthiyet derecesine ci-

0 Es’adi, Ddru’l Uliimi Diyobend, 703.
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kartacak olciide asirtya gidilmemelidir. Clinkii bu zatlarin tiirbelerinin belala-
r1 defedecek, ihtiyaclar1 giderecek, hastalar: iyilestirecek, rizik ve mutluluk
verecek giicleri yoktur. Bilakis buralar1 ziyaret etmedeki asil amag; ttirbelerin-
den ibret almak, iyilikleri artirmak ve kotiiliikleri azaltmak gibi dini baglar:
gliclendirmek olmalidur.

Mesayihin ruhaniyetinden istifade etmek, avamin arasinda yaygm oldu-
gu sekliyle degil de ehline has bir sekilde, onlar arasinda bilinen bir metodla
miimkindir. Dolayisiyla avam igin asla izin verilmemesi gereken bir durum-
dur. Zira bunun kiifre kap1 araladigini bilmek gerekir.

Oltimden sonra ervahin tasarruf etmesi nas ile sabit degildir. Burada ehl-i
kesfin miisahedeleri esas alinir ve bu ytizden devamli ve zorunlu olmayacak
sekilde ervahin tasarruf etmesi caizdir.

Mesayihin agzindan ¢ikan satahatlardan dolay1 onlara hakaret edilmeme-
lidir. Sayet bu satahatlar, hayatin1 siinnet ve seriat cizgisinde geciren salih
zatlardan sadir olmus ise onlara kars: stikit etmek daha uygundur. Zira bu
tiir satahatlarin meydana gelmesi dogaldir. Ancak sahibi mazurdur ve bunlar:
taklid etmek memnudur.

Dua esnasinda peygamber, evliya ve sehidlere hem hayatta hem de vefat
edenlere tevessiil etmek caizdir.

Son olarak, vahdet-i viicid, kisinin goziinden miimkiinatlarin varligimm
kaybolmasidir. Yoksa miimkiinatin ilah ve mabudluguna inanmak degildir.
Vahdet-i viictid meselesi ne tasavvufun maksatlarindan ne de seyr-u stiltkiin
makamlarindandir. Bu yiizden selef ulemanin sozlerinde buna serahaten rast-
lanilmamuastir. Daha sonra halef alimleri tarafindan bu isim verilerek farkli
ibarelerle bu alan genisletilmistir. Vahdet-i viictid, ilahi muhabbetin galebesi
ve ilahi askin onlar1 kaplamasi neticesinde meydana gelmistir.
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