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Oz

Yice Allah ile peygambetleri arasinda gerceklesen iletisimin genel adi vahiydir. Tarih boyunca insanlara
birer el¢i olarak génderilmis olan peygamberler vahiy hadisesine muhatap olmuslar, Allah’in insanlara bil-
dirdigi Ggttleri, emirleri, yasaklart ve gayb alemine ait haberleri vahiy yoluyla alarak onlara ulagtirmuslardir.
Son peygamber Hz. Muhammmed (s.a.v.) de bir peygamber olarak vahye muhatap olmus ve yasadigt bu
tecriibenin nasil gerceklestigine dair bazi aciklamalarda bulunmustur. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
birden farkli sekilde vahye muhatap olmustur. Bu vahiy ¢esitlerinden birisi oldukga dikkat ¢ekici ve gizem-
lidir. Tlgili rivayetlerde “salsaleti’l-ceres”e yani “cinlama sesi’ne benzer bir sekilde nitelenen bu vahiy tiiri,
Hz. Peygamberin vahiy esnasinda yasadigi ruhani tecribenin bir ifadesi olmast bakimindan ayrt bir yere
sahiptir. Makalede bu vahiy tiiriiniin gelisinden s6z eden rivayetlere yer verildikten sonra hadis sarihlerinin
ve diger muelliflerin rivayet hakkindaki actklamalart ve yorumlari ele alinip incelenmistir. Kisa bir an igeri-
sinde gerceklestigi anlagilan bu vahiy tiiriiniin ardindan ayetlerin nizulintin tamamlanmis olmasi, konunun
farklt agilardan arastirmaya acik nitelikte oldugunu géstermektedir. Bu baglamda ilk 6nce Kelamullah’in
mabhiyetine yonelik tartismalara yer verilmis ve ¢inlama sesi seklinde gelen vahyin bu tartismalarda sézi
edilen hususlarla nasil bir miinasebet icinde olduguna aciklik getirilmistir. Daha sonra konu ulimu’l-Kur’an
cercevesinde ele alinarak sz konusu vahiy tiriintin huraf-1 mukattaa ile olan minasebetine dait actklama
ve yorumlara yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Vahiy, Kur’an, Salsale, Tefsir, HurGf-1 Mukattaa.

Abstract

Communication between Allah and Her prophets is called revelation. Throughout history, the prophets,
who were sent to people as messengers, have always received revelation. They informed them of the ad-
vice, orders, prohibitions and knowledge of the unseen that Allah revealed to people. The last prophet
Muhammad (pbuh) also received revelation as a prophet. He made some explanations about how this
experience he had lived. The Prophet (pbuh) received revelations in more than one way. One of them is
quite remarkable and mysterious. This revelation has been likened to a ringing sound in the related narra-
tions. This event is important in that it is an expression of the spiritual experience of the Prophet during
the revelation. In the article, there are narrations that talk about the arrival of this type of revelation. Then
the explanations and comments about them are pointed out. After this revelation, which was understood
to have taken place in a short time, the revelation of the verses was completed. For this reason, the subject
is open to research and examination from different aspects. In this context, firstly, discussions about the
nature of God’s word are included. And it has been touched upon how the revelation, which comes in the
form of a ringing sound, has a relation with these discussions. Then, comments on the relationship of this
type of revelation with “muqattah letters” are given.

Keywords: Revelation, Qur’an, Salsala, Exegesis, al huruf al mugqattaah.

Girig

Vahiy; konusu, kaynagt ve baslangici itibariyle metafizik aleme ait olmast hasebiyle icinde
bircok bilinmezi barindirmakta ve gizemli yapisint korumaktadir. Bu konudaki bilgilerimiz
Kur’an-1 Kerim’de miicmel olarak, hadis-i seriflerde ise kismen ayrintili olarak anlatilanlarla sinirlt
kalmaktadir. Bu sebeple vahiy meselesi ulemanin dikkatini ¢ekmis, ondaki sir perdesini aralamaya

yonelik bazi agtklama ve yorumlar yapilmustr.

Vahyin arastirma konusu yapildigi alanlardan birisi Kelam ilmidir. T1ahi kelamin mahiyeti-
ne yonelik tartismalarda vahiy konusu ¢esitli agilardan ele alinmistir. Ancak bu tartismalar Kelam
paradigmalari gercevesinde kaldigt icin konu teorik olmaktan Oteye gitmemis, soz gelimi vahyin

gelis sekilleri ve bu sekillerde anlatilan bazi tecriibeler, tali konular olarak ikinci planda kalmistir.
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V-h-y koki sozlikte gizli tarzda bir sey bildirmek, isaret etmek, ima etmek, ilham etmek,
yazmak,' hizlica isaret etmek” anlamlarina gelir. Rigib el-Isfahani vahy kelimesindeki asil mananin
hizli isaret etmek oldugunu kaydettikten sonra bunun bazen imalt bir s6zle bazen kelime haricin-

deki bir sesle bazen uzuvlarla bazen de yaz ile olabilecegini belirtir.’

Vahiyde insanlarin alisageldikleri bir ibare bigimi kullanilmaz; orada ibare yerine gegen bir
isaret s6z konusudur. Ibarede kastedilen manaya o ibarenin kendisi yardimiyla ulasildigt halde bir
“isaret” demek olan vahiyde durum béyle degildir. Ciinkii vahiy hem ilk kavranan seyin hem de
ilk kavratma olayinin adidir. Burada kavramanin, kavratmanin ve kavranan seyin ayni olmasinda
yadirganacak bir durum yoktur. Vahiy olayindaki hizli bildirim bunu gerektirmektedir.* Bu agtkla-
malariyla Sa’rani, vahiy yoluyla yapilan bildirimin konusma yoluyla yapilan bildirimden farklt oldu-

gunu agtklamis ve vahyin isaret manasina iliskin 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmistir.

Vahiydeki bir diger unsur da gizliliktir. Vahiy, kelimesindeki manalari soyle 6zetlemek
mumkundir: Vahiy, sadece vahye muhatap olan kisiye 6zel olup bagskalarina kapalt olan gizli ve

stiratli bir bicimde bildirimde bulunmak demektir.’

Terim olarak vahiy cesitli ifadelerle tarif edilmistir. Ragib el-Isfahani’ye goére vahiy, Al-
lah’in peygamberlerine ve velilerine bildirilen ilahi sézlerdir. Tehanevi’ye gore vahiy, Yiice Al-
lah’in peygamberlerine indirilen kelamidir.” Ziirkani ise séyle bir tarif yapmistir: Yiice Allah’in
kullarina bildirmek istedigi hususlari, beserin alisitk olmadigt bir tarzda, onlar arasindan se¢mis
oldugu kisilere gizli ve siiratli bir yolla bildirmesidir.” Ulemanin bir kisminin tarifinde vahiy, Al-
lah’in peygamberlerine gonderdigi kelam olarak, ifade edilitken bazilarinda da Allah’in peygam-

betlerine ser’i hiikiim vb. hususlari bildirmesi olarak ifade edilmistir.’

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 2003),
4/353; Muhammed b. Ahmed el-Ezheti, Tehzibt’l-luga, thk. ‘Abdullah Derdis-Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahi-
re: el-Muesseseti’l-mistiyyeti’l-“4mme, 1964), 5/296-297; es-Sahib Isma‘l b. ‘Abbad, el-Muhit f’l-luga, thk. Mu-
hammed Hasen Ali Yasin (Beyrut: ‘Alemivl-kiitiib, 1994), 3/241; Ebwl-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-
Liugavi, Mucmeltl-luga, thk. Ziheyr ‘Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: Miesseseti’t-tisale, 1986), 3/919.

2 Ragib el-Isfahani, Mifredati elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan ‘Adnan Davudi (Dimegk: Daru’l-kdlem, 2009), 858.

3 Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfizi’l-Kur 'an, 858.

4 ‘Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir fi beyani ‘akaidi’l-ekabir (Beyrut: Daru ihyai’t-
tirasi’l-‘arabi, ty), 456.

5>  Muhammed Resid Rizi, el-Vahyu’l-Muhammedi, (Beyrut: Miessesetil Tzzeddin, 1406 h), 81; Murat Siiliin, “Vahy,
Niibiivvet ve Kuran’in Vahyedilis Asamalar”. Marmmara Universitesi Iahivat Fakiiltesi Dergisi. 11-12, (1993-1994),
99-149.

6 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'an, s. 858.

7 Muhammed ‘Ali et-Tehanevi, Mevsa‘atd kessafi istilahati’l-fiintn ve’l-‘ulim, thk. ‘Ali Dahrac (Beyrut: Mektebeti
Libnan nasiran, 1996), 2/733.

8 Muhammed b. ‘Abdulazim, ez-Zurkdni, Menahilu’l- ‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-‘Arabi,
1995), 1/55.

9 Muhammed el-Enver Ahmed Beltaci, Allah: Tevhid ve leyse vahdet (Kahire: Mektebett vehbe, 1986), 136.
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Vahyin terim olarak tariflerinde dikkat ¢eken bir diger husus, orada liigat anlamina nispet-
le bir anlam daralmasina ugramasidir. Bu daralma iki yonlidir. Birincisi vahyin kaynagi agisindan
bir daralma séz konusudur ki; terim anlaminda vahyin kaynagi yiice Allah’tir. Ikincisi vahye muha-
tap olan agisindan bir daralma s6z konusudur ki terim anlaminda vahye muhatap olan kisi pey-

10

gamberlerdir.

Ragib el-Isfahani’nin tarifinde dikkat ¢eken husus, onun velilere bildirilen ilham igin de
vahiy ifadesini kullanmis olmasidir. Ancak vahiy ile ilham arasinda belli farklar bulunmaktadir ki
bunlart soyle 6zetlemek mimkindir: Vahiy peygamberligin 6zelliklerindendir, ilham ise daha
umumi bir nitelik tagir. Vahiy melek vasitasiyla gelir; bu ylzden kudsi hadislerin bildirilmesi igin
vahiy ifadesi kullanilmaz. Ilham ise melek vasttast olmaksizin daha 6zel bir yolla olur. Vahiyde,

bildirilen hususlart teblig edilmesi sartt vardir, ilhamda ise béyle degildir."!

Vabhiyle ilgili bu 6n agiklamalardan sonra, diger peygamberlerde oldugu gibi, Hz. Peygam-
bere (s.a.v.) vahyin gelis sekillerine dair klasik esetlerde yer alan maddelere kisaca yer verelim.

Bunlar:

1- Sadik raya. Allah’in dogrudan veya melek vasitasiyla rityada peygamberlere bildirdigi

Vahiy.12

2- Vahyin zil sesini veya ¢an ¢inlamasini andiran bir ses esliginde gelmesi.” Hz. Peygam-

ber ¢inlama sest seklinde olan bu vahyi anlatirken “bu bana en agir gelenidir”, buyurmustur.

3- Melegin vahyi Peygamberin kalbine koymasidir. '* Stiyiti bu seklin bazen birinci grup-
taki bazen de 3. gruptaki gelis sekline isaret ettigini kaydeder."” Bunun siinnete has bir vahiy olabi-

lecegi, siinnetin de ilham seklinde bir vahiy olugu kaydedilmistir. Zira Ibniv’l-Esir, rivayette gecen

10 Mehmet Ali Simsek, “Iletisim Unsurlart Acisindan Vahiy”. Cumburiyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 5/1,

(2001), 393-416; Hasen Ziyaeddin ‘Itr, Vahyullah (Daru’l-mektebi: Dimesk, 1999), 98-99.

Ebu Hilal el-‘Askeri, Mu‘cemu’l-furiku’l-lugaviyye, thk. Miiesseseti’n-nesri’l-Islami (KKum: Miiessesetii’n-nesri’l-

Islami, 1433 h), 69; Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat: Mu‘cem fi’l-mustalahat ve’l-

furuk el-lugaviyye, thk. ‘Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1988), 173.

12 Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, Sahihw’l-Buhati, Kitdbu Bed’1’l-Vahy, Bab: 3 (Dimesk: Daru ibn
Kesir, 2002); Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed Stheyli, er-Ravzu’l-inif, thk. Mecdi b. Manstr
b. Seyyid es-Surl (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 2009), 1/401; Nail Karagoz, “Hanefi-Matiiridi Dustince Akt-
minda Isbat-1 Vacibe ve Ilahi Sifatlara Yonelik Istidlaller”. Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi. 15/1,
(2015), 29-63.

13 el-Buharl, Sahibu’l-Bubdirt, Kitabu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

14 Ebu’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-Has’ami es-Stheyli, er-Ravzw Finiif, 1/401;
Bekir Tatli, “Buhari (v. 256) Oncesi Dénemde Cibril Hadisi ve Metin Tahlilleri”. Dini Arastirmalar. 8/22, (2005),
205-238.

15 Celaleddin es-Styati, el-Ttkin fi ‘ulami’l-Kur’an, thk. Merkezii’d-dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Miicemma‘u’l-
Melik Fehd li-tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 2005), 1/299.
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“nefese” ifadesinin agizdan bir sey soylemekten ziyade tflemek anlamina yakin oldugunu belir-
tir.'
4- Melegin insan suretinde gelerek Hz. Peygambere (s.a.v.) konusmast."”
5- Cibrilin asil suretinde gériiniip vahiy getirmesi.'®

6- Allah’in perde arkasindan peygambetlere hitap yoluyla indirdigi vahiy.”

Vahyin gelis sekilleri icinde “salsaletii’l-ceres”, yani ¢an sesi seklinde gelen vahyin digerle-

rine nispetle farkl bir yeri oldugu anlagilmaktadir.
Bu vahiy ¢esidinin digerlerinden farkli yonlerini séyle agiklamak mimkindiir

1- Bu vahiy tirtinde aract bir melekten s6z edilmemesi; onun vasitasiz (perde arkasindan)

bir vahiy oldugu izlenimini vermektedir.

2- Bu vahiy tiri, digerlerine nispetle Hz. Peygambere (s.a.v.) agir gelmektedir. Bunu biz-
zat Hz. Peygamber kendisi ifade etmis olup diger vahiy cesitlerinde boyle bir ifade kullanilmamis-

21
tir.”’

3- Bu vahiy ¢esidine Kur’an’da miicmel olarak isarette bulunulmus, hadis-i seriflerde ise

melekler baglaminda daha acik ifadelerle buna yer verilmistir.

4- Vahiy kelimesindeki hizli ve stratli bildirme anlamt en ¢ok bu vahiy tiriinde tezahiir

etmektedir. Bu da bizzat Peygamberimizin (s.a.v.) ifadelerinde yer almaktadir.

Bu makalede ¢inlama sesine benzer tarzda (salsaletii’l-ceres) olan vahyin mahiyetine yone-
lik bazt degerlendirmeler yapilacaktir. Vahyin zaman zaman bu sekilde geldigini ifade eden, yine
bizzat o tecriibeyi yasayan Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisidir. Bu bakimdan konu ayrica dikkat
cekici bir 6zellige sahiptir. Cinlama seklindeki vahyin mahiyetine yonelik hadis sarihleri bazt actk-
lamalar yapmus olmakla birlikte bunlar, serh c¢ercevesinde kaldigi i¢in konuya butiincil bir bakis
acst sunmamaktadir. Ayni sekilde tefsitlerde de vahiyden s6z eden ayetlerin agiklamast baglamin-
da belli baslt baz1 agiklamalar ve yorumlar yapilmis olsa da bunlar, ¢inlama suretindeki vahiy tze-

rinde yogunlasmis degillerdir.

16 Mecdiiddin ebi’s-Sa‘4dat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnit’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser,
thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetir’l-Islamiyye, 1963), 5/88.

17 Buhari, Sabibu’l-Buhari, Kitdbu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

18 Suheyld, er-Ravzu’l-iindif, 1/402.

19 Suheyli, er-Ravzu’l-iindif, 1/402.

20 Bbi’l-Hasan ‘Ali Halef b. ‘Abdiilmelik Tbn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. Ebu Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2000), 136.
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Bu vahiy tiiri metafizik aleme, baska bir ifadeyle Kelamullah’in metafizik boyutuna, diger-
lerine nispetle daha yakin bir nitelikte oldugu i¢in onun aydinlatilmasi vahyin diger tirlerinin daha
kolay anlagilmasina katk: saglayacaktir. Zira bu vahiy tirinde Hz. Peygamberin tecribesinin tst
diizey bir anlatim1 s6z konusudur. Bu degerlendirmelerden hareketle vahyin gelis sekilleri iginde
¢inlama sesi suretinde olan kismina, tefsir ve Kur’an ilimlerinin genel gergevesi iginde yeni bir

bakis agist sunulmaya calistimaktadir.

Calismamuzin amact, Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasadig: tecriibeyi aktaran rivayetlerden ha-
reketle ¢inlama sesi seklinde gelen vahye dair bir agtklama sunmaktir; buna baglt olarak mahiyeti
ve islevi hakkinda bir¢ok goriis bulunan mukatta harflerinin de bu vahiy tiirii ile olan iligkisine

dair okuyucuya bazt ipuglari vermektir.
1. Cinlama Sesinin Gegtigi Rivayetler

Vahyin gelis sekillerinden s6z eden ve iginde “salsaletii’l-ceres” yani ¢inlama sesi ifadesinin
gectigi rivayetler, sthhat bakimindan gézden gecirildiginde bunlarin Buhari” ve Miislim’in®

Sahih’inde yer aldig1 ve sthhati konusunda herhangi bir tartisma bulunmadigt anlagilmaktadir.

Cinlama sesi ifadesi, Hz. Peygambere (s.a.v.) dogrudan vahiy gelmesi baglamindan baska,
Yice Allah’in kelamda bulunmasi, bir konuda hitkiim vermesi baglaminda da bazi rivayetlerde
gecmektedir. “Allah bir seye hilkmettigi zaman melekler onun soztintin yutceligi karsisinda kanat-
larini vururlar, (o ses) sanki kayanin tizerindeki zincirin ¢inlamast gibidir...”* Bu rivayetler vahyin

gelis sekillerindeki ¢inlama sesine bir bakima aciklik getirmektedir.

Vahyin gelisi esnasinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) isitmis oldugu bu ¢inlama sesi, vahiy ha-
disesinin kendisi gibi gizemli ve ilgingtir. Bu sesin mahiyetinin ne oldugunu ve hangi amaca yone-

lik oldugunu belirlemek tizere hadis sarihleri baz1 actklamalarda bulunmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) vahyin gelis sekillerini anlatirken ¢inlama sesi seklinde gelen vahiy-
den sonra “benden kesilir” ifadesini kullanirken melegin insan suretinde goriinerek vahiy getirme-
si hakkinda boyle bir ifade kullanmamistir. Buna goére “benden kesilir” ifadesi, 6ncelikle bunun
gecici bir hal olduguna isaret eder. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine bir streligine hakim olan ha-

lin ortadan kalktigint ve beserl haline geri dondigini ifade etmis oluyor. Bununla beraber bu

2V Buhari, Sahibu’l-Bubdiri, Kitabu Bed’i’l-Vahy, Bab: 2.

22 Ebu’l-Huseyn Mislim b. el-Haccic el-Kuseyti en-Nisaburi, Sahihu Mislim, Kitabu’l-Fezail, Bab: 33, Hadis no:
2333 (Riyad: Daru taybe, 2000).

23 Buharl, Sahibun’l-Bubari, Kitabu’-tefsit, Stretu Sebe’, Bab: 1; Kitabu’t-tevhid, Bab: 32.; Ebu Davud Siileyman b. el-
Es‘as es-Sicistani, Stinent Ebi Davud, thk. Su‘ayb el-Arnaut, Muhammed Kamil Karabelli, ‘Abdullatif Hirzullah,
Kitabu’s-Stinne, Bab: 22, Hadis no: 4738, (Beyrut: Daru’t-risaleti’l-‘alemiyye, 2009) 7/117.
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ifadeler, onun normal beserin yasadig1 tecritbenin 6tesinde bir tecriibe daha yasadigini da agikca
gostermektedir. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.) bu vahiy ¢esidini anlatirken bunun kendisi-
ne daha agir geldigine dikkat ¢ekmistir. Buradaki agir gelme hadisesinin O’nun beser tabiatindan
melek tabiatina dogru yiikselmesi sebebiyle oldugu kaydedilmistir.”* Yiice Allah’in kelaminin ken-
disine bildirilmesi sirasinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasamis oldugu ruhani yént agir basan bu
tecriibe ile meleklerin Allah’in kelamina muhatap olmalari sirasindaki hadise arasinda bir benzerlik
bulundugu soylenebilir. Yiice Allah’in kavlinin yiiceligi karsisinda meleklerin kanat ¢irpintisindan
s6z eden rivayetler bu durumu teyit etmektedir. Buna gbre ulemanin Hz. Peygamberin halini be-
ser tabiatindan kismen siyrilarak melek tabiatina ylkselmesi olarak yorumlamasinin dayanagi bu

rivayetler olmalidur.

Nitekim ¢inlama seklinde gelen vahyi ve bu esnada Hz. Peygambere (s.a.v.) ar1z olan sikin-
tiy1 gelen azap ayetleriyle iliskilendiren goriisiin® isabetli olmadigina dikkat ¢eken Sami, Ibn Ha-

cer’e gbre bu esnadaki stkintinin Hz. Peygamberdeki riihani yakinlasma oldugunu ifade etmistir.”

Erken dénem Buhari sarihlerinden Ibn Battal, vahiy esnasinda Hz. Peygamberin rthani
alemle gclu bir iliski kurmus olduguna isaret ederek o esnada isitilen ¢inlama sesinin meleklerin
Yice Allah’in kelamina/htikmine muhatap olduklari sirada ortaya ¢ikan sese benzedigine dikkat-
leri ¢ekmistir.”” Mesabihi’s-Siinne’yi serh eden Turbisti de Hz. Peygambere (s.a.v.) gelen bu tiir
vahyin meleklere gelen vahye benzedigini ifade etmistir.”® Siiyati de buna benzer gorislere yer

. .2
vermistir.”

Bu agiklamalar, ¢inlama sesi seklindeki vahyin peygamberimizin beseri yoniinden styrilip
ruhani yonunin agithk kazanmast seklindeki vahiy hadisesini de desteklemis oluyor. Sami bunu

actkga soyle ifade ediyor: Aslinda vahyin her tirliisii agir olmasmna ragmen Hz. Peygamberin

24 Ebu ‘Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. ‘Ali Kirmani, Sahihu ebi ‘Abdullah el-Buhati bi Serhi’l-

Kirmani; el-kevakibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi'l-‘Arabi, 1981/1401), 1/29.

Hz. Peygambere (s.a.v.) vahiy esnasinda ariz olan sikintinin gelen azap ayetleriyle iliskili oldugu yoniinde agik bir

rivayet bulunmamaktadir. Kaynaklarda bu konu sadece bir gorts olarak aktarilmistir. Bakiniz: Celaleddin es-

StiyGti, el-ltkan fi-‘ulimi’l-Kur'an, 1/299; Ahmed b. ‘Ali b. Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-Bari thk. ‘Abdulkadir Seybe

el-Hamd (Riyad: Mektebeti’l-melik Fehd el-vataniyye, 2001/1421), 1/28.

26 Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Stibuli’l-hiida ve’r-hesad fi siyeri hayri’l-‘ibad, thk. Mustafa ‘Abdulvahid
(Kahire: Thyai-tirasi’l-Islami, 1997), 2/357; Tbn Hacer el-‘Askalani, Fethu’/-Bari 1/28.

27 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/36; Sami, Sibiilii’-hiida ve'r-resid, 2./ 356.

28 Hasen et-Turbisti, Kitdbu’l-miyesser fi serhi mesabihi’s-siinne, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii
Nizar Mustafa el-baz, 2008), 1/1265.

29 SiiyGti, elltkan, 1/298.

25
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(s.a.v.) ifadesinden cinlama sesi seklinde olanin en agirt oldugunu anliyoruz.” Netice olarak vahiy

esnasindaki ¢inlama sesinin ulvi alemdeki hitapla bir iliskisi oldugu soylenebilir.

Diger taraftan bazi sarihler vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin baska bir yoniine daha dik-
kat cekmislerdir. Buhari sarihlerinden Hattabi konuyu soyle izah etmektedir: Cinlama veya ¢an
sesi olarak ifade edilen sey, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilip algilanan bir ses olup kulagina
ilk geldiginde ne s6ylendigi tam tespit edilemeyen bir sestir. Ancak bu vahiy cesidinde s6z konusu
sesin kesilmesiyle birlikte séylenenler Hz. Peygamberin zihnine ve kalbine tam olarak yerlesmis

olmaktadir.”

Hattabi’nin soziini ettigi vahyin kalbe tam bir sekilde hakimiyet saglamasi hadisesini mii-

fessir Elmalili Kur’an’dan hareketle s6yle agiklamaktadur:

“O (Cibril), o Kur'an’ senin kalbin tizerine Allah’n izniyle indirdi”* mealindeki ayette
Hz. Peygambere hitap edilitken “negele/indirdi” fiili “ala” harf-i cerri ile kullanilmistir. “Ala” harfi
yukaridan asagiya dogru bir hakimiyet manast ifade ettiginden vahiy, diger varidat gibi kalbe yalniz
bir noktadan ilisivermekle kalmaz kalbin tizerindeki baska hakimiyet ve idrakleri ortadan kaldirir.
Buradan hareketle onun her tiirli kesin bilginin (yakinin) tizerinde zaruri bir bilgi ve karst konul-

mast miimkiin olmayan ilahi bir hiikiim oldugu anlasiimaktadir.”

Cinlama sesini andiran bu sesin kalbin idrak glicii tizerindeki fonksiyonunu Tanci soyle
actklamaktadir: Maddi ve mahsus alemden bu tecerriit (soyutlanma), O’nun icin kolay bir sey de-
gildi. Bu yiizden buytk bir giiclikle karsillasmisti. Bu hususta kendisini takviye edecek harici bir
yardimctya ihtiyag hissetmisti. Iste Cibril’in defalarca onu sikistirmast onun kalbini tenbih ediyor,
onu feyz ve stk kaynagina dogru yoneltiyordu. Cinlama sesine benzeyen o siddetli ve devamlt
sesler de onu maddi alemden alikoyuyordu. Béylece kalbi idrake hazirlaniyor ve vahiy gelerek

yetlesiyordu.™

Tanc’nin ¢inlama sesini agiklarken kullandigt “maddi alemden alikoyuyordu™ ifadesi
onemli bir duruma isaret ediyor. Bu durum, manalarin sesli kelime bi¢iminde ifade edildigi maddi

alemden manevi aleme yonelmenin en 6nemli isaretidir.

30 Sami, Sibiilii’l-huda ve'r-resad, 2/357.

31 Ebu Sileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Elamt’l-hadis fi serhi sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed b. S‘ad b.
‘Abdurrahman Al-i Sut'd (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1988), 1/121.

32 eg-Su‘ard 26/193, 194.

33 BElmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/433, 434.

3% Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Kelam Ilmi” (Cev. Bekir Topaloglu). e-Makalit Mezhep Arastirmalars. 4/1, (2011),
199-290.
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Vahyin ilhamdan farkli olarak Hz. Peygamberi (s.a.v.) kusatip hakimiyeti altina aldigina ve
onda zaruri bir ilim meydana getirdigine Elmalilt s6yle isaret eder: Iyi bilmek lazim gelir ki vahiy
ve nibuvvet sadece bir ilham almak degil, Allah tarafindan zorunlu bir yénlendirme ile bir ilahi
sehadet almak ve bunun béyle oldugunu siiphesiz bir bilgi (ilme’l-yakin) ile kavramaktir.” Hz.
Peygamberin (s.a.v.) vahiy gelisini anlatirken “o hal benden kalkar ve ben de soyledigini kavramis

bulunurum’”*®

bildirilmektedit.

seklindeki ifadede vahyin kendisini tamamen kusattigr ve hakimiyeti altina aldig

Burada ifade edilen vahyin, 6zellikle de ¢inlama sesi seklinde olan tirintin, Hz. Peygam-
berin (s.a.v.) kalbini tam olarak hakimiyeti altina almasinin bir sonucu olarak o, vahyedilenleri ¢cok

kisa bir zaman diliminde tam ve eksiksiz olarak kavramis oluyordu.

Salimi, ¢inlama sesi seklindeki vahiyle birlikte gelen ayetlerin Hz. Peygamber tarafindan
hizlica ezberlenmesinin sebebine iligkin séyle bir aciklama yapar: Hz. Peygambere biri ¢inlama
sesi, digeri de melegin insan suretinde gelmesi seklinde gerceklesen vahyin iki ¢esidinde O, kendi-
sine soylenenleri bellemesi hakkinda iki tiirlt ifade kullanmigtir. Birinci durumu anlatirken “kav-
radim” seklinde, ge¢mis zaman fiili kullanirken ikinci durum i¢in “kavrarim” seklinde, genis za-
man kullanmustir. Salimi’ye gbre birinci durumda sézin anlagilmasi ve bellenmesi daha hizlt bir
sekilde gerceklesmektedir. Ctnkii bunda aligilmus hitap tirlerinden farklt bir durum s6z konusu-
dur. Dolayisiyla o ¢inlama sesine yonelmek daha zor/agir ve soylenenleri dikkat kesilmek daha
onemli bir durumdur. Bundan dolayt soylenenlerin anlagilip kavranmasi en kisa sire icinde ger-

ceklesmektedir.”’

Sami de Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisine vahyedileni kavradigini ifade ederken -ge¢mis
ve gelecek seklinde- iki zaman kipi kullanmasini soyle agiklar: Cinlama sesiyle birlikte gelen vahiy-
de kavrama hadisesi, birden olup biter; onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) “kavradim” seklinde
gecmis zaman kipi kullanmistir. Melegin insan suretinde gorunerek gergeklesen vahiyde ise kav-
rama olay1 bir stire¢ i¢inde gergeklesir; bu durumu anlatmak icin Hz. Peygamber “kavrarim” ifa-

desini kullanmistir.”®

Vahyin gelisine iliskin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilan agiklamalar, 6zellikle ¢in-

lama sesi seklindeki 6zel aciklamast, Islam dininin kitab1 olan Kur’an vahyinin karakteristik 6zelli-

35 Yazir, Hak Dini, 4/1895.

36 Buhari, Sabibu’l-Bubari, Kitabu Bed’1’l-Vahy, Bab: 2.

37 Nureddin ‘Abdullah b. Hamid es-Salimi, Min serhi’l-Cami‘u’s-sahih: Miisnedi’l-imam es-sehir el-hafiz es-sika er-
Rebi* b. Habib Ibn ‘Amr el-Ferahidi (yy, ty.), 1/14.

38 Sami, Sibiilii’l-Huda ve'r-Resad, 2/357.
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gini yansitmaktadir. Burada Hz. Peygamber (s.a.v.) “bazen soyle... bazen soyle...” diyerek vahyin
tek bir seferde olup biten bir olay olmadigini, onun peygamberlik hayatinin bitiiniine yayilan bir
tecriibe oldugunu ifade etmislerdir. Yine bu ifadeler vahyin bir beser sézii olmadigi gibi, aslinda

kaynagy itibariyle vahiy meleginin de bir s6zii olmadigini beyan etmektedir.

Kur’an vahyinin bu 6zelligine karsin diger kutsal kitaplarda ilahi kaynaga ve vahyin gelis
sekillerine bu sekilde dogrudan atifta bulunan bir vahiy anlayis1 goriilmemektedir. Dilsel agidan
diger kutsal kitaplar, Kur’an’la karsilastirildiginda dogrudan bir hitap 6rnegi ve vahiy olmaktan
cok, nebevi hitap 6rnegi olarak degerlendirilebilen dolaylt anlatim bigimlerinden olusmaktadir. Bu
yoniiyle ancak anlam ve igerik olarak vahiy niteligi kazanabilmektedir. Bu vahiy tiiriinde anlatim
bicimi olarak daha ¢ok “Tann dedi”, “Tanrt konustu”, “bu Tanr’nin sézudur” seklinde peygam-

ber ifadeleri kullanilmaktadir.”

Ilgili hadisi serif, aslinda, bazi batililar tarafindan iddia edildigi gibi, Islam vahyinin Hiristi-
yanliktakine benzedigi seklindeki goriise de bir cevap mahiyetindedir.*” Allah resuliiniin bu hadisi
serifinde bahsettigi vahiy, peygamberler tarihine, dolayisiyla vahiy tarihine dair yapilmis ¢ok
onemli bir agiklamadir. Ciinki peygamberler tarihindeki bu son vahiy tecribesiyle nazil olan
Kur’an, 6ncekilerden farkl olarak tek bir seferde indirilmis olmayip bu yoniyle essizdir. Kur’an
bir defada indirilmis olsaydi muhtemelen Hz. Peygamberden (s.a.v.) bu a¢iklamalari duymak
mimkin olmazdi. Resulullah (s.a.v.) beyan vazifesi geregi, sahsi tecriibesinin neye benzedigini de

bu misalle izah buyurmuslardir.
2. Kelam-1 Nefsiden Kelam-1 Lafziye Gegis: Vahiy Esnasindaki Ses

Vahiy esnasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilen s6z konusu ¢inlama sesinin ar-
dindan Hz. Peygamberin kendisine vahyedilen seyleri kisa zamanda tam ve eksiksiz olarak kavra-
mis bulunmast ve ardindan bunlart kelam-1 lafzi olarak insanlara okumast, ¢inlama sesinin nefsi
kelam ile lafzi kelam arasinda bir yerde durdugu ve sanki bir gecis gérevine sahip oldugu hissini

uyandirmaktadir.

Allah’in kelam1 ve bu kelamin s6z olarak isitilip isitilemeyecegi Kelam ilminin baglica ko-
nularindandir. Baska bir ifadeyle Kelam ilmi, ulGhiyet hakkinda konusmanin ve nefsi kelam, sem’

vb. ibareler ile kastedilen manalarin birbiriyle uyumlu ve ulGhiyete yarasir olup olmadigini tartis-

39 Tbrahim Bor, “Vahiy-Kiltir Tliskisi”. Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 9/1, (2011), 121-141.
40 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, Imkani ve Dogrulanmast Uzerine”. Mile/ ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirma-
lart Dergisi. 8/1, (2011), 21-47.
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maktadir. Bu lafzi tartigmalar da bu ilmin “Kelam ilmi” adini almay1 hak ettigini ortaya koymakta-

dir.”!

Vahiy hadisesi Allah’in kelam sifatina taalluk etmesi hasebiyle Ehl-i stinnet ulemast Al-
lah’in miitekellim oldugunu, yani O’nun kelam sifatina sahip bulundugunu kabul ederken® Mute-

zile gbrustine mensup ulema ise bu goérisu kabul etmez.

Ehli Stinnet ile Mutezile arasindaki bu yaklagim farkindan dolayi, daha dogrusu Mutezile-
nin kelami1 hadis, yaratilmis kabul etmesinden dolay1, Eg’ariler meselenin kelam-1 nefsi ve kelam-1
lafzi seklinde iki yonli olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Eg’arilere gore asil kelam, yazilt ibarelerin ve
s6ylenen kelimelerin kendisine delalet ettigi kisinin nefsinde, zihninde bulunan manadir.” Buna
gore Kelamullah ses ve harf cinsinden olmayip, Allah’in zatiyla kaim olan ezeli (kadim) manadan

ibarettir ki, buna “kelam- nefsi” denilmektedir.**

Maturidi’ye gore de Allah’in ezelde mevsuf oldugu kelami, harflerle, hecelerle, sesle, hali-
hazirda insan kelaminin nitelendigi herhangi bir seyle vasiflanmaz.* Gazali de bu durumu séyle
ozetler: “Allah mutekellimdir. O insanlarin kelamina benzemeyen bir tarzda kendi zat: ile kaim,
kadim ve ezeli olan bir kelam ile emir ve yasak koyar, mikafat ve ceza vadeder... Kur’an dillerde
okunan, sayfalarda yazilan, kalplerde ezberlenen, ancak bu 6zelliklerle birlikte kadimdir ve Al-

lah’in zat1 kaimdir.*

Stinni gelenekteki bu kelam anlayisina karsin Mutezile daha farkls bir anlayisa sahiptir. On-
lara gore kelam, yan yana dizilmis harflerden ve ayri ayr1 seslerden olusan yapinin adidir.*” Dolayi-

styla hentiz konusma 6ncesinde insanin zihninde tasarlanmis olan seye konusma (kelam) denmez.

# Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gére Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

42 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyeti, Alan1 ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi”. Usi/: Lskim Arastirmalar.
3, (2005), 43-66.

3 1rnarnu’l-Hararneyn el-Civeyni, Kitabu’l-irsad ila kavauil-edille fi usuli’l-i‘tikad, tah. Muhammed Yusuf Musa,
‘Abdulmun‘im ‘Abdulhamid (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1950), 104-105; Muhammed Coskun, “Vahiy, I¢ S6z ve
Yorum Baglaminda Kelam-1 Nefsi Tartismasinin Hermenotik Uzantilart”. .Ankara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Der-
gisi. 59/1, (2018), 67-85.

#  H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an Vahyinin Olusum Sekli”. Furar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 10/1, (2000), 169-
187.

4 Ebu Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi, Te’vilati’l-Kur’an, thk. Mehmet Boynukalin,
Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 4/110-111; Recep Ardogan, “Mutezile’nin Halkul’Kur’an Fik-
rinin Eg’ariyye-Maturidiyye Kelimma Nifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmast”. Usil: Islam Aragtimalars. 15,
(2011), 125-160.

46 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyeti, Alan1 ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi”. Usi/: Lskim Arastirmalar.
3, (2005), 43-66; Huccetiv'l-Tslam el-Gazali, Kava‘idi'l-‘akaid fi’t-tevhid, thk. es-Seyyid Muhammed ‘Akil b. ‘Ali el-
Mehdeli (Kahire: Daru’l-hadis, ty.), 21.

47 Kad1 ‘Abdulcebbar, Serhu usuli’l-hamse, thk. ‘Abdulkerim ‘Osman (Kahire: Mektebetii vehbe, 1996), 528.
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Bu, konusmaya (kelama) yonelme, konusmayt isteme, konusmaya karar verme vb. bir durumdur.*
Allah’in kelami ise harf ve sesten ibarettir. Ancak bunlar Allah’in zati ile kiim degildir.” Buna
gore Allah, kelamini Levh-1 Mahfaz’da yaratmis, Cebrail de onu oradan alip Hz. Peygambere
(s.a.v.) getirmis, o da insanlara teblig etmistir. Mutezile, perde arkasindan duyulan ilahi kelamin
ise, bir yerde yaratilip Hz. Peygambere isittirildigini dustiiniyor olmalidir. Ciinktt Hz. Musa’nin
(a.s.) agacta yaratilmis sesi duyduguna inanmaktadirlar. Buna gére melek araciligt olmadan alinan
vahiy ise dogrudan peygamberin kalbinde yaratiimaktadir.”’ Dolayistyla Mutezile, kelamin Allah’in
stfatt degil fiili oldugunu, lafzi kelam disinda onun bir hakikati olmadigini ileri siirer ve kelam-1

nefsiyi kabul etmez.”

Kelam-1 nefsinin varligint kabul eden Ehli Stinnet, bunun isitilebilir bir kelam olup olma-
digint kendi iginde tartigmistir.”” Basta Ebu’l-Hasen el-Eg’ari olmak iizere Eg’atilerin ¢ogunlugu,
kelam-1 nefsinin (dogrudan) isitilebilir oldugu gériisiindedir.™ Imam Es’ari ses ve harften olusma-
yan kelam-1 nefsiyi, icinde renk bulunmayan riiyete (gérme duyusuna) kiyas ederek, onun isitilebi-
lir olduguna hitkmetmistir. Ona gore renk ve cisme sahip olmayan seyin goriilmesi nasil aklen
miimkiinse, ses ve harften olusmayan nefsi kelamin da béyle isitilmesi miimkiindiir. Imam Matu-
ridi ise ses ve harf olmayan seyin isitilmesini imkan dahilinde gérmez.> O, Allah’in kelaminin
isitilmesinden s6z eden ayetin birka¢ tirlii yorumlanabilecegini agiklar. Bunlardan birisine gore
s6z konusu kelam emir, yasak vb. hangi amagcla olusturulmussa onun isitilmesinden maksat, aslin-

da o mananin isitilmesi demektir.”

Ancak Neseft’nin ifadesine gore Maturidi sesin 6tesinde olan seylerin isitilmesinin imkan
dahilinde olduguna bir yerde isarette bulunmustur. Ciinkii ona gore sesleri ve vicdanlarda gizli

olan seyleri bilmek, onlari isitmek demektir; vicdanda gizli olan seyler dis diinyadaki kelama denk

4 Kad1 ‘Abdulcebbar, Serbu usuli’l-hamse, 533.

4 Kadt ‘Abdulcebbar, Serbu usuli’l-hamse, 528.

50 Harun Ogmiss, “Halkw’l-Kur’an Tartismalarinin Vahyin Allah’tan Insana Intikaliyle Tlgili Telakkiler Uzerindeki
Etkisi”. Seluk Universitesi f/a/@/az‘ Fakiiltesi Dergisi. 28, (2009), 17-44.

51 Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

52 Kemal Ibn Ebi Serif el-Hiimam, Kitibu’l-miisimere fi serhi’l-miisayere (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-
tiiras, 2006), 1/80; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 25/194-196. Ankara:
TDV Yaynlari, 2002.

53 Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Tsitilebilitligi”. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi. 13/2,
(2013), 177-197.

5+ Kemal ibn Ebi Setif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/80; Ebu’l-Mu‘in Meymtn bin Muhammed en-Nesefi, Tebsi-
rativ’l-edille fi usali’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanhgt yayinlari, 1993), 396.

55 Maturidi, Tewilitii’l-Kur'an, 6/ 296.
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gelir.” Aslinda buradaki ihtilaf, Musa (a.s.) hakkinda gerceklesmis olan konusmanin mahiyetinin
ne oldugu ile ilgilidir. Iste burada Maturidi, Musa (a.s.)’1n isittigi seyin kelim-1 nefsi degil, Allah’in
kelamina delalet eden ses oldugunu séyler.” Yani Yiice Allah, yarattigi harflerle ve sesle kendi
kelamint Musa’ya (a.s.) onun dilinde isittirmis, yani ona mahlik olmayani isittirmistir.” Bu sekilde
bir kelam Hz. Musa’ya (a.s.) has bir durumdur. Cinkd Yiice Allah onun bir aract ve el¢i olmaksi-
zin konusmustur. Diger peygamberler icin bu, elgi vasitastyla olmustur.” Musa (a.s.)’1n kelami
isitmesi ise bir kitap veya melek vasttast olmaksizin olaganiistii bir tarzda olmustur® ve bu sebeple
ona “Kelimullah” denmistir.”’ Seyhzade de Hz. Musa’nin hususiyetinin melek ve kitap vasitas
olmaksizin lafzi kelami ayette (Sara 42/51) ifade edildigi tizere “perde arkasindan” isittigini, orada
isitilen ses ve harfin kelamin kendisi degil, ona delalet eden seyler oldugunu agtklar.”

Maturidi ulemasinin kelam-1 nefsinin kendisinin degil, Maturidi’nin ifadesiyle mahiyetini
kavrayamayacagimiz bir tarzda,” ona delalet eden seyin isitilebilecegi yoniindeki agiklamalars,”
Hz. Peygambere ¢inlama seklinde gelen vahyin mahiyetine belli 6l¢tide 151k tutmaktadir. Cinlama
seklinde gelen vahiy konusunun kelam-1 nefsinin isitilebilir olup olmadig ile yakindan iliskisi var-

dir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy sorusuna cevap verirken “bazen bana ¢inlama sesine ben-
zer sekilde gelir” diye ifade buyurmalarindan hareketle vahyin niizuli esnasinda isitilen s6z konu-
su sesin bir delaletinin bulundugunu séylemek mimkiindir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) sézunt etti-
g1 o an, kelam-1 nefsinin Allah Resuli tarafindan kismen ya da tamamen kavrandigi ve kelam-1
lafzinin heniiz okunmadigt bir gecis merhalesi olabilir. Nefsi kelam bilinen tiirdeki ses ve kelime-
lerden soyutlanmus, lafzi kelam da ses ve kelimelerden miitesekkil olduguna gore, burada bir gegis,
bir baglanti asamast bulundugu ve ¢inlama sesinin nefsi kelam degil, Maturidi’nin ifadesinden
hareketle ona delalet eden bir isaret oldugu soylenebilir. O agamada ¢inlama seklinde olan kesik

kesik sesler, yaratilmislar aleminde sese burtntp lafzi kelam 6zelligi kazanacak olan vahyin sesle-

56 Nesefl, Tebseratii’l-edille, 397; Yusuf Gokalp, Tolgonay Adilcan Kizi, “Tabsiratu’l-Edille’de Yer Alan Akil ve Akilla
Ngili Kavramlar”. Os Devlet Universitesi llihiyat Fakiiltesi Iimi Dergisi. 29, (2020), 45-69.

57 Kemal Ibn Ebi Sexif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/81; Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/110.

58 Maturidi, Kitabu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aras-
tirmalari Merkezi (ISAM) yayinlari, 2003), 59.

59 Maturidi, Tewilitii’l-Kur'an, 4/111.

60  Kemal ibn Ebi Serif el-Humam, Kitabu'l-miisamere, 1/81

01 Nureddin es-Sabtni, Kitabt’l-bidaye mine’l-kifayeti fi’l-hiddye fi ustli’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, 1969), 66.

02 Seyhzade ‘Abdurrahim b. ‘Ali el-Mueyyed, Nazmi’l-feraid ve cem‘wl-Fevaid (Misir: Matba‘ati’l-edebiyye, 1318
h.), 16-17.

03 Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/110.

64 Maturidi’nin sahidin gaibe delaleti konusundaki gorisleri icin bakiniz: Nail Karag6z, “Mattridi’de “Sahidin Gaibe
Delaleti” Metodu”. Kader [Kelam Aragtirmalar: Dergisi]. 17/2, (2019), 321-347.

www.dergipark.org.tr/tader



Mehmet DEMIRCI | 647

rine delalet ediyor olabilir. Sanki burada alemler arasinda bir baglanti, bir gecis s6z konusudur.
Nitekim bu vahiy tirini anlatirken Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun kendisine daha agir geldigini
ifade buyurmuslardir. Yukarida ilgili rivayetler ele alinirken ifade edildigi gibi bu agithigin sebebi
Hz. Peygamberin beseri yoniinden kismen siyrilip ruhani yontntn agirlik kazanmast olduguna
gore, burada da bir gegis asamasinin s6z konusu oldugu anlasilir. Dolayistyla bu seslerin bir gecis
siirecine isaret etmesi imkan dahilindedir.

Nefsi ve lafzi kelam tartismasinda delil olarak gosterilen “Allah Musa ile gercekten konus-
tu”” mealindeki dyetler grubunun niizul sebebi gézden gegirildiginde aslinda oradaki konunun
Yice Allah’in Kur’an’t Hz. Peygambere vahyetme sekli oldugu, Hz. Peygambere de (s.a.v.) Mu-
sa’da (a.s.) oldugu gibi kelamin isittirilmesi seklinde vahydedildigi dolaylt olarak anlatilir. Allah’in
Musa ile kelam ettigini beyan eden ayetler grubunun niizuliine sebep olan husus, aynt ayetler gru-
bu icinde yer alan “Eger sen peygambersen bize Hz. Musa gibi gékten ve topu birden bir kitap

7% mealindeki ayetteki istektir. Ayetin zahirinden de anlasilacagt tizere miifessirlerin cogu-

indir. ..
nun beyanina gére burada Ehl-i Kitap’tan maksat Yahudilerdir. Ka’b b. Esref ve Finhas b. Azura
gibi Yahudi din adamlar1 Hz. Peygamberi hafife almak icin onun huzuruna gelmisler ve kendileri-
ne Kitab’in toptan indirilmesini talep etmislerdir.”” Bunun tizerine Kelamullah’tan séz eden bu
ayetler nazil olmustur. Burada Musa’ya kelamint isittiren Yice Allah’in bunu Hz. Peygambere

bircok defa isittirmekte oldugu, Yahudi muhataplarina cevap baglaminda, bitun insanlga ilan

edilmistir.

Yani yice Allah’in biitin peygamberlere vahyetiginden ve 6zellikle de Musa (a.s.) ile kelam
ettiginden sz eden ayetlerdeki temel konu, Hz. Peygamber’e Kur’an’in peyderpey indirilmesi ve
dolayistyla onun vahye birden fazla surette mazhar olmasidir. Kur’an’in bu sekilde peyderpey indi-
rilerek Hz. Peygamberin vahiy hadisesiyle pek ¢ok kez muserref olmasinin hikmetine Furkan su-

. 68 . . .
resinde™ ayrica temas edilmistir.

Ayetletin baglamina ve niizul sebebine baktigimizda burada bir baska husus daha ortaya
cikiyor. Hz. Peygambere (s.a.v.) Kur’an’in peyderpey indirilmesi gergegi Ehl-i Kitap tarafindan bir
eksiklik gibi gosterilmeye calisiimasina karsin, ayetler grubunda uzun uzun anlatilan hususlar dik-
kate alindiginda aslinda orada Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy tarithindeki ayricalikli yerine atifta

bulundugu gorilir.

65 en-Nisa 4/164.

6  en-Nisa 4/153.

67 Yazir, Hak Dini, 3/1513.
68 el-Furkan 25/32.
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Miifessir Elmalili ilgili ayetlerin tefsirinde bu baglamda sunlari kaydeder: Sana olan vahiy o
Peygamberlerde cereyan eden ve onlart peygamber tanitan vahiylerin bitiin gesitlerini haiz olup
onlarin butinindeki vahye benzerdir. Peygamberligin 6zt bir Allah vergisi olan 6zel vahiydir.
Biitiin peygamberler bu sekilde ilahi vahiy ile peygamber kilinmuslardir. Sana da biitiin onlara vah-
yolundugu gibi vahyolunmustur. Ve onlarin cimlesinin vahiy sekilleri sende tecelli etmis, sana

indirilen Kitap da bu suretle indirilmistir.”

(Ey Muhammed) biz sana 6yle vahiy indirdik ki
Nuh’a ve ondan sonra gelen biitiin peygambere vahy ettigimiz gibi...””" buyrulmasinda Hz. Pey-
gamberin (s.a.v.) biitiin peygamberlerde cereyan eden vahiy gesitlerinin her tirlisiine mazhar bu-

lundugu ifade edilmistir.”

Bu agiklamalardan anlasildigina gére, vahiy mertebelerinin en yiiksegi melek vasitast olma-
dan perde arkasindan gerceklesen vahiydir. Onceki peygamberler arasinda Hz. Musa’ya (a.s.) has
olagantstii bir hadise olarak gerceklesen bu miukaleme ayricaliginin, aslinda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’de ¢ogu kere tekerriir eden bir vahiy ¢esidi oldugu anlasiimaktadir. Bu durum, 6nceki pey-
gamberlerden Isa peygamberde mucize olarak gergeklesen bazi hususlarin Muhammed’de (s.a.v.)

bir kanun olmasina’> benzemektedir.
3. Hurtf-1 Mukattaa ile Cinlama Sesi Arasindaki Iligki

Onceki kisimda ulemanin keldim-1 nefsinin isitilir olup olmadigt konusundaki tartismalara
ve konunun taraflarina isaret edilmisti. Orada Maturidi’nin kelam-1 nefsinin dogrudan isitilemeye-
cegi yoninde goris beyan ettigi agiklanmistt. Béyle bir goris agiklamasina ragmen Maturidi, Mu-
tezileden farkli ve daha itidalli bir bir tutum benimseyerek, kelam-1 nefsinin degil, ona isaret eden
seyin mahiyetinin tam olarak idrak edilemeyecek sekilde isitilebilir oldugunu ifade etmistir. Onun

bu gorisu ele aldigimiz konuya da 1sik tutacak niteliktedir.

Maturidi’nin s6zinu etigi kelam-1 nefsiye isaret eden sey acaba ne olabilir? Yice Allah’in
Musa (a.s.) ile kelam ettiginden s6z eden ayetin tefsirinde Maturidi, bunun daha 6nce mevcut ol-
mayip Allah tarafindan yaratilarak Musa’ya isittirilen olaganiisti bir ses oldugunu kaydederek bu-
nun mahiyetine yonelik bundan fazla bir aciklama yapmaz. Ancak bir el¢i vasitast olmaksizin ger-
¢eklesen bu tiir bir vahyin ve bu nitelikte bir kelam isittirmenin Musa’ya (a.s.) has bir durum oldu-

gunu, zaten her bir peygamberde baska peygamberlerde bulunmayan kendisine mahsus ayricalik-

9  Yazir, Hak Dini, 3/1524-1525.
70 en-Nisa 4/163.

" Yazir, Hak Dini, 3/1527.

72 Yazir, Hak Dini, 2/1114.
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lar bulundugunu beyan eder.” Burada dikkat ¢eken bir husus daha var ki, kelim-1 nefsinin bu nite-
likte vahyedilmesi genel anlamda Musa’ya (a.s.) has olma Gzelligini korurken, burada baska bir
hususiyet daha ortaya ¢tkmaktadir. O da kelam-1 nefsiye delalet eden ve o peygamber tarafindan
algilanan ses veya her ne tiirlt bir isaret ise, o seyin kendisi de bir sir olma 6zelligine sahip olmasi-

dir. Maturidi’nin ifadeleri bu hususa da isaret etmektedir.

Onceki boliimde Hz. Peygamberin (s.a.v.) kendisinden énceki peygamberlere gelen vahiy
sekillerine mazhar olduguna ve Kur’an’in da bu surette indirildigine dair miifessir Elmalilr’nin
ifadelerine yer verilmisti. Hatta Hz. Peygamberden Kur’an’in bir butin olarak indirilmesinin ge-
rekli oldugu yontinde istekte bulunanlara cevaben, “Allah Musa ile kelamda bulundu” mealindeki
ayetin nazil oldugundan ve bu ayette Musa (a.s.)’in sahip oldugu kelam mazhariyetine Hz. Pey-

gamberin fazlastyla sahip olduguna isaretler bulundugundan s6z edilmisti.

O halde Kur’an-1 kerimde bu tiir vahye delalet edebilecek nitelikte bazi isaretler mevcut

mudur? sorusu akla gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de buna isaret edecek unsurlarin bulunabilecegini gosteren bazi karineler
mevcuttur. S6z konusu en uygun unsurun ¢inlama seslerini temsil ettigi diistintlen™ hurtf mu-
katta oldugunu séyleyebiliriz. Onceki kisimda ifade edildigi gibi vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin
(salsaletti’l-ceres) kelam-1 nefsiden kelam-1 lafziye gecis asamasi olarak disinildiginde mukattaa
harfleri de sesler ve sozler mertebesinden alinan 6rnekler olmast hasebiyle bu ge¢is asamasini ve o

asamadaki ¢inlama sesini temsil ediyor olabilir.

Peygamberimizin (s.a.v.) maddi alemden, bu alemdeki seslerden ve somut idrak vasitala-
rindan styrilarak kalbine/icsel idrakine yonelmesini saglayan vahiy esnasinda kulaklarinda ¢inlayan

seslerin fonksiyonuna huraf-1 mukattaa baglaminda Hamdi Yazir soyle dikkat ¢eker:

Bu sesler insanlarin kullanageldikleri siradan sesler midir? Yoksa belli bir duruma isaret
eden belli 6zelliklere sahip sesler midir? Burada disinmek gerekir. S6ztin (surelerin) hemen giri-
sinde aligilmusin bir baslangic kendini gosterirken bu seslerde belli bir isaret ve 6zellik hissetme-
mek mumkin degildir. Birincisi; (Arapgada) elif, 1am harfleri basina geldikleri kelimeleri belirgin
kildigt icin burada sanki belli bir seye isaret s6z konusu gibidir. Ikincisi; mim harfi de Arap dilinin
bazi lehgelerinde lam harfi yerine gelip kelimeleri belirgin kilan bir harftir. Binaenaleyh bu seslerin
siradan hece harflerinin sesi olmadig, essiz bir garabet icinde 6zel bir nitelik ile malum olan birta-

kim sesler oldugu akla pek yatkin gérinmektedir. Bu tespitin uygun olduguna dair ayette karine

3 Matuaridi, Te’ilatii’l-Kur'an, 4/110-111; Kemal Ibn Ebi Sertif el-Humam, Kitdbu'l-miisimere, 1/81.
" Yazir, Hak Dini, 1/161.
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de vardir. S6yle ki: Bu harflerden sonraki “zalike” (iste bu) kelimesinden surenin 21. ayetine kadar
surenin basindaki hitap 6ncelikle Hz. Peygambere yoneliktir. Vahyin ntizul keyfiyetinden s6z eden
hadisler de diger bir karinedir. Bu karineler esliginde bu seslerin Kur’an nazil olurken Peygambe-
rin (s.a.v.) kulaginda ona 6zel bir sekilde ¢inlayan ve manalarini onun kalbine iyice yerlestiren va-

hiy sesleri oldugunu séyleyebiliriz.”

Buna gore ¢inlama sesinin ve bu seslere delalet eden mukattaa harflerinin vahyin niizuli
asamasinda bazi fonksiyonlar tstlendigi ve ayni zamanda bunlarin Kur’an’in bazi 6zelliklerine
isarette bulundugu soylenebilir. Genel olarak siralamak gerekirse bu sesler ve harfler kelamlar
arast gecis ve aktarima delalet etme, vahyedileni Hz. Peygamberin (s.a.v.) kalbine iyice yerlestirme
islevi gorirken diger taraftan bunlar Kelamullah’in lafiz-mana butinliigine isaret etme gibi 6nem-
li bir 6zellige sahiptir. Ilgili rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ses olayina dikkat cektikten sonra
“o hal benden ayrilinca ben de ne vahyedildigini kavramis olurdum” buyurmasi, bu olay ile lafzen

okunan ayetler arasinda sikt bir mtinasebet bulundugunu géstermektedir.

Bu arada mukattaa harfleri ile baslayan strelerin ¢inlama sesi seklinde gelen vahiy ile nazil
olduguna dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Ancak vahyin bir kisminin ¢inlama sesi seklinde
gelmesiyle bir kisim strelerin mukattaa harfleri ile baslamast arasinda bir benzerlik bulundugu

soylenebilir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vahiy esnasinda isitmis oldugu malum sesler, hentiz ayetlerin lafiz
halinde okunmasindan 6ncesine denk gelmektedir. Bu acidan s6z konusu seslere, Kur’an’in lafiz
ve mana bitinliginin sikistirlmis halidir denebilir. Yani tam o esnada mana ile birlikte lafiz da
yogun bir sekilde peygamberin (s.a.v.) kalbine indirilmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) isittigi
¢inlama sesi ile birlikte sanki lafizlar da bu yogunluk icinde ona kavratilmaktadir. Huruf-1 mukata-

anin ise bu sesleri temsil ettigi soylenebilir.

Bir de bu harflerin lafzi kelama gegisi temsil etmesi yontyle Kur’an nazminin kelimeleri-
nin de degistirilemez bir sekilde vahiy eseri olduguna isarette bulundugu séylenebilir. Iste mukatta
harfleri bu yonuyle ayrt bir i’caz gostergesi olup Kur’an’in lafizlarinin Hz. Peygambere (s.a.v.) ait

oldugu iddiasint da bastan engellemektedir.

HurGf-1 mukattalari daha hitabin basinda saymaktan maksat, bittin heca harflerinin bitisik

yazildigt halde ayrt ayr1 okunduklarini géstermek suretiyle, bunlardan tesekkiil eden kelimelere ve

5 Yazr, Hak Dini, 1/161.
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kelama dikkatleri cekmektir. Bu uyarinin ardindan “Zalike’l-kitab/Iste Kitap” denmesi, dilin asli

maddesini géstererek bir meydan okumak ve Kur’an’in mucizeligine isaret etmek demektir.”

Mukattaa harfleri ile ¢inlama sesi arasinda bazt benzerlikler bulunmaktadir. Bunlarin ba-
sinda her ikisinin de kesintili bir durum arz etmesi gelmektedir. Bilindigi tizere mukatta kelimesi
birbirinden kopuk olan, aralart kesilmis olan sey anlamina gelmektedir.” Bu harflerin yazilislart
“ebced” gibi bitisik oldugu halde “elif”, “ba” seklinde okunur. Dolayisiyla bunlar, her ikisinin
zelligini kendisinde birlestirmek suretiyle heca harflerinin daha miitkemmel bir unvani gibidir.”
Cinlama sesine gelince bunun Arapcadaki ifadesi “salsaleti’l-ceres” yani devenin boynuna asilan
canin” cikarmis oldugu ses demektir. Bu sesin 6zelligi de kesik kesik ¢inlamalardan olusmast ve
tipkt mukattaa harflerinde oldugu gibi insanlarin kullandigi anlamli bir kelimeye delalet etmemesi-
dir. Cinlama, sesin s6ze donusmeden 6nceki halini temsil etmesiyle mukattaa harflerinin sesleri ile

arasinda bir benzerlik bulundugu anlasilmaktadir.

Cinlama hadisesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan isitilen bir ses bulunmakla birlikte
bu hentiz kelime bigiminde bir ses degildir. Mukattaa harflerinde de ayn1 sekilde sesleri temsil

eden harfler vardir; ancak bunlar climle veya kelime bi¢iminde ifade edilmemislerdir.

Maturidi’nin ifadesiyle sehadet aleminde isitme olayt sese baglt olarak meydana gelir ve
onunla beraber bir var olur bir yok olur.” Iste cinlama sesi bunun glizel bir 6rnegi, mukattaa harf-

leri de bunun giizel bir okunusudur.

Ragib el-Isfahani’nin vahiy agiklamasinda da buna isaret eden bir husus bulunmaktadir. O,
vahyin bazen “terkipten soyutlanmis bir ses ile” vuku bulacagina dikkat ¢eker.*’ Onun bu ifadesi,
Hz. Peygamberin (s.a.v.) “bazen bana ¢inlama sesi gibi gelir” hadisine isaret sayilabilir. Diger ta-
raftan “terkipten soyutlanmus ses” ifadesi, hurGf-1 mukattaay1 da hatirlatmaktadir. Ciinkd onlar da

gercekte terkipten soyutlanmus seslerdir.

Bunun gibi bir baska benzerlik de mukatta harflerinin okunusundadir. Sa’ravi’nin kaydet-
tigine gore Arap dilinde mebna (yap1) harfleri ve mana harfleri olmak tizere iki gesit harf bulun-
maktadir. Bunlardan “elif”’, “lam” gibi yap1 harfleri sadece dildeki seslere delalet ederken; “min”,

“ala” gibi harfler ise belli manalara delalet eder. Mukattaa harfleri de 6ncelikle seslere delalet dela-

76 Yazir, Hak Dini, 1/153.

77 Mecdiddin Muhammed b. Yakub Feyruzabadi, Kamasu’l-mubhit, thk: Muhammed Na‘im el-‘Araksasi (Beyrut:
Miessesetii’r-risale, 2005), 753.

8 Yazir, Hak Dini, 1/153.

7 Tbn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-liga, thk. ‘Abdiisselam Muhammed Harun (yy. Darw’l-fikr, 1989), 1/442.

80 Nesefl, Tebseratii’l-edille, 398.

81 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'an, 858.
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let eder.”” Mukatta harflerinin sonlarinin sakin veya harekeli sekilde okunmast hususunda kiraat
imamlart arasinda ihtilaf mevcut olmakla birlikte,” meseleye konumuz agisindan bakildiginda bu
harflerin sonlarinin sakin okunmasinin ayri bir hikmeti bulundugunu séylemek mimkindir. Bu
harfler sitkin tizere mebni olarak okunduklarinda tecvit kurali geregi uzunca okunmakta ve bu
uzatma esnasinda harflerin sesleri daha fazla dikkat ¢ekici hale gelmekte, boylece dinleyen tama-
men sese yogunlasmaktadir. Muhatabin kulaklarinda harflerin sesi vahiy esnasindaki zil sesini an-
dirir sekilde iyice ¢inlamaktadir. Zira Peygamber (s.a.v.) mukattaa harflerini bu sekilde okumus ve
okutmustur. S6z konusu harflerin sikan ile okunmus olmasinda boyle bir incelik bulundugu anla-

stlmaktadir.

Cinlama sesi ile huraf-1 mukattaa arasindaki bir baska benzerlik her ikisinin de baslangi¢
bildirmesidir. Cinlama turt seklinde gelen vahiy tiirtinde bu ses vahyin baslangicinda yer almakta,
bunun gibi mukattaa harfleri de stirelerin bas kisminda yer almaktadir.** Ayrica mukattaa harfleri-
nin gelip te devaminda ayetlerin zikredilmedigi bir stre veya Kur’an boliimii bulunmamaktadir.
Bir diger husus da sudur ki, vahyin gelis sekillerinin tamamz1 ¢inlama sesi seklinde olmadigr gibi,

Kur’an-1 Kerim’in biitiin sureleri de mukattaa harfleri ile baslamamaktadir.*’

S6z konusu ses ile mukattaa harfleri arasinda dikkat ¢eken bir diger husus da bunlarin 6n-

celikle Hz. Peygambere 6zel yonlerinin bulunmasidir. Bu durumu Elmalili s6yle izah eder:

“Harflerin ve kelimelerin alisilmis s6ylenislerinden bambagka olarak olagantstii bir sekilde
ortaya ¢ikan o lahati sesler, yalniz Hz. Peygamber tarafindan isitilip hissedildigi i¢in onlarin kendi-
lerine has olan ayirt edici nitelikleri de O’na malumdur. “Elif ]am mim”, Kur’an nazmini Hz. Pey-
gamberin kalbine indiren o harikulade seslerin yalniz Peygamber tarafindan belli olan ayirict vasif-
larint bildiren cins isimleri demek olur... “Elif lam mim” denilince senin derhal anlayacagin o
olagantsti sesler, zaman zaman zil sesi gibi o “lam mim” gunneleriyle kulaklarinda ¢inlayan o
vahiy sesleri, ilk ortaya ctkist sadece sende baslayan, diger insanlarca “elif ba” ve “ebced” gibi
cinsleriyle tasavvur edilebilen o harfler ve kelimeler ile onlarin medlulleri... sana ve senin kalbine

Allah tarafindan inzal edilmekte bulunan o “elif lam mim, o mucize nazim ve mana, Kur’an’dir.””

82 Muhammed Mutevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘tavi (Kahire: Daru ahbati’l-yevm, 1991), 1/105.

8 Nesrisah Saylan, “Huraf-1 Mukattaa’nin Kiraatler Acisindan Incelenmesi”. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
29/1, (2019), 323-334.

8 PEbu Ca‘fer en-Nehhas, Me‘4ni’l-Kur’an, thk. Muhammed ‘Ali es-Sabtni (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kur, 1988),
1/78.

85 Ali Karatas, “Btkili Tletisim Agisindan Fevatihu’s-Siiver ve Havatimus™-Stiver”. International Journal of Cultural and
Social Studies (Int] CSS). 2, (2016), 321-329.

80 Yazir, Hak Dini, 1/161-162.
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Elmalilrnin yukaridaki ifadeleri kelam-1 nefsiden kelam-1 lafziye gecise isaret etmektedir.
Yine bu ifadeler, mukatta harflerinin ve onlarin medlullerinin bir sir 6zelligine sahip oldugunu
ifade ediyor ki bu konuda nakledilmis bazi rivayetler mevcuttur. Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) séyle de-
digi rivayet edilmistir: Her Kitap’ta bir sir vardir, Yice Allah’in Kur’an’daki sirr1 da stre baslangic-
laridir.”” Sa’bi’den de benzer bir rivayet nakledilmistir.” Alasi, Hz. Ebu Bekir'in soziinii aktardik-
tan sonra bu sirrt Hz. Peygamberden (s.a.v.) baska sadece onun miras¢ist olan velilerin bilebilece-

gini kaydeder.”
Sonug

Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinden 6nceki peygamberlerdeki pek ¢ok mazhariyete sahip
oldugu gibi, onlardaki vahiy mazhariyetleri kendisinde ayrica tecelli etmistir. Bu vahiy tirlerinden
¢inlama seklinde olan vahyin ayri bir 6nemi vardir. Ciinki o bir taraftan kelam-1 nefsi mertebesine
isarette bulunurken diger taraftan kelam-1 lafzi mertebesine isaret etmekte, dolayistyla her iki mer-
tebenin de 6zelligini kendisinde tasimaktadir. Vahyin bu tiirlusii esasen sozsuz iletisim bi¢iminde
olmakla birlikte sozIi iletisimin temellerini olusturan ve mahiyeti Hz. Peygamber tarafindan his-
sedilen seslere de kap1 aralamaktadir. Hentiz s6zIi iletisimin baglamadigi esnada gergeklesen bu
¢inlama benzeri sesler hem soyut kelama hem de somut kelama isaret etmesi bakimindan 6nem

arz etmektedit.

Vahiy esnasinda hissedilen ¢inlama benzeri bu seslerin somut aleme ya da bagka bir ifa-
deyle lafzi kelam mertebesine bakan yontuntun Kur’an-1 Kerim’de mukatta harfleri ile temsil edil-
digini s6ylemek mimkindir. Arastrmamiz neticesinde bu iki husus arasinda bazi benzerlikler
bulundugu anlastimistir. Hem vahiy esnasindaki ¢inlama sesinin hem de mukatta harflerinin vah-
yin temel anlaminda bulunan gizli ve hizli iletisim bi¢imini temsil ettigini ifade edebiliriz. Bu 6zel-
ligi sebebiyle mukattaa harfleri icin lafzi kelam mertebesinde, belli kaliplar icerisine sigdirilabilecek
bir mana tayini mimkin olmamis ve bunlar gizemini korumaya devam etmistir. Bu gizem de vah-
yin aslinda Hz. Peygamber ile Yice Allah arasinda gerceklesen gizli ve hizl bir iletisim bi¢imi

olmasindan kaynaklanmaktadir.

87 Muhyisstinne Ebi’l-Huseyn b. Mes‘G'd el-Begavi, Me‘alimi’t-Tenzil, thk. Muhammed ‘Abdullah en- Nemr, Os-
man Cum‘ Damiriyye, Stileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru taybe, 1989), 1/58.

88 Nehhas, MeGni’l-Kur'an, 1/77. )

89 Sihdbuddin es-Seyyid Mahmud el-Alusi el-Bagdadi, Rahu’l-ma‘ani, fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-sebi’l-mesani
(Beyrut: Daru ihai’t-tiirasi’l-‘arabi, ty.), 1/100.
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