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OZET

Adindan ¢ok “Somuncu Baba” lakabiyla tani-
nan Seyh Hamid-i Veli, VIII/XIV ve IX/XV.
asirda yasamig stfilerden biridir. Onun, Ana-
dolu tasavvuf gelenegi ac¢isindan Oneminin
daha ¢ok halifeleri vasitasiyla oldugu sdylene-
bilir. Zira o, miistakil bir tarikat kurmamis an-
cak Anadolu’nun ilk Tiirk tarikat1 kabul edilen
Bayramiyye’nin kurucusu olan Hact Bayram-1
Veli’yi yetistirmistir. Ayrica, esas itibariyle
miistakil bir tarikat hiiviyetinde olmayip
tarikatlarda bir anlayis olarak bulunan
“melamet” anlayigini miistakil bir tarikata do-
niistliren silsilenin de onciisii kabul edilebilir.
Bunun yaninda Somuncu Baba’nin tesiri sa-
dece halife yetistirmek seklinde olmayip o,
ayn1 zamanda eser telif eden safilerdendir.
Kendisine atfedilen Silahii’l-Miiridin, Zikir
Risélesi ve Serhi Hadis-i Erbain isimli {i¢ eser
vardir. Bu ¢alismanin konusunu olusturan Zikir
Risélesi, Somuncu Baba’nin tasavvuf ve tarikat
anlayisini ortaya koydugu eseridir denebilir.
Nitekim bu eserinde, tasavvufi diisiince ve uy-
gulamalarini alt1 baglik altinda ortaya koymus-
tur. Ilk baslikta zikrin onemi ve zikir konu-
sunda kelime-i tevhidin faziletinden; ikinci
baslikta, kelime-i tevhidin faziletinin nedenle-
rinden; ti¢lincii baslikta, zikrin kisimlarindan;
dordiincii baslikta zikrin sartlar1 ve Adabindan;
besinci baglikta tavsiyelerinden ve hangi zikir
ve dualarin yapilmasi gerektiginden; altinci
baglikta ise tac ve hirkanin beyanindan bahset-
mistir.

ABSTRACT

Sheikh Hamid-i Veli, who is known by the
nick-name “Somuncu Baba” rather than his
name, He is one of the Sufis who lived in the
VIII/XIV and IX/XV th centuries. It can be
said that his importance in terms of Anatolian
Sufi tradition is mostly through his caliphs.
Because he did not establish an independent
sect, but he trained Hac1 Bayram-1 Veli, the
founder of Bayramiyye, which is accepted as
the first Turkish sect of Anatolia. In addition,
it can be accepted as the pioneer of the line-
age that transforms the under-standing of
"melamet", which is not an independent sect,
but as a joy in sects, into an independent sect.
In addition, the influence of Somuncu Baba
is not only to train caliphs, but he is also one
of the Sufis who wrote works. He has three
works: Commentary Hadis-i Erbain, Zikir
Risalesi and Silahii'l-Miiridin, which are at-
tribut-ed to him. It can be said that the Dhikr
Risalesi, which is the subject of this study, is
the work of Somuncu Baba that reveals his
understanding of mysticism and sect. As a
matter of fact, in this work, he revealed his
mystical thoughts and practices under six
headings. In the first title, the importance of
dhikr and the virtue of kalima-i tawhid about
dhikr; in the second title, the rea-sons for the
virtue of the word-i tawhid; in the third title,
from the parts of the dhikr; the conditions and
manners of dhikr in the fourth title; in the
fifth title, from his advice and which dhikr
and prayers should be done; In the sixth title,
he talked about the declaration of the crown
and the cardigan.
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GIRIS

Somuncu Baba, VIII/XIV. asrm ikinci yarist ile IX/XV. asrmn ilk ¢eyreginde yasamistir. Somuncu
Baba’nin yasadig1 ve faaliyette bulundugu VIII/XIV-IX/XV. asirlar, kiiltiir ve medeniyet tarihimiz aci-
sindan 6nemli gelismelerin yasandigi, bir yandan siyasi bir yandan dini-tasavvufi hareketliligin yogun
bir sekilde goriildiigii donemlerdir. iste Somuncu Baba, bdylesi iki asra sahit olarak Anadolu tasavvuf
anlayis1 i¢in 6nem arzeden sahsiyetlerden biridir. Bahsi gegen asirlardan 6zellikle IX/XV. asrin en bi-
lindik isimlerinden biri olup bu asrin 6ne ¢ikan stfilerinin bir kisminin tasavvufi diisiince-lerine, dogru-
dan veya dolayl olarak tesir etmistir. Somuncu Baba, sayica az da olsa eser telif eden sufilerdendir.
Kendisine atfedilen ti¢ eser vardir. Bunlar Serhi Hadis-i Erbain, Zikir Risalesi ve Silahii’l-Miiridin isimli
eserleridir. Somuncu Baba tasavvuf anlayisini, tarikatinin 4dab ve erkanina dair diisiincelerini daha ¢ok
Zikir Risalesi adl1 eserinde ortaya koymustur. iste bu makalede, Somun-cu Baba’nin hayati ve eserleri
ana hatlarryla ele alinacak ve tasavvufi diistincelerini serdettigi Zikir Risélesi adl1 eseri incelenecektir.

1. Somuncu Baba’nmin Hayati

Daha ¢ok “Somuncu Baba” namiyla bilinen Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412) ile ilgili kaynaklarda,
birbirine benzemekle birlikte ¢ok sayida farkli isim zikredilmistir. Belgelerin ¢cogunda ad1 Seyh Hamid
veya Seyh Hamid-i Veli olarak gegmektedir. (BOA,(1133). IE.EV. 66/7122; BOA.(1133). AE.SAMD.
II1. 45/4491; BOA. (1210. SB. 1/6) Ancak, hem tabakat kitaplar1 hem de diger belgelerde gecen Hamid-
i Kayseri, Seyh Ebu’l-Hamidiiddin-i Aksarayi, Hamidiiddin Aksarayi, Hamid ibni Mu-sa, Hamidiiddin
b. Musa, Ebu Hamid-i Veli, Seyh Hamid-i Veli, Haimid-i Aksardyi, Somuncu Baba, Ekmek¢i Koca
isimlerinin tamami Somuncu Baba hakkinda kullanilmistir. (Lamii Celebi, 2016: 885; Tagkopriiliizade,
2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 2/43; Atai, 1989: 64; Haririzade (yz), 430: 172a; Sar1 Abdullah, 1967:
248; Ayni, 2019: 96; Akgiindiiz, 2009: 30) Ote yandan o, adindan ¢ok “Somuncu Baba” namiyla tanin-
mistir. Bunun nedeni, Bursa’da bulundugu siralarda “Somunlar miiminler, So-munlar miiminler.” diye-
rek ekmek dagitmasidir. (Lamii Celebi, 2016: 884; Sar1 Abdullah, 1967: 252; Eriinsal, 2003: 103, 104).

Somuncu Baba, kaynaklarin ¢oguna gore Kayseri’de 1349 yilinda diinyaya gelmistir. (Lamii Celebi,
2016: 884; Mecdi, 1989: 74; La’lizade (yz), 128a; Hoca Sadettin, 1979: 2/79; Dikici, 2017: 15; Ozcan,
2011: 3; Baser, 1995: 43; Usenmez, 2012: 232) Bununla birlikte onun dogum yeri ile ilgili farkli go-
risler de mevcuttur. Abdurrahman el Askeri Mir’atii’l-Isk isimli eserinde Somuncu Baba’nin Aksa-
ray’da dogdugunu kaydetmistir. (Eriinsal, 2003: 103-104) Onun dogum yerine iliskin, farkli bir goriis
de Sinasi Coruh’un kaydidir. Ona gore Seyh Hamid-i Veli’nin dogum yeri Iran’m Giiney Azerbaycan
bolgesindeki Hoy sehridir (Coruh, ?: 111).

Hem ilk tahsilini babasiyla yap—an hem de tasavvuf nesvesini babasindan alan Somuncu Baba, (Ak-
giindiiz, 2009: 55; Eriinsal, 1995: 302) alim ve arif yoniiyle temayiiz etmistir. Mecdi Mehmed Efen-di,
onun zahir ve batin ilimlerinin ciimlesinde faydali bir kimse oldugunu kaydetmistir. (Mecdi, 1989: 74)
Ayni ise onun bir ilim talibi oldugunu, zamani en iinlii miiderrislerinden okudugunu ve kitabi ilimleri
elde ettigini sOylemistir. (Ayni, 2019: 94) Dolayisiyla onun her iki alanda da iyi bir egitim aldig1 sdyle-
nebilir. Temel tahsilini tamamladiktan sonra ilmini ve tasavvufi bilgisini artirmak i¢in Sam’a gitmis,
(Ayni, 2019: 94; Sahin, 2009: (37) 377) Bayezidiyye Hankahi’nda, Sadii Rim1i’den ders almistir. (Tas-
kopriiliizade, 2007: 35; Mistakimzade (yz), 3357/1b-2a; Sar1 Abdullah, 1967: 248; Akgiindiiz, 2009:
55) Ancak kaynaklarda, Sam’da kaldig: siire igerisinde aradigi i¢ huzuru bulamadigi ve bu nedenle bir
arayis icinde oldugu belirtilmistir. Bu arayis neticesinde Erdebil’e gide-rek Safiyyiiddin Erdebili’nin (6.
735/1334) oglu Sadreddin-i Erdebili’ye (6. 794/1391) varmustir (Atai, 1989: 74).

Somuncu Baba, Erdebil’de Sadreddin Erdebili’nin terbiyesinde siilikunu tamamladiktan sonra Ana-
dolu’ya halki irsad icin gorevlendirilmistir. Kayseri’ye gelerek irsad faaliyetlerine baglayan Somuncu
Baba, bu siralarda Ankara’da miiderrislik yapan Numan b. Ahmed’i (Hac1 Bayram-1 Veli) davet et-mis,
bir bayram giinii Kayseri’de bulusmuslardir (Eriinsal, 2014: 377; Bayramoglu, 1989: 1/19). Bir siire
sonra 1395 civarinda Haci Bayram ile Bursa’ya gitmistir (Cebecioglu, 2008: 18). Bursa’da Ulu

59



Cami’nin acilisinda okudugu hutbeyle taninmis, oradan hacca gitmis, hac doniisii Aksaray’a yerles-mis-
tir. Somuncu Baba 6mriiniin geri kalan kismin1 Aksaray’da miiridlerinin egitimiyle mesgul ola-rak ge-
cirmistir (Haririzade (yz), 430: 172a; Ertinsal, 2003: 202; Ayni, 2019: 97).

Somuncu Baba, muahhar birka¢ kaynak (Akgiindiiz, 2009: 84-88) disinda tarih ve tabakat tiirii kay-
naklarm hemen tamaminin kaydettigine gére Aksaray’da vefat etmistir. Kabri Aksaray’da bulun-mak-
tadir. (Lami1 Celebi, 2016: 884-885; Taskopriiliizade, 2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 5/43; Sar1 Abdul-
lah, 1967: 252; Bursevi (yz), 230/65b; Bursevi, ?/133; Eriinsal, 2003: 202; Celebi, 2006: 3/262; Ayni,
2019: 97) Arsiv belgelerine bakildig1 zaman yine onun Aksaray’da medfun olduguna dair kay-naklarda
gecen bilgilerin teyit edildigi goriiliir (BOA (1188), C.EV., 163/81009).

Kemal Ummi (6. 879/1475) bir mersiyesinde Somuncu Baba nin vefat tarihine su sekilde isaret etmistir:
“Nebinin hicretinden bil sekiz yiiz on besinci y1l

Berat diininde ol fazil bu menzilden sefer kild1.” (Ummi, (yz), Nu:41, s. 101) Mersiyede So-
muncu Baba’nin vefat tarihinin 15 Saban 815 oldugu agiktir. Ayni tarihi benzer sekilde Hiiseyin Vassaf,
Sefine’de “Tac-1 arifin terkibi tarih-i intikalleri olan 815/1412°1 ig’ar eder.” diyerek zikredil-mistir.
(Vassaf, 2006: 2/434) Bahsi gegen hicri tarihin miladi takvimdeki karsiligi 20 Kasim 1412 tarihidir (Ulu,
2021: (5/1) 138).

2. Somuncu Baba’nin Eserleri

IX/XV. asir Anadolu tasavvuf anlayisinin 6nemli temsilcilerinden olan Somuncu Baba, atmis y1l1 biraz
agkin siiren hayati boyunca ¢esitli ilimleri tahsil etmis, Kayseri, Aksaray, Sam ve Erdebil’de pek ¢ok
ilim ve irfan erbabiyla bir araya gelmistir. Oyle gériiniiyor ki o, sahip oldugu ilmi birikimi aktarabilmek
icin sayica az da olsa eser telif etmistir. Eserlerini, tasavvuf lisaniyla yazmis, boylece tasavvufi diisiin-
celerini ortaya koymustur. Kendisine atfedilen {i¢ eseri vardir. Bunlar: Serhi Hadis-i Erbain, (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 569/1, vr. 1-12.) Zikir Risdlesi (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2) ve Silahii’l-
Miiridin isimli eserleridir. (Seyh Hamid-i Vell (yz), Nu. 1510) Somuncu Baba’nin hayatini ele alan
kaynaklar daha ¢ok eser ismi zikrederek konuya temas etmistir. Bunun yaninda kimi arastirmacilar, bu
eserlerle ilgi baz1 ¢aligmalar yapmistir. Eserleriyle ilgili 6zet bilgi ve yapilan ¢alismalar su sekildedir:

2.1. Serhi Hadis-i Erbain:

Serhi Hadis-i Erbain, Somuncu Baba’nin tasavvufi igerikli, seyr ii siilikun sartlarini ve yollarini anlatan,
ihlas ve samimiyete dayali kirk hadisi toplayarak “Hisse” bagligiyla degerlendirdigi eseridir. Eserin tes-
pit edilebilmis on bes niishas1 vardir. (Simsek, 2020: 24-26) Serhi Hadis-i Erbain’nin ilki Yusuf Hakiki
Baba tarafindan (Ovacik, 2020: (7/13)/79), ikincisi Hasan b. Muhammed Darendevi tarafindan serhe-
dilmistir. (Simsek, 2020: 26) Bu iki serhin yaninda eserin, yedi terciimesi yayilanmistir. Bu terciimeler
su sekildedir: Abdulbaki b. Ahmed tarafindan yapilan ilk terciime Irsddii’'l-Yakin fi Terciimeti Hadis-i
Erbain li-Hzreti es-Seyh Ebii Hamid Hamidiiddin Musa el-Kayseri el-Aksardyr adiyla 1934 tarihinde
yapilmustir. (Simsek, 2020: 26) Digeri, Seyhmus Alkog tarafindan Tuhfetii’I-[hvan adiyla (Alkog, 1977),
bir digeri Ali Riza Karabulut tarafindan Meshur Mutasavviflar adli eserinde yer almak kaydiyla (Kara-
bulut, 1994/135-162), bir digeri Enbiya Yildirim tarafindan Hamid-i Veli’nin Kirk Hadis Serhi adiyla
yapilmistir. (Yildirim, 2006: (8/2)/149-165) Besinci ¢eviri Hasan Turyan tarafindan Somuncu Baba Ha-
yat1 Eserleri Goriisleri, adli eserinde yer almigtir. (Turyan, 2010: 100-144) Altinci ¢eviri Mahmut Ulu
tarafindan yapilmis olup Seyh Hdamid-i Veli Somuncu Baba hayati ve Eserleri adli kitapta yer almustir.
(Ulu, 2020: 63-88) Yedinci ceviri ise Selami Simsek tarafindan Somuncu Baba Hazretlerinin Evrddt
adli kitabiyla yapilmustir. (Simsek, 2020: 98-125)

2.2. Zikir Risalesi:

Zikir Risdlesi, bu ¢alismanin konusu olup asagida etraflica ele alinacagindan burada izah edilmemistir.
Ancak burada sadece eserle ilgili yapilan ¢aligsmalara kisaca deginilecektir. Zikir Risdlesi adl1 eserin,
tespit edebildigimiz bes ¢evirisi yapilmistir. Bu ¢evirilerden bazilar miistakil kitap olarak yaymlanirken
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bazilar1 bir kitabin boliimii seklinde bazilari ise bildiri halinde sunumu yapilmak siretiyle yayilanmis-
tir. (Ozcan, 2011: 3-63; Simsek, 2020: 29-31; Ulu, 2020: 87-107; Ozkes, 1991: 22-18; Serinsu, 2017:
18-31)

2.3. Silahii’l-Miiridin:

Somuncu Baba’ya atfedilen bir diger eser, Silahii’[-Miiridin in adli eserdir. Bu eser bir dua, zikir ve vird
risdlesidir. Risalenin, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’ye ait Mecmiiatii’l-Ahzab’ 1 Sazeli cildinde
“Hdzd Hiizbii’s-Seyh Hamid el-Arif Kaddesallahu surrahii ve nefe’and bih” adiyla 306-315. sayfalar
arasinda yer alan niisha; Millet Yazma Eserler Ktp., Ali Emiri Arapga, 730/5 numarada 10-14 varaklar
arasinda kayitl olan niisha ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinde bulunan “Evrdd
Hamidiiddin Hamid Aksardyt” seklinde 37307 yer numara ile kayitli olan mecmuanin 177b-182b varak-
lar1 arasinda yer alan niisha olmak tizere tespit edilebilen ii¢ niishast mevcuttur. (Ulu, 2021: 5(1), 135-
146)

Bunlardan Mecmiiatii’l-Ahzdb’da yer alan niisha, metin olarak Ahmed Akgiindiiz tarafindan cevirisi
yapilmadan yaymlanmigtir. (Akgiindiiz, 2009: 445-450) Bu niishanin ilk Tiirk¢e ¢evirisi Mahmut Ulu
tarafindan yapilmistir. (Ulu, 2015: 111-124) Millet Yazma Eserler Ktp., Ali Emiri Arapga, 730/5 numa-
rada 10-14 varaklar1 arasinda yer alan niishanin metni, ¢evirisi yapilmadan Recep Dikici tarafindan ya-
yinlanmgtir. (Dikici, 2017: 34-43) Bu niisha, Selami Simgek tarafindan hem Arapgasina hem okunu-
suna yer verilmek stiretiyle ¢evrilmistir. (Simsek, 2020: 41-76) Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi kiitiip-
hanesinde bulunan, 37307 yer numara ile kayitli olan mecmuanin 177b-182b varaklari arasinda yer alan
niisha ise heniiz yayinlanmamistir. Ayrica Somuncu Baba’ya ait oldugu diigiiniilen bu eserin
Mecmuatii’l-Ahzab’da yer alan niishast Mahmut Ulu tarafindan bir makalede incelenerek yaymlanmis-
tir. (Ulu, 2021: 5(1), 135-146)

Kimi kaynaklarda Somuncu Baba’ya ait oldugu belirtilen iki tane siir vardir. “Biz ol ussak-1 serbaziiz”
ve “Senden dolu iki cihan” misralariyla baglayan siirleri yine tasavvuf igerikli olup, onun meldmet an-
layisini1 yansitir tarzdadir. (Ergun, 1938: 179-180; Baser, 1995: 25; Simsek: 2020: 33-34)

3. Zikir Risalesi

Zikir Risdlesi, Somuncu Baba’ya atfedilen ve bu atif kabul edildigi takdirde, onun tasavvuf ve tarikat
anlayisini en genis manada gosteren eseridir, denebilir. Dili Arapga olan eserin su ana kadar tespit edilen
{ic niishas1 vardir. Tlki Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi niishas1 ki bulundugu niishanin 270b-273b
varaklari arasinda yer almaktadir. Basinda “Risale li Kutbi’l- Arif ve’l-Alim es-Seyh Hamid Aksarayi”
ibaresi bulunan bu niisha Zikir Risdlesi nin en eski niishasi olup 1166/1753 tarihinde Abdurrahman b.
Seyh Sadreddin b. Sultan tarafindan istinsah edilmistir. (Akgilindiiz, 2009: 79) Digeri Osman Hulasi
Efendi Vakfi 6zel kiitliphanesi niishasidir. Bu niisha 1232/1816 tarihinde, Aksarayli Seyyid Hac1 Hasan
oglu ibrahim Uluborlu tarafindan istinsah edilmistir. (Serinsu, 2017: 31) Ugiincii niisha ise Manisa Il
Hik. Ktp., Zeynelzade Kitaplig1, 81/2 numarada kayith niishadir. Biz bu ¢alismada Manisa il Hlk. Ktp.,
Zeynelzade Kitapligi, 81/2 numarada kayith niishayi esas aldik.

Incelemeye esas aldigimiz Zikir Risdlesi bes varaklik (on sayfa), sayfa igerigi 23 satirdan miitesekkil
nesih hattiyla yazilmis hacim olarak kiiciik bir eserdir. Bu niishanin bir ketebesi bulunmamaktadir. Bu
nedenle ne zaman telif edildigi ve miiellife nisbeti hususlar1 bu niisha baglaminda muglaktir. Bununla
birlikte eserin hemen basinda “Hdzd Risdle-i Hamid-i Veli Aksardyr ifadesi yer almaktadir. Eserin bir
diger niishas1 olan Osman Hulisi Efendi Vakfi 6zel kiitliphanesi niishasi - ki igerik olarak hemen hemen
ayni - ketebe bulunmakta olup yukarida deginildigi gibi istinsah tarihi 1232/1816; miistensihi ise Aksa-
rayli Seyyid Haci Hasan oglu Ibrahim Uluborlu olarak kaydedilmistir. Eserin hemen basindaki isim ve
bu niishadaki ketebe kayd1 Zikir Risdlesi’nin Somuncu Baba’ya aidiyetine dair 6nemli birer veri olsa da
tereddiitleri ortadan kaldirir mahiyette degildir. Bununla birlikte eserin herhangi bir kaynakta farkli mii-
elliflere atfedilmemis olmasi simdilik Somuncu Baba’ya ait olabilecegi kanaatini pekistirmektedir. Bu
nedenle ¢alismada bu eser Somuncu Baba’ya ait gibi goriilerek bir degerlendirme yapilmustir.
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Nitelik olarak hacimli bir eser olmasa da Somuncu Baba’nin tarikat anlayigini yansittigini diistindiigii-
miiz bu eserin muhteva analizine 6nem veriyoruz. Nitekim miiellif bu eserinde, tasavvufi diisiincelerini
alt1 baslik altinda toplayarak su konulara deginmistir: ilk baslikta zikrin 6nemi ve zikir konusunda ke-
lime-i tevhidin faziletinden; ikinci baslikta, kelime-i tevhidin faziletinin nedenlerinden; tigiincii baslikta,
zikrin kisimlarindan; dordiincii baslikta zikrin sartlar1 ve &dabindan; besinci baslikta tavsiyelerinden ve
hangi zikir ve dualarin yapilmasi gerektiginden; altinci baslikta ise tac ve hirkanin beyanindan bahset-
mistir.

Miiellif, bu eserde diisiincelerini ayet, hadis ve tasavvuf biiyiiklerinin sozleriyle temellendirmistir. Bu
baglamda eserde ayet ve hadis zikretmenin yaninda, hulefa-i ragsidinden Hz. Ali ve sifilerden Ciineyd-i
Bagdadi, Ebu Ali Dekkak, Ebu’l-Hasen Harakani, imam Gazali, ve Siihreverdi gibi bes farkli sufinin
goriislerine yer vermistir. Yukarida belirtildigi gibi Somuncu Baba bu eserini alt1 basliga ayirmistir. Biz
bu bagliklar: sirasiyla ele almanin yaninda eser icerisindeki bazi konular1 da yeni bagliklar altinda ele
alacagiz.

3.1.Zikrin Onemi

Eserde miiellifin ele aldigi ilk konu zikirdir. Bununla ilgili olarak miiellif, “kelime-i tevhid” zikri {ize-
rinde énemle durur. Kelime anlami hatirlamak, konusmak, tutmak, korumak olan zikrin, (ibn Manzfr,
1994: 1V/308) tasavvufta vird, kalp ve zihinle Allah’1 diistinmek, (Sami, 2012: 508) din ve diinya saa-
detini elde etmek ve vaktini mamur etmek gayesiyle esméa-i hiisna ile sesli veya sessizce, toplu veya tek
bagina Allah’1 anmak, bunun neticesinde de gaflet ve nisyandan kurtulmak olarak tanimlamak miim-
kiindiir. (Kuseyri, 2014: 301-305; Uludag, 2001: 393; Ongéren, 2013: 409) Kur’an-1 Kerim’de “Ey ina-
nanlar! Allah’1 ¢ok zikredin.” (Ahzap, 33/41.) “Allah’1 ¢ok zikret ve gece giindiiz O’nu tesbih et.” (Ali
Imran, 3/41) gibi ayetler, zikrin Allah’1n bir emri oldugunu gostermektedir. Rivayet edildigi {izere Ceb-
rail Restlullah’a gelerek soyle demistir: “Allahii Teédla buyuruyor ki: “Hig-bir iimmete vermedigimi
senin {immetine verdim.” Restlullah: “Nedir o Ey Cebrail? diye sorunca Ceb-rail (a.s.) Allah’in, beni
zikrediniz ki ben de sizi zikredeyim, buyurmus olmasidir. Allah diger iimmet-lerden hi¢ birisine bu
sekilde hitap etmemistir” (Kuseyri, 2014: 303).

Kelime-i tevhid zikri Hz. Peygamberden Ciineydi Bagdadi’ye kadar gelmis, ondan sonra da evliyanin
biiytiklerinin igtihad ve ittifakiyla, “La ilahe illallah” zikrine “Allah”, “Ht (Hiive)” ve “Hakk” olmak
lizere ii¢ isim daha eklenmistir. (Ayni, 2017: 239) Ciineydi Bagdadi ve Ibrahim Zahid Gilan{ arasin-daki
stfiler bu ii¢ ismin zikrini telkin etmislerdir. Ibrahim Zahid Gilani “La ilahe illallah”, “Allah”, “Hd

(Hiive)” isimlerine “Hakk”, “Hayy”, “Kayyim”, “Kahhar” olmak tizere dort isim daha ilave etmis, boy-
lece esma sayisini yediye ¢ikarmistir (Ceyhan, 2015: 41).

Bilindigi gibi “L4 ilahe illallah” ciimlesi bazi tarikatlarin zikir Adabinin temelini teskil eder. Ornegin
Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri sayilan Halvetiyye’nin temel esaslarindan biri “La ilahe
illallah” zikrine devam etmektir. Cemal Halveti, Halvetiyye Tarikati’nin esaslarindan biri olan zikre
biiyiik bir 6nem vermistir. Zikirle ilgili telif ettigi eserinde zikrin on yedi sart1 oldugunu belirt-mis ve
bu sartlar1 siralamigtir. (Cemal Halveti (yz), Nu. 142: 62a-64b) Bunun yaninda “La ilahe illal-lah” zikri
iizerinde ayrica durmustur (Cemal Halveti (yz), Nu. 142: 65b; Haririzade (yz), Nu. 430(1): 342b; Ulu,
2021: 82).

Somuncu Baba, mezkiir eserinde, her hal ve durumda, otururken ve yan {izere yatarken zikretmenin
Allah’m bir emri oldugunu belirtir. Bu yoniiyle o, zikirle ilgili Al-i imran Saresi 191. ayete atif ya-par.
Ayrica o, Allah’n zikri emretmesindeki muradmin kullarinin 6miir boyu siirekli rabbinin koy-dugu ka-
nunlardan gafil olmamalar, stinnet iizere riikk(i ve secdelerini yaparak, bu yoldan ayrilmaya-rak huzur
ve suhiid halinde ilerlemeleri i¢in oldugunu sdyleyerek zikrin fayda ve gafletten uzak tut-tuguna dair
yukarida zikredilen ayetlere vurgu yapmustir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 2b).
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Somuncu Baba, zikri imanin bir subesi olarak goriir ve Allah’in zikretmeye muvaffak kilmasmdan do-
lay1 O’na siikreder. O, “Yiice Allah’n teki milletler arasindan bize mahsus olmak {izere iman ve Islam
ihsan ettigi i¢in O’na hamd ve senalar eder, Gteki taifeleri arasinda bizi imanin subesi olan zikir iizere
muvaffak kildig1 i¢in siikrederiz.” diyerek zikrin bir siikiir vesilesi oldugunu kaydeder. (Seyh Hamid-i
Veli (yz), Nu. 81/2: 2b) Esasen kelime-i tevhidin burada bahsedildigi gibi imanin bir subesi olarak go-
rlilmesi daha genel manada iman esaslarinin 6ziinii ifade etmesiyle ilgili olmalidir. Nitekim tevhid inanci
Islam dininin temel hususudur. islam’a girmek isteyen birinin yapmas1 gereken ilk sey kelime-i tevhidi
samimi bir sekilde kabul etmesidir (Alpagus, 2002: (25) 214).

Somuncu Baba, en faziletli zikir olarak “kelime-i tevhid” ciimlesini gérmektedir. Bu nedenle o, dinin
temel esaslar1 olan farz, siinnet, nafileler ve ser’i diger hiikiimleri eda ettikten sonra tiim vakitlerde zikir
etmeyi tavsiye etmekte, tarikat anlayisinin temeline de “La ilahe illallah” zikrini koymaktadir. O, “Bizim
stilikumuz tarikat; tarikatimiz da farzlar, siinnet ve nafileleri ve seriatin diger haklarini eda ettikten
sonra tiim vakitlerde “L4 ilahe illallah” ciimlesini gizli-agik zikretmek iizere kurulmustur. Bu vesileyle
gece glindiiz; seferde, hazarda; yalnizken ve halk i¢indeyken vakitlerimizi bu kelimenin zikri i¢in har-
cariz. Dogrusu boyle olmak bir hakikat, hakikatlerin en dogrusu ve Allah’a en yakin olanidir.” diyerek
bu diislincelerini ortaya koyar. Bunun yaninda bu diisiincelerini teyit etmek i¢in stift sézle-rinden 6rnek-
ler getirir. Bu konuda ilk olarak imam Ebu Ali Dekkak’m “Miiridler, zikir yolundan da-ha dogru ve
daha acik hi¢bir yol tutmamistir. Hi¢ kimse zikre devamdan bagka bir yol ile Allah’a ula-samaz.” s6ziinii
nakleder. Daha sonra Ciineyd-i Bagdadi’nin “Zikir velayetin mensurudur. Kendisine zikir nasip olan
kimseye velayet nasip olmus demektir. Her kim de zikirden ayrilmis ise velayetten ay-rilmig demektir.”
soziiyle zikrin 6nemini belirtir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 2b; Ulu, 2020: 95) Daha sonra pey-
gamber efendimizin zikirle ilgili iki hadisine yer verir: “L4 ilahe illallah benim kalemdir. Her kim benim
kaleme girer ise benim azabimdan emin, giiven iginde olur.” (Sabiti, 2004:1) Yine peygamber (s.a.v)
sO0yle buyurmustur: “Zikrin en faziletlisi La ilahe illallah’tir.” (Ibn Mace, Edeb: 55) Peygamber efendi-
mizin szleriyle zikrin 6nemine isaret ettikten sonra tekrar bir sufinin sziinii nakleder. Islam’m hiicceti
olarak gordiigii Ahmed b. Muhammed Gazali’nin “Islam’in hiicce-ti Ahmed b. Muhammed Gazali der
ki: “La ilahe illallah, en biiyiik kaledir. O tevhid ilmidir. Onu elde eden ebedi mutlulugu elde eder. Onun
gerisinde kalan ebedi bahtsizlig1 ve daimi azabi elde eder.” sozlerine yer verir (Seyh Hamid-i Veli (yz),
Nu. 81/2: 3a; Ulu, 2020: 95).

3.2.Kelime-i Tevhidin Fazileti ve Bu Faziletin Nedenleri

Somuncu Baba, kelime-i tevhid zikrini Allah’a giden bir yol olarak goriir. Miiridin bu yola nasil girmesi
gerektigini, en kisa siirede istegini nasil elde edecegini, miiridin, Allah’a ulagmasinin nasil olacagini
izah eder. Devaminda mesayihin bu kelimeyi se¢mesinin, bunu telkin etmesinin sebebinin ne oldugu-
nun, telkininin sekli ve edebinin neler oldugunun, “yaratilmiglarin efendisi ve senedimiz” diyerek bah-
settigi Muhammed Mustafa’ya ulagmanin nasil olacagini beyan etmek i¢in mesayihin diger zikirler ara-
sindan bu zikri segmesinin bazi sebeplerini siralar.

Ona gore mesayihin bu zikri segmesinin alt1 sebebi vardir. Bu alt1 sebep ayn1 zamanda kelime-i tevhidin
fazileti ve bu faziletin nedenleri olarak goriiliir. Bunlarin ilki, “Lailahe illallah” zikrinin, zikirlerin en
faziletlisi olmasi ve bu faziletin biliniyor olmasidir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3a) Esasen So-
muncu Baba’nin burada bahsettigi hususa uygun olarak “Lailahe illallah” zikrinin 6nemi tasavvuf ¢ev-
relerince bilinmekte ve kabul edilmektedir.

Ikincisi, insanin hem ruh hem beden hem de diisiince bakimindan iki nesneden yaratildig diisiincesinden
hareketle zikrin de iki farkli yoniiniin olmas1 gerektigini ve bunlarin sadece kelime-i tevhid’de bulun-
dugunu sdyler. Bu diislincelerini su sekilde ortaya koyar: “Hz. Allah, insani kesif ve latif, ruh ve ceset,
karanlik ve nur, sufli ve ulvi seklinde birbirinden farkli iki nesneden yaratmigtir. Zikrin de boyle farki
iki seyden olusmast gereklidir. Bu ozellik sadece “La ildhe illdllah” da bulunur” (Seyh Hamid-i Veli
(yz), Nu. 81/2: 3a; Ulu, 2020: 96).
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Ucgiinciisii ise kalpte bulunan havatirin atilmasi, bunun da kelime-i tevhid ile miimkiin olmasidir.
Havatir, hatir kelimesinin ¢ogulu olup rabbani, melek, nefs veya seytdndan olabilen ve kalbe gelen hitap
manasina gelmektedir. Bunlardan haktan gelen dogru diisiince; melek kaynakli olan ilham; nefs kaynakl
olan hacis; seytan kaynakli olan ise vesvese olarak adlandirilir. (Kasani, 2004: 229) Imam Gazali, kalpte
hasil olan en kavi tesirin havatir oldugunu, fiillerin meydana gelmesinde havatirin baslangi¢ noktasi
oldugunu, niyet, azim ve irade gibi kisisel ¢abalarin havatirt meydana ¢ikmasindan sonra geldigini be-
lirtmistir. (Gazali, 1989: (3)59; Uludag, 1997: (16) 525) Somuncu Baba’nin burada bahsettigi havatir’in
nefis kaynakli olan hacis veya seytan kaynakli olan vesvese olmasi lazimdir. Zira bu halin, Allah’1 dii-
siinmeye engel bir hal olduguna isaret etmistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3a, 3b) Nitekim o,
“Hz. Allah, insanmin kalbini iki parmagi arasinda dondiirdiigii bir konumda bulundurmaktadwr. Kalbin
dondiiriilmesi tencerenin kaynatiimast gibi hatta ondan daha siddetlidir. Tencerenin kaynamasi siddet-
lenince iist kisminda mutlaka kopiik ve baska seyler birikir. Tencerede bulunan seyi yiyerek lezzetini
tatmak isteyenin tencerede ne oldugunu bilmesi ve kaynayan nesnenin iizerinde toplanan gereksiz sey-
leri atmast icap eder. Iste ahireti isteyen miirid kalbini gozetlemez ve orada bulunan havatirs, yani Al-
lah’tan baska diigiinceleri atmazsa Allah’in kalbe koydugu ilimlerin tadini alamaz. Nefis de marifetlerin
tadint alamaz.” (Seyh Hamid-i Vel (yz), Nu. 81/2: 3b; Ulu, 2020: 96) diyerek havatirin kalpten atilma-
dan kalbe konan ilimlerin tadinin alinamayacagini sdyler.

Dordiinciisii, kalbin temizlenmesi hususunda en tesirli siipiirge “La ilahe illallah™ zikri olmasidir. So-
muncu Baba’ya gore kalp, sultanlar i¢in diizenlenmis, eksiksiz ve siislii bir eve benzer. Bununla birlikte
bu evin bazi sebeplerle kirlenmis olmas1 miimkiindiir. Iste miiridin bahsi gecen evi temizlemek ve sul-
tanin oturabilecegi hale getirmekle gorevli bir kuldur. “La ilahe illallah™ zikri o evi siipiirme vasitasi
gibidir. Bu ev iyice temizlenmeli ki ilahi nefhalar, melekler ve diger bagka degerler oraya yerlessin.
(Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3b; Ulu, 2020: 96) Ciinkii kalbin temizligi zikir ve murakebe ile
olurken bu sekilde temizlenmeyen kalp seytanin arzu ettigi ve yaklastig1 bir mekana doniisiir (Siihre-
verdi, 1990: 574).

Gorildiigi gibi Somuncu Baba, kelime-i tevhid zikrini bir bakima kalp temizleyici olan tovbe gibi gor-
mektedir. Kelime-i tevhidi bir siipiirge olarak nitelemekte, nasil ki siipiirge bir ev ya da ortam1 temizleme
araci olarak kullanilmaktaysa “La ildhe illallah” zikri de ayn1 sekilde kalbi temizleme araci olarak go-
riilmektedir. Ote yandan o, kalbi ilahi nefhalarin, meleklerin ve baska ulvi degerlerin yerlestigi bir ma-
kam olarak degerlendirmistir.

Besincisi, bu zikrin kalbi cilalama araci olarak goriilmesidir. Bu madde bir 6nceki madde ile biitiinliik
arz etmektedir. Dordiincli maddede kelime-i tevhid kalbi temizleyen bir siipiirgeye benzetilirken burada
kelime-i tevhid bir parlatici ve cilalama araci olarak goriilmiistiir. Once kaba temizligi yapilan kalp, daha
ince bir temizlikle iyice cilalanip parlatilmakta, adeta bir aynaya doniismektedir. Iste kalbi bir ayna gibi
parlatan sey kelime-i tevhid zikridir. O, kalbin parlatilmasim1 Allah’1 zikretmekle miimkiin olacagini
sOyler. Bununla ilgili peygamberimizin su hadisini zikreder. “Her seyin bir cilasi vardir. Kalplerin cilast
aziz ve celil olan Allah’1 zikretmektir” (Buhari, Deavat: 5; Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3b).

Kur’an-1 Kerim’de bir giinah isleyip de basiretini yitirenlerin zikirle tekrar basiret sahibi olacaklar1 be-
lirtilir. “Herhalde Allah tan korkanlar kendilerine seytandan bir taife ilistigi zaman bir tezekkiir ederler
de derhal basiretlerine sahip olurlar.” (Araf, 7/201) imam Gazali, kétii huylarin kara bir duman gibi
oldugunu ve goniil aynasin kirlettigini sOyler. Kalp bu kétii huylar neticesinde kirlenir ve bir siire sonra
ilahi nuru alamaz hale gelir. Boylece kalp miihiirlenerek kararir. Kararan kalp ise ahireti unutur, diinyaya
ehemmiyet vererek biisbiitiin diinyaya baglanir. Ote yandan kalbi dért kisma ayiran Gazali, bunlardan
birinin temiz kalp oldugunu ve o kalpte parlayan bir nur oldugunu ve bu kalbin mii’minin kalbi oldugunu
sOyler. (Gazali, 1989: (3)27) Siihreverdi, zikirle temizlenen kalbin gokteki yildizlar gibi parladigim ve
tezyin oldugunu belirtir. Boyle siislenmis bir kalpten seytanin uzaklasacagini kaydeder. (Siihreverdsi,
1990: 575) Iste Somuncu Baba burada ayet, hadis ve sifi sézleriyle kalbin parlakliginin zikir ile miim-
kiin olacaginin beyan edildigi gibi bu zikrin kelime-i tevhid oldugunu vurgular.
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Altinci hususa gelince, kul ruhunun yaratilmasindan bir bedene biiriiniinceye ve daha sonralar1 devam
eden siire¢ boyunca rabbine yakinlik feyzini unutmustur. Somuncu Baba’ya goére “Kul, Rabbinin civa-
rindan uzak kaldig1 ve onu unuttugu i¢in beden perdesi ve bir takim hastaliklar ve fasit irade kazanmis
bir duruma gelmistir. Iste bu hastalig1 iyi edecek ilag “L4 ilahe illallah” zikridir.” Somuncu Baba, “Me-
sayih-1 kiram (k.s) hakikatin edasinda bu yolun hekimleri olunca miiridlerin hallerine gore “La ilahe
illallah” zikrini ilag olarak verirler.” diyerek miiridi bu hastaliktan kurtaracak hekimin mesayih-1 kiram
oldugunu, bu derde care olacak ilacin da “La ilahe illallah zikri oldugunu belirtmistir.” (Seyh Hamid-i
Veli (yz), Nu. 81/2: 3b) Somuncu Baba “La ilahe illallah” zikrini olumsuzluk ¢icegi ile sdylemi olumlu
bir hale getiren ispat sarhoslugunun bir araya gelmesiyle olusan bir macuna benzetmistir. Buna gore “La
ilahe illallah” kelimesinin bag kismi1 olumsuzluk, zehir ve kiiflir; sonu ise panzehir, ispat ve imandir. “La
ilahe illallah” ciimlesindeki “La ilahe” seklindeki olumsuzluk kismi, kalpte olusan hastaliklarin nefsani
belirtilerini yok eder. “Illallah” seklindeki ispat ile kalbin saglig1 ve Allah’tan baskasin1 anmaktan dolay1
ortaya ¢ikan hastaliktan selamet hasil olur. Boylece kalp, Hakk ile mesgul olmaya baslar. Nefiste ortaya
¢ikan bozukluk emareleri yok olursa zikir bazi igaretlerle sirlara ve sebeplere agilan yone dogru gider.
Bu durumda seving hasil olur. Aksi halde kiskirtmalar olur ki bu durumda kalem de yok olur, kagit da
yok olur. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a) Gazali, buna benzer bir tespit yapmis ve Allah’1 zikir-
den bagka kalbe konacak her seyin seytanin vesvesesine yardimei olabilecegini kaydetmistir. Ona gore
kalbi seytanin vesvesesinden korumanin yolu ancak Allah’1 zikretmektir (Gazali, 1989: (3)63).

3.3.Zikrin Kisimlar

Somuncu Baba, eserinde zikrin kisimlarina da deginir. O, zikrin kisimlarini agiklarken “Avarif adl1 ese-
rin sahibi” diyerek bahsettigi Siihreverdi’den istifade eder. Kuseyri’nin “dilin zikri” ve “kalbin zikri”
olmak tizere ikiye ayirdigi (Kuseyri, 2014: 301) zikrin kisimlarin1 ve izahini, Siihreverdi’den yola ¢ika-
rak su sekilde yapmustir:

“Zikrin kisimlart megaytha gore degisir. Avarif adli eserin sahibi der ki: Zikir dort kisim-
dir. Bunlar: Dil ile zikir, kalp ile zikir, sir ile zikir, ruh ile zikirdir. Siiphesiz ki ruhun zikri sirrin
zikirden haberdar olmasidir. Kalbin zikri, nefsin zikirden haberdar olmasidr. Nefsin zikri O ’nu
goriip saygt gostermesi veya sevap istemesidir. Miirid, zikir ile makamlardan bir seye ulasir. Eh-
lullah katinda insanlardan en agagi seviyede olani, zikri ortaya ¢itkarmak isteyen ve zikir ile
Hakk i kendi iizerine yonelmesini arzu edendir. Avarif adli eserin sahibi seyhin soziiniin ozii
sudur: Kalbin zikri fiillerin zikridir. Sirrin zikri, sifatlarin zikridir. Ruhun zikri, zatin zikridir.
Sanki bu ifadeyle fiillerin faniligi, sifatlarin faniligi ve zatin faniligi gibi ii¢ fanilige isaret etmigtir.
Tahkik ehli bazi kimseler ise zikvin alti kisim oldugunu soylemislerdir. Bunlar: Zahirin zikri, bati-
nin zikri, kalbin zikri, surrin zikri, ruhun zikvi, hdfinin zikvi. Bu zikirlerden zdhir ve batimin zikri,
baslangi¢c durumda olan miiridin zikridir. Kalbin ve swrrin zikri, orta derecede olan miiridin zik-
ridir. Ruhun ve hafinin zikri ise ileri seviye olan miiridin zikridir. Biitiin bu sozler birbirine ya-
kindir. Zikir konusunda soziin 6zii sudur ki Hazreti Allah ile yakinlik kazanmak, halktan uzak
olmaktir” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a; Ulu, 2020:98).

3.4.Zikrin Sartlar1 ve Adab

Zikrin kisimlarini sayan Somuncu Baba, sartlarini ve 4dabini da kaydeder. Ona gore gizli ve agik sartlar
olan zikrin, bu sartlar saglandig1 takdirde bir faydasi olur ve agacin meyve vermesi gibi zikir de sonug
verir. Sanki meyvenin tath olusundan kinaye ile sartlarina uygun olarak icra edilen zikirde bir lezzetin
oldugunu ifade eder. Somuncu Baba zikrin dokuz sart1 ve bazi edepleri oldugunu belirtmistir. (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a-4b)

Somuncu Baba zikrin ilk sart1 olarak bilerek veya bilmeyerek islenmis giinahlardan ve hatalardan tovbe
etmeyi goriir. Ona gore tovbe iki tiirlii olur. Bunlardan ilki Allah’a halis niyetle yonelmek seklinde iken
ikincisi zahiri ve batin1 ser’i hiikiimler ile ve takvaya siki sikiya bagl bir miirsid-i kdmil tarafindan
yaptirilmalidir. Bununla birlikte tdvbenin bazi sartlar1 vardir ve bu sartlar yerine getirilmelidir. Guslet-
mis olmak, abdestli olmak, temiz elbise giymis olmak, meleklerin, sekinenin ve cinlerin iyi olanlarinin
hazir bulunmasi i¢in iyi kokulu buhur yakmis olmak tévbenin kabul edilmesi i¢in sarttir. (Seyh Hamid-
i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)
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Tovbe sartindan sonra ikinci sart olarak miirid, zikir yapmak istedigi zaman peygamberimize sessiz bir
sekilde ii¢ defa salavat getirir ve ardindan su duay1 okur: “Fe in tevellev fe kul hasbiyallahu la ilahe illa
hu, aleyhi tevekkeltii ve hiive rabbiil arsil azim. Rabbi euzu bike min hemezatisseyatini ve vesaisihim
ve hemzihim ve lemzihim ve nefhihim. Eyyiihel cinnii inne beynena ve beynekiim le siaten fentaliku ila
abedetil evsani vela tiizahimu ehlezzikri vel kur’ani bi hakk: seyyidina Muhammedinil meb’usi ilel insi
vel can.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)

Ona gore tglincii sart ise miiridin seyhinin stretini kendi yiiziiniin hizasinda hayal etmesidir. Boylece
seyhi zikir yolunda miiridin yoldas1 olur. Dérdiincii sart: ise bir vecize ile anlatir. “Once ustay1 bul, sonra
ev yaptir. Ya da: “Once arkadas bul sonra yola ¢1k.” Bunun gibi miirid, zikre baslayacag1 zaman kalbiyle
seyhinin himmetinden yardim istemelidir. Bunun en iyi yolu miiridin zikre baslarken seyhinin seyhini
anmasi ve yaptigi zikir sirasinda andig1 seyhlerini Allah’tan baskasini istemedigine dair sahit tutmasidir.
Miiridin zikir esnasinda bir ihtiyaci olunca seyhini adiyla ¢agirmasinda, seyhinden istedigi yardimin
hazreti peygamberden yardim istemekle bir oldugunu diistinmesinde bir mahzur yoktur. Allah’in izniyle
bu yardim kendisine gelecektir. Ciinkii “Halki arasinda seyh, iimmeti i¢inde peygamber gibidir.” (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)

Somuncu Baba zikrin besinci sart1 olarak zikir sirasinda kalp ve dil arasinda bir uyum olmasi gerektigini
belirtir. Bundan sonra altinci sart olarak ise miiridin, ihlas ve dogruluk iizere olmasi gerektigini tavsiye
eder. Miiridin bdyle yapmasindaki gaye hem zikrinde hem diger ibadetlerinde ve hem de davraniglarinda
Allah’tan bagkasi istememesi i¢indir. Ona gore yedinci sart miiridin, zikir sirasinda gonliine diisen
seyleri ve gercek hayatta veya riiyasinda gordiigii seyleri seyhinden gizlememesidir. Miirid bir riya gor-
miigse bu riiyanin yorumunu da seyhinden istememelidir. Zikrin sekizinci sarti, zikir sirasinda hareket
halinde olmaktir. Zikir sirasinda yapilan hareket dengeli bir sekilde veya denge gdzetmeden yapilabilir.
Ancak eger yapilan hareket dengeli ise 6nce bu hareketi kalbinden baglatmas1 gerekir. Hareketine bas-
larken gozii ile kalbine bakar. Sonra “La ilahe” derken basini geriye cevirir. Miirid bunu yapmakla kal-
binde var olan ve Allah’tan gayrisina ait seyleri kalbinden alip “La ilahe” diyerek sag tarafindan arkasina
atmus olur ve sol tarafindan “illallah” diyerek kalbindeki durumu gézden gegirir. Bundan sonra kalbinde
zikir disinda bir seye yer vermez. Buraya kadar ki davranis sekli zikrin dengeli olmasi halinde yapila-
caklardir. Eger hareket dengeli bir sekilde yapilmayacaksa miirid, zikir sirasinda bedeni ile nefsini siit
ile kaymagin bir arada bulunmasi gibi diisiinmelidir. Ciinkii siitte mutlaka kaymak bulunmasi gibi mii-
ridin de benliginde mutlaka kotii sifatlar ve giizel sifatlar bulunur. Siitiin icindeki kaymag ortaya cikart-
mak icin yayik nasil kuvvetlice ve siirekli ¢alkalanirsa miirid de zikir sirasinda uzun bir miiddet saga
sola sallanmalidir. Bdyle yapmali ki benliginde bulunan giizel sifatlar kotiiliiklerden arinip ayrilsin. So-
muncu Baba’ya gore buradaki misalleri mana ehlinden olanlar anlar. Aksi halde zevk ve mana ehlinin
gonliine itiraz sliphesi girer. Bununla birlikte gercek bilgi Allah’tadir. Somuncu Baba, yukarida izah
ettigi sallanma fiilini Hz. Ali’nin medh ii sena ile andig1 baz1 arkadaslarini anlatirken sdyledigi sozlerle
delillendirir. Nitekim Hz. Ali’nin bu s6zlerinden zikirde sallanmanin caiz oldugu anlagilmaktadir. Buna
gore Hz. Ali soyle demistir: “Vallahi onlar Allah’ zikrettikleri zaman riizgarlt bir giinde agaglarin
salindigi gibi sallamirlar, gozlerinden yaslar dokerlerdi.” Yine Hz. Ali “baz1 arkadaglarinin da zikir ve
itaatte gaflet icerisinde olduklarini” soylemistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a- 5a)

Zikrin nasil yapilacagina dair izahlarim siralayan Somuncu Baba, zikir sirasinda miiridde meydana ge-
lebilecek haller konusunda uyarilarda bulunur. Ona gore miirid, zikir sirasinda nefsine deger verdigini
ifade eder bir hal gérmekten sakinmalidir. Bu durumun biiyiik bir miinafiklik ve biiyiik bir giinah oldu-
gunu sdyleyen Somuncu Baba uyulmasi gereken asil kuralin bu tutumun aksine miiridin zikir sirasinda
kendine bir cosku ve bu cosku halinin verdigi bir sarhosluk gelmesi durumunda kendini tam manasiyla
tutmasini ve asla kendini degerli saymak gibi bir hayale kapilmamasini tembihler. Bu konudaki uyari-
larini su sekilde yapar:

“Miirid, zikir esnasinda nefsine kiymet verdigini gésteren hallerden sakinmalidir. Ciinkii boyle
olmast biiyiik bir miinafiklik ve biiyiik bir giinahtir.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5a)
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Ona gore zikrin dokuzuncu sart1 zikir meclisine devam etmektir. Ciinkii toplulukta bereket vardir. Al-
lah’in rahmet eli toplulugun iizerindedir. Miiridler bir araya gelince halka halini alip giir bir sesle ve
giiclii bir devinimle zikir yapmalidir. Boyle yapmak hem seytanin vesvesesini uzaklastirir hem de kalbe
gelen zararl diisiinceleri def eder. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b)

Somuncu Baba, toplu zikir ile tek basina yapilan zikri Imam Gazali’nin bir benzetmesiyle izah etmistir.
Buna gore Imam Gazali, bir kisinin tek bagmna zikir yapmas ile cemaat olarak zikir yapilmasini tek
basina ezan okuyan miiezzinin ile toplu halde ezan okuyan miiezzinlerin okumalarina benzetmistir. Ni-
tekim toplu halde ¢ikarilan ses, tek basina bir kisinin sesinden daha kuvvetli olacak ve boylece daha
uzak mesafelere gidecektir. Bu nedenle zikir sirasinda cemaatin tek kalp halinde zikretmesi daha makbul
sayilmistir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b; Ulu, 2020: 100-102).

3.5. Tavsiyeleri

Somuncu Baba, dostlarim ve yolumuza girenler diyerek bahsettigi kesime birtakim tavsiye ve nasihat-
lerde bulunmustur. O, “Dostlarima ve yolumuza girenlere vasiyetimdir.” baslig1 sayilacak bir giris yap-
tiktan sonra asagidaki tavsiyeleri kaydetmistir:

“1- Gizli ve agik her durumda Allah’tan sakinsinlar.

2- Az yesinler, az konussunlar.

3- Avamin arasina az karigsinlar.

4- Her daim sehvetten uzak dursunlar.

5- Insanlarim elindekilerden iimitlerini kessinler.

6- Kotii 6zelliklerin tamamini terk etsin, kendilerini glizel meziyetlerle siislesinler.

7- Sarki ve siir dinlemekten uzak dursunlar.

8- Kendi diisiincelerini dayatmasinlar.

9- Agliktan Slseler bile siipheli seyleri yemesinler.

10- Siinnet olan namazlara devam etsinler.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b, 6a)

Devam edilmesini 1srarla vurguladigi bu ibadetleri, miiridin dmiir boyunca terk etmemesini, herhangi
bir sebeple bunlardan bazisini1 kilamazsa bir hafta sonra da olsa hatirladig1 zaman kilmasi gerektigini
tembihlemistir. Ayrica, bu namazlarin bir miiridin namaz olarak kilmas1 gereken en az miktarlar oldu-
gunu belirtmis, bu namazlarin artirilabilecegini isaret etmistir. Miiridin mutlaka devam etmesini tavsiye
ettigi siinnet olan namazlar1 da su sekilde siralamistir:

“Sabah namazinin siinneti

Israk namaz (iki rekat)

Kusluk namaz (alt1 rekat)

Ogle namazimin farzdan dnceki ve sonraki siinnetleri

Ikindi namazinin siinneti

Aksam namazinin siinneti

Evvabin namazi (alt1 rekat)

On iki rekat olan ve iki aksamdan sonrasini ihya etmekle maruf namaz
Vitirden sonra oturarak kilinan iki rekat namaz. Bu namazin ilk rekatinda Zilzal Saresi, ikinci
rekatinda Kafirtin Stiresi okunur.

Tehecciid namazi (on iki rekat)

Cuma geceleri veya giindiizleri tesbih namazi1”

“11- Her giin diizenli olarak bir gilinliikk kaza namaz1”

Namaz konusunda asgari kilinmasi gereken miktarlar tavsiye eden Somuncu Baba, benzer sekilde
orugla ilgili de tavsiyelerde bulunmustur. Burada tavsiye edecegi miktarin yapmasi gereken en az miktar
oldugunu, ¢ogunun ise Davud’un (a.s) orucu oldugunu ve bunun da bir giin iftar edip bir giin orug tutmak
oldugunu tavsiye etmistir. Ayrica bununla ilgili bir uyarida bulunmus, miiridin giicii yetse bile bunda
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daha fazlasin1 yapmamasi gerektigi konusunda uyarida bulunmustur. Tavsiye ettigi bu oruglarin zamani
su sekildedir: Pazartesi ve Persembe, Eyyam-1 Biyz olarak anilan her hicri aym 13, 14 ve 15. Giinleri,
Sevval ayinda alt1 giin, Zil Hicce’nin ilk on giinii, Muharrem’in ilk on giinii ayrica Muharrem ve Saban
aylariin ¢cogunu oruglu gecirmelidir.

Namaz ve orug konusunda miirid ve takipgilerine tavsiyelerde bulunan Somuncu Baba Kur’an okuma

konusunda da tavsiyelerde bulunmustur. Bu stirelerden gece okumasi gerekenlerden birini okuyamazsa

giindiiz kaza etmesi gerektigini hatirlatir. “Kur’an okumaya gelince” seklindeki baslik sayilabilecek bir

girisle su siire ve ayetleri tavsiye etmistir:

1. Her giin giindiiz yiiz ayet okur. Bunun yaninda Yasin Siresini de okur.

2. Her gece Secde, Yasin, Vakia ve Tebareke Strelerini okur. Gece okumasi gereken bu sirelerden
birini okuyamamaissa giindiiz kaza eder (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6a; Ulu, 2020: 103, 104).

3.6. Tac ve Hirkanin Beyam

Somuncu Baba, tasavvuf ¢evrelerinde temsili bir manasi olan ve tercih edilen tac ve hirka ile ilgili go-
riislerini bu eserinde dile getirmistir. Ona gore tac ve hirka giyilmesi gereken kiyafetler olup bir takim
temsili 6zellikleri barindirmaktadir. Bunlardan tac, kelime olarak serpus, kiilah, asalet, kudret, ihtisam
ve saltanat simgesi olarak basa giyilen degerli ve siislii baglik anlamindadir. Tasavvufi manast ise tarfkat
seyhlerinin ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giydikleri kiilahtir. (Uludag, 2001: 340)

Zahid ve sifilerin ziihd, takva ve manevi kemal sembolii olarak taktiklari tacin, tasavvuf adabi i¢inde
yer almasina Kur’an’dan ve siinnetten deliller getirilmistir. Araf Stiresi’nde gegen “takva elbisesi” ifa-
desi (Araf, 7/26) sGfi tac ve hirkasi olarak yorumlanirken “Biz sana kevseri verdik.” (Kevser, 108/1)
ayetindeki “kevser” ifadesi Hz. Peygambere miragta verilen nurani kudret taci seklinde yorumlanmastir.
Peygamberimizin Hz. Ali’ye sarik sarmasi, kendisinin ve sahabenin yassi bir baslik kullanmalar: taca
dair peygamberimize yapilan dayanak olarak goriilmistiir. (Serinsu, 2017: 28)

Somuncu Baba taci, cennette miiminlerin giyecegi taca isaret ve cennet giysilerinden bir giysi olarak
tanimlamistir. Ona gore tac, Hz. Peygamberin taciyla alakasi olan tacdir. Nitekim Hz. Peygamber’in su
soziinii nakleder: “Tac, Allah tarafindan indirilmistir.”' (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b-7a)

Somuncu Baba, tacin 6nemli bir 6zellik ihtiva ettigine deginir. Buna gdre bir kimsenin basina miirsid,
halife veya salih bir kimse tarafindan bir tac konursa bu tac, kiyamet giiniinde o kimsenin basinda bir
nur olacaktir. Bunun yaninda o, tacin bir birtakim temsili manalar1 ihtiva ettigini belirtir. Buna gore tac,
oncelikle cennette miiminlerin giyecegi taca isarettir. Diinyaya dair temsili yani ise tiirbe isaretidir. Tac
sahibi, olii gibidir. Tac1 giyen kimse oliidiir. Yani nefsi liidiir. Nefsi 6len tac sahibi kimse sadik bir
velidir. Ayrica, tacin onun giyen iizerinde insan iliskilerine dair bir takim tesirleri s6z konusudur. Tac
giyen kimsenin tiim insanlara karsi cevabi olmaz. S6vene sdvmez, vurana vurmaz. Bdylesi tac sahibi
olan insanin taci, sahibinin iizerinde nurdan bir dagdir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b-7a)

Somuncu Baba’nin iizerinde durdugu bir diger giysi hirkadir. Onun, peygamberimizin ve biitiin pey-
gamberlerin hirkasina isaret olarak gordigii hirka (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a) yamali elbise,
cesitli kumasg parcalari birbirine dikilerek yapilan elbise, dervislerin toplu zikir sirasinda giydikleri yelek
gibi anlamlara gelmektedir. (Uludag, 2001: 166) Tasavvufl manasi ise bir miiridin terbiyesi altina girdigi
seyhin elinden giydigi elbisedir. (Kasani, 2004: 230) Hirka giymenin bir takim simgesel anlamlar1 var-
dir. Hirka giymek seyh ile miirid arasinda bir baglanti kurmak, miiridin kendisi ve nefsi arasinda seyhin
hakemligini kabul etmesi, bir bakima kendini seyhine teslim etmesi ve bu slretle nefsinde hakimiyet
tesis etmesi bu temsili manalardandir. (Stithreverdi, 1990: 122) Bunun yaninda hirka giymenin bazi fay-
dalar1 vardir. Miirid, seyhinden hirka giyerken onun elinden ayn1 zamanda bir bereketi de almis olur.

! Hadis kaynaklarinda goremedik.
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Miirid, ayn1 zamanda bu yolla seyhinin miisahedesine agik bir hale gelir ve seyh, miiriddeki istidada
gore ihtiya¢ duydugu seyleri anlar. Bu hirkanin i¢ ve dis olmak iizere iki ciheti olup, dis cihet zorunlu,
i¢ cihet ise zaruri degildir. Dis elbise yasaklardan sakinmak, i¢ kisim ise bunlara eklenen nafilelerdir.
(Kasani, 2004: 230-231) Ayrica “hirka yirtmak™ tabiri vardir ki sGfiler ¢esitli ortamlarda iginde bulun-
duklart hallere binaen hirka yirtmislardir. Bazilari bu usulii dogru bulurken stfilerden bazilar1 hirka
yirtmay1 dogru bulmamuistir. (Hucvird, 202: 470-471)

Tasavvuf kaynaklarinda Yusuf Stresi’nde Hz. Yusuf’un goémleginden bahsedilmesi (Ytsuf, 12/18,
25,26,27, 93, 96), Hz Peygamberin ehl-i beytini kendi abas1 altina almasi, hirkasini, Ka’b b. Ziibeyr’e
vermesi ve bir hirkasinin Veysel Karani’ye verilmesini vasiyet etmesinden bahsedilmesi (Atasoy: 1998:
(17)/ 377; Serinsu, 2017: 29), ayrica Ummi Halid bint Halid’den rivayet edilen su hadis buna isaret
sayilmistir. “Hz. Peygamber’e {izerinde sar1, kirmizi ve siyah kii¢iik nakislar bulunan bir elbise getirildi.
O da yanindakilere, “Bu elbiseyi kime vereyim?” diye sordu. Yanindakiler cevap vermeyince Hz. Pey-
gamber “Ummii Halid bana gelsin.” diye emretti. Hz. Peygamber elbiseyi ona giydirdi ve “lyi giinlerde
giy, giizel giinlerde eskit.” dedi. Ardindan elbise iiserindeki nakislara bakarak “Ey Ummii Halid! Bu ¢ok
giizel oldu, ¢ok giizel oldu.” buyurdu. (Buhari, Libas, 22-32) hirkanin tasavvuf ¢evrelerinde yer alma-
sinin kaynagi olarak goriilmiistiir. (Siihreverdi, 1990: 124) Somuncu Baba da buraya kadar verilen izah-
lara uygun sekilde hirkanin, rasuliin ve biitiin peygamberlerin hirkasina isaret oldugunu sdylemis, hir-
kay1 giyenin, tiim halktan hi¢ kimseye sozii olmayacagini, herkesin hirka sahibi katinda kardes olacagini
belirtmistir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a).

Somuncu Baba’ya gore hirkanin onu giyen iizerinde bir takim denetleme gorevi vardir. O, hirkanin bu
gozetleyici ozelligini soyle acgiklar: “Tac ve hirka, sahibinin iizerinde zabita gorevi yapar. Bu kimse
giinah olan bir seye yonelse hirka, onu giyenin bedeninde koruma gorevi yapar. Béylece hirka sahibi
gilinahtan iyilige doner. Ciinkii hirka giyen, ilk olarak insanlara karsi, ikinci olarak Allah’a karsi utanma
giysisi giyer.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a) Ayrica o, hirkanin bu yoniine istinaden ve hirkaya
verdigi oneme binaen insanlara kirka giymelerini tavsiye eder. Ancak hirkay1 4dabina uygun bir sekilde
giymelerini, aksi durumda hirkanin, onu giyenin baginda bir ates, bir cehennem giysisi ve katrandan bir
giysi olacagi uyarisini yapar (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a).

3.7.Eserde Yer Alan Zikirler ve Tekrar Sayilari

Somuncu Baba, eserinde giinliik (gece-giindiiz), Cuma giinleri ve 6liim aninda yapilmasi gereken zikir-
leri ele almistir. Yine “La 1ahe illallah” ciimlesiyle basladig: zikirler tavsiyesine, tdvbe ve Hz. Peygam-
bere salat ile devam ettirmistir. Hem zikirlerin hem de salavatlarin sayisim1 da veren Somuncu Baba,
ayrica bu zikirler sirasinda okunmasi gereken sireleri de belirtmistir. Bu zikirler, sireler, okunma za-
manlar ve sayilari su sekildedir:

La ilahe illallahu vahdehu 14 serikeleh, lehii’l-miilkii ve lehii’l-hamdii yuhyi ve yumit ve hiive
ala kiilli seyin kadir.” (Yiiz defa) (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6a)

Rabbigfirli ve tiib aleyye, inneke ente’t-tevvabii’r-rahim. (Yiiz defa)

Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve selleme salavat (Yiiz defa)

Ve subhanallahi ve’l-hamdiilillahi, vela ilahe illalldhu vallahu ekber.” (Yiiz defa)

Vela havle vela kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim. Ve etiibii ileyhi 14 melcae vela mencae mi-
nallahi illa ileyh. (Yiz defa)

(Her gece ve giindiiz ylizer defa) Subhanallahi vebi hamdihi. Subhanallahi’l-azimi, estagfirullah
el-azime ve etiibii ileyh, Subhanallah, Elhamdiilillah, La ilahe illallah, Allahiiekber.

L4 ilahe illallah ve Thlas Stresi. (Yiiz defa)

Oliim dosegindeyken “Thlas Stresi.” (Yiiz defa)

Her namazin ardindan yirmi beser defa “Subhanallah, Elhamdiilillah, Allahtiekber.

Her Cuma giinii ve gecesi Hz. Peygambere bin salavat (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b).
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Somuncu Baba, bu eserinde “Silahii’l-Miiridin” adl1 eserinde etraflica ele aldigi (Ulu, 2021: (5/1), 135-
146) dua konusuna da deginir. Kuseyri’nin ihtiya¢ anahtari, ihtiyag sahiplerinin istirahat mahalli, sikin-
tida kalanlarin s1gindig1 yer, dert ve hacet sahiplerinin nefes aldiklar alan olarak tanimladig1 (Kuseyri,
2014: 352) dua ile ilgili olarak Somuncu Baba sunlar1 soylemistir: “Dualarin en giizeli bizim iyiligimiz
icin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’dir. Sonra sahih senetlerle gelen alti
hadis kitabindaki hadislerde bildirilen dualardir. Nitekim “Miiridlerin Silahi” adli kitabimizda giizel
bir tertiple bu dualar bildirilmistir. Bunlardan sonra miirid daha fazla dua etmek isterse biiyiik seyhlerin
bildirdigi dualaria dua eder” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b).

3.8.Zikrin Uygulanisi

Somuncu Baba bu eserinde zikrin nasil yapilacagina dair izahlarda bulunmustur. Bilindigi gibi tarikatlar
ve stfiler zikrin uygulanmasi konusunda bazi farkli sekiller icra etmislerdir. Tarikatlarin ana esasindan
olan zikrin yapilma sekli Hz. Peygamberin dort biiyiik halifeye zikri nasil yapacaklarina dair verdigi
telkinle sekillenmistir. Bunlar, ilki hicret sirasinda ii¢ giin {i¢ gece gizlendikleri magarada Hz. Ebu Be-
kir’e yapilan telkindir. Burada, diz iistii yere ¢okerek gozleri kapali bir vaziyette {i¢ kere zikr-i hafi (gizli
zikir) telkin etmistir. Ikincisi, Hz. Omer’e telkin ederek ve ii¢ kez tekrarladig1 “L4 ilahe illallah” zikridir.
Ugiinciisii, Hz. Osman’a telkin ettigi ve sessiz bir sekilde yapmasim istedigi zikr-i kalbi olarak da ad-
landirilan “illallah” zikridir. Dérdiinciisii ise Hz. Ali’ye telkin ettigi zikirdir. Bu zikir gozleri kapatip,
aciktan ve sesli bir sekilde ii¢ kere “L4 ilahe Il1allah” demekten ibaret olan zikr-i cehri’dir. (Vicdani,
1995: 8-9; Ulu, 2021: 81-82) Somuncu Baba’nin bu telkinlerden Hz Ali’ye yapilan tavri benimsedigi
sOylenebilir. Nitekim o, Hz. Ali’nin zikir sirasinda salinma konusundaki s6zlerine atif yaparak bir ba-
kima onun tavrin1 benimsedigini gostermistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b-5a)

SONUC

Somuncu Baba, Anadolu tasavvufu agisindan énemli bir isimdir. IX/XV. asir sfilerinin en bilinen isim-
lerinin bir kisminin dogrudan veya dolayl olarak seyhi konumundadir. Haci Bayram-1 Veli, Molla
Fenari, Emir Sultan onun miiridleri arasindadir. Somuncu Baba, bunca taninmig ismin yetismesinde
katki sagladig gibi eserler yazmak siiretiyle de Anadolu tasavvuf anlayigina katkida bulunmustur.

Somuncu Baba’nin Zikir Risdlesi’nde adli eserinde yasadigi donemin tasavvuf anlayisina uygun olarak
tasavvuf anlayisinin temellerini Kur’an, siinnet, sahabe uygulamasi ve tasavvufun 6ne ¢ikan isimlerinin
diistincelerine gore sekillendirdigi sdylenebilir. Ona gore zikrin bir zaman ve mekéan kisitlamasi olmayip
gece-giindiiz, seferde-hazarda, yalnizken ve halk i¢indeyken yapilmalidir. Farzlari, siinnet ve nafileleri
ve seriatin diger haklarini eda ettikten sonra tiim vakitlerde “Lailahe illallah” ciimlesi, gizli ve agik bir
sekilde zikredilmelidir.

Somuncu Baba’nin bu eserinde ele aldig1 ilk konu zikirdir. Bununla ilgili olarak o, “kelime-i tevhid”
zikri tizerinde 6nemle durur. Somuncu Baba, en faziletli zikir olarak “kelime-i tevhid” ciimlesini gor-
mektedir. Bu nedenle o, dinin temel kuralar1 olan farzlar, siinnet ve nafileleri ve seriatin diger haklarini
eda ettikten sonra tiim vakitlerde yapmayi tavsiye etmekte, tarikat anlayisinin temeline de La ilahe illal-
lah zikrini koymaktadir.

Somuncu Baba zikir usulii olarak Peygamberimizin Hz. Ali’ye telkin ettigi gozleri kapatip, aciktan ve
sesli bir sekilde ii¢ kere “L4 ilahe illallah” demek seklindeki zikr-i cehri tavrini benimsemistir.

Somuncu Baba, eserinde zikrin kisimlarina deginmistir. O, zikrin kisimlarimi agiklarken “Avarif adl
eserin sahibi” diyerek bahsettigi Siihreverdi’den istifade etmis ve bunlarin dil ile zikir, kalp ile zikir, sir
ile zikir, ruh ile zikir oldugunu kaydetmistir. Bunun yaninda zikrin gizli ve agik sartlar1 oldugunu, bu
sartlar saglandig1 takdirde zikrin bir faydasinin olacagini ve agacin meyve vermesi gibi zikrin de sonug
verecegini sOylemistir.

Somuncu Baba, dostlarim ve yolumuza girenler diyerek bahsettigi kesime birtakim tavsiye ve nasihat-
lerde bulunmustur. Bu tavsiyelerin tasavvufun temel kurallarina uygun oldugu goriiliir.
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Somuncu Baba, tasavvuf c¢evrelerinde temsili bir manasi olan ve tercih edilen tac ve hirka ile ilgili go-
rliglerini bu eserinde dile getirmistir. Ona gore tac ve hirka giyilmesi gereken kiyafetler olup bir takim
temsili 6zellikleri barindirmaktadir. Bunlardan taci, cennette miiminlerin giyecegi taca isaret ve cennet
giysilerinden bir giysi olarak tanimlamistir. Hirkay1 ise miiridi glinahlardan caydiran bir gozetleyici ola-
rak gormistiir. Somuncu Baba, eserde kaydettigi zikirlerden ve sayilarindan sonra dua konusuna da
deginmistir. Dualarin en giizelinin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an oldugunu
sonra sahih senetlerle gelen alt1 hadis kitabindaki hadislerde bildirilen dualar oldugunu kaydetmistir.
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EXTENDED SUMMARY

Purpose

This study who lived the second half of the XIVth century with in the first half of the XV. century the life of
Sheikh Hamid-i Veli and his works named Zikir Risalesi, which is one of the three works attributed to him,
were studied. In the context of this work, it is aimed to introduce Sheikh Hamid-i Veli’s approach to the
subject of dhikr and his view on this subject, as well as the methods and numbers of dhikr he follows in the
subject of dhikr. As a matter of fact, although Sheikh Hamid-i Veli’s life is outlined by examining various
aspects, there has been no comprehensive study on his works. The studies carried out are mostly at the level
of translation, and the information conveyed at the point of examining the work has been limited. In this
respect, examining the work, determining its copies, revealing the issues such as its belonging to Sheikh
Hamid-i Veli are among the aims of the study.

Medhodology

The method of this research is source and literature review. For this purpose, the main sources of political
history and mysticism literature and the terminology based on these sources were selected during the re-
search, and the flow was built on these selections. The original or translation of almost all of the works that
can be described as the main sources about or talking about Sheikh Hamid-i Veli have been reached. In
addition, manuscripts and archival documents mentioning or attributed to Sheikh Hamid-i Veli, thesis, arti-
cles and communiqués on the subject were also utilized.

Findings

Sheikh Hamid-i Veli is one of the sufis who lived in the VIII/XIV and IX/XVth centuries. It can be said that
his importance in terms of Anatolian Sufi tradition is mostly through his caliphs. The influence of Somuncu
Baba is not only to train caliphs, but he is also one of the Sufis who wrote works. He has three works named
Silahii’l-Miiridin, Dhikr Risalesi and Commentary Hadis-i Erbain attributed to him. It can be said that the
Dhikr Risalesi, which is the subject of this study, is the work of Somuncu Baba that reveals his understanding
of mysticism and sect.

Conclusion and Discussion

It can be said that Somuncu Baba shaped the foundations of his understanding of Sufism in accordance with
the understanding of Sufism of the period in which he lived, in his work titled Zikir Risalesi, according to
the Qur'an, Sunnah, the practice of the Companions and the thoughts of prominent names of Sufism. Accord-
ing to him, dhikr is not limited by time and place, and should be performed day and night, on a journey-
hazard, alone and in public. After performing the fard, sunnah and supererogatory rights and other rights of
the shari'ah, the phrase “Lailahe illallah” should be mentioned secretly and openly at all times.

The first subject that Somuncu Baba deals with in this work is dhikr. In this regard, he places great emphasis
on the dhikr of “kalima-i tawhid”. Somuncu Baba sees the phrase “kalima-i tawhid” as the most virtuous
dhikr. For this reason, he recommends doing the obligatory, sunnah and supererogatory practices, which are
the basic rules of religion, at all times after fulfilling the other rights of the shari'ah, and puts the dhikr of La
ilaha illallah as the basis of the understanding of tariqa.

Somuncu Baba as the method of dhikr He adopted the dhikr-i cehri attitude that he suggested to Ali by closing
his eyes and saying “La ilaha illallah™ three times out loud and openly.

Somuncu Baba gave some advice and advice to the people he referred to as my friends and those who got in
our way. It is seen that these recommendations are in accordance with the basic rules of Sufism.

Somuncu Baba expressed his views on the crown and cardigan, which has a representative meaning in Sufi
circles and is preferred. According to him, tiara and cardigan are clothes that must be worn, and they contain
some representative features. He defined the crown as a sign of the crown that believers will wear in Paradise
and a garment of Paradise. He saw the cardigan as a watcher that deters the disciple from sins. Somuncu
Baba also touched upon the subject of prayer after the dhikrs and numbers he recorded in the work. He noted
that the most beautiful of prayers was the Qur'an revealed to the Prophet (pbuh) by Allah, and then the prayers
reported in the hadiths in the six hadith books that came with sound proofs.
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