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GAZZAL’NiN ALLAH’IN SIFATLARI TEORISi

Bayram Clnar*

0Oz

Bu g¢alisma, Ebu Hamid Gazzali‘nin ilahi sifatlar konusunda goéruslerini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu
konu, temelde Tanri-Alem iliskisine dairdir. Dolayisiyla calisma Gazzal'nin hem ilahi sifatlar konusundaki
gorislerini ortaya koyar hem de onun Allah-Alem iliskisine iliskin goriislerini ortaya koyar. Gazzali, islami
ilimlerin hemen her alaninda eser veren Uretken bir Xll. Yuzyll alimidir. O, bilinirligi oraninda hem
¢agdaslarini hem de sonraki yuzyillari etkilemistir. Eser semasina bakildiginda, onun hemen her alana iligkin
eserler yazdig gorulur. Bu uretkenligine bagli olarak o, hem kendi doneminde hem de sonraki yiizyillarda
yaygin bir bilinirlik kazanmis, hakli bir séhrete ulagmistir. islam kiltiir tarihinde bir mihenk tasi olarak
Gazzali, kendisinden 6nceki kelam gelenegi ile sonraki gelenegin ayrim noktasindaki alimdir. Tim bunlara ek
olarak o, felsefi gelenegi Kelam’a yakinlastirmak ve felsefi kelam gelenegini baslatmak konusunda
elestirilere muhatap olmustur. Felsefenin, islam kiiltiir geleneginde dini cevrelerden diglanmasini da Gazzalt
etkisiyle yorumlayanlar olmustur. Gazzali'ye iliskin tim bu spekilatif yaklagimlardan sonra, onun Allah’in
sifatlarina yaklasiminin ve Tanri-Evren iligskisine dair goruslerinin ortaya gikarilmasi gerekmistir. Sifatlar
teorisi baglaminda da Gazzali kendinden 6nceki gelenegi analiz ederek Es‘ari mezhebi igirisindeki séylemleri
bir ¢ati altinda toplama gabasinda bulunmustur. O, bunu yaparken diger mezhepleri de dislamayan ve onlari
da kendi sistemi igerisinde anlamli bir zemine oturtma gabasinda olmustur. Onun sunumunda diger ekoller
de bir bUttinun pargalari olarak yerini almistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tanri, Alem, ilahi Sifatlar, Gazzali.
AL-GHAZALI'S THEORY OF DIVINE ATTRIBUTES
Abstract

This study aims to reveal the views of Abu Hamid al-Ghazali (505/1111) on divine attributes. This subject is
mainly about the relationship between God and the univers. Therefore, the study will reveal both al-
Ghazal’s views on divine attributes and an evaluation that includes his views on the relationship between
God and His realm. Al-Ghazali is a prolific 12th Century scholar. He is a scholar who had significant effects
on the following periods due to his attitude towards the subject. Therefore, it was necessary to put forward
his approach to the subject and the reasons for this approach. Because al-Ghazali is one of the most well-
known scholars of Islamic cultural history. It has influenced both its contemporaries and the following
centuries in proportion to its awareness. Looking at the scheme of the work, it is seen that he wrote works
related to almost every field. Due to this productivity, he gained widespread recognition both in his own
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period and in the following centuries, and attained a well-deserved reputation. On the other hand, al-
Ghazali is one of the most published scholars about both domestic and foreign academic circles. As a
touchstone in the history of Islamic culture, al-Ghazali is the scholar at the point of separation between the
previous kalam tradition and the later tradition. In addition to all these, he has been criticized by being
accused of bringing the philosophical tradition closer to the Kalam and starting the philosophical theological
tradition. There are also those who interpreted the exclusion of philosophy from religious circles in the
Islamic cultural tradition, with the influence of al-Ghazali. After all these speculative approaches regarding
al-Ghazali, its understanding of divine attributes had to be revealed. In the context of the Attributes of Allah
theory, al-Ghazali analyzed the tradition before him and tried to gather the discourses on the Ash'ari sect
under one roof. While doing this, he did not exclude other sects and placed them on a meaningful ground
within his own system. In his presentation, other schools are presented as parts of a whole.

Keywords: Kalam, God, Universe, Divine Attributes, al-Ghazalt

Girig

Kelam’in 6nemi; mitekaddim ulemaya gore konusunun marifetullah ve
uliihiyet olmasi sebebiyledir.! Bu goriis kelamcilar arasinda oldukca yaygin bir
kabuldiir.2 Allah duyu verileri ile tespit edilebilen, somut bir varliga sahip
olmadig icin, onun varligini ispatlamanin tek yolu, dolayh delillendirmeleridir.
Kelamcilar buna istidlal metodu derler. Bu ylizden, ma’rifetullahi bilmeye
imkan taniyan yegane yolun Allah’in sifatlari oldugu varsayilmistir. Ote yandan
Allah’a iliskin mahiyet ve varlik ayrimini islam alimleri miimkin gérmez.?
Allah’a iliskin bilgi kaynaklari evrenden elde edilen deliller ve vahyin sundugu
imkanlardir. Dolayisiyla Allah hakkinda yapilacak arastirmalar, “delaletii’s-
sahid ale’l- gaib” ile olmak durumundadir. Vahyin Allah hakkinda ifade ettigi
anlamin lafzi mi yoksa mecazi mi oldugu; Allah’a iliskin bilginin teolojik bir bilgi
mi oldugu, yoksa alemden saglanan her bilginin veri olup olamayacagl da
tartisiimistir.

“Allah’tan hakkiyla korkan, O’nun Glim kullaridir.”* ayeti cercevesinde bu bilgi,
ister vahye dayali bir bilgi isterse evrene iliskin bir bilgi olsun, her hangi bir
kisitlama yapmamis, ifadeyi umumi kullanmistir. Ayette s6zi edilen alimin, din
bilgini oldugu metninden ¢ikarilamaz. Dolayisiyla s6z konusu bilginin teolojik
bilgi ile sinirlandiriimasi gerekmez. Zira alem, bir bitin olarak Allah’in
yaratmas! oldugu icin, Allah’in eseridir. Dolayisiyla eserin eser sahibine delil
olmasi yoniyle evren, Allah’in varligina delil kabul edilmistir.

1 izmirli ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam, nsr. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlar, 1981), 2.

2 izmirli, Yeni ilmi Kelam,4; Ebu Nasr el-Farabi, ilimlerin Sayimi: ihsau’l- Ulum, cev. Ahmet Ates
(istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yayinevi, 1990).

3 Ebu Mansur Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut-
istanbul: Daru Sadr-Mektebetu’l-irsad, 2010), 104-105; Ebu Muhammed ibn Hazm, et-Takrib
Ii haddi’l-mantik: Mantik ve Dini ilimler. cev. ibrahim Capak-Yusuf Arikaner (istanbul: Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yayinlari, 2018), 91.

4 el-Fatir 35/28.
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Vahiy metinlerine bakildiginda yogun bicimde Allah, kendi zati ve sifatlari
hakkinda bildirimlerde bulunur. Allah’in kendi zati hakkindaki bu ifadelerin
literal bir anlam mi ifade ettigi, yoksa bunun sembolik bir dil mi oldugu, felsefi
ve teolojik zeminde tartisiimistir. Ekoller, bu Tanrisal dilden kaynaklanan
sebeplerle ayrisarak, kendi teolojik anlayislarinin geregi bir Tanri tasavvuruna
sahip olmuslardir. Bu tartismalar baglaminda; Allah’in kendisi hakkinda
soylediklerinin ne anlam ifade ettigi de tartismalara konu olmustur. Es‘ari
kelamci Razi, Kur'an’da Allah’in kendisi hakkinda kullandigi bazi ifadelerden
hareketle, Kur’an’in insan merkezci bir dili oldugu (antropomorfist)
gériisiindedir. ®

Kur’an’da kullanilan ifadelerin lafizci bir anlayisla ele alinmasi gerektigi de dile
getirilmistir. Buna gore teolojik dilin literal bir anlam tasidigi tartismasi bir
yana, bu Tanrisal dilin yorumlanmasi gerektigi kanaatinde olanlar arasinda da
“nerede yorum ve nereye kadar yorum” teolojik bir sorun olarak bas
gostermistir. Tanrisal dilin yorumunun bir sinirt var midir(?) varsa neresidir(?)
tartismalari da bu baglamda yapilmistir.

Tanrisal dilin ifade ettigi anlamin dogurdugu sorun alanlarindan bir digeri ise,
Allah’in sifatlarinin yorumu meselesi olmustur. Zira islam kutsal metinlerde
Allah’in kendisi hakkinda kullandig ifadeler sembolik bir dili mi temsil eder;
yoksa bu metinler Tanri'ya iliskin literal bir degerlendirme mi ifade
etmektedir? Bu konuda islam gelenegi icerisinde iki yaklasim ortaya ¢ikmistir.
Bunlar;

1. Tenzihgi (te‘vilci) anlayisi temsil eden ekoller,

2. Tesbihgi (literalist) anlayisi temsil eden ekoller,

Konuya iliskin tenzihgi tavir; Tanri hakkinda kutsal kitapta kullanilan ifadelerin
sembolik bir anlam tasidigini  dile getirir, dolayisiyla bu ifadelerin
yorumlanmasi gerektigini ifade ederler. Onlar, Allah’in evrende hicbir seye
benzemedigini,® bu farkhhgin sekil, nitelik ve edim ile sinirli olmayip, tiir ve
cinsi de kapsadigini ileri sirmuslerdir. Dolayisiyla te‘vilci akimin temsilcilerinin,
felsefi arka plani da olan kelamcilardan olustugu séylenebilir. Onlar, mademki;
Allah evrende hicbir seye benzemez o halde onun kendine nispet ettigi
niteliklerin de yaratilmis varliklarin 6zelliklerine benzememesi gerekir; anlayisi
ile te‘vil yoluna gitmislerdir. Bu ylzden de onlar, Kur'an’da Allah’in kendine
iliskin ifadelerini tenzih ilkesi cercevesinde yorumlamislardir. Kelamcilar

5 Fahreddin Razi, Esdsu’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu’l-Kllliyyati’l-
Ezheriyye, 1986), 202.
6 es-Surd 42/11.
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arasinda bu tenzih¢i kanadin en uc¢ Orneginin ise, Mu‘tezile oldugu
varsayllmistir. 7

Ote yandan felsefi arka planlari ¢cogu zaman tercihen sorunlu ve felsefeye
tercihen mesafeli olmayl dindarliklarinin bir geregi goren rivayetgi dini
yaklasimlar ise, sifatlar konusunda yorumdan kaginmanin en dogru yaklasim
olduguna kanaat getirmislerdir. Onlar, metodolojik bir tutum olarak miitesabih
ayetler konusunda yorum yapmayi uygun bulmamislardir.

Farkli iki kanadin da hareket noktasi da ayni ayete iliskin farkli okuma ve
yorumlardir. Sifatlar konusu basta olmak U(zere miitesabihat konusunda
taraflar arasindaki bu ihtilafin tespit edebildigimiz en 6nemli kaynagi, Al-i
imran 7. ayetteki; onun te*ilini sadece Allah bilir diyerek vakfetmek ile s6z
konusu bolimi sonraki bolim ile vasletmek arasindaki farktan dogmaktadir.
Vakf halinde sdz konusu ayet; onun te“ilini ancak Allah bilir anlamina gelir.®
Bu anlayisa gore so6z konusu ayet; “..Oysa onlarin (miitesdbih ayetlerin)
yorumunu ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar: Ona inandik, hepsi
Rabbimiz’in katindandir derler...” anlami tasir. Fakat onceki bolimd, sonraki
bollimle birlestirerek vasl edenlerin anlayislarina gore ise bu ayet; “...Oysa
onlarin (miitesdbih ayetlerin) yorumunu ancak Allah ve ilimde derinlesmis
olanlar bilir. [ilimde derinlesmis olanlar] Ona inandik, hepsi Rabbimiz’in
katindandir derler” seklinde bir anlama donusir. Kiraat kaynakli bu ihtilaf,
taraflarin Kur’an'in miitesabih olan diger tim metinlerinin yorumundaki
farkliliklarina kaynaklik eder.

Boylece ilk okuma; miitesdbihdtin sadece Allah tarafindan bilinecegi seklinde
bir anlayisa, ikinci okuyus ise ilimde ridsuh sahibi uzman dlimlerin de bunun
anlamini bilebilecegi seklinde bir anlayisa kaynakhk etmistir. Gazzali, risuh
sahibi limlerin de miitesabih ayetleri anlayabilecegi okuyusunu onaylamstir.®

Tenzihgi kanadi temsil eden Mu‘tezile ekolli, sifatlar konusunda negatif
(tenzihgi) bir tavir takinmis, bu yizden muhataplar tarafindan ehlu’t-ta’til ya
da muattila olarak goériilirken, sifatlari onaylayanlar ise literatiirde sifatiye,*

7 Ebu Hamid Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, gev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012),
15.

8  Turan Erkit, Sahabe ve Tabiin Déneminde Miitesdbih Sifatlarin Yorumu Meselesi (Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 10-13.

9  Ebu Hamid Gazzali, "Miskatu’l- envar", thk. ibrahim Emin Muhammed Mecmuatu Resail,
(Kahire: Mektebetu’t -Tevfikiyye, ts.), 286.

10 Kelam geleneginde Allah’in sifatlarini kabul ettigi halde mitesabih ayetlere iliskin yorumlari
da kabul eden Es‘ari ve Maturidi gibi ekoller vardir. Bunlar sifatlari kabul edip, tesbih ve
tecsim anlayisina mesafelidirler. Bu ekoller sifatlari kabul etmekle selefe yaklastiklari halde,
mitesabihe iliskin yorumlari kabul etmek suretiyle ise tenzihgi yaklasimin temsilcilerinden
Mu‘tezile’ye yakinlagsmiglardir. Literatiirde sifatiye ifadesi genellikle bu ekoller igin kullanilir.
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miisebbihe ve miicessime seklinde bir dagilimla isimlendirilmislerdir.
Bunlardan sifatlari Allah’a nispet eden kelam ekolleri, sifatiyeyi temsil eder.

Miicessime, Allah’in cisim oldugu tasavvuruna sahip ekol ve bireyler icin bir
isim olurken, miisebbihe ise Allah’i zat ve sifatlarinda insanlara benzeten ekol
ve bireyler hakkinda kullanilan kavramdir. 1* Razi, onlarin sifat ve esmaya
iliskin, cogu zaman insan bicimci bir Tanri tasavvuru sunduklarini kaydeder.*?

Kendisi de te‘vil yapan bir dlim olan Razi, te‘vilin zan ifade ettigini onaylar.
Fakat te‘vilden kacindiklarini ifade edenlerin, miitesdbihGt’i yorumlarken en
fazla zann-1 galip ifade etme ihtimali olan ahad haberlere itibar ederek,
Allah’in zat, isim ve sifatlarini yorumlamalarinin da bir tutarsizhk oldugu
elestirisi yapar.'®

Naslarin te‘vilini onaylamayan akim icerisinde bir yontem olarak telkin edilen
yaklasim, “bu konuda yorum yapmamak ve susmayi tercih etmektir.” Bu
yaklasimin en erken 6rneklerinden olan Malik b. Enes’e; bir adam gelerek,
“Rahman arsa istiva etti”** ayetindeki “istiva”’nin ne anlam ifade ettigini sorar.
Bu soru Uzerine imam Malik’in basinin gégsiine diistiigii ve alninda ter
damlalarn biriktigi kaydedilir. Gégstine diisen basini kaldirdiktan sonra: “el-
istiva ma’lum, keyfiyetuhu mechul ve kabuluhu vacib sualun anha bida”
dedikten sonra, adamin meclisten atilmasini emreder.*® Beyhaki, ayni konunun
Rabiatu’r-Rey’e de soruldugunu, onun da “istiva keyfiyeti mechul, gayri
makuldiir. Bana ve sana diisen ise ona mutlak imandir” ¢ seklinde cevap
verdigini aktarir.

imam Malik’in bu tutumu bir dinf yaklasim olarak sonraki dénemlerde bu akim
mensuplari tarafindan bild keyf doktrini olarak sistemlestirilmistir.t” Gazzali,
bu ekollin metinlere vyaklasim yontemlerini sistematik bir bicimde
aktarmistir.'® Gazzal'nin avam-i nas icin dnerdigi, sahabe ve tabiin yolu olarak
ifade edilen bu dini yaklasim, yasam mesgalesi icinde dinin mesailini
O0grenmeye vakit bulamayan, egitim imkanlari sinirl halk tabakalarina
Onerilmis bir dindarlik modelidir. Bu yaklasimi, onamasi sebebiyle Gazzali,

11 Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: Mektebetu’l-Asriye, 1995), 225-226.

12 Razi, Esdsu’t-takdis, 194-214.

13 Razi, Esdsu’t-takdis, 215-216.

14 Taha 20/5.

15 Huseyin b. Ali el-Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, nsr. M. Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebeti’l-
Ezheriyye li't-Tliras, 1358), 408.

16 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, 408-409.

17 Erkit, Sahabe ve Tabiin Déneminde Miitesdbih Sifatlarin Yorumu Meselesi, 21.

18 Ebu Hamid Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, thk. ibrahim Emin Muhammed, Mecmuatu Resail,
(Kahire: Mektebetu’t -Tevfikiyye, ts.), 319 vd.
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elestirilere de ugramistir.?® Fakat onun bu énerisi, sinirli imkanlari sebebiyle bu
teolojik konulara kafa yormasi miimkiin olmayanlara dnerilmistir.?° Zira o, s6z
konusu eserini, rivayetci ekol icindeki “hasevi” gruplarin Kur’an ayetleri ve bazi
hadislerin lafiz manasindan hareketle, Allah’a iliskin tecsimci anlayislarina bir
elestiridir.?!

imam Malik’in bild keyf olarak takindigi bu ilk tavir, daha sonraki dénemde
ekol mensuplari icin formiile edilerek, idealize edilmistir.?? Bu ekol
mensuplarinin konuya iliskin suskunluklari, konuya iliskin nas yoktur anlami
mi, yoksa yorum yoktur anlami mi tasir; konusu ise tartismahdir. 23
Muitesabihat konusunda yorumdan kacinma olarak da gorebilecegimiz bu
teolojik durus, yoruma mesafeli davranma tavri, s6z konusu yoOntemin
uygulanma bicimini ifade eder.?* Zira bu akim temsilcileri lafizda, “Allah
kendini vasfetigi gibidir” demekle yorumlarini gizleyebilmis olsalar da, bir Tanri
tasariminin onlarin muhayyilelerine kendini dayattigina da sliphe yoktur. Bu
Tanri tasavvuru ise, rivayetci ekollerin bazi temsilcilerinde tesbih hatta tecsim
olarak kendini disa vurmustur.?®> Malik’in, susturarak meclisinde kovdurdugu
bireyin meraki giderilmedigi i¢in, o kendince bir Tanri tasavvuru gelistirmeye
devam etmistir.

Gazali, miisebbihe ve miicessime yaklasimlarina kaynak teskil eden selefin,
ustl-u jtikadini muhtemelen bu ylzden ortaya koymayl amaclamis bu
cabasinin sonucu, flcédmu’l-Avém’ adi ile ortaya cikmistir. Felsefi kelamin éncii
isimlerinden Razi Esdsu’t-Takdis adli eserini bu dini yaklasima adamis gorinr.
Razl, bu eserinde Gazzal¥nin flcdmu’l-Avém isimli eseri ile farkh tezleri
savunuyor olsa bile, ayni konuyu ele almis olmalarn itibari ile iliskili
gdériiniyor.2®

Bu calisma, Gazzal'nin sifatlar anlayisindan hareketle Tanri-Alem tasavvuru
hakkinda bir tespitte bulunmayi amaclamaktadir. Zira Gazzal¥'nin, Tanri-Alem

19 Burhan. Baltaci, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzal’nin (505/1111)" Selef" Taniminin
Degerlendirilmesi”, Marife Dergisi 9/3 (2009), 111-123.

20 Epu Hamid. Gazzali, ilcdmu’l-avém an ilmi’l-Keldm: Selefi Salihinin Mezhebi, cev. Ahmet Mak
(istanbul: Hak Yayinlari, 2018), 27.

21 Gazzali, ilcAmu’l-Avam, 27.

22 Gazzali, ilcamu’l-Avam, 35-165.

23 Baltacl, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzadl’nin (505/1111) "Selef" Taniminin
Degerlendirilmesi”, 111-123.

24 Binyamin. Abrahamov, “The Bi-La Kayfa Doctrine and its Foundations in islamic Theology”,
Arabica 42/3 (1995), 365-379.

25 Abrahamov, “The Bi-La Kayfa Doctrine and its Foundations in islamic Theology”, 365-379.

26 Razl, Esdsu’t-takdis, 6.
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kurgusunun benzerlerinden daha glicli ve i¢c tutarliiginin oldugu
sdylenmistir.?’

Onun alanda yaptigi yeniligi gormek icin Bakillani ve isferayin’nin sifatlara
iliskin yaklasimina yer vererek aradaki farkin net bir bicimde gorilmesi
amaglanmistir. Zira Gazzali 6ncesi donemde Es‘ari kelam geleneginin sifatlara
iliskin séyleminin ortak paydalari olsa bile, bunun bir tek seslilik ya da ahenkli
bir koro oldugunu sdylemek oldukg¢a glctiir. Gazzali'nin alana katkilarini
gostermenin en iyi yolunun ekol icerisindeki farkliigin ortaya konulmasi
oldugu varsayillmis ve boyle bir yola basvurulmustur.

1. Bakillani ve isferayint’de ilahi Sifatlar

Sifatlar konusunda tenzihgi bir yaklasim sergileyen te‘vili 6ne ¢ikaran Mu‘tezili
ekole iliskin BakillanT; “onlarin sifatlari kesinlikle kabul etmediklerini” dile
getirmektedir.2®. Muhatabin hangi endiseler ile bu sonug¢ ciimlelerini ifade
ettiginden c¢ogu zaman haberdar olmayan ve nihai analizler sebebiyle,
muhatabin anlasildigi da sliphelidir. Mu‘tezile’yi haberi sifatlardan olan
yedullah’i kabul etmedikleri gerekgesi ile elestiren Bakillani, Allah’in kendisi
icin kullandig yed ifadesini kudret ve ya nimet ile te‘vil yoluna gitmek zorunda
kalr.2® Cunki literal anlaminin kendisini insan bicimci bir Tanr tasavvuruna
surlkleyeceginin farkindadir. O, bu yoruma giderken yed ifadesinin deyim
olarak kudret anlaminda kullanildigina dilden sahid getirir.3° Fakat Sa’d suresi
75. ayetinde “iki elimle” ifadesi kullanildigl icin, yed ifadesine kudret yorumu
yapmak sorun olusturmaktadir.3! Zira iki kudretimle diye yorum yapma sansi
olmadig icin; nimet anlamini da yed kavraminin karsiligl olarak ele alma geregi
duyar. Yorumunun sihhati bir yana; Bakillani, kavramin sozliikte kullanilan
anlamlarindan birini tercih etmis olsa bile, bu durum onun te‘vil yaptig
gercegini degistirmez. Ote yandan o, sifatlar konusunu tartisirken literal
anlayis sahiplerine cevap verir. Bu durum hem argimanlarina vyapilan
itirazlarda hem de sorulan sorulardan net bir bicimde ortaya cikar.>?> Onun
metninden ortaya cikan bir baska sey de, Allah’a iliskin s6z sdylemenin
zorlugunu Bakillant’nin de hissettigidir. O, Allah nerededir sorusuna muhatap
oldugunda; bu séylem zorlugu bitiintiyle kendini disa vurur.3®* O’nun varhgini

27 Omer Tiirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzal'nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”,
islédm Arastirmalari Dergisi 17/ (2007), 1-24.

28 Ebu Bekr Muhammed Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk. Imaduddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Muessestu’l-Kutubu’s-Sekafiye, 1957), 252-253.

29 Bakillani, Kitdbu Temhid, 258-259.

30 Bakillani, Kitdbu Temhid, 258.

31 Bakillani, Kitdbu Temhid, 259.

32 Bakillani, Kitdbu Temhid, 259-262.

33 Bakillani, Kitdbu Temhid, 264.
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zamanla iliskilendirmeye calisilan bir soruda ise, Allah’in zaman (istii ve zaman
dist oldugunu sdylemek konusunda kendinden oldukca emin ve nettir.3*

Bakillant'nin elestirileri bir bltin olarak birlikte degerlendirildiginde; onun
Kadir- Mutlak bir Allah inanci ile vaadine uyan ve sinnetinde degisime
gitmeyen bir Allah tasavvuruna sahip oldugu gériliir. 3°> Tim bunlardan sonra
Bakillani, Allah’in sifatlarini zagtf ve fiili sifatlar olarak iki gruba ayirir. Onun bu
ayriminda; Allah ile birlikte ezeli olan sifatlar, zati sifatlardir.® Fiili sifatlar ise,
sd6z konusu fiilden dnce mevcuttur, anlayisini savunur. insanin eylemde
bulunmasini ifade eden istitaatin, kable’l-fiil olmadigi, ma’l-fiill oldugu
konusunda Gazzali de Kadf ile ayni algiyi paylasir.3” Ona gére sifatlar, zGtin ne
ayni ne de O’ndan gayridir. Dolayisiyla zattan ayrilmazlar.®® Allah’in zatiyla
ezeli ve ebedi oldugunu savunur.?® Allah’in sifatlarinin: hayat, ilim, kudret,
irade, kelam, basar ve semi’ sekliyle degerlendiren Es‘ari yaklasima karsin;
Bakillani, sekizinci sifat olarak bekdyr énermistir.’® Bu tespitin dnemi, onun
sadece olani tekrar eden bir alim olmayip, agihm saglayan bir alim oldugunu
gosterir.

Bakillani, Allah’in diri (hay) olmasina bagli olarak, kudret ve ilim sahibi
olduguna vurgu yapar. Allah’in Kelam sahibi olmasini da ilim sifati baglaminda
ele alarak, bu sifati kemal sifatlari arasinda sayar. Buna gore Allah’in kelam
sahibi olmamasini ise onun aciz olamayacagi cercevesinde degerlendirir. Zira
ona gore kelam sifati, kemal sifatlarindandir ve Allah, kelam sahibi olmazsa
aciz olacaktir.*! Ona gére ilmi, kudreti ve iradesinde oldugu gibi kelaminin da
baska zatlarda degil, Allah’in kendi zatinda bulunmasi gerekir.*?

isferayini, ilim ve irade sifatini, canl ve cansiz varliklar 4leminin diizenlenmesi
ile aciklamaktadir. Ona gore, bir varhigin bulundugu hal, zaman ve mekandan
farkli bir hal, zaman ve mekanda var olmasinin miimkiin olusu Alim bir Allah’i

34 Bakillant, Kitdbu Temhid, 265.

35 Bakillant, Kitdbu Temhid, 252-257.

36 Bakillant, Kitdbu Temhid, 262.

37 Gazzali, el-iktisad, 84.

38  Zileyha. Birinci, “Eb( Bekir el-Bakillan’nin (6. 403/1013) Sualatl Ehli’r-Re’y ani’l-Kelam fi'l-
Kur'ani’l-Aziz Adli Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Tercimesi -Nesr”, Karadeniz Teknik
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 89-119.

39 Wadi Z. Haddad, “Bakillani: Bir Onuncu Asir Spekilatif Kelamcisinin Hiristiyanlik Temel
Doktrinlerine Reddiyesi”, ¢ev. Siileyman Akkus, Usul islam Arastirmalari 9/9 (2008), 213—
228.

40 Haddad, “Bakillani: Bir Onuncu Asir Spekiilatif Kelamcisinin Hiristiyanlik Temel Doktrinlerine
Reddiyesi, 213-228.

41 Birinci, “Eb( Bekir el-Bakillan'nin (6. 403/1013) Sualatu Ehli’r-Re’y ani’l-Kelam fi’l- Kur'ani’l-
Aziz Adh Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Terclimesi -Negr”, 108-109.

42 Birinci, “Eb( Bekir el-Bakillan'nin (6. 403/1013) Sualatu Ehli’r-Re’y ani’l-Kelam fi’l- Kur’ani’l-
Aziz Adh Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Terclimesi -Nesr”, 109.
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gerektirir. Bu durum da irade sahibi olmayi gerektirir.*® isferayint’ye gére sem’
ve basar, idrak edileni bilme araci degil, idrak edileni bilmenin kendisidir.** Bu
yaklasim, sifatlari Allah’in uzuvlari olarak goéren anlayisi reddeden bir
anlayistir. Ote yandan isferayini’ye gére Allah, Sem?” ve Basir dir, ¢linkii hayat
bu sifatlar olmadan distnilemez. O, diger sifatlarin hayat sifatinin bir geregi
olduklarini varsaymistir. Allah Kadir’dir, ¢clink glic yetiremeyenin fiil meydana
getirmesi, miimkin degildir. O’nun fiilleri vardir o halde O, Kadir’dir. *° Keldm
sifati, Allah’in insana hitabini ifade eder. Mitekellim olmayan ilahtan emir ve
nehyin varid olmasi mimkin degildir. Buna goére o, insani teklife temel
olusturan vahy etmek ve peygamber gondermek ile kelam sifati arasinda bir
iliski kurmustur. Allah’in kelami, ses ve harflerden olusmamistir; dolayisiyla
kelamullah, s6z konusu arazlardan bagimsiz ve onlardan baska bir seydir.
Clnku ses ve harflerde 6ncelik ve sonralik s6z konusu olup, hadislik 6zelligi
vardir. Allah’in kelami icin ise, bu miimkiin degildir.*®

Bakillant’de de izlerine rastladigimiz tzere; Es‘arl kelaminin bu déneminde
Allah’in sifatlari tespit edilirken, ekol temsilcilerinin nakil ile yetinmeyip,
teldzum Gzerinden bir sonuca ulasmis olduklari soylenebilir. Bu yaklasimin
Gazzal tarafindan da sirdirildiga goralar.®

isferayini’ye gore Allah’in sifatlari hicbir sekilde yaratilmislarin sifatlarina
benzemez. Sifatlar zatinin ayni olmadiklari gibi onun gayri da degillerdir.
Sifatlar, O’nun zatindan ayri olmadiklari gibi O’na bitisik de degillerdir.*® Bu
goriis Bakillant tarafindan da aynen paylasilmistir.*® isferayin?’ ye gore Allah’in
kudreti tim makddrati kapsayici olup, kudretinin alani ise sonsuzdur. Clnki
sayet kudretinin kapsaminda olan mimkinler son bulsaydi, kudreti de son
bulacak ve miimkiin olan seyler de muhale déniisecektir diye distiniir.>® Bu
durumun, evrenin sonsuzluguna kapi acan bir yoni olmasi dikkat cekicidir.

43 Fadil Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli
Eserine Gére Ebii Ishdk el-isferdyini’nin Kelémi Gériisleri (istanbul Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitis(, Yiksek Lisans Tezi, 2006), 216.

44 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 216.

45 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 216.

46 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishdk el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 216-218.

47 Gazzali, el-iktisad, 47, 79-134.

48 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 217.

49 Kadi Ebu Bekir Bakillani, el-insaf thk. Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriye |i’t- Turas,
2000), 32-33.

50 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 218.
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En iyimser haliyle bu anlayis; evrende yaratma opsiyonlari sinirsizdir anlami
tasir denilebilir. Gazzali de bu baglamda Allah’in ilmine iliskin nihayetsiz
sayidaki cins ve tlirden bahsederse de biz bunun kesretten kinaye anlamiyla
ele alindigini distinliyoruz. Aksi durumda Gazzali’'nin evrenin sinirsiz oldugu
yéniinde bir diisiinceye sahip oldugunu sdylemek icap edecektir.>* Fakat o,
Allah’in ilminin sonsuz olduguna kanidir.>?

isferayini’ye gore Allah’in ilmi, kadim-hadis, mevclid-ma’diim biitiin ma’limati
kapsar. Kadim olan, kendi zati ve sifatlarini bildigi gibi hadis olani da bilir.
Onlari, var olmadan 6nce ve var olduktan sonra, olduklari hal Gzere ilminde
herhangi bir degisiklik olmadan bilir. Allah’in iradesi de ilmi gibi var olan-
olmayan bitin mimkinati kapsar. Buna gore Allah’in ma’dimu irade etmesi,
var olmamasini irade etmesi demektir. isferayini; bir seyin yoklugu irade
edilemezse, varligl da irade edilemez goristindedir. Buna gore; Allah, insanin
iman etmesini irade ettigi gibi, inkar etmemesini de irade etmektedir. Allah’in
ilmi alanina giren seylerin sonsuz olmasi gibi, iradesi kapsamina giren
miimkinat da sonsuzdur.>® Clinkii ona gére makd(ratin sonlu olmasi, Allah’in
kudretinin de sonlu olmasini gerektirir. Allah’in ma’dimu bilmesi ise onun var
olmasinin miimkiin olmadigini bilmesi anlamindadir.>*

2. Gazzal’de ilahi Sifatlar ve Allah-Alem iliskisi

Gazzal'nin, sifatlar konusuna yaklasimi nakli degil akli temellidir.>® Bu yaklasim
Gazzali ile de sinirli olmayip, Bakillani ve isferayini’de de goriiliir.>® Fakat
ozellikle Bakillani, daha nas merkezli bir degerlendirme yapar, el-insafinda
nakli temellendirme, belirgin bir bicimde éne ¢ikar.>’

Gazzali, z4t ve sifati ayirarak bir degerlendirmeye tabi tutar. O, “alemin
yaraticisi sifat degildir, zattir” ifadesi ile bu ayrimi yapar.®® Buna gére zat,
kendisine sifat nispet edilendir. Gazzal'nin bu ayrimdaki kistasi “alemin
yaratilmasi, sifatlardan herhangi birine bagl degil, dogrudan zat ile iliskilidir.”
Onun bu ayrimi, taaddiidii kudemé endisesi oldugu ise metinden sezinlenir.>®
Bu tutum isferayini’de de gériiliir. Bu yiizden isferayini, sifatlarin Allah’in bir

51 Ebu Hamid Gazzall, Tehdfutu’l-Feldsife: Filozoflarin Tutarsizligr. ¢ev. Mahmut Kaya ve
Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari, 2014), 218.

52 Gazzali, Tehdfutu’l-Feldsife, 226.

53 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 218.

54 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 218.

55 Gazzali, el-iktisad, 79-134.

56 Birinci, “Eb( Bekir el-Bakillan'nin (6. 403/1013) Sualatu Ehli’r-Re’y ani’l-Kelam fi’l- Kur'ani’l-
Aziz Adh Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Terclimesi -Negr”, 108-109.

57 Bakillani, el-insaf, 22-33.

58 Gazzali, el-iktisad, 50.

59 Gazzali, Tehdfut, 208.
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uzvu olarak algilanmasini reddeden bir anlayisi temsil eder. Sifatlarin ancak zat
ile birlikte var olabilecegine onun vurgusunun sebebinin de birden fazla kadim
tahayyili oldugu varsayilabilir.®°

Gazzali; “adlem hadis unsurlardan olusur. Hadis unsurlari icinde tasiyan sey de
hadistir” argimani ile alemin sonradan dolayisiyla da mimkiin oldugu
cikariminda bulunur. Zira ona gore mimkin olan, kendi varligini tercih
edemez; o halde, onu tercih eden bir varlik gereklidir. iste; yok iken, varhigini
tercih edip onu varlik alanina ¢ikaran, Gazzali sistematiginde Allah’tir.6! Ciinkii
dlem, sonradandir ve sonradan olanlarin varliktan dnceki asamasi yokluktur.
Yok, olanin tercihine ise imkan yoktur. Cink{i ayni zamanda hem tercih eden;
hem de tercih edilen olamazlar, boyle olur ise ayni anda hem var hem de yok
olmalari gerekir ki bu madde icin mimkiin degildir. Dolayisiyla madde menseli
varhigin sonraligina iliskin bir kanaate sahip olduktan sonra; o halde, onu
mimkinler alemine cikaracak tercih eden bir ilk sebebe ihtiyaci vardir. iste
ona gore; varligl tercih edip var eden, bu ilk sebep, her seyin yaraticisi olan
Allah’tir %2

Allah icin felsefl bir kavram olarak ilk ilke terimini kullanmakta bir beis
gormeyen Gazzali, Allah’a bu ylizden mahiyet izafe edilmesini kabul etmez.
Ona gore Allah’in varhiginin zorunlu olmasi, onun mahiyeti anlamina gelir.®®
Cunkl ilk ilke olmak, hem Allah’in varliktan 6nce oldugunu, hem de
mevcudatin varligini ona borglu oldugunu ifade eder.5* Gazzali, bu yaklasimi ile
felsefi bir argliman olan jlk sebep ilkesine dayaniyor gorinir. Buna gore dlemi
yaratan varligin kadim olmasi da gerekir. Aksi durumda var olmak icin baska
bir sebebe ihtiyac¢ duyulacak, teselsiilli gerektirecektir.

Ote yandan ona goére kadim; varlig yokluk tarafindan ©ncelenemeyen,®
olmadigi bir zaman dilimi tahayyil edilemeyendir.®® Bu yiizden sifat, kadim
varligin zdtina bir ziyade dedgildir seklinde bir uyari ile taaddiidii kudema
endisesi yasadigini hissettirir.” Gazzali, bu cikisi ile ekoliin 6zellikle erken
doéneminde bas gosteren bir tedirginlige da atif yapar. Clnkl “sifatlar zatin ne
ayni ne de onun gayridir” seklinde bir sdylem birligine ulasiimadan 6nce, Es‘ari
ekolde sifatlar zatin ayni midir (?) gayri midir tartismasinin yasandig bir olgu
olarak bilinir. Ote yandan ona gére kadim bir varhigin zorunlu olarak baki

60  Gazzali, el-iktisad, 50.

61 Gazzali, el-iktisad, 38, 46.

62 Gazzali, el-iktisad, 38, 46.

63 Gazzali, Tehdfut, 192-194.

64 Gazzali, Tehdfut, 194.

65  Muhammed b. Ahmed b.Yusuf Havarizmi, Mefdtihu’l-uliim, thk. ibrahim el Ebyari (Beyrut:

Daru’l-Kitabu’l-Arabiy, 1989), 43.
66 Gazzali, el-iktisad, 46.
67  Gazzali, el-iktisad, 46.

315



.
Cinar, Gazzali’nin Allah’in Sifatlari Teorisi BAI D

olmasi da gerekir. Gazzali, burada bekdy, kidemin arka yiizii olarak sunar.®®
Buna gore biri varsa zorunlu olarak 6teki de vardir. O, bu algisini, Tehdfutu’l-
Feldsife’de ifade eder.®® Gazzali, bakis acisina gére kadim varlik; her agidan
varhgi zorunlu olandir. O, bu anlayisinin bir geregi olarak miimkiin olma
ihtimali olan bir varligin ise kadim olmayacagini sdyler.”® Ote yandan Gazzali,
kadim varligin var olmak acisindan bir sebebe muhtag olmadigini; fakat varliga
ilismek icin sebep ve aracin gerekliligini dile getirir. Boylece evrenin ve ilaht
fiillerin iliskili oldugunu tespit etmeye calisarak, sifatlara gerekce arar
gériinir.”? Ezelf, ifadesini de kadim yerine kullanilir. Ona gére bu anlam kadim
varliktan ademi reddetmeyi icerir.”? Kadim’in zitti ise, hadistir.”® Allah’in kadim
olusuna iliskin Gazzali'nin argimani varligin mimkinler dleminden varhklar
alanina ¢ikmasi icin ihtiyac duyulan irade kudret ile iliskili bir gerekliliktir. Ote
yandan, kadim ifadesi ile de O’nun olmadigi bir anin diistinlilemeyecegini ifade
etmis olmaktadir.”* Bu kurgusuyla Gazzali, evrendeki yaratilisin hem “her
aninda Allah vardir” seklinde bir zemin olustururken, hem de “onun yegane
yaratici oldugunu” bu zemine bir olgu olarak dikte eder.

Tercih etmenin, Kadir-T mutlak Allah tasavvuru acisindan sorun olusturdugu
icin kelamcilar tartismalari azaltmak amaciyla fail-i muhtar ifadesini bu
tasavvur kusurunu gidermeye déniik kullandiklari séylenmistir.” Ciinkii mutlak
glic ve irade sahibi olan Allah, hem var olan mimkiinler arasindan birini
sececektir - ki bu bir zorunlulugu ifade eder - hem de sinirli bir mimkiinler
kiimesi icinden birini secmek zorunda olmasi sebebiyle iradesi sinirlandiriimis
olmaktadir. isferayini sézii edilen bu tasavvur kusurunu gidermek adina, gerek
iradenin gerekse ilmin alaninin sinirsizligi tGzerinden, Allah’in irade, kudret ve
ilminin sinirsizligini savunmustur.”® Dolayisiyla konuya iliskin krizin, Gazzall
Oncesinde Es‘ari kelam icinde ¢6zilmus oldugu varsayilabilir. Fakat konuya
iliskin sorun alaninin azaltildigi soylense bile sorunlarin tiimiyle ortadan
kaldirildigini  séylemek gicttr. Zira Es‘ari kelamcilar, zaten Allah igin
sinirlandirmayi ve bir zorunlulugu geneli itibariyla onaylamazlar. Mu‘tezile’nin;
“Allah aslah olani yapmak zorundadir” yoniindeki yaklasimi, Allah icin bir

68  Gazzali, el-iktisad, 46.

69 Ebu Hamid Gazzali, Tehdfutu’l- Feldsife, thk. Sieyman Diinya (Kahire: Daru’l-Mearif bi Misr,
1966), 124-125.

70 Gazzali, el-iktisad, 52.

71 Gazzali, el-iktisad, 46-47.

72 Gazzali, Tehdfut, 194.

73 Havarizmi, Mefdatihu’l-ulim, 43.

74 Gazzali, Tehdfut, 194.

75 Tirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzal’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, 1-24.

76 Aygan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishék el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 215-218.
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vicubun sdz konusu olamayacag Gzerinden bu yiizden elestirilmistir.”” Fakat
Ote yandan tercih etmek bir garaz ve maksadi ima eder. Oysa Es‘ari kelamcilar,
Allah’in fiillerine iliskin bir amag belirlemekten kacinirlar. Clinkii amag ve gaye
bir tamamlanma cabasidir ve bir eksikligi gidermeye doénuktir. Es‘arf
kelaminda, “Allah kamil ve mikemmeldir.”’”® Mu‘tezile ise, Allah’a nispet
edilen fiillerin, mutlak surette hiisiin sifatini Gzerinde tasidigini, hiisin ve
kubGh sifatini  Gzerinde bulundurmayan fiillerin ise Allah’a nispet
edilemeyecegi goriisiinde olmustur.”® Gazzal'nin konuya iliskin ¢6ziim énerisi,
“Allah’in bizzat iyi (hayru’l-mahz) olmasi, onun eksiklik ve yokluk ihtimalinden
uzak olusunu ifade eder.”®® Buna gére Allah’in fiillerinin iyi olmasi bir gaye ve
maksat sebebiyle olmaktan ziyade, onun hayru’l-mahz olmasi sebebiyledir. Bu
durumda Allah’in fiillerinin hasen olmasi, bi‘t-tab’ seklinde anlasilabilecek bir
hale dénisiir. ilaht fiillere iliskin tenzih amagh bile olsa, illetten yoksun bir
takdir, hikmet ile iliskilendirilme ihtimali kadar, abes ile iliskilendirilmesini de
mimkin kilmistir.8® Mu‘tezile, Allah’in fiillerine bir illet takdiri sorununu
¢6zmek amaciyla Allah’a iliskin fiiller konusulurken illet lafz1 yerine ddi,
kavramini tercih eder.82 Mu‘tezile’nin ¢dziim &nerisi; maslahat ilkesini Allah’in
kendi faydasina olmasini degil, kulun faydasina olmasi temelinde ele alinarak
yorumlanmistir. Onlar, bir fiilin iradeye dayali olmasini ise o fiili abes olmaktan
cikacagini ifade ederek, bu endiseyi gidermeyi amaglar.®

Gazzali, kendi sistematigi icinde Allah-alem iliskisi kurarak; alemin
yaratilmasinin Allah’in kudreti sayesinde oldugunu ifade eder.®* Buradan
hareketle, “Allah kudret sifatini kullanarak alemi yaratir ve Kadir olur” der.®®
Omer Tiirker, evrenin yaratilmasina iliskin t¢ sifatin kelam geleneginde 6ne
ciktigini, Gazzal'nin de bu anlayisin disinda olmadigini kaydeder. Bu sifatlar
ilim, kudret ve irade sifatlaridir.®® Kelamcilar, bu sifatlarin birbiri ile olan
iliskilerinde farkhlasmis, fakat bu (¢ sifatin yaratmada etkisinin diger tim
sifatlardan daha fazla oldugunda hemfikirdirler. &’

77 Gazzali, el-iktisad, 137; Maturidi, Kitébu’t-Tevhid, 128, 163, 192.

78 Tirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzal’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, 1-24.

79 el-Hamedani Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, thk. Mustafa Hilmi-Ebu’l-Vefa el-Ganimi. (Kahire:
Mektebeti’'n-Nahda, 1962), 14/53-56.

80  Gazzali, Tehdfut,202.

81 Tirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzal’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, 1-24.

82 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, 11/98.

83 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, 11/100.
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Gazzali; Es‘ari ekoliinii meslekten kelamcilara 6gretmek icin yazdigi el-iktisad
fi’l-itikad’ inda®® sifatlari dért gruba ayirir. Bunlar:

1. Sadece Allah’in zdtina deldlet eden Allah hakkinda ezeli ve ebedi olarak
kullanilabilen Zati sifatlardir.® Onun bu ifadelerinden, bu sifatlarin Allah
disindaki varliklar icin kullanilamayacagi anlasilir. Gazzali burada “varlig zata
bagl olan sey zatidir. Zat, ortadan kalkinca zata bagh sifatlarin varlklar da
ortadan kalkar” diyerek zat ve sifat arasinda bir zorunluluk iliskisi kurar.*°

2. Selb (olumsuzlama) ilavesiyle beraber; zdta delalet eden isimlerdir. Bu
sifatlar direk degil dolayli olarak Allah’in varligina delalet ederler. Kidem sifati
Allah’in olmadigi bir zaman diliminin olmadigini, ifade etmek anlamiyla Allah’a
delalet eder. Beka sifati ise, onun olmayacagl bir dénemin olmadig gibi,
gelecekte de olmayacagini vurgulamak amaciyla Allah’a dolayl bir delalette
bulunur. Vahdaniyet sifati, Allah’a iliskin olarak coklugu nefyetmek icindir ve
O’na dolayl bir delalette bulunur.®* Gani isminin durumu da, béyledir; O’ndan
fakri ve ihtiyaci nefyetme amacina doniiktiir.%? Bu isimlerin hem ezeli hem de
ebedi olmalari ise, mimkindir. Clinki s6z konusu niteliklerin zitlari, O’ndan
selb olunarak, siirekli olarak zat ile bulunmaya devam ederler. >3

Gazzal'nin sifatlara iliskin bu algisinin felsefi gelenek icerisinde de izlerine
rastlanir. Algi bitindyle ayni olmasa bile, yaklasimin yakinligindan s6z etmek
mimkiin goriintyor. Philo’nun bir dini argliman olarak teolojiye armagan
ettigi duslintlen- ve Mu‘tezile’nin yogun bicimde kullandigi- negatif din dili,
Gazzal'nin yaklasimi ile de oOrtlisir. Burada asil dikkat cekici olan; Tanri
hakkinda ancak negatif bir dil ile konusulabilecegini varsayan felsefi cevrelerin
(Philo’nun) kaygisi ile islam kelamcilarin ayni gerekce ve kaygilarla ¢dziim
arayislaridir. S6z konusu bu ortak kaygi, Tanri’yi ona yakismayan seylerden
tenzih ederek onun hakkinda konusabilme imkanidir.®*

Philo, Tanr ile yaratilmis evren arasindaki ontolojik farkhliklar sebebiyle;
O’nun vyaratilmislarla herhangi bir benzerligi olamayacagini, bu sebepten
O’nun  hakkinda vyaratilmis  varliklara iliskin  kullanilan  bir  dilin
kullanilamayacagini savunur. Zira tamamen insani kavramlarla Tanri hakkinda
olumlu nitelendirmelerde bulunmak, O’nu ifade etmek icin yeterli

88  Frank Griffel, Gazéli’nin Felsefi Kelami, cev. ibrahim Halil Uger-Muhammed Fatih Kilig
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 346; Beate Ulrike La Sala, Al-Ghazali and Jehuda Halevi:
Speaking of the Ineffable (Berlin: Freien Universiteit Berlin, 2014), 3.

89 Gazzali, el-iktisad, 135.

9  Gazzali, el-iktisad, 42.

91 Gazzali, Tehdfut, 190.

92 Gazzali, el-iktisad, 135.

93 Gazzali, el-iktisad, 135.

9 Bayram Cinar, “Tanri Hakkinda Konusmanin Felsefi imkani:Negatif Din Dili”, Akademik
Platform Islami Arastirmalar Dergisi 4/2 (2020), 231-249.
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olamayacaktir. Clnkli O’na iliskin bilgimiz sinirlidir. Fakat ne oldugunu
soylememize imkan olmasa da O’nun ne olmadigini séylememiz mimkuindur
anlayisina dayanir.> Buna gore; Tanr’nin ancak ne olmadigini séyleyerek,
O’nun hakkinda degillemeci bir yolla konusulabilmesinin ise miimkiin oldugu
sonucuna ulasir.®® Onun bu anlayis;; Tanr’nin insan acgisindan bilinemez
oldugunu, bu vyilzden de insani dizlemde O’nun ne olduguna iliskin
konusmaya imkdan olmamasi varsayimi (zerine kuruludur. Cinki Philo,
Tanr’'nin  kendisi disindaki varliklar alemi ile kiyaslanamaz oldugu
kanaatindedir, dolayisiyla O’'nun dogasina yabanci bir varlik olarak insan
tarafindan; Tanr’nin bilinemeyecegi lizerinden bir kurgu yapar.”” Boylece o;
Tanrr’'ya iliskin ancak dolayl, negatif bir dilin sagladig bilgimizin olabilecegini
varsayar. Ona gore, Tanri hakkinda kurulacak tek pozitif ciimle onun
mevcut/var oldudundan ibarettir.’® Bu algiya gére dogasina yabanci
oldugumuz Tanri hakkinda, sahip oldugumuz bilgilerin sinirli olusu, O’na iliskin
kurulacak din dilinde ¢esitli sorunlar olusturuyorken, konusulan dilin sinirli
imkanlari da ekstra zorluklar icermektedir. Philo’'nun bu yaklasimi, Tanri ile
yaratilmislar arasindaki ontolojik farkhlik sebebiyle; teolojik cevrelerde oldukca
ilgi ile karsilanmis ve alanin sorunlarini azalttig varsayilmistir.%®

islam kelamcilarinin Tanr’ya iliskin kanaatleri de, O’nun ontolojik olarak
insandan farkh oldugu, dolayisiyla O’nun evrendeki baska hicbir seye
benzemeyecegi seklindedir. Bu ylizden onlar da, Tanri'ya iliskin soz
soyleyebilmek ve onu insan tarafindan anlasilir kilmak amaciyla selbi sifatlar
sekliyle negatif teolojinin argiimanlarini alana entegre etmis goriiniiyorlar. Ote
yandan “Tanr’nin cahil olmadigini séylemenin onun Alim oldugunu séylemek
anlamina gelmeyecegi” yoniindeki teolojik elestiri de negatif teoloji kullanma
cabasinda olan kelamcilara yine kelamcilar tarafindan yapilmistir.}®® Ote
yandan Gazzali de, sifatlar teorisini felsefi bir yoruma tabi tutarak; bazi sifatlari
negatif teolojik zeminde tartismis kelamcilardan biri olmus gériiniiyor.'°! Fakat
Philo’'nun yaklasimi, kelamcilar tarafindan yogun bicimde kullanilan
“delaletii’s-sahid ale’l- gaib” e imkan tanimayan bir yoni oldugu soylenebilir.

95  Warren Cameron Young, God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus
(Boston University, PhD thesis, 1944), 21.

% Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 56.

97 Harry Austryn Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity
and Islam. (Cambridge-Massachusetts: Harvard University Press, 1962). 2/94-101.

%8 Young, God, the world, and the soul in the writings of Philo Judaeus, 81.

99 Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism Christianity and Islam,
1/240, 282.

100 Epu’l-Hasan Abdilaziz b. Yahya b. Abdiilaziz b. Muslim b. Meym(n Kinani, el-Hayde ve’l-
i’tizdr fi'r-reddi ald men kdle bi halki’l-Kur’én, thk. Ali b. Muhammmed b. Nasir el-Fakihi
(Medine: Mektebetu’l-Camiatu’l-islamiye, ts.), 45-47.
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3. Allah’in varligina delalet eden sifatlar ve buna ek olarak zdid mana
sifatlaridir. Bunlar Hayy, Kdadir, Miitekelim, Alim, Miirid, Semi’ ve Basir gibi
sifatlardir. Bu yedi sifattan biri ile iliskili olan dmir, ndhi, habir vb. isimleridir.
Gazzali, “bunlar da sifatlarin tiimiinii ezeli ve ebedi sayanlara gére ezeli ve
ebedi sifatlardir.”*%2

Gazzal'nin bu algisi, klasik Es‘ari ekoliin sifat algisidir.® Bakillani, bunlara
sekizinci sifat olarak Bekd'yr onermis; fakat gorualdiga kadariyla Gazzali,
tarafindan klasik géris tercih edilmistir.2%* Ciinkii o, bekd ve kidemi Allah’a
dzgii ve onun disindaki varliga nispet edilemeyen sifatlar arasinda sayar.'®
Gazzali, burada Allah’in varligina delalet eden ve bundan daha fazlasini
Ustlenen sifatlar ayrimina gider. Bu yedi sifat; evrenin isleyisi ve dinin ikamesi
ile ilgili sifatlar gibi gortniyor. Zira onun verdigi 6rnekler; kudret sahibi
olmayan ilahin alim, alim olmayan bir Allah’in ise emir ve yasak bildirmesinin
mimkin olmadigi seklindedir. isiten ve géren bir Allah olmasa, kullarindan
haberdar olmasinin miimkiin olmadigina dikkat cekmistir. 1° Bu durum; “Allah
mitekellim olmasa, emir ve yasaklarini bildiremez” seklinde yorumlanabilir.

Gazzali, bu sifatlarin ezeli olup olmadigl polemigine girmeksizin, “sifatlari
bitlinlyle ezeli ve ebedi kabul edenlere gore bu sifatlar da ezelidir” diyerek;
kendi kanaatini de gizlemis gorinmektedir. Fakat eserinin basinda Allah’in
sifatlarinin hadis olamayacagini net bir bicimde ifade ettigi icin, onun da bu
kanaati paylastigi séylenebilir. ilminin ve kudretinin sonsuz ve sinirsiz olusuna
iliskin olarak; Allah’in bilgisi de kudreti de sonsuzdur der. Fakat Allah’in
malumati makddratindan daha fazladir seklindeki bir polemige ise Gazzali;
“Allah’in  makddratinin  sinirt  yoktur deyisimiz; ilminin st yoktur
deyisimizden farklidir” diyerek cevaplandirir, fakat bu farkin ne olduguna
isaret etmez.!” Onun bu cikisi isferayin’nin ilim, irade ve kudretin alaninin
dolayisiyla bu sifatlarin sonsuz oldugu'® yéniindeki tasavvurunu kismen
anlamlandirir.

4. Bu sifatlar, Allah’in varligina delalet etmekle birlikte onun fiilleri ile de
iliskilendirilebilen, sifatlardir. Bu sifatlar Cevdd, Rezzdk, Halik, Muizz ve Muzil
vb. sifatlardir.

102 Gazzali, el-iktisad, 135.

103 Haddad, “Bakillant: Bir Onuncu Asir Spekiilatif Kelamcisinin Hiristiyanlik Temel Doktrinlerine
Reddiyesi.”, 213-228.

104 Gazzali, el-iktisad, 135.

105 Gazzali, el-iktisad, 135.

106 Gazzali, el-iktisad, 135.

107 Gazzali, el-iktisad, 45.

108 Aysan, Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci’nin" Serhu Akideti Ebi ishdk el-isferdyini Adli Eserine
Goére Ebi ishék el-isferdyini’nin Keldmi Gériisleri, 218.
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Bu sifatlarin ezeli olup olmadig), ihtilafli olan bir konudur.1®

Uglincti maddede sayilanlara oldukg¢a yakin gibi duran dérdiincii maddenin
farki, ilkindeki sifatlar Allah’in fiilleri ile ilgili degilken, dordiincii maddedekiler
efdl-i ilahi ile ilgilidir. Saniyorum konuya iliskin séylemin net olmama sebebi,
sayet bu sifatlar ezeli ise evrenin ezeli olusu da glindeme gelecektir.
Dolayisiyla o, bu konuda kesinlik ifade eden bir ciimle kurmaktan kaginir. Bu
sifatlara iliskin yapilan kritiklere, Gazzali, bilfiil ve bilkuvve gercevesinde bir
degerlendirme ile yanit verir. Gazzali'ye gore Allah, ezelden bu niteliklere
sahiptir, “bu nitelikleri gerektiren fiiller ortaya ciktik¢a; bu sifatlar da ortaya
cikar.” Allah, ezelde yaratma sifatina bilkuvve sahiptir.!® Mimkin olan
varliklar dleminde, varligl yaratmayi irade ettiginde bilfiil olan bu sifat ile hdlik
olur der.*!

Kelami diizlemde ismin misemmadan ayri olup olmadigi, miisemmanin ezeli
olmasina, ismin sonradanhginin zarar vermeyecegi anlayisina dayanan bir
yaklasimdir. Buna gore Allah’in Hélik olarak isimlendirilmesi yaratmadan sonra
olsa da o ezelde bu sifata sahiptir. Ona gore sonsuz evren ise imkansizdir.!!?
Gazzali, bu durumu kilig metaforu Gizerinden izah eder. Buna gore kili¢c kesme
dzelligine kesmeye baslamadan daha kinindayken de sahiptir.!*® Allah
miimkinler dlemini yaratmaya baslamadan potansiyel (bilkuvve) olarak Halik
idi, yaratmaya basladiktan sonra bilfiil Halik oldu seklindedir.

Gazzali, Allah-dlem iliskisine dair bir akil ylrttmeler silsilesi kurarak daha net
bir analize ulasir. Bu metinde evrende insanin hem konumunu hem de
bulunma gerekgesini bir baglam cercevesinde ela alir. Bu metninde:

“Sizin bir Rabbiniz var, O size bazi sorumluluklar yikledi, bunlari terk
ettiginizde sizi cezalandiracak, yerine getirdiginizde ise 6dillendirecektir. O,
tim bunlar size agiklamam icin beni elci olarak gonderdi.” Stphesiz bu
durumda bize gereken sunu bilmektir: “Bizim bir Rabbimiz var midir yoksa yok
mudur?” sayet var ise; O’'nun konusmasi mimkiin mudir ki, emretsin veya
yasaklasin, sorumlu tutsun ve peygamberler gondersin (?) Sayet bu Rab
mitekellim ise, O’na karsi geldigimizde ya da itaat ettigimizde bize ceza ya da
miikafat vermeye kadir midir? Sayet buna kadir ise oOzellikle bu sahis
[peygamber], “Ben size génderilen bir elciyim” séziinde dogru mudur?...”*%*

109 Gazzali, el-iktisad, 135-136.

110 Taneli Kukkonen, “Possible worlds in the Tahafut al-Falasifa: Al-Ghazali on Creation and
Contingency”, Journal of the History of Philosophy 38/4 (2000), 479-502.

111 Kukkonen, “Possible worlds in the Tahafut al-Falasifa: Al-Ghazali on Creation and
Contingency”, 479-502.

112 Kukkonen, “Possible worlds in the Tahafut al-Falasifa: Al-Ghazali on Creation and
Contingency”, 479-502.
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Allah-alem iliskisini ilahT sifatlar ve ilahi zatin dlemde bir benzerinin olmadigi ile
baglantili olarak; “Rahman arsa istiva etti”**® ayetini yorumlayan Gazzali;
oncelikle Allah’t yaratilan varliklarla vyakinlastiran benzetme 6gelerinin
yorumlardan arindirilmasi  gerektigini ifade eder.!* Qzellikle “avam
tabakasinin” bu gibi ayetlerin anlamini sormaktan menedilmesi gerektigini
soyler. Zira o, halk tabakasinin bu tir te‘villerden kaginmasi gerektigi
inancindadir. Onlar bu ayetlere iliskin soru sorduklarinda ise “bu sizin
ugrasacaginiz bir mesele degildir, bu meselelerden uzak durunuz. Clinki her
ilim dalinin uzmanlari vardir ve bu onlarin isidir” tavri takinilmasi gerektigini
salik verir.''” Gazzali; niizul, yaklasma... vb. sifatlara iliskin tesbih ve istiare
ifade eden kavramlara da dilin sagladigi imkanlarla deginir. Fakat onun israrla
korudugu sey; Allah’in aleme ve alemdeki oluslara benzemedigi seklindeki
tenzih yaklasimidir. Yorumlarini bu ilkeyi korumak lizerinden sekillendirir.'®
Gazzal’nin bu konuda avam icin 6ngdrdigi tavir, islam kiltiir geleneginde
seleft akimin dini metinler karsisindaki tutumu ile ortlisir. Onun nihai séylem
olarak 6nerdigi tutum, alanin uzmanlarinin konudaki gorisleri ise, bu akimin
yaklasiminda teslim olarak kavramsallasmistir.'*® Bu tavri kendisi de sonraki
climlelerinde bilg keyf ile iliskilendirerek; sayet her seye ragmen bu konuya
iliskin sorular sorulur ise, alimin gdsterecegi tavrin da imam Malik tavri olmasi
gerektigi sekliyle séylemini netlestirir.1?° Gazzali, farkl teolojik anlayislara karsi
daha toleransli davranmis gorliniyor. Benzer bir bicimde Mutezile, insan
fiillerinin yaraticisidir anlayisi ile kelamcilar arasinda dikkat cekici elestirilere
muhatap olmustur.?! islam gelenegi icerisinde yaratmanin sadece Allah’a ait
oldugunu inkar ettikleri gerekgesi ile de onlar Seneviye ile iliskilendirilmislerdir.
Gazzali ise, Mu‘tezile’yi muhatap alarak; “bu konuda bizim goriisimiz, insanin
fiillerini yapmak i¢in gereken kudretin, Allah’a ait oldugunu séylemek disinda,
sizinkine karsi degildir” diyebilecek kadar uzlasmaci bir tutum sergiler.1?2

Gazzali, konuya iliskin ¢6zim Onerisi sadedinde ise; s6z konusu meseleye
iliskin ayetleri bir araya toplayarak ortak bir nokta tespit eder. Bu nokta
“Allah’in yaratici oldugudur.” Kulun bu fiile katkisi ise “itaati ya da isyani temsil
eden fiili yapmak yéniindeki cabasi oldugu” tespitinde bulunur.'?® Bu yaklasim,
kelamda kesb teorisi olarak yer almistir. Ote yandan onun fail-i hakiki ve fail-i

115 Taha 20/5.

116 Gazzali, el-iktisad, 59.

117 Gazzali, el-iktisad, 59-64.

118 Gazzali, el-iktisad, 59-64.

119 Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, 320.

120 Gazzali, el-iktisad, 59.

121 Ebu Hamid Gazzali, “Ravdatu’t-talibin ve umdetii’s-salikin”, thk. ibrahim Emin Muhammed,
Mecmuatu Resail (Kahire: Mektebetu’t -Tevfikiyye, ts.), 117.

122 Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, 89.

123 Gazzali, “Ravdatu’t-talibin ve umdetl’s-salikin”, 119.
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mecazi ** kavramlarini da insan fiillerine ¢6ziim sadedinde kullandigi gériiliir.
Burada gercek fail Allah, mecazi 6zne ise insandir. O, bu konuda da ekoliinin
goristine olan sadakatini korumus gorinlr. Gazzali, Mu‘tezile’'nin insan
fiillerine iliskin dustincesinin kaynagini da “insanin ahiretteki hesabina imkan
tanimak icindir”, tespitini yapar. Zira “sayet Allah insanin fiillerini yaratiyor ise,
neden insan ceza ve mukafat aliyor sorusu, onlari cebri anlayistan kaginarak
yeni bir yol tercih etmeye itmistir” yorumunda bulunur. ** Bu yaklasimin
suclayicl olmaktan ziyade, anlamaya c¢alisan bir yaklasim oldugu ise rahatlikla
soylenebilir.

Sifatlar meselesi baglaminda ve onunla yakin iliskili bir diger mesele ise,
ri'yetullah konusudur. istiva ve niizule iliskin Mu‘tezile’nin tenzih ¢abasina
oldukga yakin bir ¢izgi takip eden Gazzali, bu konuda, onlardan farkli olarak
Allah’in goriilecegine inandigini ifade eder.!?® O, gérmenin Allah’a yer ve
mahal tahsis etmek anlami tasimadigina ek olarak, “zati itibariyla var olan bir
varhgin gérilmesi de zorunludur goérisiindedir”.’¥ Fakat bu gériilme
bilkuvvedir, bilfiil degildir.'?® Gazzali, Allah’in gériilmedigini degil, insanin
donanimi sebebiyle onu goéremedigine kanidir. Ote vyandan Allah’in
gorilebilmesi sifatlar geregi degil, zatinin geregidir der.!?® Bu konuda Gazzali
olguya mutabakat ederek, Allah’in diinyada gorilme imkanini teorik olarak
tartistiktan sonra; bunun bir imkan olarak olasi oldugunu, fakat insanin
potansiyelinin bunun icin yeterli olmadigini séyleyerek konuyu kapatir. *°
Dolayisiyla diinyada rii’yet fikrini, akil-nakil mutabakati ile bilkuvve mimkin
olsa bile; bilfiil vuku bulmadigini ve olmayacagini sdyler.®® Onun ulastigi bu
sonug ise, Kur’an vahyinin sagladigi imkanlara dayanir.1*2

Hz. Musa’nin bu talepte bulunmasi sebebiyle de o, bunun mimkiin oldugu
sonucuna bir baska dayanak bulur. Zira ona gére mimkiin olmayan bir seyi
talep etmek bir peygamber acisindan olasi degildir. Oysa Hz. Musa, bir
peygamber olarak bunu istemistir. O halde bu mimkiindir. Aksi durum, bir
peygamberi, Allah’a iliskin cehalet ile itham etmek olur ki; burada Gazzali,
Mu‘tezile’nin gorisu ile peygamberi cehaletle itham etmek arasinda okurunu
muhayyer birakir. Konuya iliskin kendi tavrini ise, Peygamberi Allah’a iliskin
cehl ile itham etmemek, yoniinde kullanir. Zira Allah’a iliskin tecsimci bir

124 Gazzali, “Ravdatu’t-talibin ve umdetl’s-salikin”, 119.
125 Gazzali, “Ravdatu’t-talibin ve umdetl’s-salikin”, 117.
126 Gazzali, el-iktisad, 64.

127 Gazzali, el-iktisad, 69.

128 Gazzali, el-iktisad, 65.

129 Gazzali, el-iktisad, 65.

130 Gazzali, el-iktisad, 72-73.

131 Gazzali, el-iktisad, 72-73.

132 e|-A’raf 7/143.
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gorlise sahip olmak, ona gobre putperestliktir ve O, Hz. Musa icin bunun
disinilemeyecegini ifade eder. Bu soylemi ile de Mu‘tezili duslince
sahiplerine, iddialarinin izdiisimiiniin nerelere uzandigini da goésterir. *33 Ote
yandan Hz. Musa’nin bu talebi, diinyada kabul gdérmemistir; bu durum
diinyaya iliskin bir talebin reddidir. Ahireti kapsamaz diyerek konuya iliskin
kanaatini ortaya koyar.'**

Gazzali ri'yeti kabul eden ekollerdeki yanlis inanislar ile de hesaplasarak,
Haseviye'yi Allah’a yer ve yén tayin ettikleri gerekcesi ile elestirir.*> Bu durum
onun asiri uglar karsisinda uzlasmaci “altin orta” yi arayan bir alim oldugu
fikrini belirginlestirir. Haseviyye'yi ise o, konuya iliskin anlayisi sebebiyle
elestirir.

Mu‘tezile’nin ri’'yeti reddetme gerekgesini ise, Gazzali, onlarin; gérmenin,
gorilen varliga bir yer ve yon tayin etmek anlami taslyacagl anlayisina
baglayarak, Allah’t baska varliklara benzetmeyi gerektirecegi endisesi
oldugunu soyler. Onun bu tutumu, kelam geleneginde yargilayan kelamci
tipolojisinden farklihk gosterir. “Onlar tenzih konusunda hassas davranarak
abarttilar” diyerek adeta onlarin yorumlarini bir “ulviyet” baglaminda
degerlendirir.®® O, s6z konusu alana iliskin elestirilerini muhataplarina
yoneltirken kullandigi ifadeleri ile de muhataplarinin gerekgelerini anlamaya
calisan, bir dil kullanir.

Gazzalt disincesinde Allah’in bir (vahid) olmasi, onun varliginin bir kemiyet
ifade etmemesi anlami tasir. Ote yandan O’nun vahid olusu, varliginin
bolinmeye acik olmamasidir. Zira Gazzal'ye goére bolinme, niceligi olan
varliklar icin s6z konusudur.'® Buradan hareketle Gazzali'ye gére bir olmak
niceliksel bir anlam ile sinirli degildir denilebilir. Zira o; tlirl ve cinsi olmayan
anlaminda bir vahdaniyeti ima ediyor gériiniir.1*® O, “Allah’in ne benzeri ne de
ziddi vardir.” Dolayisiyla o, vahdaniyete “Allah essizdir” anlami yikler.!®
Evrende birden fazla yaraticinin olmasi imkani ise, “yapmaya gli¢ yetirmek ve
bir baskasina ihtiya¢ duymak” ekseni Gzerinden onaylamayan Gazzali, “Yerde
ve gokte Allah’tan baska ildhlar bulunsaydi, bu ikisinde de kargasa ve kaos
ortaya cikardi”**® ayeti paralelinde bir anlayisa ulasir.** Gazzali'nin vahdaniyet
sifatl cercevesinde glindeme getirdigi kelami problem, felsefi terminolojide

133 Gazzali, el-iktisad, 72-73.
134 Gazzali, el-iktisad, 72-73.
135 Gazzali, el-iktisad, 72.
136 Gazzali, el-iktisad, 73.
137 Gazzali, Tehdfut, 190.

138 Gazzali, Tehdfut, 190.

139 Gazzali, el-iktisad, 73-74.
140 e|-Enbiya 21/22.

141 Gazzali, el-iktisad, 75-78.
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ozellikle negatif din dili terminolojisinde “Tanri’'nin bilesik degil, basit olmas”
seklinde bir kavramsallastirma ile ele alinmistir.*? Onun konuyu tartisirken
felsefi kavramlarla kesisen yorumlarda bulunmasi, onun felsefi literatiire
asinalig ile analiz edilebilecek bir konudur. Bu durum da onun bilgi edinmek
konusunda tabudan uzak ve uygun gorilen her argiimani Allah-dlem iliskisi
baglaminda kullandigini gosterir. Onun bu konuda bir ekol taassubu tasidigini
soylemek de oldukga gictdr.

Allah’a nispet edilen seylerin timii ile ilgili olarak, onun séyledigi su ifadeler,
Gazzal'nin Allah-adlem tasavvurunu ifade ettigi gibi sifatlar icin de gecerlidir.
“Sonradan olmaya deldlet etmedikce ve O’nun sifatlarindan biri ile
celismedikce, herhangi bir varlik icin mimkiin olan bir sifat, Allah hakkinda da
kullanilabilir.” Bu mimkiindiir.}*® O’nun anlayisina gére “Allah’in zatinda
degisikligin olamayacagl” olgusu ile celismeyen, sifatlarin ona nispet edilmesi
miimkiindir. Bunun siniri Allah’in zati ile geliski olusturan sifatlarin ona nispet
edilmesidir. Allah’in kidem ve bekdsini ihmal eden O’nun sonradan olduguna
iliskin bir anlam tasimadikga sair varliklar icin kullanilan ozellikler, Gazzal'ye
goére Allah icin de kullanilabilir.1** Bunda bir mahsur da yoktur. Gazzali, ilim ve
basar sifatlarini érnek verir.**> insanin bilmesi ile gérmesi Allah ile insan
arasinda bir benzesmeye sebep olmaz; ¢linkli ona gore, s6z konusu sifatlarin
nitelikleri farklidir ve bu fark bu ayrimi ortaya koymak icin yeterlidir. Ote
yandan bilinmek, Allah’in zatinda bir muhdeslik algisi olusturmadigi gibi,
Gazzal'ye gore bir bilme cesidi olan gorilmek (riiyet) de Allah’a iliskin bir
muhdeslik algisi olusturmayacaktir.

Gazzali tarafindan kudret sifatinin Allah’a nispet edilmesi, evrenin diizenli ve
birbiriyle iliskili, saglam bir yapi olmasindan dolayidir. Dolayisiyla yaraticinin
kudret sahibi olmasi gerektigi tasavvuru, onun, Tanri-Alem iliskisi tizerinden
ulastig bir sonuctur. Buradan hareketle de o, Allah’in Kadir oldugu sonucuna
ulasir.**® O, bu sonuca duyu verilerinin sagladigi olanaklar ve akil yiiriitmeler
ile ulastigini ifade eder.'*” Ote yandan Gazzal'ye gore kudret, zati sifatlardan
degil, fiilin meydana gelmesini saglayan ilave bir sifattir.'*® Zira ona gére
kudret, failin fiili yapmasina imkan veren bir sifattir ve fiil, bu nitelik sebebi ile
meydana gelir.2*® Ona gore kudret sifati kadim bir sifattir ve Allah; giic
yetirilen(makdirdt) alanina yani mimkinler alemine, bu sifat ile iligki

142 Gazzali, Tehdfut, 190, 198.
143 Gazzali, el-iktisad, 65.

144 Gazzali, el-iktisad, 65-66.
145 Gazzali, el-iktisad, 65-66.
146 Gazzali, el-iktisad, 79-80.
147 Gazzali, el-iktisad, 80.

148 Gazzali, el-iktisad, 80.

149 Gazzali, el-iktisad, 80.
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icindedir.’®® Gazzali, makddrdtin arka yiziiniin ise malumat oldugunu; her iki
sifatin da mimkiinler Glemi ile mi muhal ile mi sinirh oldugu konusunun
kelamcilar arasinda tartismali oldugunu séyler.*?

Gazzali, irade sifatinin da bir bicimde kudret ile iliskili oldugu kanaatindedir.'>2
Cunkii ona gore bir seyi yapmaya kudreti olmayanin, irade etmesi
beklenemez.r>3 Evrenin varligini, yokluguna tercih etmek Allah’a ait ise; evren
mimkiin alem olarak, bir irade ve tercihin eseridir.’®* O, Mutezile’nin ilim
sifatini 6ne c¢ikarmasini elestirirken, onlarin ilmin maluma tabi oldugu
yonlindeki gorislerini ise kabul eder. Fakat bu ilkeden hareket ile ilim sifatinin
esyaya yoneldigini, fakat onu varligini degistirmedigini soyler. Buna gore
evrendeki zitlar ve benzerler arasinda bir tercihte bulunmak, ona gore ilmin
degil, irade sifatinin geregidir. Bir seyin yapilmasi istendiginde, buna irade
karar verir; ilim ise onun zamanini ve nasilhigini belirler. Gazzalt'ye gore bu
noktada ilim, iradeye tabidir.*>> iradenin kudret gibi varliga yonelmesi ise 6zel
degil, geneldir.**®

Mu‘tezile’nin masiyet ile serri ayni ve esit gordiklerini ifade eden Gazzali, bu
goériise katiliyor gdériinmez.*®” Mutezile’nin, Allah’in masiyete razi olmadigini
dolayisiyla cirkin fiillerin Allah’in iradesi disinda oldugunu iddia ettiklerini de
aktaran Gazzali, bu durumda onlarin Allah’in diledigini yapan bir varlik
olmadigini iddia ettiklerini tespit eder. Boylece evrende Allah’in istemedigi bir
sonucun ortaya cikabilecegine Mu‘tezile’nin onay verdigini séyler.*®® O, bir
Es‘ari olarak; keyfe ma yase keyfe ma yurid bir Allah tasavvuru sebebiyle bunu
onaylamaz. Zira ona gore alemde vuku bulanlar ancak Allah’in diledikleridir.
Allah’in dilemedikleri ise ol(a)mamaktadir.}®® Ona gore, cirkin seyler (kubuh)
ise arazlar sebebiyle meydana gelir ve Allah da arazlardan miinezzehtir.1®®

Gazzali, sifatlar arasindaki iliskiyi bariz bir bicimde akli bir zeminde ele alir ve
anlamh bir sistematik icinde sunar. Ona gore kudret ve ilim sifatina sahip
olduktan sonra ancak irade miimkiin olur. Tim bunlar ise, Allah’in hayat sahibi
olmasinin bir sonucudur. Sayet Allah, hayat sahibi bir yaratici olmasaydi, sair
sifatlardan bahsetmek olanaksiz olurdu.'®® Ote yandan Gazzali, varligin

150 Gazzali, el-iktisad, 80.

151 Gazzali, el-iktisad, 80.

152 Gazzali, el-iktisad, 84.

153 Gazzali, el-iktisad, 87-91.
154 Gazzali, el-iktisad, 94.

155 Gazzali, el-iktisad, 95.

156 Gazzali, el-iktisad, 95.

157 Gazzali, el-iktisad, 95-96.
158 Gazzali, el-iktisad, 100.
159 Gazzali, el-iktisad, 99-100.
160 Gazzali, el-iktisad, 95-97.
161 Gazzali, el-iktisad, 91, 94.
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kuvveden fiile gelisinde irade sifatini anahtar kavram olarak gériir.®? Ona
gore, Allah’in ilim ve irade sifati ile baglantili olarak alem ancak var olur ve
bilinir hale gelir.!® Buna gére ilim sifati, Gazzali sistematiginde yetkinlik
sifatlarindandir ve eksikligi, kemale mani olur. Bilgi acisindan kamil olmayan
ise milkemmel olamaz.'®*

ibn Sina’min Allah’in yalnizca kdllilerin bilgisine sahip oldugu yéniindeki
goristini reddeden Gazzali, Allah’in alemdeki cizlerin de bilgisine sahip
oldugu anlayisiyla ibn Sina’yi elestirir.'®® Ona gore Allah cizleri bilmiyor
degildir. Allah varliga iliskin her seyi bilir. Gegmis, simdi ve gelecek ise Allah’in
ilmi agisindan farklilik géstermez.X®® ilim sifatina iliskin olarak Gazzalf; Allah’in
tiim malumat ve mevcudati bildigini; O’nun zati ve bitin sifatlarinin ise ezeli
oldugunu soyler. Allah’in ilim sifatina da o, evrendeki diizenden hareketle
ulastigini ifade eder.’®” Allah’in ezelde alim oldugunu ve bu ilminin geregi
olarak varligi yoktan var ettigini ifade eder.’®® Allah’in varliga iliskin ilmi
oldugunu kabul eden Gazzali, onun ilminde artma ve eksilme olmasini ise
kabul etmez. Zira baslangici ve sonu olmayan Kadim ve Baki bir varligin, arazi
icermesi diisiinilemez.®® Allah’in ilmini zati ile 6zdes géren Mu‘tezile’nin ve
baslangic donemi itibariyla zatindan ayri bir sifat takdiri yapan Es‘arilerin
yaklasimini zikrettikten sonra; kendi kanaatinin ise zatin disinda bir sifatin
olmasinin miimkiin olamayacagi yéniinde oldugunu dile getirir. 1"°

Gazzali, Mu’tezili alimlerin, Sem’ ve Basar’i ilim olarak yorumlamalarina isaret
ederek; boyle bir te‘vili yapmanin oniindeki engelin; ser’i bir istilahin ancak
ser’i bir delil sebebi ile te‘vil etmenin mimkiin oldugundan hareketledir.*’
Ote yandan isitme ve gérme sifatlarini Cubbailerin hal teorisi terazisinde
degerlendirerek; dlimiyet, oldugu gibi; semiyyet ve basiriyetin de akli imkani
Uzerinden Mu‘tezile ile diyalog kurmaya calisir. Ote yanda o; Mutezile'yi
Allah’a iliskin nitelikleri bilip kabul ettikleri icin ikna etmesinin kolay oldugunun
da farkindadir. 172

Gazzali, canhlarin gorme ve isitme yetenegine sahip olanlarinin; bu yetenege
sahip olanlari, sahip olmayanlarina gére daha yetkin goérildiklerine dikkat

162 Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, 74.
163 Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, 74.
164 Gazzali, Tehdfut, 230.

165 Gazzali, Tehdfut, 218.

166 Gazzali, Tehdfut, 218.

167 Gazzali, el-iktisad, 93.

168 Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, 69-70.
169 Gazzali, “Mi’racu’s-salikin”, 72-73.
170 Gazzali, “Mi’racu’s-sélikin,”, 73.
171 Gazzali, el-iktisad, 101.

172 Gazzali, el-iktisad, 101.
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ceker. Dolayisiyla isitmek ve gérmek bir yetkinlik ve tekamilin isaretidir. Buna
gore “mikemmel olan Allah’ta bu niteligin bulunmamasi disiniilemez”
seklinde bir akil yirttmede bulunur. Tim bunlardan sonra bu yetkinligin
Allah’ta evleviyetle bulunmasi gerektigini dile getirir.!”® Allah icin isitme ve
gormeyi boylece ispat eden Gazzall; diger hislerin de Allah’ta bulunmasinin
aklen mimkiin oldugunu, fakat ser’in sadece bu iki niteligi Allah icin ispat
ettigini, dtekiler icin boyle bir seyin olmadigini ifade eder. Ona gore akli imkan
olmasi bir konuda yalniz basina her zaman belirleyici degildir; naklin sinirlar
akil icin de baglayici ve sinirlayicidir. Bu genel tavrina bagli olarak o; akli olarak
diger hisleri Allah icin ispat etmenin 6niinde aklen bir engelin olmadigini,
dolayisiyla diger hisler ile iliskili niteliklerin de Allah’a nispetinin miimkiin
olabilecegini ifade etmis oldugu halde, Allah icin bunlari ispat etmekten
kacinir.'’* Onun bu konudaki tavri, Allah’a iliskin konularda nassin séyledidi ile
yetinmek ve Allah’in kendisi hakkinda ispat etmedigi bir seyi iddia etmeye ise
yeltenmemek seklindedir. Cinkii ona gore, Allah’a nispet edilen isimlerin
tespitinin ancak nassin acik delaleti ile olabilecegi bir yontem olarak Gazzalt
tarafindan kabul edilmistir.1”®

Gazzall; Peygamber gondermek, vahiy ve din olgusunu kelam sifatiyla iliskili
ele alir.'® Kelam sifati kabul edilmeksizin peygamberin varligi da ona gére
imkan disidir. Fakat Gazzali; kelam sifatini kemal sifatlardan kabul etmez
gérinir.’” Maturidi ise kelam sifatini, bir yetkinlik sifati olarak géren
alimlerdendir.?’® Ote yandan Gazzali, bu sifatin Allah icin olmazsa olmaz bir
sifat olarak goriir.2”® Ciinkii ona gore vahiy ancak bu sifat ile kaim olur. Kelam
sifatini Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Manevi olarak ayirdig1 gorilen Gazzali, lafzi
kelami, yaratilmis kabul eder.!® Fakat nefs-i kelamin ezeli olduguna kanidir.®!
Bakillani de, Gazzali 6ncesi erken donem bir Es‘ari kelamci olarak bu yonde bir
goris beyan etmistir. 182

Kelam kavraminin dolayisiyla sifatinin ya emr ya nehy ya ihbar (haber verme)
ve ya istihbar (haber alma) amacli olabilecegini kaydeden Gazzali; bir s6ziin bu

173 Gazzali, el-iktisad, 102.

174 Gazzali, el-iktisad,103.

175 Gazzali, Tehdfut, 28.

176 Gazzali, el-iktisad, 104.

177 Gazzali, el-iktisad, 104.

178 Tacuddin Subki, es-Seyfii’l-Meshir fi Serhi Akideti Ebi Mansur, ¢cev. Mustafa Saim Yeprem
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 21.

179 Gazzali, el-iktisad,105.

180 Gazzali, el-iktisad, 105.

181 Gazzali, el-iktisad, 105, 108.

182 Bijrinci, “Eb( Bekir el-Bakillan’nin (6. 403/1013) Suélatl Ehli’r-Re’y ani’l-Kelam fi’l- Kur’ani’l-
Aziz Adh Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Tercimesi -Negr”, 107-109.
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amaclarin disinda bir anlaminin da olamayacagini soyler.'® O, bu gorisiyle
kelam sifatinin alanini tespit etme ¢abasi giider. Bu sifat baglaminda, islam
kiltir geleneginde yogun bir cekismeye kaynakhk eden Halku’l-Kur’an
tartismasina iliskin degerlendirmeler de yapar.'® Ona gére;

“Allah’in Kelami mushaflarda yazilmis, kalplerde korunmus ve diller ile
okunmustur. Kagit, mirekkep, yazi, sesler ve harfler ise yaratiimis ve hadistir.
Cunkl bunlar cisimlerden ve cisimlerde bulunan arazlardan olusmus olup,
hepsi hadistir. Biz, Kelamin mushaflarda yazili oldugunu soylemekle, Allah’in
Kadim olan sifatini kastediyoruz. Fakat bu ifadeden Kadim olanin mushafta
bulunmasi gerekmez...” 18

Gazzali, sesler ve harflerin kelamin kendisi olmadigi, ona delalet eden seyler
oldugu sonucuna ulasir.X® Bu algiyi o: “Harfler ve sesler Kelama delalet eden
seydir, kelamin kendisi degildir. Zira seriat kelama delalet eden bu seyleri saygi
deger kilmis, saygl gosterilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu nedenle
[Musliman] mushafa saygl gostermek zorunludur, ¢linkii o, Allah’in [Kelam]
sifatina delalet etmektedir” diyerek konuya iliskin hem sosyo-politik bir fetva
vermis, hem de iliskin ortaya cikabilecek bir lackaliga 6nlem almis
gériinmektedir.’®” Fakat ondan yaklasik bir asir sonra lafizci ekoliin bir
temsilcisi Hanbeli 4lim ibn KGdame’nin; es-Siratu’I-Mustakim fi isbati Hurufi’l-
Kdadim adinda; Kur’an lafzinin, harflerinin, yazildigi kagidin hatta mirekkep gibi
arazlarinin da ezeli oldugunu savunan eserler yazilabilmistir.18®

Kelam sifati ile yaratma arasinda da bir iliski kuran Gazzali, bunun kin (ol)
kavraminin yaratmaya iliskin anahtar bir kavram oldugunu sdyler.®

Es‘ar ekolliinlin genel yaklasimi gcercevesinde Gazzali, tekvini ise ayri bir sifat
olarak kabul etmez. Ote yandan Es‘arilerin genel bir algi olarak fiilli sifatlari
ezeli kabul etmediklerini de dile getirilmistir.1*®

Alemi Gazzali, kadim ile hadis arasindaki farklar baglaminda da ele alir. Ona
gore; kadim sonradan var olanlar gibi artmaz ve bollinmez, aksine onun tek saf
(bilesik olmamak) olmasi kaginilmaz bir zorunluluktur. Onun icin imkansiz
(muhal) olan o6zellikler ve zorunlu (vacib) ve mimkin (caiz) olan 6zelliklerin de

183 Gazzali, el-iktisad, 106.

184 Gazzali, el-iktisad, 106-111.

185 Gazzali, el-iktisad, 111; Birinci, “EbG Bekir el-Bakillani’nin (6. 403/1013) Sualati Ehli’r-Re’y
ani’l-Kelam fi’l- Kur’ani’l-Aziz Adl Risalesinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi -Nesr”, 105 vd.

186 Gazzali, el-iktisad, 111.

187 Gazzali, el-iktisad, 111.

188 Muvafakuddin ibn Kudame, es-Siratu’l-mustakim fi isbati hurufi’l-kddim, thk. Abdurrahman
el- Humeyis (el-imarat: Mektebetu’l- Furkan, 1999).

189 Gazzali, el-iktisa, 126.

190 Gazzali, Tehdfut, 196.
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olmasi gerekir.’®® Buradan kadim icin fiilin caiz (mimkiin) oldugunu ifade
ederek, daha 6nce tespit ettigi lzere icerisinde araz bulunduranlarin hadis
olmasi sebebiyle, dlemin sonradan oldugunu tespit etmistir. O halde yaratilmis
evren ancak bir kadimin fiili olabilir sonucuna ulasir. Zira sonradan var olanlar
bir muhdise ihtiya¢ duyarlar.?®? Sifatlar konusuna iliskin onun bu yorumunun
sagladigi imkan; evrenin vyaratilmasi ile Allah arasindaki iliskiye yaratici
acisindan bakildiginda bu iliski bir zorunluluk degil, bir tercih ve imkan ifade
eder. Allah’a isnat edilen diger tim fiiller agisindan da Gazzal'ye gore durum
aynidir. Dolayisiyla onun buradan ulastigi sonug; Allah iradesi ile tercih eder,
zorunluluk ise ona izafe edilemez seklindedir. Allah’a zorunluluk yiiklenemez
anlayisi; onun Tanri tasavvurunun bir sonucudur. Bu agidan onun sisteminin i¢
tutarlihgindan s6z etmek de olasi goriinlyor.

Bununla baglantili olarak Gazzal'ye gére alemin Allah’a nispeti, illet-malul
iliskisidir. Alemin-Allah’a nispeti ise eseri olmasi itibariyla delalet iliskisidir. O,
bunu glinesin 1siga illet oldugunu, atesin de isiya illet oldugunu soyleyerek
ifade eder.!®® Buna gore; dlem, varligini Allah’a borg¢ludur seklinde
degerlendirmistir. Ote yandan, alem ise Allah’a onun eseri olarak, delalet
etmektedir.

Alemin akil tarafindan kavranabilir bir diizeni oldugunu; dolayisiyla Tanr’nin
makul olduguna kani olan Gazzali, dlemin de bu ylzden anlasilabilir oldugu
kanaatine ulasir.’®* Muhtemelen Tanri hakkinda edinilebilen bilgiye kaynaklik
eden evren, bu yoniyle Tanri’'ya da delil olmaktadir.

O, irade ve kudret sifatlarini ise evrendeki Tanrisal biling ile baglantili bir
yoruma tabi tutar. Buna gore varlik Allah’tan bir tasma degildir. Dolayisiyla
Onun tabiati geregi (bi‘t-tab‘’) meydana gelmez diyerek, Tanrisal tercih ve
bilinci 6ne cikarir.?®® Zira aksi durum, varlik Tanri’nin tabiatinin bir geregidir ve
ondan zorunlu olarak meydana gelmistir gibi bir anlama kaynaklik eder ki bu
durum ise dinin varligina gerekge olusturan gayeli dlem anlayisina zarar verir.

AN

Allah’in peygamber gondermesini de bir fiil olarak “imkan” cercevesinde ele
alarak, Allah peygamber géndermek zorunda degildir.2°® Fakat bunu yapmaya
glicli yeter. Boyle bir zorunlulugu olmadigi halde, buna glicl yettigi ve diledigi
icin gondermistir seklindeki bir zeminde ele alir. Gazzalt'nin, Allah’in kadir
olmasina vyikledigi ekstra anlam; “ancak Kadir bir ilahin fiil sahibi

191 Ebu Hamid Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usul, thk. Ahmed Zeki Hamnmad (Riyad: Daru’
Miman-Sidretu’l Munteha, ts.), 8.

192 Gazzali, el-Mustasfa, 8.

193 Gazzali, Tehdfut, 196.

194 Gazzali, Tehdfut, 196.

195 Gazzali, Tehdfut, 194-196.

196 Gazzali, el-Mustasfa, 8.
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oldugudur.”*®” Buna dayali olarak da, onun peygamber olarak génderdigi zat
mucizeler ile donatmasi anlayisina kanit getirir. Bu durum gerceklesmistir;
dolayisiyla da Allah’in kudret sahibi ve fiil sahibi oldugu kanitlanmistir der.
Mu‘tezili gelenek ise Allah’in peygamber gondermesini liituf teorisi ekseninde
ele alinir. Mu‘tezile’ye gére, Nibivvet kurumu Allah’in litfudur.’®® Bu
Ogretinin Mutezile icin 6nemine vurgu icin; evrenin yaratilmasinin, Mu‘tezili
gerekcesi, kendilerine lGtufta bulunacagl bir alemin var olmasidir
denilmistir.®® Gazzali ise, kendi sistemi icinde, Allah peygamber géndermek
zorunda degildir fakat gondermek yoniinde bir iradede bulunmus dolayisiyla
fiili olarak peygamber génderilmistir.2%

Gazzalt'ye gore, haberi sifatlar, Kur'an’da ve rivayetlerde gegen Allah’in zat ve
fiillerine ait sifatlardir. Bunlardan bazilari sadece Kur’an’da, bazilari sadece
rivayetlerde yer alirken, bazilari ise hem Kur’an hem de rivayetlerde yer
alirlar.2! Bu sifatlarin, varliklari ancak naslarin haber vermesiyle bilinebilir.
Ayn, vech, yed, istiva, niizul vb. bu sifatlardan oldugu séylenmistir.2°? Konuya
iliskin degerlendirme sifdt-1 zat ve sifdt-1 ef’dl seklinde bir siniflamayi sonug
vermistir. Haberi sifatlara uzuv anlami verilebilenler kelamcilar tarafindan
sifat-1 zat olarak, istiva, nizul, mesi vb. digerleri ise sifdt-1 efdl olarak
degerlendirilmistir.2%® Gazzal?'nin; flcdmu’l-Avém adli eserinde yoruma tabi
tutugu selef anlayislari, bu sifatlara iliskin degerlendirmeleri igerir.2%*

Allah’a iliskin olarak; O’nun vacibu’l-viicud olusu ise Gazzali sistematiginde
evrenin yaratilmasi ve varliginin idamesi agisindan Tanri- Alem iliskisini ifade
eder. Bu nitelik, O’'nun varligina bir baslangic ve illet tayin edilemeyecegi gibi,
ona iliskin tahayyiile de imkan verir.2%

Sonug

Es‘ari gelenegin bir Uyesi olan Gazzali, kendi sistematigi icerisinde sifatlar
konusunu ele alir. Onun konuya yaklasimi, mensubu oldugu gelenekten
bitlinlyle kopuk degildir. Fakat o, gelenegi ayniyla tekrar etmez. Kendi
kiltirel olanaklari baglaminda ona katki da saglar. Gazzali, sahip oldugu Tanri
tasavvuru ve Tanri-Alem iliskisine iliskin anlayisinin neticesi olarak sifatlara
iliskin okumalarindan bir senteze ulasmistir. Ote yandan Es‘ari ekol icerisinde
sifatlar konusunda tarihsel slirecte farklilasmalarin gorildigld kelam

197 Gazzali, Tehdfut, 198.

198 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, 13/ 9-11.
199 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 164.

200 Gazzali, el-iktisad, 137.

201 zmirli, Yeni ilmi Kelam, 298.

202 jzmirli, Yeni ilmi Kelam, 298,299.

203 izmirli, Yeni ilmi Kelam, 298.

204 Gazzali, ilcému’l-Avém, 27-165.

205 Gazzali, Tehdfut,202.
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cevrelerince bilinen bir durumdur. Ozellikle sifat-zdt iliskisi; sifatlar zatin ayni
mudir gayri midir yoniindeki tartismalar, bu ekoliin ilk temsilcileri ile daha geg
donem temsilcileri arasinda farklilasmistir. Gazzali, bu konuda: zdt ile sifat
Ozdes degildir fakat onun disinda da degildir anlayisini benimsemistir.

Gazzalt anlayisinda Tanri hisler ile algilanmaz, duyularla kavranamaz, o ancak
aklt deliller ile farkina varilir anlayisina sahiptir. Ona gore, Allah’a iliskin bilgiler,
O’nun sifatlari ve fiilleri baglaminda miimkindir. Zatina iliskin olarak; varligi
disinda O’nu bilmeye ise, imkan yoktur.

Evren-Tanri iliskisini, bir zorunluluk degil, bilin¢li bir tercih olarak géren Gazzali,
dlemin Allah tarafindan yoktan var edildigini dile getirir. Buna gore; evrenin
Tanriya olan ihtiyaci, illet-malul iliskisidir. Evren agisindan ise Tanri, yoklugu
miimkin olmayan Vacibu’l-Viicud’dur. Evren yoktan varliklar dlemine ¢ikmak
icin, Allah’a muhtac oldugu gibi, varligini idame ettirmek icin de Allah’a
mubhtactir.

Allah’in sifatlarini ispat etme cabasinda; akli gerekgeler ve istidlal yoluna
yoneldigi gorilen Gazzal'nin, dogal teoloji yaptigl, varsayilabilir. Fakat Allah’a
nispet edilecek sifatlarin ancak sarih nasla tespit edilebilecedi de konuya iliskin
olarak yine onun tarafindan ifade edilir. Onun bu ifadelerinin agilimi, Allah’a
nispet edilen sifatlar sadece nasla tespit edilir fakat bu sifatlarin ispati akilla
yaptlir anlami tasir. Allah’in sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugunu bir teolojik
postulat olarak kabul eden Gazzali, konuya iliskin tartismalarini bu temelden
hareketle, stirdiriir. Ona gore sifatlarin varhgi zatin varhigina baghdir. Sifatin,
zattan bagimsiz bir varligindan ise s6z edilemez.
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