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OZET

Bir toplumun dyelerinin ya da toplumsal
gruplarin  yasam bicimlerine géndermelerde
bulunan kultir, bir milletin tarihi gelisim seyri
icerisinde meydana getirdigi maddi ve manevi
degerler biitiintidiir. Oncelikle sézlii ortamda
yuzlerce yillilk bir siire¢ icerisinde olugan
kultirin bir yoni inanglar ve bu inanclara bagh
uygulamalarla ilgilidir. Yapilan calismalar ve
elde edilen bulgulara gére yerytiziinde inangsiz
bir toplumun olmadigt gorilmektedir. Her
toplumun kendine gére bir inang sistemi vardir.
Toplum hayatint yonlendiren bu inanglarin bir
yonind de dualar olusturmaktadir. Misliman
Turk kiltirinde de duaya biyik bir 6nem
verilmistir. ‘Turkler, hayatlarimin  pek ¢ok
sathasinda ve ihtiya¢ duyduklari durumlarda
dualardan yardim almislardir. Iste toplum
hayatimizt ve inan¢ dinyamizi sekillendiren
dualardan biri de halk arasinda “Kadeh Duasi”
olarak bilinen duadir.

Kadeh Duast’nin tlkemizdeki ¢esitli yazma eser
kitiphanelerinde bes niishast bulunmaktadir.
Iste bu calismada 6nce inang-inanis-dua-
toplum iligkisi Gzerinde durulacak ardindan
sahsi kitapligimizda bulunan yazma bir “Kadeh
Duast Serhi” tamitilarak bu dua c¢evresinde
gelisen halk inanslarinin  sanal  dianyadaki
yansimalari irdelenecektir.

ABSTRACT

Culture, reflecting on the lifestyles of the members
of a society or to the lifestlyes of the communities,
is a total of materialistic and spiritual values a
nation constitutes throughout its course of
historical development. Culture, which primarily
occurs in oral medium through hundreds of years,
has an aspect related to beliefs and their
applications. According to studies and pieces of
evidence obtained, it is observed that there is not
one society without belief. Each society has its own
belief system, and prayers make up for a part of
these beliefs that directs social life. In Turkish-
Muslim culture, prayers are considered valuable as
well. The Turks have received assistance from
prayers in many stages of their lives and in the
situations where they have felt in need. And one of
the prayers that shape our social life and belief is
the prayer known generally as “the Cup Prayer” (In
Turkish, Kadeh Duasi).

The Cup Prayer has 5 issues in various manuscript
libraries in our country. In this study, the
relationship between belief, faith, prayer, society
will be accentuated, and after presenting a written
“Cup Prayer Commentary” kept in our private
library, the cyberspace reflections of beliefs that
grew around the prayer will be discussed.
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* Bu makale, 04-06 Eylil 2019 tarihinde Ukrayna’nin Kiev sehrinde duzenlenen “Bilimde Yeni Ufuklar 4. Uluslararast Bilim
Sempozyumu”nda sunulan “Yeni Bir Yazma ‘Dui-y1 Serh-i Kadeh’ Niishast ve Kadeh Duast Cevresinde Gelisen Inanglarin Sanal Diinyadaki
Yansimalar1” baglikli séz1u bildirinin genisletilmis ve diizenlenmis halidir.
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Girig

Toplumlart ayakta tutan kiltiiriin birbirinden farkli, pek cok tanimi yapilmistir. Bu tanimlardan hareketle kiltiir,
bir milletin tarihi gelisim seyri icerisinde meydana getirdigi maddi ve manevi degerler biitiiniidiir, denilebilir. Iste
bu maddi ve manevi degerler vasitasiyla toplum, baska toplumlardan ayrilir, gelecek kusaklara kendi ruhundan
degerler asilayabilir ve boylece de ayakta kalabilir. Toplumlar kiltiirel degerlerini yeni nesillere dil vasitastyla
aktarir. Dil bir kiiltirin en 6nemli unsurlarindan biri, belki de birincisidir. Ciinki dil, ait oldugu toplumun
yizyillar boyunca trettigi biitiin soyut ve somut kavram ile degerleri i¢inde barindirir. Dil, onu konugan milletin
sosyo-kiiltiirel diizeyi, tarihsel birikimi ve macerast agisindan vazgecilmez bir kaynaktir. Kltir, dil araciligy ile
kendisini ifade eder. Bu yiizden dil ve kiiltiir arasinda derin bir iliski vardir (Uciinci, 2004, s. 1). Kiiltiir, yazinin
olmadigr dénemlerde sadece dil vasitasiyla s6zli ortamda nesilden nesile aktarlmustir. Dursun Yildirim, s6z1d
ortamit su sekilde tanimlar: ““Yazi 6ncesi, toplum hayatinin, etkinliklerinin olustugu, bilgi, teknoloji ve tecriibe ile
isin aktarildigy, iliskilerin ve kurumlarin belirginlestigi, diizenin isledigi, iletisim dilinde sabit anlatim bigimlerinin
ortaya ctktigt ve kendilerine 6zgi igerik kazandiklari, estetik anlayisin ve bunun yansimalarinin, bilinmeyen ve
ilgili aciklamalarin, inang ve ahldk normlarinin olusturdugu ortam S6zIt Ortam”dir (1998, s. 95). S6zIu ortamda
varatilan, yasatilan ve yayidan kiltir de sézli kiltirdir. Walter Ong’a gore sozlii kiltir hentz yaziyla
karsilasmamus topluluklarin séylem ve anlatmalarindan ibarettir. Ong, insanlarin dinya tizerinde 30.000 ila
50.000 yil 6ncesine kadar var oldugunu dustinmektedir. Fakat insanoglu ilk yaziyt 6000 yil 6nce kullanmaya
baslamustir. Bundan dolay: binlerce yilda elde edilen bilgi ve tecriibe ancak s6zIi gelenek yoluyla kusaktan kusaga
aktarilabilmistir (Ong, 2007, s. 13). Bu bilgi ve tecritbe aktarimi ise kolektif bellekte depolanir. Cinkd nasil
bireysel bellek varsa kolektif bellek de vardir (Connerton, 1999, s. 7). Insanlar belleklerini toplum iginde edinirler
ve o toplumla birlikte hatirlarlar. Bir topluma dahil olmak insanlara belleklerinde tutacaklart malzemeyi
sunmaktadir. Bireylerin icinde bulunduklari toplumun belirledigi baglam disinda tutarlt ve siirekli hatirlamalari
mimkiin degildir. Kolektif bellek bir anlamda toplum tyelerinin bireysel hatiralari, toplumsal sembolleri, resmi
anmalart ve ortak kimlik niteliklerinin toplamindan meydana gelmektedir (Olic, 2014, s. 178-185). Nesiller
arasindaki bilgi akisini ve siirekliligi devam ettirerek kolektif bellegi diri tutanlarsa toplumlarin biiytkleri yani
vash bilgeleridir. “Bilgi ¢ok degerli ve ona yetismek c¢ok giic oldugu icin toplum, onun korunmasinda
uzmanlasmus, eski giinleri bilip, ykilerini anlatabilecek yaslt bilgelere buyiik saygt géster[mektedir].” (Baldini,
2000, s. 14-15). SozIu kiilttrlerde her sey buytiklerin zihinlerinde saklandigi icin onlar, toplumun kuiltirini
olusturan bilgilerin depolaridir (Goody, 2009, s. 130). Bu yaslt bilgeler yoluyla aktarilan ve 6nce sézIi ortamda
yuzlerce yillik bir stireg icerisinde olugan kiltiirtin bir yoniini inanglar ve inamglar ile bunlara bagh uygulamalar
olusturmaktadir. Inanc ve inans ic ice girmis iki kavramdir. Benzer kavramlar gibi gériinmesine ragmen
aralarinda birtakim farklar vardir. Bu noktada inan¢ ve inanis kavramlart izerinde durmak gerekir.

Inang ve Inanig

“Inang”, sozlitk anlami ile “Bir disiinceye goniilden bagh bulunma; birine duyulan giiven, inanma duygusu;
inanilan sey, goris, 6greti; Tanrr’ya, bir dine inanma, iman, itikat” (TDK, 2005, s. 965), “yeterince gerekgesi
bulunmayan, kesin olmayan bir seyi dogru sayma; us yoluyla genel gecer bir dogrulama yapmadan, bagkasinin
tantkligt Gzerine kurulmus kanitlari, bir kusku duymaksizin onaylama; 6znel olarak yeterli olan, ama nesnel olarak
yeterli olmayan gerekgelerden Otlrd bir seyi dogru sayma; biitiin yapip etmelerimizin temelinde bulunan
yasamadan gelen zorunlulukla dis diinyanin (nesnelerin, baska benlerin, Tanrinin) var oldugunu kabul etme;
bilimsel, ahlaksal, estetik ve fizikGtesi agiklamalarda, 6nermelerin dogrulugunu onaylama” (Akarsu, 1994, s. 104)
demektir. Dolayistyla inang, iman temeline dayanmaktadir ve yasanilan dénemin dini sistemi ile arasinda bir ilgi
oldugu séylenebilir. Bunun yaninda inanclarin cesitli pratikletle yasatildiginit belirtmekte fayda vardir. Bu inanma
ve pratiklerse zamanla butiin bir halka yayilip genelleserek inang sistemi haline gelmeye baslar (Ergun, 1997, s.
42). Dunya uzerindeki hemen her toplumun mutlaka bir disiinceye ve inang¢ sistemine sahip oldugu
goriilmektedir (Tatllioglu, 2000, s. 152).

Sosyolojik olarak inansslar, igerisinde bir toplumsal kabulii barindirir. Inamslar da inanglar gibi insanlarin
hayatlarint cesitli bakimlardan etkilemekte hatta onlari biitin hayatlari boyunca yonlendirmektedir. Clnkd
insanlar hastaliklardan, kaza ve belalardan kurtulmak, dertlerine derman aramak, evlenmek, mutlu bir yuva
kurmak, para kazanmak gibi kimi durumlar karsisinda inaniglarina siginirlar. Dolayisiyla inanslarin ve bu
inanslarin gevresinde gelisen cesitli uygulamalarin bazi toplumsal islevlerinin oldugunu séylemek yerinde
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olacaktir. Bu baglamda inanis “tabiatiistii, insantsti bir giiciin, vatligin, varliklarin mevcudiyetine, bunlarla ilgili
gbrev ve kaginmalarin bulunduguna, bunlara riayet edildiginde yarar saglanabilecegine, ihlal veya ihmal
edildiginde zarar gorilecegine inanmadir.” (Eroglu, 2017, Bélum 1, s. 21) seklinde tanimlanabilir. Bu inanmalar
“toplumun kabul ettigi ilahi dinin htkimleri ve 6gretileri disinda kalan; fakat halk arasinda yaygin bir sekilde
yasatilarak bir sonraki nesle aktarilan inanmalardir. Toplumlar hayatlarini derinlemesine etkileyen, adet, inang ve
geleneklerini yeni bir dine veya kiltiire girdiklerinde birakmazlar ve yeni dinin, kiltirin 6zelliklerine eski adet,
inang ve geleneklerini uydurmaya calisirlar.” (Artun, 2008, s. 271). Clnkd halk bir yandan bu inansglariyla kendi
dinini tamamladigint diisiinmekte ve onlara siki sikiya baglanmaktadir (Ak, 2018, s. 47). Bu bilgiler 1s1¢1nda halk
inanslarinin inanglarla karisarak varligini devam ettirdigi sylenebilir. Yani toplumlar, tarihin derinliklerinden
gelen, inanis konusu olan bazi hususlari ve uygulamalart zaman icerisinde inanclarinin icine karistirarak yasatirlar.
Bu inang ve inanislarin karisarak viicuda getirdigi dini pratiklerden biri de dualardir. Iste bu dualarin da pek cok
toplumun inan¢ diinyast icerisinde gesitli ve zengin bir dua kiltirt olusturdugu gorilir.

Dua Kiiltiirti ve Kadeh Duasi

Insan, tanriyla iliskisinde istedigi bir seye ulasabilmek icin karsiliginda ona bir seyler vermesinin gerektigi
bilincindedir (Stark, 2005, s. 18), bunu da genellikle kurban ve dua yoluyla yapmaktadir. Dua kitaplarinda bir
kismt ayetlere, buytk bir kismi da hadislere dayandirilmis dualarin 6nemli bir b6limi insanin temel istek ve
ihtiyaglariyla ilgilidir (Adam, 2017, Bolim 10, s. 289). Kur’an-1 Kerim’de Furkan Suresi 77. ayette gecen “(Ey
Muhammed) De ki: Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin.”’, Bakara Suresi 186. ayette gecen
“Kullarim beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince dua edenin
duasina cevap veririm.” mealindeki ayetler tzerine Musliman Tirkler, duaya buyik bir énem vermisler,
hayatlarinin butiin sathalarinda ve ihtiya¢ duyduklart durumlarda dualardan yardim almuslardur.

“Osmanlilar zamaninda halk arasinda genis bir dua kultiri gelismistir. Tasrada yasayan, okuma yazma bilen
Osmanl vatandaslarinin olusturduklari conkler ya da medrese egitimli miinevver Osmanlt yurttaglarinin kaleme
aldiklart mecmualar gézden gegirildiginde inanilmaz derecede zengin bir dua mozaiginin oldugu gorilecektir.
Kur’an, hadis, siyer gibi mesru kaynaklara dayali, Islami sihhate sahip dualarla beraber, dénemin mental ve
teknolojik eksikliklerinden dolayt bilgilerin siizgecten gecirilememesi nedeniyle Islami kaynaklara dayanmayan
dualar bu mozaigin icerisinde kendine yer bulmustur.” (Donuk, 2012, s. 1605). Bu dualar mozaigi igerisinde olup
Islami kaynaklara dayanmadig diisiiniilen dualardan biri de “Kadeh Duast”dir. Kadeh Duast’nin ortaya ¢ikistyla
ilgili olarak yazma esetlerde su rivayete ulasiimaktadir: Hz. Muhammed, miraca ¢iktiginda gékte asilt halde bir
kadeh ve bu kadehin tizerinde yesil hatla bir duanin yazili oldugunu gériir. Bu kadehin nuru bitiin goklere ve
yetlere sacilmustir. Miracta Allah Teald, Hz. Muhammed’e miraca gelene kadar perdelerden ve goklerden
gectigini, kendisine neyin hos geldigini sorar. Hz. Muhammed de en ¢ok o kadehin kendisine hos geldigini sGyler.
Allah Teala ise o kadehi Hz. Muhammed’in nurundan yarattigini, yerleri ve gokleri yaratmadan bes yiiz yil 6nce
tizerinde yazili olan o duay1 yarattigini, bu duanin kuvvetiyle goklerin ve yerin durdugunu, Cebrail’in inip ¢iktigins,
Israfil’in sura tfiirdiigiing, denizde baliklarin karar tuttugunu soyler.!

Internet sayfalarinda yapilan aramalarda Kadeh Duast’nin halk arasinda “Kenzi’l-ars Duast” olarak da bilindigi
goriilmektedir. Aslinda Kenzi'l-ars ve Kadeh dualart birbirinden farkli dualardir ancak; yiizyillar icerisinde bu
iki duamin birbirine karistirlldigy ve sézli kiiltiir icerisinde ayni dualar olduguna dair bir bilgi yayildigt
goriilmektedir. Ozellikle sanal ortamda Kadeh Duast arastirildiginda karsimiza Kenzii'l-ars Duast ya da tam tersi
olarak Kenzi’l-ars Duast arastirildiginda Kadeh Duast ¢tkmakta, cesitli dua sitelerinde de bu iki duanin ayni dua
oldugu belirtilmektedir.2 Bazi dua kitaplarinda da bulunan Kadeh ve Kenzi’l-ars dualarinin, Kur’an-1 Kerim ve
hadis kaynakli sahih dualardan olmadigr gorilmektedir. Biysik Dua Ansiklopedisinin Kadeh Duast maddesinde
de bu duaya ézellikle kadinlarin diiskiin oldugu, bu duanin Islami higbir kaynaginin olmadigt, uydurma ve hurafe
oldugu belirtilmektedir (Pehlivan, 1997, s. 295). Yine ayn1 sekilde Din Tsleri Yiiksek Kurulu Bagkanligi, Kadeh
Duasr’yla karstirilan Kenz@’l-ars Duast’nin da bircok ayet ve hadisten devsirilerek edebl bir metin halinde

! Serh-i Du’a-yt Kadeh, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Ankara, No: 06 Mil Yz A 5727/5, 126a-126b.

Dua-i Kadeh, Konya Bélge Yazma Eserler Kitiiphanesi, No: 42 Kon 1341, 2b.

2 Bkz. 19.02.2021 tarihinde https://www.gizliilimler.org/Kenz.ue.l-Ars-ve-Kadeh-Duasi.htm adresinden erisildi.

19.02.2021 tarihinde https://sites.google.com/view/huzuryolum/ana-savfa/katogoriler/dualar /kenz%C3%BCl-ar%C5%9F-
duas%C4%B1 adresinden erisildi.

115


https://www.gizliilimler.org/Kenz.ue.l-Ars-ve-Kadeh-Duasi.htm
https://sites.google.com/view/huzuryolum/ana-sayfa/katogoriler/dualar/kenz%C3%BCl-ar%C5%9F-duas%C4%B1
https://sites.google.com/view/huzuryolum/ana-sayfa/katogoriler/dualar/kenz%C3%BCl-ar%C5%9F-duas%C4%B1

olusturuldugu, sahih kaynaklarda karsiligt olmayan ifadeletle stislendigi ve dolayistyla sahih bir dua olmadig,
ancak okunmasinda bir sakinca bulunmadigi konusunda bilgiler vermektedir (http://kurul.divanet.gov.tr Erisim
tarihi 30.08.2019). Bunlarin yaninda sahih dua kaynaklari olarak bilinen Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin
Mecmu'atii’l-Ahzab, Imam Nevevi'nin E/-Ezkdr Resulullah’m (sav) Dilinden Dualar ve Zikirler, Yusuf Tavasl’nin Tam
Dua ve Mustafa lloglu'nun Biyiik Zirhls Strlr Dualar gibi baslica dua kitaplarinda da bu dualarin yer almadigt
gorilmektedir.

Simdiye kadar Kadeh Duas’nin edebiyatimizdaki yeri ve 6nemini inceleyen tespit edebildigimiz kadariyla dort
calisma yapilmistir. Bu calismalarin ilki Ahmet Talat Onay’a aittir. Onay, calismasinda Kadeh Duast’nin eskiden
var olan bir dua oldugunu, bu duanin Divan siirinde yer almasmna ragmen tam olarak neye isaret ettiginin
anlasilamadigini, sarhoslarin sarabin siirahiden kadehe dokilirken duyulan sesi duaya benzettiklerini, rintlerin
de kadehler doldurulurken aldiklari hazzin ve ihtimamin duayt dinleme ve duaya istirak etme manzarast
gosterdigini belirtmektedir (Onay, 2000, s. 268-269). Duayla ilgili ikinci ¢alisma Omiir Ceylan’a aittir. Kadeh
Duast ve serhi hakkinda bilgi verilen bu makalede, Divan Edebiyatt saitlerinin siitlerinde gecen Kadeh Duasi
terkibinin kullanimi ve ifade ettigi anlamlar tzerinde durulmustur (Ceylan, 1997). Bir baska calisma ise Suat
Donuk’a aittir. Bu ¢alismada da mazmun kavrami agiklanmis, Kadeh Duast ve yazma niishalari hakkinda bilgiler
verilerek Divan Edebiyatinda kullandlan Kadeh Duast mazmunu acitklanmaya calisimistir. Donuk, yliziin
tizerinde divan taramis ve Kadeh Duasi’nin dogrudan yer aldigt otuz iki beyit tespit etmistir (Donuk, 2012). Bir
diger calisma ise Ozlem Cayildak’a aittir. Saki-nime metinlerinde kadeh isim ve gesitlerinin incelendigi bu
calismada Kadeh Duas’nin Divan siirinde mazmun olarak kullaniddigt belirtilmistir (Cayildak, 2018). Bu
calismalardaki bilgiler Kadeh Duas’nin edebiyatimizdaki yeri baglaminda énemli verileri ortaya koymaktadir.
Zira Divan sgairlerinin bu duayt mazmun hiiviyetinde yaygin denebilecek derecede kullanmis olmast bu duanin
Divan siir gelenegi eksenindeki deger ve 6nemini de gésteren hususlardandir. Donuk’un da belirttigi gibi Kadeh
Duast ifadesinde dua kelimesi dini bir anlam ifade ediyorken kadeh kelimesi sarap ve sarap meclisi kavramlarini
sezdirmektedir. Bunun yaninda zahit tipinin dini hayats, rint tipinin de diinyevi hayati sembolize etmesi ve bu
tiplerin miicadelesinin Divan siirinde bir metafor halini almast ile Kadeh Duast’nin Divan sairlerince mazmun
haline déniismesinde etkisi olmustur (Donuk, 2012, s. 16006), gbristi kabul edilebilir. Bunun yaninda bu veriler
aynt zamanda bu duanin Osmanli déneminde taniurlik, bilinirlik ve toplumsal kabul noktasinda karsiliginin
oldugunun da gostergesi kabul edilebilir.

Bu calismanin yukarida Kadeh Duast'yla ilgili olarak zikredilen calismalardan farki ise 6ncelikle kendi
kitapligimizda bulunan yazma Kadeh Duast serhini tanitmasi, bunun yaninda yiizlerce yildir Misliman Tirk
kaltird icerisinde kendine yer bulmus olan bu duamn bugiin elektronik kultir ortaminda toplum diizleminde
kullanim ve islev durumunu tespit etmeye ¢alismasidir. Bugtlin halk arasinda Kadeh Duast adiyla bilinen bu dua
simdiye kadar elde edilen bilgilere gére Ankara Adnan Otiiken 1l Halk Kiitiphanesi 06 HK 4899 numarada
kayith yazma Kur’an-1 Kerim’in sonunda, Konya Bélge Yazma Eserler Kitiphanesi 42 Kon 1341 numaral
yazma eserde ve kitapligimizda bulunan yazma Kadeh Duast niishasinda bulunmaktadir. Bunun yaninda Kadeh
Duast’nin serh edildigi eserler de mevcuttur. Ulkemiz yazma eser kiitiiphanelerinde Kadeh Duast serhinin
bulundugu bes yazma eser gorilmektedir:

1. Serh-i Du’a-y1 Kadeh, Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Ankara, No: 06 Mil Yz A 5727/5.
2. Serh-i Du’a-y1 Kadeh, Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Ankara, No: 06 Mil Yz A 4466/8.
3. Serh-i Du’a-yt Kadeh, Izmir Milli Kitiphanesi Tirkce Yazmalari, Tzmir, No: 1464/2.

4. Mecmt’ati’r-Resa’il, Sileymaniye Kutiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, No: 2811.

5. Dua-i Kadeh, Konya Bélge Yazma Esetler Kiitliphanesi, No: 42 Kon 1341.

Kitapligimizda bulunan yazma Kadeh Duasi nishasi ise toplam seksen yedi varaktir. Yazma, 7x8.5x2 cm
ebadindadir ve deriyle kaplanmistir. Ozellikle son yapraklari ¢ok ytpranmustir ve bazi yapraklart kopuktur. Eserin
kim tarafindan, nerede ve ne zaman yazildig ile ilgili bir bilgi yoktur. Harekeli bir metindir. Dua serhi ve dua
metninin tek elden ctktigt gériilmekte, duadan sonraki bélimlerin ise farkl kisiler tarafindan kaleme alindigt
anlasilmaktadir. Eserde bir bagka dikkat ¢ekici yon ise Eski Anadolu Thrkgesi dil 6zelliklerinin goriilmesidir.
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Elimizdeki ntisha, Esmai’l-Husna’yla baglamaktadir. Esmati’l-Hisna’dan sonra Kadeh Duas’nin serhi
gelmektedir. Dua serhinin ilk yapragindan sonraki ti¢ yapragi kopuktur. Dua serhi; Enes Tbn-i Malik radiyallihu
anh’tan rivayet olunduguna dair bir bilgiyle baslamakta, sirastyla Adem, Nuh, Eyiip, Ibrahim, Yakup ve Musa
peygamberlerin kissalartyla devam etmekte, duanin Hz. Muhammed’e hediye edildigi anlatilmakta son olarak
Kadeh Duasr’nin cesitli faydalarindan bahsedilmekte ve bitmektedir. Eser daha sonra Kadeh Duast’yla devam
etmektedir. Kadeh Duasinin son yapraklarinin kopuk oldugu gérilmektedir. Eserde Kadeh Duas’ndan sonra
yetmis iki tiirli agridan kurtulmak; cinden, periden emin olmak; climle kazalardan, belalardan kurtulmak;
biyiiden, sitmadan korunmak; devlet kemaliyle karar almak i¢in okunmast gereken dualarin yaninda ok ve kilig
kesmemesi ve bir kisinin asik olmasinin saglanmast icin okunacak dualar bulunmaktadir. Ardindan eser, kisa
sureclerle devam ederek Yasin suresiyle bitmektedir.? Calismamizin 6nemli noktalarindan biri sézIi kiltir
gelenegi icerisinde Kadeh Duast’nin ortaya ctkis ve sekillenis durumudur. Bu nedenle tarafimiza ait olan yazma
Kadeh Duast niishast hakkinda bu tanitict bilgilerden sonra sézli kiiltiir gelenegi-Kadeh Duast iligkisi tizerinde
durulmast uygun gorilmustit.

Sozli Kiiltiir Gelenegi ve Kadeh Duast

Toplumsal kimligi temsil ettigi diistiniilen kiiltiir kavrami icerisinde yazili ve sézli unsurlar bulunmaktadir. Tste
bunlardan s6z1i olanlar toplumsal bilgi ve tecriibeyi yazt bulunana kadar koruyarak nesilden nesile aktaran kiltiir
unsurlaridir (Ersoy, 2004, s. 103). Bu baglamda “sézli gelenekte yer alan tamamen sz ile, kismen s6z ile, ve
tamamen sozsiiz yaratilan, ama s6zIi gecis ve iletisimle fertler arasinda dolasan veya nesilden nesile gecen tim
unsurlar, yapt, muhteva, bicim ve fonksiyonlart ne olursa olsun, s6zIi kiltir” (Yildirim, 1998, s. 39) kapsaminda
degerlendirilmektedir. Olusumu ve yayginligr baglaminda toplumu olusturan kiltiir unsurlarinin temelinin séz1
kiltire dayandigr (Cobanoglu, 2000, s. 125) ve milletlerin musterek kabulleri noktasinda s6zIi olanlarin yazili
olanlara nispetle daha genis bir katilimer kabule sahip oldugu s6ylenebilir (Yildirim, 1998, s. 39). Her ne kadar
yazinin bulunmasi ve el yazmast eserlerin varligt s6z konusu olsa da Ong, yazili kiltirin aslinda matbaanin
bulunusuyla bagladigini ileri siirer. Zira ona gére matbaa, yazinin diigiinme ve anlatima etkisini hem pekistirmis
hem de sekillendirmistir. Ong ayrica elyazmast eserlerin kiiltiirtin sézIi niteligini devam ettirdigini distinr.
Clinki bu eserlerde ses-kulak tistiinliigii yitirilmemistir. Matbaa standartlarina gore el yazmasini okumak zordur.
Bu nedenle okuyucu, yazmada elde ettigi bilgiyi yeniden arayip bulmak bir bakima zor oldugu icin belleginde
tutmaya calisir. Bu ezberi kolaylastiran olgu ise el yazmast eserlerin s6zli bellegi giiclendiren kaliplart korumus
olmasidir (Ong, 2007, s. 140-143). S6zli bellekte ezberi kolaylastiran bu kaliplar, anlatma esasina dayanan bir
folklor eserinin binyesindeki kaliplasmis ifadeler olarak tanimlanmaktadir. Iste bu kalip ifade kullanimlart
calismamizin konusunu olusturan Kadeh Duast serhinin sézli kiltirle olan iligkisini gdsteren hususlardan
biridir. Ornegin, dua serhinin peygamber kissalarinin anlatildigi béliimiinde bir peygambetle ilgili kissa anlatilip
diger peygamberle ilgili kissaya gegilirken hep kaliplagsmis olarak “td ...razigarina degin” ya da “td ...razigirina
irisdi” ifadelerinin tekrar ettigi gériilmektedir: “td Nah peygamber aleyhisselam razigarina degin”, “ta Eyyiib
peygamber aleyhisselam razigarina degin”, “ta Yakub peygamber rzigirina irisdi”, “td Musa peygamber
aleyhisselam rlzigarina irisdi” gibi. Metinde stk sik gecen bu kalip ifadenin tpki masallardaki ve halk
hikayelerindeki gecis formellerine benzer bir islevinin oldugu ve bir yerden bir yere ya da bir olaydan bir bagka
olaya gegisi sagladigi gériilmektedir.

Kadeh Duast serhindeki kaliplasmis kullanimlara bir baska 6rnek yine peygamber kissalarinda karsimiza
ctkmaktadir. Dua serhine gére kissast anlatilan her peygamber, hentiz Kadeh Duast’ni okumadan yasadigs zorluk
ve sikintiyla ilgili olarak Allah’tan af veya yardim dilemekte ancak her durumda Allah Teala, Cebrail (A.s.)’e ayni
kaliplasmis ifadeyi tekrar ederek seslenmektedir: “Ya Cebra’il; var, Nuh’a ayit kim, eger kirk yil daht aglasa
tevbesin kabul kilmazin. Ol vakt kabul kilam kim, Kadeh Duas’n bana sefi’ getlrsin.”, “Ya Cebrd’il; var,
Ibrahim’e ay1t kim, odi ol vakt sovuk kilam kim, Kadeh Duast’n bana sefi” getiire.”, “Ya Cebra’il; var, Yakab’a
ayit kim, eger kirk yil daht aglasa duasin kabul kilmazin. Ol vakt kabul kilam kim, Kadeh Duast’n bana sefi’
getiirsin.”.

Cebrail (A.s.)’in Allah Teala’nin bu séziinii peygamberlere iletmesinden sonra peygamberler, Kadeh Duast’ni
okuyarak ondan af ve yardim dilerler. Bunun sonucunda da Allah Teala’nin yine bir baska kaliplasmis ifadeyle

3 Bkz. Ek1: Kadeh Duast ve serhi.
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“Kadeh Duast hirmeticiin” dualart ve t6vbeleri kabul ettigi belirtilir. Bu noktada kisiler ve olaylarin niteligi
degisse de anlatr iskeletinin degismedigi, anlatinin yapisal olarak kendi icinde zincirleme bir sekilde tekrar ettigi
dikkati cekmektedir. Burada oldugu gibi i¢ ice gecen cerceveler ya da birbirine eklemlenen kisa anlatilar seklindeki
yapisal 6zelligi Binbir Gece Masallar1 ve Dede Korkut Hikayeleri gibi sézli kiltir triinleri ile 6zdeslestirmek
mimkindir (Cobanoglu, 1999, s. 71).

Bunlarin yaninda sézlu kiltir drinlerinde kargsilasilan tg, kirk, yedi, yetmis bin gibi formel sayilarin eserde “ve
daht yitmis bin feriste turmus ola her feristenin bir tabak tolu nuar ola”, “kirk yil diinyada ytridi. Feryad iderdi,
kendd giinaht tzerine tevbesin kabul olmadi. Cin kirk yil tamam oldt. Tanri azze buyurdi: Ya Cebrd’il; var,
Nuah’a ayit kim, eger kirk yil dahi aglasa tevbesin kabul kilmazin.”, “Tanrt tebareke ve tealad ekber ciimle
peygamberi diri kilsa ve toksan bin yil diri kalsalar Kadeh Duasi serhin ve faziletini yazsalar yiiz bininde birin

yazamayalar.”, “yitmis bin kez Hazret-i izzet ol kula nazar kila.” 6rneklerinde goéruldiigi gibi sikca ge¢mesi dua
serhinin s6z1u kiltirle olan iliskisini gdsteren bir baska husus olarak dikkati cekmektedir.

Yine ayni1 sekilde bir masal motifi olan Kaf Dagr'nin eserde yuksekligi sebebiyle anlamu giiclendirmek ve ¢okluk
ifadesini vurgulamak icin kullanildig gérillmektedir: “Eger bir kisi sol kadar ginah islese kim, anun gtinah yidi
bin kez Kaf Tag’'nca olsa, bu duéy1 bir kez okusa, Hak Teala anun giinahin avf ide.”. Kaf Dag1 bir masal motifi
olmasinin yaninda mitolojide, diinyayt kusattigina, yerylzinin ¢ivisi olduguna ve onu sabit tuttuguna ayrica
diinyadaki biitiin daglarin kéklerinin de yerin altinda ona baglandigina inanilan bir dagdir (Demirci, 2001, s. 144).
Kaf Dagi muhtemelen mitolojide yiiklenen bu anlam baglamiyla halk arasinda “bastanbasa, tamamen”
anlamlarina gelecek sekilde “Kaftan Kafa” bigiminde deyimlesmis olarak kullanilagelmistir. Iste bu kalip
ifadenin de dua serhinde “Tafin kopdi. Gékden ve yirden ciimle cihan Kaf'dan Kafa tGfin oldi” seklinde
gectigi gorulmektedir.

Kaliplagsmis ifadelerin disinda metnin sézli kiltrle olan iliskisini gdsteren bir baska husus ise dil ve dslup
boyutudur. Metnin dilinin olduke¢a sade oldugu dolayisiyla eserin kaleme alindigi dénemde okuyanlar tarafindan
rahatlikla anlagilabilecek bir nesir diline sahip oldugu gérilmektedir. Esere anlatim tislubu yéntnden bakilacak
olursa sanki bir bilge, bir aksakalin sohbet meclisinde bu peygamber kissalarini insanlar ibret alsinlar ve bu duanin
faziletine inansinlar diye topluluk huzurunda acik bir dille, tane tane anlattigi gériilmektedir. “Bu tslup, sohbet
meclislerinin gérmiis gecirmis, yasini basint almis, baskdseye oturtulmus hikmetli, gbniil ehli ve s6z séylemede
maharetli kisilerinin tislubudur.” (Ocal, 2012, s. 121). Usluba dair bu 6zellik sozlii kiiltiiriin anlatim yapisina ait
6nemli hususlardan biridir.

Bu bilgilerin yaninda Kadeh Duast ve serhinin eserin basindaki eksik kistmdan anlasilan Enes ibn Malik
Radiyallihu anh’tan rivayet edildigi bilgisi, eserin sozli kaynaklardan dinlenilerek yaziya aktarildigini gbsteren
6nemli hususlardan biridir. Iste siralanan bu érnekler Kadeh Duast serhinin sézli kiiltiir ortaminda dogdugunu,
bu ortamin malzemelerine ait unsutlar ile yapisal dislup 6zelliklerini bunyesinde barindirdigint ve bunlarla bina
edildigini ortaya koymaktadir. Kadeh Duas’nin bugiin toplumsal diizlemde hangi islev, anlam ve baglam
katmanlariyla kullanildigini agiklamak icin de duanin sanal ortamda kullanim ve yayilim durumunu incelemek
gerekmektedir.

Sanal Diinyada Kadeh Duasi

Iletisim, toplum ve kiiltiir kavramlart birbirinden ayrt diisiinillemez. Teknoloji diinyasinda meydana gelen
degisiklikler, insanlar ve toplumlar arasindaki o dénemde var olan iletisimi de etkilemektedir. Televizyon, teyp,
radyo, telefon, internet gibi teknolojik gelismeler de kuskusuz kisisel ve toplumsal iletisimi oldukga etkilemistir.
“Cagimiz; iletisim teknolojilerinin yaygin olarak kullanildigi, bilginin giderek 6nem kazandigl, yeni bir cag
(post/endustriyel/bilgi/enformasyon ¢agi) olarak tanimlanmaktadir. Bu cagin en 6nemli bileseni kuskusuz
stirekli gelisen iletisim teknolojileri ve 6zellikle internettir.” (Demircioglu, 2017, s. 621). Internet kullaniminin
giderek yayginlasmasi onun insan hayatinda bir iletisim aract olmasindan ¢ok Ote yeni bir kiltiirel, siyasal ve
ckonomik alan olmasini da beraberinde getirmistir (Ozdemir, 2012, s. 13). Insanoglu bugiin kiiltiirii metinsel
baglamindan c¢ikartip yeni bir sosyal mekan olan sanal diilnyada bir yandan treterek dénistiirmekte bir yandan
da tiiketmektedir. Teknoloji ile birlikte internet sayfalart kiiltiriin sanal ortamda da devam etmesine olanak
saglamustir. Boylelikle internet sayfalart, bircok kaltlir unsurunun oldugu gibi inanslarin ve dualarin da modern
hayattaki yeni tretim ve yayithm yerleri konumuna gelmistir. Bu baglamda kiiciik bir arastirma yapildiginda
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internetteki cesitli sitelerde Kadeh Duast’yla ilgili olarak yiizlerce sayfa bilgi ve yoruma ulasilabilmektedir. Tste
bu bilgi ve yorumlar bugiiniin toplumunun inang ve inanis yapistyla ilgili fikirler vermesi agisindan 6énemlidir. Bu
forum sitelerinden derlenen Kadeh Duasi’nin islevini, etkisini ve okunma seklini aciklayan bilgi ve yorumlar su
sekilde siralanabilir:

Kadeh Duasi, hangi murada ermek isteniyorsa okunabilir ancak bu dua aslinda giden sevgilinin veya esin geri
getirilmesi ve bir insanin bir baskasina astk edilmesi icin okunmaktadir.* Bu dua muazzam etkili bir dilek duasidir
ve hayirlara vesiledir. Berekete nail olmak, 6zel hayatta mutluluga kavusmak, kot aligkanliklardan kurtulmak,
sifa bulmak, hayirli evlatlara sahip olmak, hayirlt kismet bulmak gibi sebepletle okunmaktadir.> Uzak bir yerden
bir kisinin gelmesi icin Kadeh Duas’ni akarsu kenarinda 41 defa okumak o kisinin tez elden gelmesini
saglayacaktir. Bir mum tizerine okunarak bir kimse niyetine o mum yakilirsa o kisi mum gibi yanacaktir. Yapragin
tzerine okunarak atese atildiginda o kisi divane olacaktir. Bahtt olan kadin ya da erkek bu duayi tizerinde tagirsa
bahtt tez elden acilacaktir. Bir kadin siirme tzerine okuyarak goziine ¢ektiginde kim onu goriirse ona agik
olacaktir. Kadin ve erkek bu duay1 on defa okursa, muhabbetleri giizel olacaktir. Herkesin muradina nail olmast
icin kadeh duast okunmalidir.¢ Bu duanin yanan mumum tzerine okunmasiyla insanlarin ¢ektikleri ask ve sevda
dertlerine kesin ¢6ziim bulunmaktadir.” Kadeh Duast, Hz. Muhammed (Sav)’den rivayet edilmistir. Bu dua
bircok istegin yerine gelmesine vesiledir.® Kadeh Duasr’nin tesirli olmast icin 6zel bir sekilde okunmalidir.
Persembeyi cumaya baglayan gece bir kagit parcasinin tizerine bir yemek kasigi toz seker dékiilmeli, kisi bu sekeri
yanina alarak iki rekat namaz kdmali Kadeh Duasinin hikmetini disiinerek kimi kendisine baglamayi
distntyorsa onu hayal etmeli, sonra o sekerin tizerine Ya Basir, Ya Miheymin, Ya Aziz, Ya Fettah, Ya Mubin
esmalart yediser kez okunmalt ardindan yediser kez Fatiha ve Thlas sureleri okunup kagit katlanarak gizli bir
yerde saklanmalidir.” Kadeh Duasi’nin islevleri ve uygulanist dogrultusundaki bu bilgi ve yorumlarin yaninda
bazi internet sitelerinde de bu duanin sahih hadislerde gecen bir dua olmadigi, sonradan bazi dua ayetlerinin bir
araya getirilmesiyle olusturuldugu belirtilmekte onun yerine ayet ve hadislerle tavsiye edilen dualart okumanin
faydali olacagi ifade edilmektedir. !0

Internet sayfalarinda Kadeh Duast’yla ilgili olarak pek ¢ok yorum da yer almaktadir. Bir yorumda bu duanin on
bes giin boyunca sabah namazindan sonra okundugu ve on besinci giiniin aksamina okuyan kisinin isteklerinin
yerine geldigi; bir baskasinda bu dua sayesinde okuyanin hastaligimin iyilestigi ve icindeki sikintinin gegtigi
belirtilmekte, herkesin hayatinda mutlaka en az bir kere okumasi tavsiye edilmektedir. Yine bir diger yorumda
cok glizel ve etkili bir dua oldugu tzerinde durularak sabah namazlarindan sonra bu duanin okunmastyla hastanin
iyilestigi dile getirilmistir. Bagka bir yorumcu ise bu dua ile ilgili siiphelerinin olmasina ragmen yine de okudugunu
s6ylemektedir. Bir bagka yorumda ise bu duanin Allah’in Mislimanlara bir hediyesi oldugu vurgulanmaktadir.
Diger bir yorumda da bu duayt okuyan kisi ne zaman, ne i¢in okuduysa istediklerinin kendisine verildigini
belirtmektedir.!!

Gorildugt gibi gesitli internet sitelerinde bu duanin saglam bir kaynaga dayanmadiginin belirtilmesine ragmen
forum sitelerinde ¢ok etkili ve faydali bir dua oldugu tizerine bir¢ok yorum yapilmistir. Bu yorumlar da toplumun
bu dua hakkindaki inancinin ne kadar giicld oldugunun ipucunu vermektedir. Bu aciklama ve yorumlardan

4 19.02.2021 tatihinde https://pozitivenerji.com/vazilar/duakapisi/742-kadeh-duasi-giden-sevgilinin-veya-esin-geti-getirilmesi-.html
adresinden erisildi.
19.02.2021 tarihinde https://www.gizlibuyulerdualar.com/en-etkili-kadeh-duasi-budur-okumayan-pisman-olur/ adresinden erisildi.

19.02.2021 tarihinde https://www.tesitlidualar.com/cok-kisa-surede-etki-eden-ozel-bir-kadeh-duasi-ogreneceksiniz/ adresinden erisildi.

5 19.02.2021 tarihinde  https://www.herderdedua.net/kadeh-duasi-gunde-2-defa-okunan-muazzam-etkili-dilek-duasidir-hayirlara-
vesiledir/ adresinden erisildi.

619.02.2021 tarihinde https://www.nazarduasi.gen.tr/kadeh-duasi.html adresinden erisildi.

719.02.2021 tarihinde https://www.duasozleri.com/muma-okunan-ozel-kadeh-duasi-ile-harika-sonuc/ adresinden erisildi.

819.02.2021 tarihinde_https://gizliilimler.tr.oo/Kenz.ue.l-Ars-ve-Kadeh-Duasi.htm adresinden erisildi.

919.02.2021 tarihinde_https://www.voutube.com/watch?v=QvGnvul.LQx5A adresinden erisildi.

1019.02.2021 tarihinde_https://www.dua.gen.tr/kadeh-duasi.html adresinden erisildi.

19.02.2021 tatihinde_http://www.fetva.net/vazili-fetvalar/kenzul-ars-ve-kadeh-dualarinin-asli-var-midir.html adresinden erisildi.
1119.02.2021 tarihinde_https://gizliilimler.tr.go/Kenz.ue.l-Ars-ve-Kadeh-Duasi.htm adresinden erisildi.
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anlasildigina gére Kadeh Duast buglintin toplumu tarafindan her derde sifa olmasi i¢in okunmasinin yaninda
6zellikle bir kiginin bir baska kisiye astk edilmesi veya giden sevgilinin geri getirilmesi icin okunmaktadir.

Sonug

Bu calismayla tilkemizdeki yazma Kadeh Duast ve serhi envanterine yeni bir eser kaydedilmistir. Bunun da
genelde dualar, 6zelde de Kadeh Duasr’yla ilgili olarak yapilacak yeni calismalara 15tk tutmast beklenmektedir.
Kadeh Duast ve serhinin, Islami yénden sahih kabul edilebilecek bir kaynaginin olmadigi gériilmektedir. Bunun
yaninda bu duanin sozIi kiltiir dairesi icerisinde dua ile ilgili rivayetlerden derlenerek yaziya gegirildigi, bu
nedenle serhinin de s6zlu kilttr Grint bir halk anlatisi yapist ve Gslubu icinde ele alindigr gériilmektedir.

Insan yasaminda inanslar ve bu inanislara baglt ritieller birer olgu olarak tarih boyunca fazla bir degisim
yasamamustir. Degisim, iletisim sistemlerindeki degisimlere bagli olarak bu inamslarin ve ritellerin farklt
diizlemlerde farkl araglarla yenilenmesinden, yayilmasindan, déntstirilmesinden ve uygulanmasindan ibaretti.
Burada bir siireklilik s6z konusudur. Glintimiiziin elektronik kultiir ortaminda kolektif olarak yaratilma ve icra
ediliyor olma bu siirekliligi canl kilmaktadir. Béylece s6z1i kiiltiir ortaminda ortaya ¢tkan bir dua ve bu dua serhi,
yizlerce yillik bir stire icerisinde s6zli ortamlarda yayilip yasatilmaya devam etmis, yazili killtiir ortaminda sézIi
kiltirden derlenerek yaziya gegirilmis, elektronik kiltiir ortaminda da internet sayfalarinda ¢ok daha hizl bir
sekilde yayillmaya ve yasatilmaya devam etmektedir. Aynt zamanda Kadeh Duasi’nin sanal diinyada zaman zaman
bityii ile iliskilendirildigi ve Islami kaidelere aykiri olan uygulamalarinin ritiiel boyutta hayata gegirildigi
anlagtlmaktadir. Kadeh Duasi ve diger dualarla ilgili inang ve uygulamalar, dualarin halk inanclari igindeki yerinin
belirlenmesi itibariyle ¢ok 6nemlidir. S6zI kiiltiir icerisinde dualar, islevleri ve ikincil sézIi kiltir icerisindeki
yayihimlari ile ilgili bu ve benzeri yeni ¢alismalar, Ttirk halk dini ve dindarliginin daha da agikliga kavusmasina,
kaynaklarinin anlasilmasina ve inang¢ sisteminde eger varsa degisim ve donisimlerin anlagiimasina katki
sunacaktir.
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EXK 1: Kadeh Duast ve serhi

“Ser=-i @ade=

[14b] Enes ibn Malik Ra-iyallahu ianh Pey"amber’den a¢~aba'? [18a] ve otuz bié kez daAil gérdiim #olindi.
Bu duténué yiz bié yliz clizéinden eyidimeyem amma duua fajlini [19b] hajretiiée eyidivirem. Evvel sar#ila
kim Pa-isah-1 udlemden destlr dileyesin. Clin minéacatdan fari® oldum, [19a] geldim. Bunca guinler inti®ar
oldum. Bir giin Cebradil sa; ili°lla eyitdi: “El-beséret el-beséaret kim aeade= [20b] Dulasi’n getirdim saéa
ve senlié Ummetlée. Hig¢ senden ileri gelen pey°amberlere getirmedim. Y& Mu=ammed, Taeri tebareke
[20a] ve teuala eger cimle pey°amberi diri gilsa ve #oksan bié yil diri galsalar aeade= Duuasi ser=in [21b]
ve fajiletini yazsalar yiiz bieéinde birin yazamayalar. Ya Mu=ammed eger bir kimse bu dutidyi ogisa, kendiye
ogudsa ol kisi gangi [21a] g0z Uzerine urasa anué Uagabi goétirile. Eger bu aeade=~ Duuasi'n ogusalar
demdre Ufurseler ¢u bigi eriye. Bu duué [22b]ya her kim sek getlirse kafir olur “Nedu¢ u billahi min zevali’l-
imani’. Ya Mu=ammed, eger od Uzerine ogusalar od yakmaya [22a] ve her kim bu dutay! kendiide getirse
aeaf'dan aeaf'a vara gus bigi. Hig Taer Teuala =ajretinde bu dutadan yigrek [23b] ve ulurag nesne yogdur
ve eger bir kisi sol gadar gunéh islese kim anufi glindhi yidi bifi kez aeaf Tagi’nca olsa [23a] bu duday bir
kez ogusa ~ag Teuala anuf ginahin Gavfide. Ya Mu=ammed bu dutay! "ayru lizerine ogusalar ~ag Teuala
[24b] sifa vire ve eger bir kisi 6lse bu dutddyi anufi kefenine yazsalar ¢lin ol kisiyi girina kosalar ~ag Teuéla
bir feriste [24a] viribiye anui glrina kim ugmagdan bir deste gl elinde ola. Ol gadar [ki] tamamet diinya
guristani tolu ndr ola.” [25b] Pey amber =ajreti Galeyhi’s-selam buyurur kim “Bu dutidyi oguyalar su lizerine,
Olu gabrine sacalar, giyamete degin =isdb andan [25a] ve Uajabdan olmaya.” Resdlullah Galeyhi’s-selam
buyurur: “Her kim bu dudayi cemia udmrinde bir kez ogumis olsa gerek kim bas [26b] Qopragdan galdurdu’
vagit, bifi feriste anufi gabri Gzerinde Qura. Her bir feristeniifi elinde bir ndrdan Qabag ola. [26a] Ortiilii ve
daAl yitmis bifi feriste Qurmis ola. Her feristenif [elinde] bir Qabag Qolu nur ola. Ol kulf izerine sagalar
[27b] ve sarablari ig[ilreler ve ugmag =ullelerin ol gula geydireler. Séyle kim ol guluf nari griyamet [guini]
UAra [27a] atda minevver U risen gala. Cemiu-i Aalaydig eyideler: Bu ne guldur kim bunufi bigi kerdmet
vardur. ~ag’dan nida gele kim [28b] diinyada bir kez a@ade= Duuasi’'n =irmetlemisdir, anuf tivajidur. Cin
ol gul bas Qopragdan galdura, ~ajret-i [6izzet] [28a] bir ta=ti anufi gari (izerine viribiye. Yiiz bifi feristeler ol
gulila anun taAtinuf Gzerinde [29b] oturalar. Ol ferigteler anuf éfince ardinca yuriyeler. 2eiyamet gininde
bu gulila ol aradan ugma‘a degin gideler. [29a] Yitmis bifi kez ~ajret-i tizzet ol gula na®ar kila.” Bu duda
berekatinda Enes bin Malik ra-iyalldahu Ganh eyitdi: [30b] “Bu dutanufi ser=i bi-nihayedir ve bu dula
Ua®imdur.” Pey’amber =ajreti buyurur kim “Bu aeade= Duutasi’'nufi [30a] ser=ini eydir olsam &dem o°lanlari
udmri muddetince rast [u] tamam olmaya.” Cebradil ualeyhi’s-selam eyitdi: [31b] “Y& Mu=ammed bu seade=
Duuasrnui ulul’i ve kerameti oldur [ki] bir ad Tafiri Tetala adlarindan bu duta iginde ki ola [31a] ol ciimle
adlarifi ulusidur.” Bu dutia sdyle mutallag-1 Uars altinda durmisdir ta rizigar-1 [32b] Adem’e degin. Ciin
Adem ugmagdan Qasra ¢igdi. Ul giinah séyledi. Andan iki yiiz yil diinyada yiiridi [32a] eydiirdi ki: “Rabbené
®alemna enflisend ve in lem tagdfirlena ve ter~amna lenekinenne mine’l-A&sirin”13, hic faide itmedi. ~ajret-
i [33b] uizzet, Cebradil'e buyurd “Adem gatina var.” diye. Eyitdi: “Yiiz daAl “Rabbené ®alemna” disefi abdl
gilmazin tevbefi. [33a] Ol vagit kim gabul gilam aade= Duuasin bafia sefiu getiiresin.” Ben Adem gatina
vardum, eyitdiim: Ya Adem, eyit: [34b] ‘uY4’ya seade=~ Dulas! =lirmetigiin giinahim Gaf gil. Tafir tebareke
ve teiala bu duua berekatinda Adem’iifi dutiasin [34a] @abdl itdi ve giinahin Gaf @ildi t& NO= pey’amber
Ualeyhi’s-selam rhzigarina degin. NOh Qokuz [y(z] elli yil** pey’amberlig [35b] dauvasin gildi. "algi “alig’a
daadvet gildi. Yitmis kisiden artug kimse afia iman getirmedi. Pes NU= pey’amber [35a] derméande galdi,
eyitdi: “Rabbi Ia teYer uale’l-ar~1 mine’l-kéfirine deyyara™s. Tafan gopdi. Gokden ve yirden [36b] cimle
cihan aeaf'dan aeafa tdfan oldi. Kafirler helag oldi. Pes NU= pey’amber Galeyhi’s-seldm bas [36a] yire godiI,
eyitdi: SUkur ol Tafiriya kim beniim diigmanlarum helag gildi. Nida geldi kim ~ajret-i Gizzet'den: [37b] “Ya
NGh, gullarim sen mi yaratdifi ya bunlarifi rizgini sen mi virdifi?”. Eyitdi: “ly Padisah’um, yaradici ve rizig
verici [37a] sensin.” didi. Allahu Teuala buyurur kim: “Ya NGh, ger¢i kafirler benim gullarimdur, ni¢iin dudéa
gildin helak oldilar?”. NGh [38b] bildi kim yavuz is isledi. Eyitdi: “Rabbend ®alemna enfiisena ve in lem
tagfirlena ve ter=amna lenekinenne mine’l-Aasirin”® didi. [38a] seira yil diinyada yliridi. FeryaY iderdi kendii
glinahi Gzerine. Tevbesin gabul olmadi. Cln girg yil tamam [39b] oldi. Tafr Uazze buyurdi: “Ya Cebradil,

12 Eserde 15a-18a arast kopuktur.

13 A’raf 7/23.

14 Orijinal metinde “dokuz yil elli yil” yazilidur.
15 Nuh 71/26.

16 A’raf 7/23.
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var NUh’a eyit kim eger girg yil daAl a’lasa tevbesin gabdl gilmazin. Ol vagit [39a] gabdl gilam kim aeade=
Duuasi’'n bafia sefiu getiirsin.”. ~ag Tedal&'nuf kelamin Nah ualeyhi’s-selam aldi. NGh eyitdi: [40b] “ilaht,
eeade= Duuasi =urmetictn tevbemi gabdl gil. Baéa ra=met eyle.” didi. ~ag Teuala, NOh'ué tevbesin gabul
@ildi. [40a] Ta Eyylb pey°amber Galeyhi's-selam rizigari oldi. On iki bie deliik anué teninde bellrmis idi.
Her bir [41b] dellikde iki bié [gurt]'” varidi. EyyQb nalis gilurdi. ~ag Telala beni viribidi kim var “Tevbe it kim
bunca gurtlar [41a] arasinda galmissin. Anca daAl gilsaé tevbeéi gabil gilmazin. Ol vagit gabll gilam kim
seade= Duuasr’'n baéa [42b] sefiu getlrsin.” Cln ~ag Teuald kelamin Eyydb’a virdim. Eyitdi: “eeade=
Duuéasi =irmeticin bu vagit bu beladyi benden [42a] gider.”. Henliz daAi duddyi tamam gilmadin Taér gurt
belasindan Aalag¢[i]-rizi gildi. ibrahim ualeyhi’'s-selam r(zi[43b]garina degin irisdi. Havada oda na®ar
eyledi, gorgdi. Eyitdi: “ilahi, bu odi beniim lizerime ¢ovug gil.” didi. ~ag [43a] Teuala baéa buyurdi: “Ya
Cebradil; var, ibrahim’e eyit kim, odi ol vagit ¢ovug @ilam kim seade= Dutasr’'n baéa sefii getiire.” [44b]
ibrahim eyitdi: “llahi, zzade= Dulas| =iirmeticiin bu odi baéa ¢ovug ail.”. Nida geldi ~ajret-i Uiz[44a]zet'den:
“Ya néru kani berden ve seldmen &la Ibrahim”18 Ey od ¢ovug ol ibrahim (izerine. Od iginde [45b] bir gisme
revan oldi ve yas a®ac bitdi bu duua berekatinda. Ta Yauglb pey®amber rizigarina irigdi. [45a] Yasuf kim
o°lify]di, andan ayrildi. seirg yil anué lzerine a®ladi. iki gbzi gérmez oldi. Bir [46b] giin se=er vagtinde nida
geldi kim: “Ya Cebradil; var, YaukOb’a eyit kim eger girg yil daAl alasa dutasin [46a] gabdl gilmazin. Ol
vagit gabdl gilam kim aeade~ Dulas’’'n baéa sefiu getirsin.”. Eyitdi: “aeade= Duuasi =iurmeticin [47b] bu
benim gézumi risen eyle ve Yasuf'u baéa irgir.”. Der=al iki gézi gorir oldi ve Yasuf'un musticisi [47a] aéa
irisdi. T MOsa pey®amber Ualeyhi’s-selam rizigarina irisdi kim Firdavn ladinté elinde dermande galmigidi.
[48b] Yitmis caz( yaraglanmis idi yiyeler. Ms&’dan yaéa yuzlerin Zutmuslaridi. MGsa diledi kim gaga. Nida
geldi kim ~ag [48a] Teuala =ajretinden “Ya Cebradil, var, Misa'ya eyit kim seade= Dulasi'n baéa sefiu
getlrsin kim anué berekatinda [49b] Aala¢ rizi gilam.”. Clin pey°ambere degirdim. Mdsa eyitdi: “eeade=
Duuési =urmetigiin bu beldyr benden defu eyle.”. [49a] Fasi= dilile eyitdi: “La ilahe illallah.”. Masa-yi
kelimullah ta rdzigari Mu=ammed Mug¢#afa’ya irisdi ¢allallahu Galeyhivesellem. “Bu dudayi [50b] senié
gatufia getirdik ve hediyye virdik. Ya Mu=ammed, hi¢ bu dutidyr minafiga égretme. Eger minafie bu
duutayi cemdui [50a] uémrinde bir kez ogursa ben kim "GYavendem, giyamet giininde andan utaniram. Afia
ra=met eiluram.”. Pey’amber Ualeyhi’'s[51b]selam 0&ldlgi vagt i1smarladi: Siziii boynufiuza ve benim
Ummetlerim boynina olsun. Bu dutay! minafiglara dgretmeyeler. [51a] Her kisi kim bu dutay! na-=ag yire
dutsa gorgudur kim gulabila ve misk G zadferanila bir [tegen?] Gzerine ya [52b] bir altGn Gzerine ya bir giimis
tizerine yaYdursa ¢uylila ani yusa, bir siseye goysa geyik derisiyle ol sisenifi [52a] a°zin ba‘laya ve her kisi
kim basi a’risa ya garni a‘risa ya bir uilleti olsa hi¢ otila ayilmasa ol ¢udan biraz [53b] icse ~ag Teuala
gudretiyle Aos ola ve eger gula’i a’risa ol ¢udan biraz damzura kula®i isidur ola [53a] ve eger bir kimse bir
®alim paYisah elinden gorgsa biraz ol ¢udan igse emin ola ve eger bir Gavrat o°lan getiiriirken [54b] bufialsa
ol ¢udan biraz igse emin ola, fi'l-=al gurtila ve eger bir kimse @1z arzisi eylese bu duudyi kendi 6finde [54a]
goya, iki rekiat naméaz gila, andan ¢ofira eyide kim “ilahi bu seade= Dutéas| =lrmeticiin =acetiimi sen reva
@1l.” diye [55b] eyide, fi'l-=al =aceti @abdl ola ve eger bir kimsenlf yiri ve bostani olsa ya bir a’a¢ yimis
virmese bu duday! Qoprak lizerine [55a] oguya. Ol yire ve ol a’ag Uzerine saga, der=al yimis vire ve eger
bir kisi zindana girse 6ldirmege ga¢d eyleseler [56b] ol kisi “eeade= Duuasi =urmeticin bafia Aala¢ vir.”
dise Tafirl Teala ol gula Aala¢ vire. Andan Cebradil eyitdi: [56a] “Bu duud, ulu dutadur kim ve eger bir gul
bu dudédy! yazdursa ya kendide bile gbtirse ya ogusa her kim Tafiri Teéla can [57b] virmis ola afa hig
kimse ®afer bulmayalar ve eger bir keskin gilicila ¢alsalar kesmeye ve ziyan eylemeye. Ya Mu=ammed, bu
dutianui [57a] fadileti ve kerameti fehme ve A&Qira ¢i’'maz. YUz bif eyitdigimiz gadardur amma biz
muAtag¢ar gildug. Vallahu ualem bi’'§-§avéab. [58b] Ol Dutéa-y1 a@ade= budur, Bismillahi'r-raAmani’r-raAim.
Bismillahi bismihiél-mibteda Rabblidl-aAireti vedl-0la & °ayeten leh( velda mintehd [58a] Leh( fi's-
semavati’l-taliyylr'ra=manu uale’l-larsi'steva lehi ma fi's-semavéati ve ma fi'l-Gar-i ve ma beynehuma ve
ma ta=~te’§-§era Allahu [59b] ta®imun el-alail d&’'imi’n-nutemai ve gahirl’l-audai er-rasmanu uaaifun vala
Aalgiht bi rizgihi maudrdfun bi luafihi Uadilun fi =ukmihi [59a] talimin fi milkihi ra=imu’r-ru=emai Galimi’l-
Gulemai ba’irl’l-ba’arai “afari’l-°uferai mudini’l-enbiyai gadiriin Uala [60b] ma yesa’u ‘ub=ana’llahi’l-meliki’l-
=amidi YU'l-Uarsi’l- mecidi fetalin lima yuridu rabb(i’l-erbabi ve miisebbibii’l-esbabi ve s&’igu’l [60a] -esbabi
ve razigu’l-erzagi ve Adligu’l-aAlaai ve gadiru’l-magdiri ve gahiru’l-maghdri ve Uadilu yevmi’l-Aagsri [61b]
ve’n-nuslru camiuu’n-nasi yevmi’l-vagidati ilahi’l-eltheti ra=<imun =alimun sekdrun ve’l-hamdu Ii’llahi rabbi’l-
Ua®imi ve'l-=amdu [i’llahi rabbi’'l-ua®imi ve’l-=<amdu Ii’'llahi meliki’ [61a] r-ra=imi’l-evvell’l-gadimi Adligi’l-
varsi’'l-Ua®imi ve’s-semavati ve’l-era-ine ve hilve's-semiul’l-alimu gabileti't-tevbete seklrun [62b]

17 Orijinal metinde “kirk” yazilmustir.
18 Enbiya 21/69.
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ra=imun “afGrun ra=imun have’l-evvell ve’l-4Airu ve’®-®ahiru ve’l-baainu’d-d&’imi’r-razigu li'l-Aalayig ve’'l-
beh&’imi "a=ibu’ [62a] 'I-Uaddya ve maniuu’l-belaya yesfiu’'s-segime ve ya'firi’l-Adai'ine (...) ndzimine ve
ya’fQ Uani’l-hadimine ve yu=ibu'’-"a [63b] lixine ve yesturl’l-midbirine ve ye'minl’l-A&’ifine ‘ub=ane |a ilahe
illa ente’l-kerimi’l-maubddu “aflru’l-Aadaya ve yesturl’l-GUuylbe seklrun [63a] =akimun Galimun fi'l-=ud(di
menbitu’Y-YurQua ve’l-escara miidebbirii’l-leyle ve'n-nehdra ve ya Adligu’l-=ublbi “aniyyun Gani’l-Aalgi
gasimu’ [64b] l-erzagi Gallamu’l-G°uydbi miYhibd’l-humami ente’lleYT secede leke sevadi’l-leyli ve naru’n-
ve’l-illani ve ma fi’l-guldbi ilahi leyse kemi§lihi sey’(in [65b] ve ente Gala Yalike sehidiin ilahi ente’lleY1 taufa
tani’l-04°T baude en ya‘riga fi'Y-®indbi ilahi ente Adligun [65a] ve ente Aalagtehu yan arifu ileyke bi'l-
mensabi ileyke yevme’'n-nisari ilahi e’firll Aadieti ya rabbi ig—i ~aceti mine’l-"ammi ve’l-hemmi [66b] ve’l-
kerbi ve'~-Tigi ve’d-deyne ve’s-sicne ve’7-manke ve's-siddete ve'l-mera—e ente “iya§u killi mekrdbin ve
ma-r(bin ve ma®limin [66a] ilahi ente’lleYT gulte “L4 teanadd min ra=meti’llahi"1° ve ente bi gavlike “adigun
leste bi mekYQbin i=fi®ni ya miivalay: min afati’ [67b] 'd-diinya ve a=valiha ve hevli’n-nu=0di ve |a tefra=ni
seyyidi Uala ru’dGsi’'l-Aal&@’igi fi'l-yevmi’l-mevuddi Allahu ekber [67a] ekber kebiran ve’l-=amdu lillahi =amden
ke§iran fe sub=anallahi bikraten ve eilen 1a 1dde lehu ve |1a biidde lehu ve la va’fe lehu ve |14 [68b] tegbihe
lehu ve 14 sibhe lehu ve 14 sibhe lehu ve 14 adde lehu ve 14 =ud(de lehu ve l1a mi§le lehu ve 14 kiiflivve lehu
ve la vezira [68a] lehu es’eliike ya Gazizl ya Allahu ya rahmanu ya ra=imu en tiriyeni fi menami ma racavte
minke ve ekrimni bi ma‘firatike [69b] Aaai’eti ente rabbi inneke Gala killi sey’in gadidiin Ualad ma tesa’'u
gadirun ve 1a =avle ve |1 guvvete illa bi’'llahi’l-Galiyyi’'l-Ua®imi [69a] ya =ann&nu y& mennanu ferric hemmi
ve ‘ammi ve’rif tanni serra cemili Aalgike bi ra=metike ya er=ame’r-rd=imin [70b] bab-1 paYubend
rasdlu’llah taleyhi’s-selam ve bu pey’amber paYubenddir. “Na’run min’allahi ve fet=iin garibiin ve bessiri’l-
mU’'minin”?° [70a] Y& Mu=ammed bi'smillahi’r-ra=mani’r-ra~im Allahu mufetti=u’l-ebvabi babu yetmis iki
dirli rence keffaret iciin bi'smi'llahi'r-ra=smani’r-ra=im [71b]“El-=amdu lillahi’lleYi Aalaga’s-semavéti ve’l-
ara ve cetale ®uliimati ve’n-ndra §iimme’lleYine keferd bi rabbihim yaddilan. [71a] HiivelleYT Aalagakim
min ainin §imme ga—a ecelen ve eceliin miisemmen uGindeha §limme entiim temterdn. Ve hiive’llahu fi’s-
semavaéti [72b]ve fi'l-ar-i yaulemu sirrakiim ve cehrakiim ve yaulemu ma teksibin. Ve ma te’tihim min ayetin
min &yéati rabbihim [72a] illd kdnd Ganhd mudri-in. Fegad keYYebu bil-hagwi lemma cé’ehiim fesevfe
ye'tihim enbauu mé kana bihi [73b] yestehziiin”?' Bab: Divden periden emin olmag i¢lin yazila getirile
“innehd min Siileyméane ve innehd min [73a] bi’smillahir-ra=mani’r-ra=<im. Ell4 tadld valeyye ve'tani
miislimin.”?2 Bab: Cimle belalardan ve ciimle ka—alardan emin ola [74b] yaza goétiire bi emri’llahi teuala “Ve
niinezzilii mine’l-gur'dni méa hiive sifa’lin ve ra=metiin Ii’l-mi’minine ve 1a yezid(i'®-®alimine illd Aaséra.”?3
[74a] Bab: Pey’ambere si=r eyleyicek buni getiirdi emin oldi. “Bi’smi’llahi eraike [min] kiilli sey’in yii’Yike”?4
[75b] Vallahu ya Aafiyye’l-el&afi neccind mimma neAéafu. Bab: istima’yigiin bademe yaza yidiire. Eger badem
bulamazsa (i¢ pare k&'ida [75a] yaza. Su birle ice, sifa vire bi emrillahi tetala. Bi'smi’llahi ebra’ima
bi’'smi’llahi heyya ima =am& me=ma me=ma Bab: [76b] Pey’amber buyurmus her kim rencli ola ki bu
duldy yazalar, icireler bi emri’llahi tetala. Bi'smi’llahi’l-ui®ami ve hiye ramim [76a] bi vizzeti’llahi Gskun bi
Ua®ameti’llahi Gskan ve bi gudreti’llahi Gskin bi emri’llah. Bab: Ademué veya =ayvanué [77b] sidi olmasa
bu duuédy yaza, boynuna daga, sidi gele bi emrillahi tetala. Bismillahi'r-ra=mani’r-ra=<im eldzu bi
kelimati’lleti2> [77a] bir pare etmege? yazalar, yiyeler bi emrillahi tetala. “Elle Yine ye Ykurine'lldhe giydmen
ve guudden [78b] ve uala cunibihim ve yetefekkeriine fi Aalgi’'s-semavati ve’l-ar-i rabbend méa Aalagte
héaza baéila siib=aneke fegina [UaYabe’'n-nar]"?’

19 Ziimer 39/53.

20 Saff 61/13.

21 En’am 6/1-5.

22 Neml 27/30.

2 Isra 17/82.

24 Hz. Peygamber’in sifa dualarindan olan bu hadis, eksik birakilmistir.

25 Buradan sonraki varak koptugu i¢in dua yarim kalmistir.

26 Ekmege.

27 Ali imran 3/191. Buradan sonraki varak koptugu i¢in ayet yarm kalmistir.
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EK2: Fotograflar

Kadeh Duas: 1 Kadeh Duast 2

Kadeh Duas: 3 7 ' Kde/y Duasi 4
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EXTENDED SUMMARY

Culture is a total of materialistic and spiritual values a nation constitutes throughout its course of historical
development and it was handed on from one generation to the next in an oral medium in the time period when
writing had not been invented. The culture that is created, cherished and spread in an oral medium is referred
to as oral culture. A component of oral culture consists of beliefs, faiths, and the applications relevant to them.
Belief is based on faith, and its correlation with the dogma of a time period can be conveyed. Faith, however, is
to believe in the existence of a metaphysical power, a metaphysical being, in the existence of missions and
avoidances regarding the being, to believe in complying with such missions and avoidances can bring benefits,
and neglecting them may cause harm. Beliefs, infused with faiths, are cherished through a variety of practices.
One of the religious practices such beliefs and faiths bring to an individual is prayers. The Turkish Muslims
have received assistance from prayers in the circumstances where they needed it. Therefore, a rich culture of
prayer has come to be in the geography of the Turkish Muslims. One of the prayers in this culture that is not
thought to be based on Islamic resources is the “Cup Prayer”. In this study, a written “Cup Prayer Commentary”
kept in our private library will be presented; and the spread of the Cup Prayer, which has found its place in the
Turkish-Muslim culture, in cyberspace through transformation and metamorphosis will be examined.

This prayer, today known in public as “the Cup Prayet”, is located in Ankara Adnan Otiiken Provincial Public
Library, at the end of a holy Quran manuscript registered as 06 HK 4899, in Konya District Manuscript Library,
in a handicraft registered 42 Kon 1341, and at the end of an issue of the handicraft Cup Prayer Commentary
which is located in our private library. Additionally, there are handicrafts where the Cup Prayer was
commentated. There are 5 manuscripts of the Cup Prayer Commentary in the manuscript libraries of our
country. The Cup Prayer Commentary issue that is in our private library has a total of eighty-seven paper sheets.
The writing is coated in leather and the size of its papers is 7x8.5x2 centimetres. Particularly the last sheets are
highly worn out and some of its sheets are detached. There is no information about where, when and by whom
the handicraft was written. It is an expressive text. The text of the commentary and the prayer is observably
written by one person, and the chapters after the prayer are deduced to be penned by different people. Another
striking detail of the work is that the language features of the old Anatolian Turkish can be noticed. In this
study, primarily the written text of the Cup Prayer and its commentary that exists in our private library was
transcribed, and then, the tradition of oral culture and its relation to the Cup Prayer are put forth by detecting
the elements of oral culture in the commentary of the prayer. Afterwards, the places of the Cup Prayer in
cyberspace and in the belief system of Turkish society are attempted to decide.

The patterns that ease memorizing in the oral memory are defined as the stereotyped expressions within a
folklore work based on the basis of narration. These uses of stereotyped expressions are one of the elements
that demonstrate the connection between the oral culture and the Cup Prayer Commentary, which is the subject
matter of our study. The stereotyped expressions such as “ta Nuh peygamber aleyhisselam ruzigarina degin”,
“ta Eyytb peygamber aleyhisselam ruzigarina degin” which exist in the text frequently are observed to have a
similar function to the transition styles of fairytales and folk tales and to provide the transition from a place to
a different place or from an event to a different event. Furthermore, the stylistic numbers like three, forty, seven,
and seventy thousand encountered in the products of oral culture, and the Mount Qaf which is a fairytale motif
for its height are seen to be used to enforce the meaning and stress the expression of a multitude.

Aside from the stereotyped expressions, another element that displays the relationship between the text and the
oral culture is the element of language and style. It is seen that the text is quite simple, thus, it has a prosaic
language that can easily be comprehended by the readers of the time period it was written in. If the work is
examined in terms of narration style, it can be seen as if a sage is narrating slowly, in clear language the parables
of prophets in a chatting assembly so that people can learn a lesson and believe in the benefits of these prayers.

It is impossible to regard the concepts of communication, society and culture separately. The changes in the

wortld of technology affect the communication between the people and society of that period as well, and the
internet is one of the most efficient means of communication in the world today. In this context, hundreds of
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pages of information and comments about the Cup Prayer on various websites on the internet can be accessed.
Those comments and that information are valuable as they can give clues about the belief and the nature of
faith of the society of today. Even though varied websites point out the fact that this prayer is not based on a
solid origin, there are large numbers of comments in forums saying expressing it is a highly effective and
favourable prayer, and these comments hint at how powerful faith the society has in this prayer.

In human life, the beliefs and the rituals related to these beliefs have not experienced many alterations
throughout history. The change barely consists of the renewal, spread, transformation and application of these
beliefs and rituals on different surfaces and with different devices depending on the shifts in the communication
systems. There is continuity. Collectively being created and used in the secondary medium of oral culture today
keeps this continuity alive. Thus, the prayer and its commentary that came to exist in an oral culture medium
were kept alive and spreading through a period of hundreds of years, transcribed in a written culture medium
after being collected from the oral culture, and are still being kept alive and spreading much rapidly on the
websites today.

Thus, a new handicraft is added to the inventory of the manuscript Cup Prayer and its commentary. Besides,
the facts that the Cup Prayer and its commentary has no origin of Islamically authenticity, moreover, this prayer
was, as a matter of fact, transcribed by collecting from the rumours about the prayer inside the circle of oral
culture, thus its commentary was also approached within the structure and wording of an oral culture product;
folktale, were revealed. The Cup Prayer Commentary and the believings around this prayer emerged by the oral
transfers from one person to another within the primary oral culture. The expansion and the distribution of the
prayer and its commentary being carried on, sometimes being associated with magic, potently through new
applications on the ritual formats can be witnessed. The beliefs and applications regarding the Cup Prayer and
other prayers are essential for determining the place the prayers hold in public beliefs. New studies, like this
one, on the prayers in the oral culture, their functions and their expansion in secondary oral culture, will make
a contribution to better explaining the religion and the piety of Turkish people, grasping its origins and whether
there is transformation and metamorphosis in the belief system.
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