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The Issue of the Imitator’s Faith and Belief of Imitator Question in Urydni Osman
Efendi’s Work

Serkan Tekin®

Oz: Mukallidin iman konusu, kelam alimlerinin {izerinde 6nemle durduklar1 konulardan biridir. Zira bu konu
sonug itibariyle Miisliimanlarin ekseriyetinin imanini ilgilendirmektedir. Nitekim imanin Miisliiman kisiye yararl
olmasmin oncelikle iman edilecek konularda bir tiir aragtirma ve incelemenin yapilmasi, prensipte herkes
tarafindan kabul edilmekle birlikte; hi¢bir arastirma yapmadan inanan bir kimsenin (mukallid) durumu ise kelam
tarihinde bir problem olarak incelenmistir. Zira Islim inancinin temel unsurlar1 hakkinda taklidin gegerli olup
olmamasi erken donemden itibaren c¢esitli disiplinler altinda islenen bir tartisma konusu olmustur.Bu bilgiler
1s181inda, arastirma konulari igerisinde ilgi ¢ekici olan mukallidin imani1 konusu bu c¢alismanin konusunu
olusturmaktadir. Bu makalede dncelikle, Osmanli alimlerinden Uryani Osman Efendi’nin hayat hikayesine kisaca
deginilmis ve iirettigi eserlerin isimleri verilmigtir. Sonrasinda ise iman ve taklid kavramlari liigat ve 1stilah
anlamlar ile ayetler 15181nda ele alinmistir. Bunlarin sonrasinda da Osman Efendi’nin, mukallidin iman1 konusuna
yaklagimi ve bu konuyu tartismasi ele alinmistir. Burada kisaca, itikat mezhepleri arasinda tartigilan bu konu,
Uryani Osman Efendi’nin bakis agisiyla aktarilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Iman, taklid, mukallidin imani1, Uryani Osman Efendi ve Onun mukallidin iman1 konusuna
yaklagimi.

Abstract: The issue of the imitator’s faith is one of the issues that scholars of kalam emphasized. Because this
issue ultimately concerns the faith of the majority of Muslims. Although it is accepted by everyone in principle
that a kind of research and examination should be made on the subjects to be believed, that faith is beneficial to a
Muslim person; The situation of a believer (imitator) without doing any research has been studied as a problem in
the history of kalam. Because whether imitation is valid or not about the basic elements of the Islamic belief has
been a subject of discussion from the early period under various disciplines. In the light of this information, the
subject of the imitator’s faith, which is interesting among the research subjects, is the subject of this study. In this
article, first of all, the life story of Uryani Osman Efendi, one of the Ottoman scholars, was briefly mentioned and
the names of the works he produced were given. Afterwards, the concepts of faith and taglid are discussed in the
light of the verses with their lexical and terminology meanings. After these, Osman Efendi’s approach to the issue
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of the imitator’s faith and his discussion of this issue are discussed. Here, this issue, which is discussed among the
sects of creed, has been tried to be conveyed from the point of view of Uryani Osman Efendi.

Keywords: Faith, taglid, imitator’s faith, Uryani Osman Efendi.

Giris

Miisliiman toplumlarda zaman zaman ortaya ¢ikan bazi olumsuz davraniglarin sebep oldugu
ahlaki yozlagsma, bir Miisliimanin, inan¢larina baglh kalarak onun geregini yerine getirmesinin ne denli
onem arz ettigini ve inang ilkelerine uygun yasayan bir topluma ulagma imkanmin Islam agisindan
makul ve reel bir hedef olarak gozetilmesinin nasil vazgegilmez oldugunu gostermistir. Farkli kesimler
tarafindan cesitli vesilelerle giindeme getirilen ve siklikla yoklugundan sikayet edilen bu hedef, sosyal
alanda dini agidan pek ¢ok uygulamanin varligina ya da yokluguna dair tartigmalar1 da beraberinde
getirmistir. Ancak bu tartismalardan ¢ok daha énemlisi, islam toplumunun bir iiyesi olabilmenin temel
sart1 olan imana bir kimsenin hangi asgari 6l¢iitlerde sahip olmasi gerektigine dair birbirinden farkli,
hatta kimi zaman birbirine zit fikirlerin varligidir. Agiktir ki inan¢ sahibi oldugu halde inancinin
temelleri hakkinda yeterli bilgi sahibi olmayan, bu nedenle kendisinde inang esaslarinin baglayici
yonleri goziikkmeyen bireylerden olusan toplumlar iman konularinda savrulmalar yasamaktadir. Bu
toplumlarda gevsek dini yapilanmalara olan yiiksek yatkinligin temelinde inang agisindan zayifliklar
yasaniyor olmasinin genel bir tezahiir olarak one ¢iktigini iddia etmek yanlis olmasa gerektir.

Toplumlarda inanilan degerler ile yasanan hayat arasinda ugurumlar doguran temel sebeplerin
neler oldugu ve bunlarin alt boyutlarina dair tartigmalar 6teden beri kelam ulemasinin giindemini mesgul
etmistir. Bu alt boyutlara bakildiginda; beklendik inang ve amel tecriibelerinin islam toplumlarinda nigin
gerceklesmedigi, inang zaaflarinin bidatler ve hurafeler gibi hangi toplumsal sapmalara yol actigi,
bunlar1 yakindan gérmenin/gostermenin topluma bir katki saglayip saglamayacag: tiirlinden sorularin
temelinde taklidi iman tartigmalarinin  bulundugunu iddia etmek miimkiindiir. Toplumsal
huzursuzluklarin ve gerginliklerin en azindan bir kisminin bu gibi problemlerden kaynaklandigini
diistinen kelamcilar, mukallidin iman1 meselesini sadece bilimsel bir inceleme olarak degil, aym
zamanda i¢timai sorunlarin ¢oziimiine katki sunacak bir konu olarak da ele alip incelemislerdir. Ciinkii
inancin nazar ve istidlal yoluyla ger¢eklesmesi, dinin insan hayatindaki yaptirim giicii agisindan énemli
konulardan biridir.

Yukaridaki paragrafta s6z konusu edilen nazar, bir seyi temel diizeyde incelemek ve aragtirmak
anlamindadir (Aktas, 2021). En yaygin anlamiyla nazar, herhangi bir mesele iizerinde tefekkiir etmek
suretiyle Allah’in insana verdigi diisiinme melekeleri dogrultusunda elde edilen kesbi bilgidir (Bakillani
1957: 8-9). Ancak istidlal, zihin kuvvetinin ‘masnf’dan ‘sani’e, ‘sdni’den de ‘masnii’a intikal etmesidir
(Bilmen, 2017: 105). Bir bagka deyisle istidlal, zihnin tikelden tiimele veya tiimelden tikele ya da iki
tikelin birinden digerine intikalidir (Seyyid es-Serif, Ibn Muhammad ve Erkan, 1997).

Ciircani’ye (6. 740/1340) gore Allah’1t tanimada nazar biitiin immetin icmai ile vaciptir. Bu
climleyi “akidede esas olan, taklitten uzak kalmaktir” seklinde anlamak lazimdir. Aksi takdirde
“imaninda nazar, tefekkiir ve delil bulunmayanin iman1 gecersizdir” seklinde bir sonug ¢ikar ki bu da
bizi tekfirci bir anlayisa sevk eder. Allah’1 tanimak i¢in nazarin hangi yolla gerceklestirilmesi gerektigi
noktasindaki ihtilafta Ehli Stinnet bu yolun nakille elde edilecegini, Mu’tezile ise takip edilmesi gereken
yolun akil oldugunu ileri siirmektedir. (Ciircani, 2012: I/257). Ancak her haliikarda burada aranan nazar,
bir bilgiye yaslanmalidir. Ciinkii sahih nazar bilgiye dayali olarak gerceklesir; oysa fasit nazar herhangi
bir seye dayanmaksizin gergeklesir (Ciiveyni, 2016: 8).

Nazarda basit bir diizeyde tefekkiir s6z konusu iken istidlalde daha ileri bir diizeye, derinlikli
diisiinme bi¢imine isaret vardir. Nitekim bu yoniiyle Raz1 (6. 606/1210), nazarin mevcut bir bilginin
hatirlanma yolu, istidlalin ise yeni bir fikre ulasma siirecine isaret ettigi hususuna dikkat ¢eker (Razi,
1323H: 21). Her ne kadar bir siirece dayal1 olarak istidlal diizeyinde bir imana ermek her insan i¢in
miimkiin géziilkmese de nazar diizeyinde bir akletme siireci ile pek ¢ok kisi iman sahibi olabilir. Allah’in
yarattig1 seylere nazar ederek iman etmis bir kisi istidlali terk eden bir mukallit de olsa onun imani, tipki
sabi ve delilerin iman1 gibi hilkkmen gecerli ve sahih addedilir. Ne var ki ehl-i kelamin tanimladigi, ilmi
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derinlik gerektiren diisiinme siiregleri ve bigimleri kast olunuyorsa bunu basaracak mukallit sayis1 son
derece azdir (Harputi, 2016: 192).

Bu makalede mukallidin iman1 meselesi zikrettigimiz c¢ergeve igerisinde Maturidi kelam okulu
alimlerinden Uryani Osman Efendi’nin eserleri baglaminda ele alinacaktir.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Iman Kavrami

Iman (cle) kelimesi dilbilimsel olarak ¢ - fiilinin if’al babindan mastaridir. Szliik anlamu itibart
ile “inanmak, boyun egmek, itimat etmek, kiifriin zidd1, korkunun ziddi, okuma yazma bilmeyen,
ziraat¢l, emniyete almak, giivenmek, giiclii kuvvetli deve ve diiglim” manalarina gelmektedir
(Firuzabadi, 2008: 74-75, Cevheri, 2009: 56-57).

Kelam ilminde en ayrintili incelenen ve iizerinde siklikla durulan konulardan biri iman
konusudur. Imanin hakikatinin ne olduguna iliskin mezhepler aras1 farkli goriisler bulunmaktadir.
Harici, Mu’tezili ve Sii kelamcilart imanin tasdik etmekten ibaret olmasini yeterli gormezler. Amelin de
imanin gereklerinden oldugunu kabul ederler. Genel anlamda bakildiginda Hariciler biiyiik gilinah
isleyen kisinin kiifre diistiigiinii, Mutezile ve Sia’ya gore ise biiylik giinah isleyen kisiye bu diinyada
Miisliiman hukuku uygulanmaya devam edilmekle birlikte ondan iman vasfinin kalktig1 dne siiriiliir. Bu
kisi isledigi glinahtan dolay1 tovbe etmeden Oliirse cehennemliktir. Mutezile kelam okulu, isledigi
giinahtan dolay1 tovbe etmeden 6len kisinin asla cennete giremeyecegini iddia etmektedir (Sinanoglu,
2000: XXII. 213). Es’ari olsun Matiiridi olsun Ehl-i siinnet kelamcilarinin geneline gore kalp ile tasdik
imanin gerceklesmesi icin yeterlidir ve kavram itibariyle Hz. Peygamber (sav)’e Allah’in vahyettigi
biitiin hiikiimlerin dogru olduguna tereddiit etmeksizin, samimi kalpten inanan bir kimse hakiki anlamda
miimin kabul edilir (Kilavuz, 2018: 36). Hizir Bey’in ilgili beytinin serhinde Uryani Osman Efendi de
benzer seyler soylemektedir (Uryani, 2003: 193). Hz. Peygamber (sav)’in Allah’tan getirdiklerinin
tamamina icmélen inanmak yeterlidir; bu noktada tafsili iman sart degildir. Bu durum, bir kimsenin
miimin sayilabilmesi i¢in asgari kosuldur; ancak ulemanin kahir ekseriyeti tafsili imanin icmali imandan
daha degerli olduguna kaildir (Taftazani, 2017: 396).

1.2. Taklit ve Mukallit Kavramlar

Taklit sozclgl ligatte “toplama, sulama, bogulma, olay, durum, yag tortusu, havale etmek,
benzerini yapmak, ¢ok suyu olan kuyu, hediye oldugu bilinsin diye gerdanligi boynuna takmak, hizl
kosmak, anahtar, dinde taklit etmek” manalarina gelir (Firuzabadi, 2008: 74-75, Cevheri, 2009: 56-57,
Ahteri, 1875). Bir kimseye bir emir buyuruldugu, bir is havale edildigi zaman onun boynuna gerdanlik
takilmis olacagindan isi birisinin boynuna yiktim anlaminda ¥ U <l denilir (Ibn Hazm, 1347H:
VL. 60). Buradan da anlagilacag tizere taklit, herhangi bir kimsenin kendi iradesi ve tasarrufu olmaksizin
uhdesine aldig1 bir sorumlulugu ifade etmektedir. Meshur filolog Halil b. Ahmed’in (6. 170/786) de
ifade ettigi gibi taklidin 6ziinde bir sozii ya da goriisii herhangi bir tahkike tabi tutmadan kabul etmek
vardir (Halil b. Ahmed V: 116-117).

Taklid kelimesi bir fikih terimi olarak “bir alimin ictihadi bir meseleye dair goriisiinii delile dayali
olmaksizin benimsemek veya uygulamak” anlamina gelmektedir (Kaya, 2010: 461). Kisi, baskasinin
gorilislini herhangi bir analize tabi tutmadan mevcut haliyle kabul ettiginde taklit etmis, yani kendisine
hediye edilen gerdanlig1 hediye sahibi gorsiin diye boynuna takmis gibi olur (Uryani, 2003: 201). Bu
durumda tahkik olmadan, nazar ve istidlalde bulunmadan kalben inanilan ve dille ikrar edilen iman,
taklidi iman kismina girer. Hatta Osman Efendi’ye gore, kisinin sadece kalben inanmasi da yeterlidir ve
kisi bu inanc1 sebebiyle sevap kazanir (Uryani, 2003: 201). Buradan Uryani’nin imanin en temel bulunus
yerinin kalp ile tasdik goriisiinde oldugu, dil ile ikrarin diinyevi ahkamin icrasi i¢in gerekli oldugu
goriisiinde oldugunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Iman hususlarini atalarindan ya da gevresinden duyarak inanan kimseye de mukallit denir (Ahsen,
2015: 42). Ancak Peygamber’in bizatihi soziinii duyarak iman etmek, Ehl-i Siinnet ulemasinca bu
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kategorinin disinda tutulmustur; ¢iinkii Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesi olan Kur’an, onun soziinii
siradan insanlarin sdziinden farkl bir konuma yiikseltmektedir. Peygamber’in agzindan ¢ikan her ifade
iman acisindan mukni bir delile dayalidir. O sebeple kisi salt Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan sozlere
uyarak iman etmis olmakla dahi taklidi iman diizeyinin iizerine ¢ikmig ve tahkiki imana erismis olur.
(Aydin vd., 2020: 413). 1k inananlar agisindan Hz. Peygamber’in peygamberligine inanmak, atalardan
Ogrenilmis bir inang olmadigi, hatta atalar inancinin aksine bir inang oldugu i¢in kendi i¢ biinyesinde
bilingli bir se¢imi, iradi bir kabullenisi, nazar ve istidlali zaten icermektedir diye diislinmek miimkiindiir.

Taklidl iman meselesi, kelam ulemasinin ¢cogunlugunca esas olarak Allah’1 tanima ve bilme
hususunda giindeme getirilmistir (Uryani, 2003: 204). Yoksa peygamberler ya da melekler gibi
konularda taklidi imanin sihhati kelam literatiiriinde tartisma konusu edilmemistir. Zira Allah’in varligi
disindaki diger iman esaslari sem’iyyat kabilinden olup bu esaslar ancak bir peygamberin gaybden haber
vermesiyle bilinebilir. Bununla birlikte “Allah’t bilme hususunda arastirma yapmak nasil vacip ise
peygamberimizi tanimak ve imanin diger kisimlar1 hakkinda arastirma yapmak da ayn1 sekilde vaciptir”
gorilisiinii ileri sliren ilim adamlar1 da vardir (Beyclri, 2017: 44). Bu ilim ehlinin kanaatine gore,
kendisine iman konular1 higbir sekilde teblig edilmemis ya da hayati boyunca insanlardan uzak yerlerde
yasay1p dlmiis yahut fetret doneminde (Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki donem) dmiir siirmiis ve
Allah’a iman etmeden 6lmiis kimseler kafir sayilirlar ve cehenneme giderler. Diger bir goriise gore bu
tiir insanlar mazurdurlar ve cehenneme girmezler. Uryani, kendisinin de i¢inde bulundugu alimlerin,
kendisine davet ulasmamis bir kisinin Allah’a iman disindaki ameli-ser’i hiikiimlerden bir delil
kendisine ulasana kadar sorumlu olmadigi hususunda goriis birliginde olduklarini zikretmektedir
(Uryani, 2003: 204).

2. Bazi Kelam Ekolleri ile Kelam Alimlerinin iman Anlayislar

Islam alimleri tarafindan ileri siiriilmiis olan iman olgusuna dair farkli gériisler bulunmaktadir.
Hakem kararina riza gosteren herkesi tekfir eden Haricilere gore (Ibn Kuteybe, 157) Allah’a iman,
Allah’m koydugu akli ve nakli her tiirlii delili bilmek ve ister kii¢iik ister bilyiik olsun Allah’in emir ve
yasaklarinin tamamina itaat etmektir (Bagdadi, 1991: 59; Yiiksel, 2015: 222). Onlara goére, amel imanin
bir pargasidir.

Kerramiye’ye gore iman igin dil ile ikrar yeterlidir. Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ve
Kaderiye’den Salih b. Huseyn es-Salihi’ye (III. /IX. Asir) gore ise iman marifetten ibarettir (Sabiin,
2020: 170). imam Matiiridi’ye gére imanin 6zii kalp ile tasdiktir. Ebu Hanife (6. 150/767)’den rivayet
edilen de budur. (Maturidi, 1979: 377-378; Nesefi, 1990: 11.799), Genellikle Hanefiler arasinda tasdik
imanin bliyiik riikknii, ikrar ise bu riikniin s6zli delilidir. Amel hi¢bir sekilde ne mutlak imanin ne de
kamil imanin pargasidir; ¢iinkii imanda herhangi bir eksilme ya da azalma s6z konusu olmaz (Hakim
es-Semerkandi: 38).

Mu’tezile’nin ¢ogunlugu imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibaret
oldugunu diistinmektedir. Clinkii onlara gore, amel imanin hakikatinden bir cilizdiir. Yine Mu’tezile’ye
gore, ameli terk eden imandan ¢iksa da diinyada onun konumu kiifiir ve iman arasinda olur (el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn) ve Miisliiman hukuku uygulanir. Her ne kadar amelin imanin bir ciizii oldugu ve
biiyiik giinah isleyen kisinin tevbe etmeden 6lmesi durumunda ebedi cehennemlik oldugu noktalarinda
Mu’tezileyle ayni fikirde olsalar da Hariciler ameli terk eden, dolayisiyla da biiyiik giinah isleyen kisinin
bu diinyadaki hiikmiiniin de kafir oldugu noktasinda Mutezile’den ayrilirlar. (Hakim es-Semerkandi,

38).

Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebu Hasim el-Ciibbai’ye (6. 321/933) gore vahiy olmasa bile
insanlar Allah’1 tanimal1 ve iyi ile kotiiyli ayirt etmelidirler (Kadi Abdiilcebbar, 33). Yine onlara gore,
iman nafileler diginda sadece vacip olan fiilleri kapsar (Yiiksel, 2015: 221). Mu’tezile alimlerinden Vasil
b. Ata (6. 131/748) ve Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore, her tiirlii taat kulun fiilinden ibarettir.
Kadi Abdiilcebbar, imanda taklidi kesin olarak reddeder (Kadi Abdiilcebbar XII. 123). Nazzdm’a (0.
231/845) gore iman, ceza tehdidi olan her seyden uzak durmaktir. Dolayisiyla iman, biiylik giinahlardan
sakinmaktir (Eg’ari, 2012: 1. 211-213).
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Imami Safii (6. 204/820), imam Gazali (6. 505/1111) ve Es’ari alimlerin cogunlugunun gériisiine
gore, eger bir kisi dil ile ikrar eder de kalbiyle tasdik etmezse o kisi iman etmis sayilmaz; Miisliiman
olur, ancak miimin olmaz (Kogi: 4). Kur’an’da Allah bu hususta sdyle buyurmustur: “Bedeviler, ‘iman
ettik’ dediler. Sunu sdyle: ‘Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece (teslim olduk) boyun
egdik. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz O yaptiginiz hicbir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah
cok bagislayici, cok esirgeyicidir.”” (Hucurat 49/14).

Imam Safii’ye gore bir insan kalbiyle inansa, ancak higbir amelde bulunmasa, hatta kelime-i
sehadet dahi getirmemis olsa o kisi miimindir; fakat Miisliiman degildir. Es’ariler de bu kisileri miimin
olarak degerlendirirken Miisliiman olmalar1 i¢in bunun yeterli olmadigini ifade ederler (Kogi: 4). imam
Safit’ye gore, amel imanin hakikatinin bir ciiz’ii degildir; ancak ona gdre iman azalip arttigindan kisi
amel etmedigi zaman iman1 nékis olur (Hakim es-Semerkandi, 38).

Amelin imandan bir ciiz olup olmamasi, amele kosut bicimde imanin artmasi ya da eksilmesi ile
giiclenmesi yahut zayiflamasi hususu da 6nemli bir tartigma konusu olarak kitaplardaki yerini almistir.
Kimi alimler ameli imanin bir ciizii olarak gérmiis ve buna dayali olarak amelin azalmasini imanin
zayiflamas1, amelin artmasini ise imanim giiclenmesi olarak yorumlamislardir. imam Safii de imanin
artip eksildigini kabul etmis, buna delil olarak da su ayetleri ileri stirmiistiir: “O Allah, imanlarina iman
katmalar1 i¢in miiminlerin kalplerine sekinet, huzur ve itmi’nan indirdi. Goklerin ve yerin ordulari
yalnizca Allah’indir. Allah, her seyi hakkiyla bilen; her hiikkmii ve isi de hikmetli ve saglam olandir”
(Fetih 48/107). “Miiminler o kimselerdir ki Allah’in ad1 anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in
dyetleri okundugunda bu onlarin imanlarini arttirir. Onlar yalnizca Rablerine giivenirler.” (Enfal 8/2).

Dogrusu bu ayetler imanin azalip arttigina ya da gii¢ bulup zayifladigina isaret etmekte olsa da
(Nesefl, 2019: 114) imanda artma ya da eksilme oldugunu kabul etmeyen alimler, birinci ayetteki
“onlarm imanlarim arttirir” ifadesinin iman eden sahabilere has oldugunu séylemektedirler. Ciinkii her
bir Kur’an ayeti indiginde ashab ona iman ederdi ve her yeni gelen ayetle onlarin 6nceki imanlarinda
bir artma s6z konusu olurdu. Ancak bugiin i¢in vahiy siireci sona erdiginden artik imanda herhangi bir
artma ya da azalma s6z konusu olamaz. Yine bu gruptaki alimlere gore Enfal suresindeki artig ifadesi
miiminlerin bir vasfina isaret etmektedir. Bu ayette iman kelimesiyle kastedilen yakini anlamdaki iman
olmay1p miiminlerin birbirlerinden farklilik gosteren iman 6zellikleridir (Nesefi, 2019: 116).

Ameli acidan eksigi olsa da kalbiyle iman etmis olan kimse Imam Gazali’ye gére hem miimin
hem de Miisliimandir. Celaleddin Devvani (5. 908/1502) iman ve Islam’in hicbir sekilde birbirinden
ayrilmadigini sdylemistir (Kogi: 4). Ciinkii din, su ayette ifade edildigi gibi, par¢alanamaz; “Kim
Islam’dan baska bir din arama cabasi igine girerse bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o
ahirette ziyan edenlerden olacaktir.” (Ali Imran 3/85). Ayrica Zariyat suresindeki su ayetlerde kastedilen
ifadeyle Hz. Lt ve kiz1 kast edilmistir ki her ikisinden hem miimin hem de Miisliiman olarak
bahsedilmistir; “Derken orada miiminlerden kim varsa ¢ikardik; zaten orada bir ev halkindan bagka
Miisliiman olan kimse de bulamadik.” (Zariyat 51/35-36). Bazi alimlere gore de bu iki ayette bahsedilen
“islam” ifadesiyle zahiri itaat kastedilmistir. Miinafiklar da zahiren itaat ederler; ancak miimin
degillerdir (Hakim es-Semerkandi: 39)

3. Uryani Osman Efendi’nin Hayati ve Eserleri

Osmanli alimlerinden Uryani Osman Efendi’nin Halep’te diinyaya gelmis oldugu tarihi
kaynaklarca rivayet edilse de ne zaman dogduguna dair kesin bilgi bulunmamaktadir. Sebebini
bilemedigimiz diger bir husus da Osman Efendi’nin nigin “Uryani” lakabiyla meshur oldugudur.
Babasinin adi Abdullah’tir. Medrese 6grenimini Kilis’te tamamladiktan sonra 6zel bir davetle istanbul’a
gitmistir. Derin dini bilgisi, dikkat ¢ceken giizel ahlaki ve takvasiyla burada insanlarin hiisn-ii kabuliine
mazhar olmustur. Kisa siirede medrese camiasinin adindan sitayisle bahsettigi bir hoca olarak 6ne
¢ikmis, ders halkalarinda kalabalik talebe gruplari olusmaya baglamistir. 18 ve 19. Yiizyillarda yasamis
olan Uryani Osman Efendi pek cok talebesine icazet de vermistir. Istanbul’da kaldig1 miiddet i¢inde
cesitli eserler yazan miiellif daha sonra gittigi Medine’de sekiz yil yasamis ve orada vefat etmistir.
Mezari, Hz. Osman’in kabri yakinindadir. Muhammed ve Mustafa adlarinda iki erkek evladi olan
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Uryani Osman Efendi, bir Hanefi ve Maturidi alimi olup daha ¢ok kelam, fikih ve Arap edebiyati
alanlarinda eserler kaleme almisgtir.

Uryani Osman Efendi, mukallidin iman1 konusunu eserlerinde tartigmistir. Konuyu tartigirken
alimlerin ve mezheplerin isimlerini zikretmistir. Ona gére mukallidin iman1 hususunda ¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Bunlardan Ebu Hanife, imam Safii, Imam Malik, Ahmet Bin Hanbel, imam Evzai basta
olmak iizere pek c¢ok fakih ve kelam alimine gére mukallidin imani1 sahihtir. Her ne kadar arastirma
yapmayip isin derinligine inmediginden dolay1 giinahkar olsa da yine de imani sahih sayilmistir. Boyle
bir imanin sahibi sonunda cennete girecektir (Uryani,2003:201). Ciinkii Ebu Hanife ameli imanin bir
pargasi saymamistir (Aydin vd., 2020:413).

Uryani Osman Efendi pek cok eser kaleme almistir. Bu eserlerinden bazilarina asagida
deginilmistir:

1. Hayrii’l-Kaldid fi Serhi Cevahiri’l-Akdid.

2. Mirsdadii’l-Murdd fi Serhi Tahmisi Banet Siidd.

3. Serhu’l-Kasideti’l-Hemziyye fi’l-Medhi 'n-Nebeviyye.

4. Serhu Kasideti Ibn Kadib el-Ban.

5. el-Kasif li-Ediyeti 'n-Nebiyyi l-Ekrem fi Serhi’l-Hizbi l-A zam.

6. Ziibdetii’'I-Kira fi Serhi Ummi’l-Kura fi Medhi Hayri’l-Beriyye .

4. Uryani Osman Efendi’nin Eserlerinde Mukallidin imam Meselesi

Mukallidin iman1 konusu, kelam ilminin 6nemli tartigma meselelerinden biridir. Bu konuyla ilgili
kelam kaynaklarinda agagida siralanan alt1 goriisiin 6ne ¢iktig1 belirtilmektedir:

1. Imanda taklit yeterli degildir; mukallit sahih iman sahibi degildir.

2. Taklidi iman her ne kadar giinahkar kilsa da kisinin miimin sayilmasi i¢in yeterlidir. Bu kisi
ister delil sahibi olsun ister olmasin.

3. Imanda taklit yeterlidir; ancak mukallit eger nazar ve istidlale ehil ise giinahkar olur, degilse
giinahkar olmaz.

4. Her kim Kur’an’1 ve sahih siinneti taklit yoluyla kabul etse kati bilgiye tabi oldugu i¢in onun
imani sahihtir. Kur’an ve sahih siinnet disinda bir seye tabi olup taklit ederse o iman sahih olmaz; ¢iinkii
o imanda hata ve sliphe meydana gelmistir.

5. Mukallidin imanm1 mutlak manada sahih olup taklit yoluyla iman eden kisi higbir sekilde
giinahkar olmaz. Kisi tahkik etme imkanina ve potansiyeline sahip oldugu halde herhangi bir inceleme
yapmadan iman etmis olsa dahi bu durum degismez.

6. Mukallidin imanm1 mutlak manada sahih olup bu imanla miimin olan kisinin felsefl goriislere
bulagmis nazar ve istidlal yollariyla iman hususunda inceleme ve arastirmaya kalkismasi haramdir
(Beyciri, 2017: 44).

Kelam tarihinde farkli kanaatler serdetmis pek ¢ok ulema bulunsa da genel hatlari itibar1 ile kelam
alimlerini “taklidi iman1 makbul gérenler” ile “makbul gérmeyenler ya da makbul goriilmesi igin daha
baska sartlar arayanlar” olmak iizere iki grupta ele almak miimkiindiir. Uryani Osman Efendi’nin de
geleneksel diisiince ¢izgisine bagli kalarak mezklr gorisleri iki ana baslik altinda inceledigini
gormekteyiz.

4.1. Mukallidin imanim1 Makbul Gérenler

Mukallidin iman1 meselesi, ilk donemlerden itibaren pek ¢ok kelam aliminin ele aldig1 konular
arasindadir. Hatta Ebu’l-Hasan el-Esari’nin (6. 324/935-36) ifadesine gore, Haseviyye olarak bilinen
baz1 goriis sahipleri taklidi iman1 daha makbul gérmektedirler (Es’ar, 1953: 87-88). Uryani Osman
Efendi’nin naklettigine gore, Ebu Hanife, Imam Safii, imam Malik (6. 179/795), Ahmet b. Hanbel (6.
241/855), Imam Evzai (6. 157/774) basta olmak iizere pek ¢ok fakih ve kelam alimi mukallidin imanim
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sahih bir iman olarak tanimlamistir (Uryani, 2003: 201-203). Ancak bu iman sahih olsa da o kimseyi
baz1 sorumluluklardan kurtarmaz. Ornegin kisi akil sahibi ise ve iman ettikten sonra yaratic1 hakkinda
tefekkiir edecek kadar bir zaman yasadi ise yaraticisini bilmeli ve onun varligi hakkinda delil sahibi
olmalidir. Aksi takdirde giinahkéar olarak 6liir. Kuskusuz boyle bir imanin sahibi de sonunda cennete
girer. Eger tefekkiir etmeye yetecek kadar bir dmiir yasamadan 6liirse o zaman kisi giinahkar sayilmaz
(Uryani, 2003: 201-203).

Kaynaklarda yer alan bilgilere goére Es’arl, mukallidin miimin olmadigini sdylemistir (Nesefl,
1990: I. 33-37), Onun bu goriisiiniin sonraki Eg’arilerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmemesi,
Es’ari’nin kastiyla ilgili daha dikkatli bir tahlili gerekli kilmaktadir. Nitekim Sehristani, Es’ari’nin bu
yondeki diisiincesini anlamamiza imkan verecek bir agiklama yapmustir. Sehristani, imam Es’ari’nin
Allah’1 bilmekle bu bilginin viiclip yonii arasinda bir ayrima gittigini agikca ifade etmektedir. Es’ari’ye
gore, Allah’a dair bilgiler de diger bilgiler gibi akil sayesinde elde edilir. Ancak Allah’a dair bilginin
vacip olug hitkmiinii akil degil nakil vermektedir. Bunun delili, teklifi akla dayanarak vacip kilmanin
miimkiin olmamasidir. Bu son agiklamayla Es’ari Mu’tezile’den ayrilmaktadir. Zira Mu’tezile Allah’a
dair bilginin vacip olus hilkkmiinde de akl1 yetkili kilmistir. Nitekim Es’ari’nin hiisiin-kubuh konusunda
akla bir yetki vermeyip bu husustaki belirlemeyi vahye birakmasi da Allah’1 bilme konusunda kisinin
istidlalde bulunmasi gerektigi konusunda 1srarci olamayacagini gdstermektedir (Sehristani, 2009: 363).
Uryani’nin Eg’ari’nin mukallidin imanina dair tespiti de zikrettigimiz sekilde olmustur. Ona gore de
Es’ari, kendisine teblig gelmeyen, yani herhangi bir nakli bilgiye ulagsmayan kimsenin sadece akliyla
Allah’in varligina iman etmesini zorunlu gérmemistir. Dolayisiyla bu durumda bir kisi iman etmeden
oliirse Allah katinda mazur sayilir. Her ne kadar tercih ettigi goriis olmasa da Imam Azam’in da bu
yonde bir goriisii rivayet edilmistir (Uryani, 2003: 204). Bu goriiste olanlar, “Kim dogru yolu secerse
kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur. Hi¢ kimse bagkasinin giinah
yiikiinii {istiine almaz. Biz bir resul géndermedikge azap da etmeyiz.” (Isra 17/15) ayetini goriislerine
delil olarak zikretmiglerdir.

Dikkat edilmesi gereken bir husus, s6z konusu ulemanin mukallit ifadesi ile kimleri kastetmis
oldugudur. Buradaki mukallitten maksat, bedevi kiiltiiriinde yasayan, insan igine ¢ikmamis, sehir
kiiltiirlinden yoksun kisidir. Boyle bir kimsenin bir haberciye inanarak iman etmesi durumunda ona
mukallit denilebilir. Yoksa Miislimanlarin i¢inde yasayan, Hz. Peygamber’in ahvalini duyan,
mucizelerinden haberdar olan kisi iman konusunda mukallit sayllamaz. Onun imani tahkikidir, delile
dayalidir (Uryani, 2003: 202). Seyh Abdusselam’a goreyse taklidi iman hususunda hadari (sehirli) ile
bedevi (kdylii) arasinda higbir fark yoktur (Beyciri, 2017: 44).

Uryani Osman Efendi eserlerinde mukallidin imanini sahih géren ulemanin goriislerini temel
basliklar altinda; akli deliller, nakli deliller ve ef’alii'n-Nebi basliklarinda delilleriyle birlikte
nakletmistir.

4.1.1. AKkli Deliller

Mukallidin iman1 konusunu akli deliller ¢ergevesinde ele alan alimlere gdre iman tasdikten
ibarettir; ¢iinkii bir kisi kendisine gelen bir haberi tasdik ettiginde “ona iman etti” denilir (Uryani, 2003:
201). Iman, marifet (bilmek) degildir; ¢iinkii kafirler de Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu
biliyorlardi; ancak tasdik etmedikleri igin kafir oldular (Sabini, 2015: 405). Nitekim “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu kendi ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar. Yine de iclerinden bir grup bile bile gercegi
sakliyor.” (Bakara 2/146). ayetinde bilmenin iman etmek anlamina gelmedigi ifade edilmistir. Mukallit
ancak, kendisine Allah’1, sifatlarini, Allah’in peygamberini ve dinin hiikiimlerini anlatan elgiyi tasdik
ettigi zaman miimin olur (Uryani, 2003: 201).

4.1.2. Nakli Deliller

Uryani Osman Efendi’ye gore imanin tasdikten ibaret oldugunun nakli delili de mevcuttur. Cibril
(a. s.) Allah elgisine birtakim sorular sordugu zaman Hz. Peygamber (sav)’in onu tasdik etmek suretiyle
mukabelede bulunmasi, imanin tasdikten ibaret oldugunu gosteren bir delildir (Uryani, 2003: 201).
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4.1.3.  Efalii’n-Nebi (Hz. Peygamber’in Fiilleri)

Hz. Peygamber’in, kendisini ziyarete gelen Araplarin sadece kelime-i sehadet ciimlesini telaffuz
etmelerine binaen onlart miimin kabul etmis olmasi, Ef’alii’n-Nebi kapsaminda imanin tasdikten ibaret
oldugunun gosteren bir delildir. Sahabiler ve sonraki imamlar da bir kisinin sadece kelime-i sehadeti
telaffuz etmesini miimin olarak kabul edilmesi i¢in yeterli gormiislerdir (Uryani, 2003: 201).

4.2. Mukallidin imanim Makbul Gérmeyenler

Uryani Osman Efendi’nin naklettigine gore ulemadan bir kismi taklidi iman1 sihhat agisindan
sorunlu gdrmiistiir. Ornegin Imam Es’ari bu alimlerden biridir. Ancak imam Es’ari’nin imani sthhati
icin “akli delillerle bilme” sartin1 zorunlu gérmesi, imanin istidlale dayanmasini istemesi sebebiyledir.
Yoksa kisinin diliyle telaffuz etmesi sartin1 veya hasimlariyla imani konularda cedel yapabilme
becerisine sahip olmasi gibi sartlar aramasi anlaminda degildir (Ala Rassi, 2017: 139). Bununla birlikte
Es’arl’ye gore taklit yoluyla iman etmis birine kafir denilemez. Nesefi (6. 508/1115), mukallidin imam
meselesinde Es’arilerle Mu’tezililerin goriislerini Tabsira’da uzun uzadiya tartismis ve Eg’ari’nin
yukaridaki goriisiiniin Mu’tezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn esasiyla paralellik gosterdigine
dikkat ¢ekerek bu goriisiin dogru olmadigini ifade etmistir (Nesefi, 1990: 1. 33-37). Muhammed b. Cerir
et-Taberi’ye (6. 310/923) gore, iman kalp ile marifet ve tasdik, dil ile ikrar ve amellerle izhardir. Sayet
sonuncusu olmasa o kimseye Miisliiman denilir, ancak bu onu giinahkar olmaktan kurtarmaz. (Taberf,
1996: XII. 67). Ayrica ona gore, biilig ¢agina eren her insan Allah’1n biitliin esma ve sifatlarin1 bilmek
hususunda sorumludur; bilmeyenler kafir sayilir (Aydin vd., 2020: 416).

Mu’tezile’ye gore mukallidin imani1 sahih degildir (Uryani, 2003: 202). Ciinkii Mu’tezile imanin
taniminda dil ile ikrar etmenin yani sira bilgi sahibi olma ve amel etmeyi de zorunlu gérmiistiir (Toprak,
Gélciik, 2019: 139). Onlara géore, delil iizerine insa edilmeyen bir inamstan itikat olmaz. iman eden kisi
ancak imanim slipheden arindirmak suretiyle inancina gelecek biitiin saldirilar1 bertaraf edebilir; ¢linki
iman, inang noktasinda kisiyi kati surette giivende tutar. Eger bir kimse akli delil olmaksizin iman ederse
imanina siiphe ve hile karigsmasindan asla emin olamaz. Mukallidin iman1 isbu sebeple sahih degildir
(Uryani, 2003: 202).

Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore iman ile ilgili biitlin meselelerde akli delillerle siipheyi
defedecek kadar bilgi sahibi olmadik¢a kisi miimin sayillmaz. Sayet iman meselelerinden herhangi
birinde nefsinde siiphe hasil olan kisi bunu akli delillerle def edemiyorsa o kisi mii’min de sayilmaz
kafir de; ikisinin arasindadir, yani fasiktir. Ebu Hagim el-Ciibbai’ye goére, iman konularindan herhangi
birinde i¢ine siiphe diisen kimse kafir olur; ¢linkii miimin tiim iman esaslarini delileriyle birlikte bilmek
zorundadir (Taftazani, 1989: V. 221; Seffarini, 1. 274).

Mu’tezili Cahiz (6. 255/869) bu konuda nispeten daha makul bir ¢izgide yer almig ve Allah’in
cisim ve sekil olmadigima, O’nun gozle goriilmeyecegine, adaletli olduguna ve giinaht murat etmedigine
inanan ve bunlari diliyle ikrar eden kimsenin miimin oldugunu sdyler. Ona gore sayet bir kimse tim
bunlari bile bile inkar ederse ya da cebre veya tesbihe kayarsa iste o zaman kafir olur. Bir insan hi¢ akil
yliriitmeden sadece Rabbinin Allah olduguna, Hz. Muhammed’in de Allah’1n el¢isi olduguna inanirsa o
kisi iman sahibidir; ayrica akil yiiriitmedigi i¢in o kimse giinahkéar da degildir (Aydin vd., 2020: 415).

Fetret donemi insanlarinin balig olduktan sonra akletmeye yetecek kadar bir siire yasamalari
durumunda Allah’1 tanima konusunda sorumlu olacaklarini ifade eden Maturidiler (Beyadi, 1949: 75),
mukallidin imanim asgari bir iman diizeyi olarak kabul ederler. imam Maturidi’ye (6. 333/944) gére,
gercek iman akli ve nakli delillere dayanan imandir. Akli ve nakli delili olmayan kisinin tasdikte
bulunmasi iman olarak kendisine yetse de bu iman tahkiki iman diizeyine ¢ikmaz (Nesefi, 1990: I. 39).
Dolayisiyla makbul olan iman, nazar ve istidlal yoluyla elde edilen imandir. Ciinkii mukallit, hi¢bir
saglam temele dayanmaksizin ve esasen iman gibi ¢ok degerli bir hazineyi elde etme adina kayda deger
higbir ¢aba sarf etmeksizin iman sahibi olacagini diisiinmektedir.

Maturidi’nin bu goriisiiniin iki faydasi oldugu ifade edilmistir. Oncelikle Mu’tezile’ye gore
mukallidin iman1 sahih olmadigindan bu kabul halkin ¢ogunlugunun imaninin sahih olmamasini ilzam
eder ki bunun kabul edilemez bir sonu¢ doguracagi aciktir. Ote yandan bu yaklasim niibiivvetin
hikmetlerini de ortadan kaldirir. Ciinkii risalet sahibi islam’a davetin kafirlere yonelik yapilmasim
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emretmistir. Sayet taklit ile iman sahih olmasaydi o zaman risaletin hikmeti ortadan kalkar, hayatin
olagan akisina ters bir durum ortaya ¢ikardi. Mamafih nazar ve istidlal yoluyla imanin taklidi imandan
kat be kat iistiin oldugunda stiphe yoktur. Ciinkii bu yolla iman eden kimsenin imani1 daha nurludur
(Maturidi, 2020: 38).

Maliki ulemasindan Ibrahim el-Lekani’ye (6. 1078/1668) gére her hiikiim ilim, itikat, zan, sek ve
vehim olarak tanimlanabilir. Bir insan olumlu veya olumsuz hiikiim ifade eden bir ciimle zikrettiginde
eger herhangi bir sebebe dayanarak kesin bir karara varmis ise o hiikiim ilim kapsaminda degerlendirilir.
Bu kesin karar hiikmiiniin bilgisi sayet zaruri veya burhani bir delilden kaynaklanirsa bu bilgi marifet
ve yakin kabilinden olur. Aksi halde itikattir. Insan kendi nefsinde bu hiikiimle ilgili kesin bir karara
varamazsa racih olan durum “zan”dir, merctih olan durum “vehim”dir; ama bu hiikiimle ilgili her iki
tercih durumu da birbirine esit derecedeyse o zaman bu hiikiim “sek” ve “stiphe” vasfina sahip olmus
olur. Eger mukallidin iman1 kesin olmayan zan, sek ve vehme dayanacak olursa o iman sahih degil,
batildir. Iman kesin bir bilgiye dayanirsa o zaman sahih olur. Sayet itikada dayali olarak bir hiikkme
varilmissa bu durumdaki iman tartismalidir; ¢ilinkii bu durumdaki kisi inang¢ ilkelerini baskasindan
delilsiz almistir (Harman, 2020: 433).

Ebu Hanife’den iman konusunda iki goriis rivayet edilmistir. Imami1 Azam’in tercihli gériisiine
gore kisi hi¢ kimse kendisine tebligde bulunmasa bile Allah’1 akliyla bulmak ve tanimakla sorumludur.
Eger Allah’1 bilmeden, tanimadan 6liirse kafir sayilir. Zira akil sahibi herkes mevcudatin bir yaraticisi
oldugunu mutlaka goérecektir (Uryani, 2003: 204).

Ibn-i Hazm (6. 456/1064), taklidi imanin sahih olmadigini diisiinen alimlerin delillerini sirastyla
zikretmis ve bu delilleri ¢iiriitmeye yonelik bir kismina asagida yer verilen kars1 deliller ileri stirmiistiir
(Aydin vd., 2202: 416-417):

Birinci Delil: Delille bilinmeyen her sey taklittir ve taklidin tasvip edilmedigi hususunda ittifak
vardir. Mademki taklit kotlidiir ve taklit ile istidlal disinda bagka bir yol yoktur o zaman imanin sihhati
agisindan taklide degil, istidlale dayali iman esas olmalidir. Nitekim taklidin k&tii oldugu ayetlerle de
sabittir: “Insanlardan kimileri vardir ki Allah’tan baska bazi varliklar1 Allah’a denk tanrilar sayar da
bunlar1 Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise en cok Allah’1 severler. Keske zalimler -azapla yiiz
ylize geldiklerinde anlayacaklari gibi- simdi de biitiin kuvvetin yalnizca Allah’a ait oldugunu ve Allah’in
azabinin ¢ok siddetli oldugunu anlasalardi. Iste o zaman, izlenenler, kendilerini izleyenlerden hizla
uzaklasmislardir; artik azabi gormiisler, aralarindaki baglar kopmustur. izleyenler sdyle derler: ‘Ne
olurdu, bize ikinci bir firsat verilseydi de simdi onlar bizden uzaklastiklar1 gibi biz de onlardan
uzaklagsaydik!” Boylece Allah onlara yapip ettiklerini kendileri i¢in pismanlik sebepleri olarak gdsterir.
Onlar artik atesten ¢ikacak degillerdir. Ve ekleyecekler: ‘Rabbimiz! Biz efendilerimizi ve biiyiiklerimizi
dinledik, onlar da bizi yoldan saptirdilar.” (Ahzab 33/67).” “Hayir hayir! Onlarin dedikleri sundan
ibarettir: ‘Biz babalarimizi bir inang iizerinde bulduk, elbette biz onlarin izlerinden giderek dogru yolu
buluruz.” (Zuhruf 43/22).”

Ibn Hazm bu goriisii reddeder ve bu ayetlerde elestirilen taklidin Allah Resulii (sav)’niin taklit
edilmesi olmadigini, aksine dogru yolda olmayan atalarin korii koriine taklit edilmesi oldugunu dile
getirir. Allah Resulii’ne ittiba farzdir.

ikinci Delil: Bir delile dayanmayan goriisler ve sozler sadece iddiadan ibaret olur. Ortada
herhangi bir delil bulunmuyorsa dogru ile yanlis arasindaki fark ortadan kalkar ve dogruyu tercih imkani
kalmaz. Allah Teala da bu hususta Kur’an’da s6yle buyurmustur: “Onlar, ‘Yahudi veya Hristiyan olanlar
hari¢, hi¢ kimse cennete giremeyecek’ dediler. Bu onlarin kuruntusudur. ‘Eger soziiniiziin dogru
olduguna inanyorsaniz kesin kanitiniz1 getirin!” de onlara (Bakara 2/111).”

Ibn Hazm bu gériise de sdyle itiraz eder: Bu ayette de ifade edildigi gibi insanlardan bir kismi
delil olmaksizin Hz. Peygamber (sav)’e iman etmezler. Bu durumdaki insanlarin bir delil aramasi
zorunludur; ¢linkli sayet bu kisiler bir delile dayanmaksizin Hz. Peygamber’i taklit edecek olsalar
kalpleri siipheyle dolar, kiifiir iizere oliirler. Oysa insanlarin kahir ekseriyeti Peygamber (sav)’in
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getirdiklerinin tamamina bild kayd -ii sart iman edip tasdik eder. Bunlarin iman1 hi¢bir delile ya da
mucizeye ihtiya¢ duymaz.

Uciincii Delil: Bir s6z ilim degilse sek ve siipheden ibarettir. ilim, delilleriyle birlikte bir seye
zorunlu inanmay1 gerekli kilar. Dinler, dogrular ve yanlislarla ya da duyular yoluyla 6grenilmez. Dinler
ancak deliller (ilim) yoluyla 6grenilir. Bir seyin ilim sayilmasi i¢in de mutlaka bir delilinin var olmasi
gerekir. Eger bir kisiye delil sunulmamissa o kisi ilim sahibi (bilen) degildir, siiphecidir.

fbn Hazm, “Bilin ki Allah’in elgisi aramzdadir. O sizin dediklerinizi yapacak olsaydi birgcok
durumda isleriniz kotiiye giderdi; fakat Allah size imani sevdirdi ve onu gonliiniize sindirdi...
inkarciligi, yoldan c¢ikmayi ve emre aykiri davranmayi da size ¢irkin gosterdi. Allah tarafindan
bahsedilmis bir liituf, bir nimet olarak dogru yolu bulmus olanlar iste onlardir (bu vasiflara sahip olan
sizlersiniz). Allah her seyi bilmekte ve yerli yerince yapmaktadir.” (Hucurat 49/7) ayetine dayanarak
Allah Teala’nin hidayete erenlerin kalplerinde iman1 sevimli hale getirdiginin, onlarin kalplerini imanla
siislediginin ve onlari giinahlardan arindirdiginin altini ¢izmistir. Bu ifadelerin higbir yerinde delilden
bahsedilmemistir. Dolayistyla iman i¢in zorunlu olarak bir delile gerek yoktur.

Sonug¢

Islam’1n esas unsurlar1 hakkinda taklidin uygun goriiliip gériilmemesi erken donemden itibaren
farkli disiplinler tarafindan ele alinan bir tartisma konusu olmustur. Cogunlukla usilii’d-din veya itikat
seklinde isimlendirilen bu esaslar birtakim ge¢ donem eserlerinde genis bir kavramsal cerceveye
kavusup “akliyyat” methumu ile bilinir olmustur. Tefekkiir etmenin itikadin en temel konularinda biitiin
Miisliimanlar i¢in emir oldugu bircok hadis ve ayetle agiklanmistir. Bu dogrultuda, bireyin kendi akil
yliriitmesi sonucunda Allah’in varlig1 ve birligi, Hz. Muhammed’in peygamberligi, ahiretin varlig1 gibi
icmali iman esaslarina ulagsmasi kelam mezheplerince esas kabul edilmistir.

Kelam alimlerinin biiyiik cogunlugu itikadin temel unsurlarinda taklidi caiz gérmemekle beraber
mukallidin imaninin sahih oldugunu, ancak tefekkiirii terk ettigi icin glinahkar sayildigini
belirtmektedir; ¢iinkii iman sonucta tasdik unsuruna irca edilmekte ve mukallidin imaninda tasdikin
asgari derecede gerceklesme sartlarinin yerine getirildigi kabul edilmektedir. imanin mahiyeti, hiisiin-
kubuh ve fetret devri kavramlarina dair tartismalarla baglantili bigimde ele alinan bu meselede mukallit
kavramiyla Islom toplumundan uzakta yasayan, evrenin var olusu ve yaraticist hakkinda hig
diisiinmemis insan kastedilmektedir. Buna gore islam toplumunda yasamak veya herhangi bir olay ya
da nesne karsisinda Allah’in varligini hatirlamak bile taklit ¢ergcevesinin disinda degerlendirilmek icin
yeterli goriilmektedir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den mukallidin imaninin sahih olmadig1 yoniinde rivayet edilen ifadeler,
birgok miiellif tarafindan gerek onun diger goriisleri gerekse kendisinden sonraki Es’ariligin geligim
cizgisi dikkate alinarak mukallidin miimin olmadig1 degil, iman1 bulunmakla beraber kdmil manada
gerceklesmedigi seklinde yorumlanmistir. Buna karsilik imanin mahiyetine dair goriisleri, bu konuda
akil yiiriitmenin terkedilmesini bilyiik glinah saymasi ve “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayigini
benimsemesinden yola ¢ikilarak Mu’tezile’nin imanda taklidi gecersiz kabul ettigi ve mukallidi miimin
saymadig ifade edilmistir. Taklidin itikadin temel meselelerinde caiz oldugu goriisii ise Ehl-i Hadise
mensup gesitli cevrelere izafe edilmektedir. Bir yandan Hz. Peygamber’in Islam’a davet ettigi kisilerin
her birinden tefekkiir etmesini istemedigine dair deliller getiren, diger yandan her insanin bu hususta
akletme kabiliyetinin yeterli olmayabilecegini vurgulayan bu anlayss, taklit yoluyla Islam’1 kabul
edenler arasinda yalnizca iman esaslarina akil yiiriitme vasitasiyla ulagabilecek nitelikteki insanlarin
gilinahkar oldugunu kabul etmektedir.

Makalenin ana temasina kaynak olusturan Uryani Osman Efendi, mukallidin iman1 konusunda
biiyiik 6l¢lide Maturidi ¢izgiyi esas almig, buna bagl olarak taklidi imanin sahih olduguna ve bu sekilde
iman etmis bir miiminin bundan dolay1 giinahkar sayilmayacagina kail olmustur.
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Extended Abstract

Introduction: Discussions about the main reasons that create gaps between the values believed in societies
and the life lived and their sub-dimensions have always been on the agenda of kalam scholars. Looking at these
sub-dimensions it is possible to argue that the basis of questions as; why expected belief and action experiences
do not occur in Islamic societies, what social deviations, such as innovations and superstitions, caused by the
weaknesses of faith, whether seeing/showing them up close will contribute to society are the discussions of faith
based on imitation. Scholars of kalam, who think that at least some of the social unrest and tensions are caused by
such problems, have examined the issue of imitator's belief not only as a scientific study, but also as a subject that
will contribute to the solution of social problems. Because the realization of belief through consideration and
inference is one of the important issues in terms of the sanction power of religion in human life. This consideration
means to examine and research something at a basic level (Aktas, 2021). In its most common sense, consideration
is the absolute knowledge obtained in line with the thinking faculties that Allah has given to man by contemplating
on any issue (Bakillani 1957: 8-9).

Literature Review: One of the most studied and frequently discussed subjects in the science of kalam is
the subject of faith. There are different opinions among sects regarding what the truth of faith is. Kharijite,
Mu'tazilite and Shia theologians do not consider it sufficient that faith consists of acceptence. They accept that
prectice is one of the requirements of faith. Generally speaking, the Kharijites claim that the person who commits
a major sin falls into denial. According to Mutezile and Shia, it is claimed that even though Muslim law continues
to be applied to the person who commits a major sin, the quality of a believer is removed from him. The word
imitation in the dictionary means “collecting, watering, drowning, event, situation, oil residue, remittance, making
a similar one, a well with a lot of water, wearing a necklace around the neck so that it will be known as a gift,
running fast, a key, imitating in religion” (Firuzabadi, p. 2008: 74-75, Cevheri, 2009: 56-57, Ahteri, 1875). The
word imitation, as a figh term, means "to adopt or apply a scholar's opinion on an ijtihad issue without relying on
evidence" (Kaya, 2010: 461).A person who believes in matters of faith by hearing from his ancestors or his
environment is called imitator (Ahsen, 2015: 42). However, believing by hearing the direct word of the Rasullulah
is excluded from this category by the scholars of Ahl as-Sunnah; because the Qur'an, which is the greatest miracle
of the Rasullulah, elevates his word to a different position from the words of ordinary people. Every statement that
comes out of the mouth of the Rasullulahis based on solid evidence in terms of faith. For this reason, even if a
person believes only by obeying the words of the Rasullulahh, he rises above the level of imitation faith and attains
a definitive faith. (Aydin et al., 2020: 413). The subject of Imitator's belief is one of the important discussion issues
in the science of kalam. It is stated that the six views listed below stand out in the kalam sources on this subject:

1. Imitation in faith is not enough; imitator is not a true believer.

2. Faith based on imitation is sufficient for a person to be considered a believer, no matter how sinful it is.
Whether this person has evidence or not.

3. Imitation is sufficient in faith. However, if the imitator is competent in consideration and istidlale, he
becomes a sinner, otherwise he is not a sinner.

4. Whoever accepts the Qur'an and the true Sunnah through imitation, his faith is valid because he is subject
to certain knowledge. If he follows and imitates something other than the Qur'an and the sound sunnah, that belief
will not be valid; because error and doubt have occurred in that belief.

5. The Imitator's faith is absolutely true and the person who believes by imitation will not be a sinner in any
way. This situation does not change even if the person has the opportunity and potential to inquire, but has believed
without any examination.

6. It is forbidden for a person who believes with the Imitator's faith to be absolutely sound and to attempt
to examine and research about faith through consideration and inference that are contaminated with philosophical
views (Beycuri, 2017: 44).

Although there are many scholars who have expressed different opinions in the history of kalam, it is
possible to consider the scholars of kalam in two groups as "those who find faith based on imitation acceptable”
and "those who do not find it acceptable (those who seek other conditions to be accepted)”. We see that he
examined the views on the subject under two main headings, adhering to the traditional line of thought. In his
works, Uryani Osman Efendi conveyed the views of the scholars who saw the imitator's faith as authentic, together
with their proofs under the headings of rational proofs, narrational proofs and Acts of the Rasulullah. According
to what Uryani Osman Efendi narrated, some of the scholars did not consider faith based on imitation healthy. For
example, Imam Ash‘ari is one of these scholars. However, Imam Ash'ari's seeing the condition of "knowing with
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rational proofs" necessary for the soundness of faith is because he wanted faith to be based on inference. It does
not mean that the person should be able to pronounce it with his tongue or to have the ability to argue with his
opponents on religious issues (Ala Rassi, 2017: 139).

Conclusion: Whether or not imitation is considered appropriate about the essential elements of Islam has
been a subject of discussion by different disciplines since the early period. These principles, which are mostly
called religious procedures or creed, have gained a wide conceptual framework in some late period works and
have become known with the notion of "akliyyat" (knowledge reached by reason). It has been explained in many
hadiths and verses that contemplation is a command for all Muslims on the most fundamental issues of belief. In
this direction, it has been accepted as essential by the sects of theology that the individual, as a result of his own
reasoning, reaches the basic principles of belief such as the existence and unity of Allah, the prophethood of the
Prophet Muhammad, and the existence of the hereafter. Although the majority of kalam scholars do not consider
imitation permissible in the basic elements of creed, they state that the imitator's belief is sound, but is considered
sinful because he abandons contemplation. Because, faith is ultimately reduced to the element of affirmation and
it is accepted that the conditions for the realization of affirmation in the imitator's faith are fulfilled at the minimum
level. About the nature of faith, the concept of imitator refers to a person who lives far from Islamic society and
has never thought about the existence and creator of the universe. According to this, even living in the Islamic
society or remembering the existence of Allah in the face of any event or object is considered sufficient to be
evaluated outside the framework of imitation. Uryani Osman Efendi, who constitutes the main basis of the study,
has largely taken the Maturidi school as the basis for the imitator's faith. Accordingly, he is convinced that faith
based on imitation is authentic and that a believer who has believed in this way will not be considered a sinner
because of this.



