Boylelikle insanin Allah’a olan saygisi/takvasi siirekli olarak aktif kalir ve bu sayede insan kotiiliiklerden
uzaklasir. Neticede yaratilmis oldugu fitratindan uzak kalmayan insanin vicdani, sagduyusu ve temiz
dogast korunur. Insan farz olan bu ibadetleri kendi iradesiyle ve dzgiirce yerine getirir. Neticede ibadetler
degerlerini insan yoniiyle islevselliklerinden kazanmaktadir. Yani sekilsel olan bu ibadetler, bireyin 1slahina
katkida bulundugu siirece anlamli olur ve énemini korur. Eger bu katki sifirlanirsa o zaman bu énem de
ortadan kalkmis olur. Nasil ki kiiciik giinahlar stire¢ igerisinde kisiyi ifsada yaklastirtyorsa, ibadetler de
benzer sekilde kisiyi 1slaha gottirmektedir. Buradan hareketle bu ibadetlerin konulus gayeleri dikkate
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Allah ve insan arasinda manevi bir bag vardir. Namaz ve diger tiim ibadetler bu bagi muhafaza eder.

aliarak sadece “bor¢ deme” mantig1 ile hareket edilmemelidir.
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Kur'an'in genel manada namaz ile ilgili sundugu ayetlere bakildiginda namaz hakkinda ¢ok hassas
davranildigr gorulmektedir. Ayetlerde umumi olarak zekatla birlikte 6neminden bahsedilen namaz,
neredeyse her peygamberin 6gretisinde yer almaktadir. isa Peygamber’in “nerede olursam olayim Rabbim
beni miibarek kild1 ve sag oldukg¢a bana namazi ve zekati emretti”? demesi, Mtisa ve kardesine “evlerinizi
karsilikli yapin, namaz: kilin ve inananlar1 miijjdeleyin”? vahyi, kavminin Suayb’a “Ey Suayb! Babalarimizin
taptigini birakmamizi emreden veya mallarimiz konusunda istedigimiz gibi davranmamizi yasaklayan senin
namazin mdir?”# diyerek karsi ¢ikiglari, Lokman’'in ogluna “Ey ogulcugum! Namazi kil...”5 seklindeki
nasihati, [brahim peygamberin “Rabbim! Beni ve soyumu namaz kilanlar eyle”¢ duasi ve Hz. Muhammed’e
yonelik “Inanan kullarima séyle, namazi kilsinlar...”” emri, namazin &nemini tartismasiz olarak ortaya
koymaktadir. Ayetlerden de anlasildig1 tizere namaz sadece belli bir peygambere ve timmetine degil tiim
insanliga emredilmis bir ibadettir.

Eda edilmesi ya da terki acgisindan namaz ile sehvetlere yonelme arasinda hem nedensel, hem de
zamansal bir ardigiklik vardir.8 Bu, “Onlarin (Israilogullar1 peygamberlerinin) ardindan, namazi birakan,
sehvetlerine uyan bir nesil geldi. Iste bunlar azgmliklarinin karsihigmi goreceklerdir”® ayetinde
goriilmektedir. “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi dosdogru kil, kuskusuz namaz hayasizliktan ve
kotiiliikten meneder”10 ayeti ise namazin kisiyi kottiliiklerden alikoyduguna agikca isaret etmektedir.
Namazin kisinin ahlakina olan bu katkisi, eda edildiginde odiile; terk edildiginde ise cezaya konu olmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla da Islami gelenekte, namaz kilmayanlara yonelik o6zellikle Kur’an’dan
hareketle uyarici nitelikte ayetler hatirlatma baglaminda kullanilmaktadir.

Namaz, Allah'm kulu oldugu bilincine ulasan insanin, bu bilin¢le Rabbiyle iletisim kurmasimin
hazzin1 duydugu bir ibadettir. Kul boylelikle duygu ve diistincelerini s6z ve davranislarina yansitir, O'nun
huzurunda bir anlamda ruh-beden biitiinlesmesi halini yasar.!* Dolayisiyla namaz, Rabbi ile bagini devaml
tutmak isteyen insan i¢in manevi acidan ona en biiyiik destegi saglayacak olan ibadetlerden biridir. Burada
ozellikle “namazin ikame edilmesi” tabirinin tam olarak neyi ifade ettigini tespit etmek 6nemli bir ayrintiy1
ortaya koymaktadir. Biitiin semavi dinlerin en miihim ilkelerinden biri olan “salat”in farz olusu ve énemi
tartisilmayacak derecede aciktir. Ancak onemli olan bu ilkenin hakkiyla yerine getirilmesidir. Nitekim
namazin emredildigi ayetlerde namazin dosdogru ve eksiksiz olarak eda edilmesi emredilmekte ve
namazini bu sekilde ikame edenler 6viilmektedir. Elbette “namazin dosdogru ikame edilmesi” ifadesi
yalnizca namazin bicimsel olarak dogru eda edilmesi anlamiyla smirli olmayip kisinin 1slahina hizmet
etmesi gerekliligini de kapsamaktadir. Zira Allah’a nankorliik eden, bagkalarini putlastiran, maddi-manevi
pisliklerden arinmayan, sehvet ve tutkularinin pesinden giden kimseler, “salat”a aykir1 tutum ve davranislar
icerisinde olmalar1 sebebiyle siddetle elestirilmektedir. Bu tarz eylemleri yapan kimselerin “salat”in
manasindan habersiz olduklari,? “salat”1 ziyan ettikleri' zikredilmektedir.4

Kur’an’da sézliik anlamiyla kullanilan birgok kelime Islami ilimlerin gelismesiyle birlikte sonradan
terim anlami kazanmustir. Baz1 1stilahlar ise en basta vaz’ olunmustur. Sonradan yapilan Kur’an yorumlari
bu ayrim1 goz ardi ettiklerinde yanlis yorumlara sebep olunmaktadir. “Salat” kavrami da bunlardan biridir.
[k vaz’ olundugu mana itibariyle dua ve ibadet anlamlarina gelmekte olup, Kur’an ile birlikte ser’i olarak
emredilen ibadetin ismi olmustur. Ancak buna ragmen Kur’an’daki tiim kullamimlarinin Islam ile konulan
anlami barindirmadig goriilmektedir.

2 Kur'dn-1 Kerim Meidli, ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), Meryem 19/31.

3 Yanus 10/87.

4 Had11/87.

5 Lokman31/17.

6 brahim 14/40.

7 ibrahim 14/31.

8 Ozsoy - Giiler, Konularina Gore Kur’'an, 356.

9  Meryem 19/59.

10 el-Ankebat 29/45.

11 Hiiseyin Peker, Namaz Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 17.

12 el-Matn 107/4.

3 Meryem 19/59.

14 Murat Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz? (Istanbul: Ensar, 2015), 130; Ayrica bkz. Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Salatin (354s)’ Kavramsal
Cergevesi”, Sosyal ve Ferdi Islevleri Agisndan Namaz ve Cami, (Istanbul: 2009), 24-25.
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Makalede “salat” ile alakali va‘id/tehdit ayetlerinin muhataplar: tespit edilmeye calisilacaktir. Bu
cercevede tehdide muhatap olan kimselerin namazi birakan/terk edenler mi, yoksa diger anlamiyla
“salat”tan yiiz gevirenler mi oldugu hususu tartisilacaktir. Ciinkii dikkatle incelendiginde, ayetlerin
muhataplarinin Misliiman olmadiklar1 yahut miinafik olduklar1 dolayisiyla halihazirda namaz ibadetine
inang ve zihin agisindan karsit olduklar: goriilmektedir. Bu baglamda oncelikle “salat” kelimesinin lafiz ve
terim anlamlar1 sunulacak ve ilgili ayetler niizul sirasia gore siniflandirilacak, sonrasinda ise klasik ve
modern tefsirlerde ayetlerin te’vili karsilastirmali olarak incelenecektir.

1. “Salat” Kelimesinin Anlami

1.1. Lafiz Anlamiyla Salat

Arap dil bilimcileri, “salat” kelimesi igin degisik anlamlarda kimi Arapca koklerin oldugunu ifade
etmislerdir. Ragib el-Isfehani (6.502/1108) el-Miifreddt' inda “salat” kelimesinin dilcilerin pek coguna gore
dua, tebrik ve sanin1 $vme anlamlarmna geldigini zikretmektedir.’> “4de <ula” ifadesi “Onun igin dua ettim
ve onu arindirdim” anlamma gelmektedir. Ornegin “4Silll 4le @la” jfadesinde “melekler onun igin
bagislanma diledi” manast vardir.1 fki varlik arasinda gecen ve birinin digerinin yiiceligini, serefini ve
degerini biitiin ictenligiyle dile getirmesi manasina gelmektedir. Bu baglamda Allah ve Restlii'ne yonelik
kullanilan “salavatullah” ve “salavatii'r-Restil” ifadeleri gercekte Allah ve Restlii'niin s6z konusu ayetlerde
gecen kimseleri/inananlar1 arindirip tezkiye etmeleri demektir. Salat, asli dua olan 6zel ibadetin ismidir.
Namaza dua manasinda “salat” denilmesi, bir biitiiniin ihtiva ettigi ctizlerden biri ile isimlendirilmesi
dolayisiyladir. Kimi dilcilere gore ise salat, sila” (Pw=) kokiinden gelmektedir. Bu durumda “da)ll ="
ctimlesi, “Kisi bu ibadeti vesilesiyle kendini yakici azap olan atesten kurtardi (s1ld) anlamina gelmektedir.
[badet edilen yerler “33.<” ile isimlendirmektedir. Bundan dolay1 Kkiliseler “<isla”17 kelimesiyle
isimlendirilmistir.18

Lisanii'l-Arab’a gore Allah’a izafe edilen saldt rahmet manasindadir. Melek, insan ve cin gibi
varliklarin salatr ise kiyam, riik@i, secde, dua ve tespihi iceren bir nevi ibadettir. Kuslarin ve diger
hayvanlarin salat’1 ise onlarin Allah'1 tespih etmeleridir-1

Ibn Faris (6. 395/1004) salat kelimesinin “sl=" ve “JL=” olmak tizere iki kokten geldigini
soylemektedir. Bu kelimenin “vav” harfi ile olaninin Islam dinine ©zel olarak seriatin farz kildig: riiku ve
secdesi olan namaz anlamina geldigini, ayrica dua ve ibadet anlamina da geldigini zikretmektedir. Dua
manasina rnek olarak Hz. Peygamberin, “Jiaili Lilia (/S (3 Caadli L3a] (23 137, “Sizden biriniz yemege davet
edildiginizde ona icabet etsin; oruclu degil ise yesin, sayet oruclu ise 0 zaman “Jiailé” yani hayir ve bereket
ile dua etsin”? hadisini ¢rnek vermektedir. Allah igin kullamimi durumunda rahmet manasina geldigini
ifade etmektedir. Buna “ 3 gﬂ,—ﬁ J e Ja ~ hadisindeki?! “Ja” ibaresinin “rahmet et” anlamina geldigini
ornek vermektedir.?

ibni’l-Cevzi, viicih ve nezair ilmi hakkinda telif ettigi eserinde “salat” kelimesinin anlamlarina
deginirken bunlardan ilkinin ser‘an farz kilinmis namaz oldugunu ifade etmektedir. Sonrasinda ise tefsir
ehlinin “salat” icin ondan fazla anlam verdigini dile getirmektedir. Bunlardan bazilar1 magfiret ve
bagislanma dileme,?® dua,? kiraat?® gibi manalardir.?6 Firtzabadi (6.817/1415) de salat kelimesinin dua,

15 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal el-Isfehani, el-Miifredt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ahmed Halfellah (Mektebetii'l-Enclu’l-
Kasriyye, ts.), 421.

16 Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcu'l-"ariis min cevdhiri’l-kamiis (Kuveyt: Darii'l-Hidaye, 2001), 38/438.

17 el-Hac 22/40.

18 Isfehani, el-Miifreddt, 421; Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, thk.
Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire: Darii'l-Me’arif, ts.), 4/2491.

19 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 4/2490.

20 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahih-u Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkar ed-Diiveli, 1998), “Nikah”, 106 (No. 1431).

21 Buhari, “Zekat”, 64 (No. 1497).

2 Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Darii'1-Fikr, ts.), 3/300-301.

2 el-Ahzab 33/56.

24 et-Tevbe 9/113.

% el-fsra 17/110.

2 Ebii'l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Niizhetii’l-a'yiini'n-nevdzir fi ilmi’l-viicilh ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdi’l-Kerim Kazim Réazi (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale,
1985), 393-395.
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bagislanma dileme, rahmet, Allah'in Restlii hakkinda giizel ovgiisii, ritku ve secde ile yapilan namaz
anlamina geldigini zikretmektedir. Bu baglamda “4l<i 533w La” kalib1 “dua etti” anlamina gelmektedir.

<isla”  Kkelimesinin asli Ibranice olan “Uska” kelimesinden gelmekte ve “Yahudilerin mabetleri”

anlamindadir.?”

1.2. Terim Anlamiyla Salat

Kur’an sonrasinda telif edilen liigat kitaplarinda salat kelimesi i¢in umumi manada yukarida cesitli
anlam ve tiirleri zikredilen dua, tapinma, ibadet, rahmet, istigfar, bagislanma dileme, ibadethane/tapimnak ve
namaz kilma gibi degisik manalar verilmistir. Bu da kelimenin aslinin Islam 6ncesi ve sonrasinda anlam
yontinden 6nemli herhangi bir degisiklige ugramadigini gostermektedir. Ancak Kur’an vahyi ile birlikte bu
kelimenin ek bir anlam alarak “es-salat” seklinde terimlesme stirecine girdigi goriilmektedir. Boylelikle salat;
riik@, secde gibi kendine ait kaideleri olan ve inananlarin Allah igin yerine getirdikleri 6zel bir ibadetin, yani
“namaz ibadetinin” mukabili olmustur.28

Islam ile birlikte salat kelimesinin Kur’an’da kazandig farkli anlamlari zikreden pek ¢ok dil ve tefsir
alimi bulunmaktadir. Bunlardan biri de bu kelimenin yirmi iki anlamini viicithu’l-Kur’dn adl1 eserine alan el-
Hiri (6. 430/1039)"dir. Miiellif, bu eserinde salat kelimesinin anlamlarin gectigi ayetlerin baglamini dikkate
alarak degerlendirmektedir. Buna gore salat kelimesi, bes vakit namaz ve namazi ikame etmek,? Allah’a taat
hususunda basarili olmak ve her tiirlti kotiiliikten korunmak,® ikindi namazi1,3 korku namazi,3? yolculuk
namazi,® ibadet,* cenaze namazi?® dua,® mescid,?” kiraat,’® Hz. Peygamber'e salat’® rahmet,4 Islam,4
kiliseler#? gibi anlamlara gelmektedir.** Bu manalara bakildiginda, 6ncelikle Islam’in farz olan ibadetlerinden
biri olan bes vakit namazm bulundugu, akabinde ise yan anlamlara gelebilecek kullanimlarin bulundugu
gortilmektedir. Namaz haricinde kullanilan Ibadet, islam, dua, mescid ve kiliseler gibi anlamlar da dikkati
cekmektedir.

Salat kelimesinin lafiz anlami ve terim anlamlarimi bu sekilde inceledikten sonra Kur’an’da salat
hakkinda gegen va’id ayetlerinin simiflandirmasi yapilip akabinde bu ayetlerin degerlendirmesine
gecilecektir.

2. Salat ile Ilgili Va‘id Ayetlerinin Siniflandirilmasi

Namaz anlamin ifade eden “#3.=" kelimesi ve tiirevlerinin gectigi doksan iki ayet bulunmakla
beraber va‘id igerikli ayetlerin sayisinin dokuz oldugu goriilmektedir.4 Bu ayetler:

“sa” kalibinda gelenler:

“ e Y3 3ia 567 “O, (Peygamberi) dogrulamamis, namaz da kilmamustr.” 45

“83la" kalibinda gelenler:

27 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakab b. Muhammed Firazabadi, el-Kamiisti'I-Muhit (Liibnan: Darii'l-Ma'rife, 1399), 1681.

2% Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur'an’da ‘Salat’ Kavramu”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/ VI (Subat 2004), 10.

2 el-Bakara 2/3, 43, 277; en-Nisa 4/103.

30 el-Bakara 2/157.

31 el-Bakara 238.

32 en-Nisa 4/102.

33 en-Nisa 5/101.

3 el-Enfal 8/35.

35 et-Tevbe 9/84.

36  et-Tevbe 9/99.

37 en-Nisa 5/43.

3 el-fsra 17/101.

3 el-Ahzab 33/56.

40 el-Ahzab 33/43.

4 el-Kiyamet 75/31.

42 el-Hac 22/40.

4 Eba Abdirrahman ismail b. Ahmed b. Abdillah ed-Darir el-Hiri en-Nisabari, Viicihii’l-Kur'dn, thk. Necif Arsi (Meshed: Miiessesetii't-tab” et-tabi'a 1i'l-
astana er-ravdiyye el-mukaddese, 1422), 343-348.

4 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrat: Darii Thyai't-Ttirasi’l-Arabi, t.y.), 412-414.

4 el-Kiyamet 75/31.
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S8 0 (5358 Y5 Gl 3155 (A 152085 ) (I 158 135 24208 5h 5 1 {58 oA (a1
“Minafiklar, Allah’1 aldatmaya calisirlar. Allah da onlarin bu cabalarini baslarina gegirir. Onlar,
namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t pek az anarlar.”46

06y ¥ 5 2y 5 il 1550 1830 5 200 1 2505 1357
“Siz namaza cagirdiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar. Bu, stiphesiz onlarin akillar:
ermeyen bir toplum olmalarindandir.”47

“Osh S b V) (sl Wy (JUK 2b 5 ) B sliall & Vg ad sl il 1558 g8 V) agHEE aghe i O aaia ay”
“Harcamalarinin kabul edilmesine, yalnizca Allah’t ve Restliinii inkar etmeleri, namaza ancak tisene
tisene gelmeleri ve ancak goniilstizce harcamalari engel olmustur.” 48

G Gk Cagnd el e 1 pal s B slall | e Ll Calk aass (e CalRE”
“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar
bu tutumlarindan otiirt biiytik bir azaba ¢arptirilacaklardir.” 4

“a¢a” kalibinda gelenler:

5 085 2 Ly Collall ) 58 %8 Laazal 618 W) el e 2480l (R Ly”

“Onlarin, Ka'’be'nin yaninda dualar1 1slik calip el ¢irpmaktan ibarettir. Oyle ise (ey miisrikler) inkar
etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi.”%0

“yshla 2g3a (2 2 (1”7 “Onlar namazlarini ciddiye almazlar.”5!

“Udas” kalibinda gelenler:

“Cpliadl (e & 200 08" “Onlar soyle derler: Biz namaz kilanlardan degildik.” 2
“uliadll 33%” “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki,” 53

llgili ayetleri bir biitiin halinde gérmek ve niizul sirasina gore degerlendirebilmek igin asagidaki
tabloda simiflandirdik:

Niizal

Strast Sare Adi fgili Ayetler

(Mekki)

4 Miiddessir RRSANETR I
17 Ma’tin Oshls 3gi5lia (e 2h (pll Cpliadll i5h
31 Kiyame e V3 Gia 2
44 Meryem G &3l Cagiad ool el | a3 8 sliall | e Lial Calil 23 (e Calid
Medeni

93 Enfal Gy 158,58 it 2lKa V) ) e 2650a o8

46 en-Nisa 4/142.

47 el-Maide 5/58.

48 et-Tevbe 9/54.

49 Meryem 19/59.

5 el-Enfal 8/35.

51 el-Ma’an 107/5.
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3. Salat ile Tlgili Va‘id Ayetlerinin Degerlendirilmesi

3.1. “Tabi Olmak” Ile “Namaz Kilmak” Arasinda Cehennem Ehli

Miiddessir Stresi'nde “culiadll o & 4 1 seklinde cennet ehlinin cehennem ehline onlar1 cezaya
stiriikleyen seyin ne oldugunu sormasi tizerine verilen cevapta cehennem ehlinin “Biz namaz kilanlardan
degildik>* demeleri goriilmektedir. Burada ayet icin yapilan terctimeleri detaylica incelemekte fayda vardir.
Diyanet Meali, Diyanet Vakfi Meali, Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri Cantay, Siileyman Ates dahil pek
¢ok meal bu anlama gelecek sekilde bir terciime yapmaktadir. Nitekim ayetin ilk intiba1 da bu manay1 ifade
etmektedir. Ancak ayetle ilgili Miifessir ve Arap dil alimi olan Isfehani, burada mananin “Biz Peygambere
tabi olanlardan degildik” seklinde oldugunu el-Miifredit'inda zikretmektedir.5® Miiddessir Stresi'nin ntizul
sirasi itibariyle dordiincii stire olmast ve namazin hentiz bes vakit olarak emredilmemis olmas: da dikkate
alindiginda’e Isfehani’nin bu manay1 vermesinin daha uygun oldugu soylenebilir.5”

Taberi (6. 310/923) cehennem ehlinin yukarida zikredilen cevabi ile ilgili miicrimlerin “Biz diinyada
Allah i¢in ibadet etmezdik” seklinde bir te’vilde bulunmustur.® Razi (6. 606/1210) “namaz kilmayanlardan
idik” ve sonrasindaki “fakiri doyurmazdik” ifadelerinin namaz ve zekat olarak alinmas: gerektigini, aksi
halde farz olmayan bir seyin yapilmamas: dolayisiyla onlarin azaba ugramalarini sdylemenin caiz
olmayacagin zikretmektedir. Bununla ilgili ayrica kafirlerin de fer’i (ameli) hiikiimlerden sorumlu olmalar1
dolayisiyla ilahi cezaya muhatap olmalar1 hususunda alimlerin bu ayeti delil getirdigini ifade etmektedir.>

Hanefi mezhebinin klasik doénem akabinde en etkili isimlerinden biri olan Nesefi (6. 710/1310)
buradaki ifade ile “\¢ina 8 aiias o” yani “Biz namazin farz olusuna inanmazdik” seklinde bir kastin oldugunu
zikretmektedir.®® Nesefi boylece ayette terim anlam olarak farz kilmmis olan namazin ikamesinden
bahsedilmedigini ifade etmis olmaktadir.

Son donem yazilan tefsirlerden Elmalilinin eserinde “namaz kilanlardan degildik” seklinde bir
aciklama yapilmaktadir.6! Guintimiiz tefsirleri incelendiginde Stileyman Ates’in tefsirinde ayete gelenekte
umumi olarak verilen mananin, yani “Namaz kilanlardan degildik” manasinin verildigi goriilmektedir.62 M.
Sait Simsek’in tefsirinde “Allah’a karsit gorevlerini yerine getirmiyorlardi, bunun neticesinde namaz
kilmryorlardi” anlami verilmistir.®3

Miiddessir Stresi'nde zikri gecen mana ile mukayese edilecek olan bir diger yer Kiyamet Stresi 31.
ayettir. “sla” kokiinden tiireyen ve “la” olarak kullamilan fiilin buradaki anlamina bakildiginda

54 el-Miuddessir 74/43.

55 [sfehand, el-Miifredat, 422.

5% Namazin Hz. Peygamber ve ilk inananlar igin vahyin niizuliinden itibaren eda edildigi kaynaklarda gelen bilgiler arasindadir. Ancak bes vakit olarak
emredilmesi, Buhari'nin de Kitabu’s-Salat'inda rivayet edildigi tizere Mi'rac gecesindedir. Bu ise hicretten yaklasik olarak bir buguk sene kadar éncedir.
Bilgi igin bkz. Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1998), 62-66; M. Sait Simsek, Kur'an'tn Ana Konular (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2001), 160-161; Muhsin Demirci, Kur'anmn Ana Konular: (Istanbul: Ifav, 2015), 194-195.

57 Burada sunu hatirlatmakta fayda var ki bes vakit namaz bu dénemde farz kilinmamustir. Ancak niibtivvetin basindan itibaren Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar tarafindan namaz kilinmaktaydi. Bununla ilgili bkz. Had 11/114; Isra 17/78; Taha 20/130; er-Ram 30/17-18.

58 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cami'u’l-beyan fi te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (el-Kahire: Miiessesetii'r-
Risale, 2000), 24/37.

5 Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Rdzi (Darti’l-Fikr, 1981), 30/211.

6 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en Nesefi, Tefsirun-Nesefi, thk. Mervan Muhammed Siar (Beyrat: Darii'n-Nefais, 2005),
4/243.

61 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: His Matbacilik, 1970), 8/5466.

62 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 10/158.

63 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/346.
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yukaridaki ayete benzer bir mana cikmaktadir. Ayet ilk olarak ‘e Y3 G S O, Peygamberi
dogrulamamus, namaz da kilmamist1” anlamina gelmektedir. Terctimeyi bu sekilde vermemizin sebebi, yine
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Meali basta olmak {izere neredeyse pek cok mealde buna yakin anlamin verilmis
olmasindandir. Ancak sonraki 32. ayette “ %5 X (3" “Fakat yalanlamis ve yiiz cevirmisti” hitab1
goriilmektedir. Burada eger ayetler ve bu ayetler arasinda gecen kelimelerin miinasebeti dikkate alinip
“@aa” fiilinin kargisina “ 3" fiili, “ =" fiilinin karsisina ise “ 55" fiili getirilirse mananin esasinda “Fakat o,
yalanladi ve geri durdu” anlamimin ortaya c¢iktigi goriilecektir.®* Zaten baglam dikkate alindiginda
resmedilen tiplemenin inanmayan bir kimse oldugu ortaya ¢gikmaktadir. Inanmayan bir kimsenin ilk ozelligi
olarak namaz kilmamasi degil de Peygamber’e tabii olmayisi daha 6ne ¢ikan bir durumdur.

Salat kelimesinin terim anlamini aktarirken yararlandigimiz Hiri'nin kelimeye verdigi anlamlardan
19. olarak zikrettigi “Islam” manasimn dikkatimizi ceken anlamlardan oldugunu ifade etmistik.®> Kiyamet
Saresi 31. ayete verdigi bu anlam, yukarida zikredilen manay1 desteklemektedir. Buna gore Hiri'nin verdigi
mana dikkate alindiginda “.la ¥3 33xa 3¢ ayetinin manasi, “O, (Peygamberi) dogrulamamus, fslam’a da
girmemisti” anlamina gelmektedir.

[sfehani'nin aktardigma gore namaz kilmayanlar hakkinda olumsuz niteleme yapilirken zikredilen
“(las” kalibi, Matn Stresi ve diger gecen yerlerde sadece miinafiklar icin kullanilmaktadir. Mesut
Okumus, Isfehani'nin “(xbas” kelimesinin miinafiklarla ilgili kullaniminda hatali oldugunu sdylemektedir.
Buna gore cehennem ehlinin “biz namaz kilanlardan degildik” cevabinda kullanilan “crlas”, kelimesi
namazi ikame etme manasindadir.%6 Ne var ki Isfehani buradaki anlami “namaz kilanlardan degildik”
manasinda vermemektedir. O, yukarida zikredildigi gibi bu ayete Peygambere tabi olanlardan degildik anlamini
vermektedir.®” Bununla birlikte Okumus’un Medric Stresi 22. ayetteki olumlu kullanim hakkinda yaptig:
degerlendirmenin uygun oldugu goriilmektedir. Oyleyse “(xlas” kelimesi olumlu olarak, yani inananlarin
bir 6zelligi olarak da kullanilmakta ve dyle oldugunda namaz kilanlar manasina gelmektedir.5 isfehani’nin
zikrettigi yerde ise olumsuz olarak kullanildig1 yerde oncelikle namaz kilanlar anlamina degil tabi olmak
manasina gelmektedir.

3.2. “Onlar Salatlarim1 Ciddiye Almazlar” Hitabi

Kur’'an'in kisa stirelerinden olan ve namazini ciddiyetle kilmayanlara yonelik tehdit igerikli hitaba
dair akla ilk gelen ayetlerden birinin gectigi stire Ma“tin Stresi’dir. Stire Mekki stirelerden olup, niizul siras:
itibariyle on yedinci, Mushaf sirasinda ise ytiz yedinci siradadir. Strenin ele alacagimiz ayet grubunu
terctimelerde verilen mana itibariyle inceledigimizde mana olarak “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar
namazlarini ciddiye almazlar, namazlariyla gosteris yaparlar”® anlaminin verildigi goriilmektedir.

Taberi, Matin Stresi'min “Gsle 23ia be & Gall” ayetinin manasma yonelik te’vil ehlinin su
degerlendirmelerde bulundugunu zikretmektedir:

Onlar, namazin vaktini ertelerler, namazin vakti ¢cickmadan onu eda etmezler. Farz namazlarin vaktini
gegirirler.

[bn Abbas tarikinden gelen bir rivayete gore onlar miinafiklardir. Insanlarin yaninda bulunduklari
zaman gosteris olsun diye namazlarini eda ederler. Ayrildiklarinda ise eda etmezler. lyilik olarak verilmesi
gereken mali engellerler ki bu da sonraki ayetlerde gegen “ma’tin”dur. Ibn Abbas'in farkl bir tarikten gelen
rivayetine gore ise bu kimseler insanlara gizli kalan durumlarda namaz: kilmayip, aleni durumda namaz
kilan miinafiklardir.

Bir diger mana ise onlar namazi kilmazlar ve ciddiye almazlar demektir.

6 Hakki Yilmaz, Islim Dini'nin Temel Direkleri Namaz/Dua, Salat, Kible ve Hac (1stanbul: Isaret Yayinlari, 2011), 73.
65 el-Hiri en-Nisabtri, Viicihii’l-Kur'dn, 348.

66 Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat’ Kavrami”, 18.

67 Isfehani, el-Miifredat, 422.

68 el-Mearic 70/22.

69 el-Madtn 107/4-5-6.
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Taberi (6. 310/923), bu manalardan kendisine gore en evla olanin onlarin namaz: ciddiye almayip,
vaktini gecirmeleri, baska islerle ugrasirken namazi kilmamalar: oldugunu sdylemektedir.”? Bir sonraki
ayette gecen “onlar namazlariyla gosteris yaparlar” ayetinin tefsiri icin ise “onlar namaz kildiklarinda
namazlariyla gosteris yaparlar, ¢tinkii onlar herhangi bir sevaba nail olmak icin namaz kilmazlar, ya da bir
cezadan sakinmak i¢in bunu yapmazlar. Namaz kilarak Miisliiman olduklarini izhar ederler ve boylece
Miislimanlardan zannedilip kanlarmi ve mallarini korumus olurlar. Iste bu kimseler, Hz. Peygamber
doneminde yasayan, kiifiirlerini gizleyip Miisliiman oldugu izlenimi veren miinafiklardir” seklinde ehli
te’vil'in yorumunu nakletmektedir. Ayrica Hz. Ali ve tabiinden aktardig1 rivayetlerde bu kimselerin
miinafiklar oldugunu zikretmektedir.”? Taberi’nin daha ¢ok “namazmn vaktini sonraya birakma” anlamini
tercih ettigi goriilmekle beraber, ayetin tefsirini yaparken Ibn Abbas’tan gelen rivayet ve sonraki ayetlerin
manalar dikkate alindiginda bu ayetin namazin herhangi bir sevaba nail olma yahut cezadan korkma
niyetiyle kilinmas: degil de Miisliimanlarin yaninda onlardan gibi goriiniip bu sekilde mal ve can
guvenliklerini saglayarak diinyevi ¢ikar amaglayan bir niyetle kilinmas: goriilmektedir. Bunu yapan ise yine
rivayetlerden goriildiigii tizere muinafiklardir.

Ferrd’ (6. 207/822) Maan Stresi'nde gegen “Culiadll (i ayetinin muhatabini miinafiklar seklinde
zikretmektedir.”? Zeccéc (6. 311/923) bu ayetin, Mislimanlar1 gérdiikleri zaman namaz kilip, gormedikleri
yerde namaz kilmayan miinafiklara hitap ettigini bildirmektedir.”> Ebt Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) ise
bu kimselerin kimler olabilecegine yonelik ihtimalleri dile getirmektedir. Ona gore s6z konusu kimseler,
yaptiklari dini islerde her zaman gayri ciddi davranan, ibadetlerin bilincinden gafil olan miinafiklar olabilir.
Nisa Stiresi 4. ayette onlarin namaza tisenerek kalkmalari, bunu insanlara gosteris amach yapmalari, Tevbe
Suresi 54. ayette yine namaza tisenerek gelmeleri ve istemeyerek infakta bulunmalar1 durumu onlarin bu
hallerini ortaya koymaktadir. Mattiridi, s6z konusu ayetlerin kafirler hakkinda olmasini da imkén dahilinde
zikretmektedir. Ciinkii kafirler de boyle bir namazi ifa etmekteydiler. Bu, “onlarin Beytullah yanindaki
dualari (salat) 1slik calmak ve el ¢irpmaktan baska bir sey degildir”7# ayeti ile ifade edilmektedir. Allah Teala
bu beyaniyla misriklere ait namazin gercek namaz niteligi tasimadigini bildirmektedir. Mattiridi'nin bu
ayete yonelik verdigi bir diger anlam ise boyun egme ve itaat etme manasindan kinaye olmasidir. Bu
durumda ayet, “yaziklar olsun o itaat etmeyen ve boyun egmeyenlere” manasina gelmektedir. Sonra gelen
“namazlarini ciddiye almazlar” ayeti icin ise iki anlamun ihtimal dahilinde oldugunu zikretmektedir.
Birincisi, kendilerince ifa ettikleri namazi zarar1 ve faydasi dokunmayan putlara yonelik kilmalar1 suretiyle
namazi ciddiye almamalaridir. Ikinci olarak ise, namazi zayi ettikleri zaman onu ciddiye almamis olurlar
anlamindadir.”> Matiiridi’'nin s6z konusu ayetlerin anlam alanma yonelik yaptig1 degerlendirmeler dikkate
alindiginda, stirede zikri gecen kimselerin miinafiklar oldugu, onlarin putlara ibadet etmek suretiyle “salat”
olarak isimlendirilen ibadetlerinin yerildigi yahut itaat anlamindan kinaye yoluyla Peygamber’in getirdigi
vahye boyun egmeyip itaatsizliklerinin kinandig1 gortilmektedir.

Matn Stresi'nin inceledigimiz besinci ayetinin tefsiri hususunda Razi'nin (6. 606/1210) “namazdan
gafletin dogru tefsiri” baghig: altinda aktardig: bilgiler dikkati cekmektedir. Oncelikle bagliktan hareketle,
namazdan gaflet hali hakkinda yapilan tefsire dair Razi'nin kabul etmedigi birtakim goriislerin oldugu
anlagilmaktadir. Buna gére Ata, Ibn Abbas'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Eger Allah Teal, * sedia b
0, ‘namazlarinda gafil olanlar...” demis olsaydi, bu tehdid, mii'minler hakkinda olurdu. Fakat Hak
Teala, ‘Ul aba (e’, ‘namazlarindan gafil olanlar...” demistir. Namazlarindan gafil olan, namazi
hatirlamayan ve namazi bos veren kimsedir.” Razi, bu goriisiin zayif olduguna yonelik yapilan itiraza ise
soyle cevap vermektedir: “Allah Teéld, bu kimselere sekli nazari itibare alarak ‘namaz kilanlar’ demis, batina
ve gercek hallerine nazaran da ‘namazdan gafil olduklarina, yani namaz kilmadiklarma hiikmetmistir.” Nisa

70 Taberi, Cami'u’l-beydn, 24/630-633.

7L Taberi, Cami'u’l-beyin, 24/ 633.

72 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad Abdullah Ferra’, Me'dni’l-Kur’an (Beyrat: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3/183.

73 Ebt Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me’ani’l-Kur'én ve I'rabiihu (Beyrdt: Alemi’'1-Kiitiib, 1988), 5/368.

74 el-Enfal 8/35.

75 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Tefsiri’l-Matiiridi-Te vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrat: Darii'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2005), 10/624-625.
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Suaresi 142. ayetinde belirtilen ‘namaza kalktiklari zaman, tembel tembel kalkarlar, insanlara riya olsun diye
namaz kilarlar ve Allah’1 hi¢ zikretmezler” ayetinde belirtilen durum ile buradaki hal aymdir. Ayrica namazi
unutmak, kisinin namazin tiim kisimlarinda, Allah'in zikrini unutup kalmasi anlamina gelir ki boyle bir
namaz, ancak namazn hicbir faydasi olmadigini diistinen miinafiktan sadir olur. Namazimnda agik bir fayda
olduguna inanan Mislimanin ise namazin hicbir parcasinda din, sevap, ikab islerini hatirlamamasi
miimkin degildir.””’¢ Razi'nin burada, bir mii'min’den, bazi zamanlarda bir anlik gaflet ile namazda sehve
diisme halinin sadir olabilecegini, bu halin, namazdan umumi olarak gaflete diisen kafirin durumu ile
karistirilmamast gerektigini de zikretmektedir.”” Razi strenin tefsirini, yapmis oldugu bir dua ile
bitirmektedir. Duasinda bu strenin miinafiklar hakkinda oldugunu, sonraki stirenin ise Hz. Muhammed'in
sifatlar1 hakkinda oldugunu, Allah’tan, her ne kadar Hz. Muhammed ve ashabinin derecesine erisememis
olsa da stirede belirtilen miinafiklarin seviyesine de inmedigini belirtmekte, af ve magfiret talebi ile strenin
tefsirini sonlandirmaktadir.”® Buradan da stirede “namazlarindan gafil olanlar” ile kesin olarak miinafiklarin
kastedildigini ifade ettigi anlasilmaktadar.

Nesefi (6. 710/1310), Matin Stresi'nin dordiincii ve besinci ayetlerinde miinafiklarin kastedildigini
zikretmektedir. Ona gore ayetlerin manasi, “namazlarindan gafil olduklar: halde kendilerini sureten namaz
kilanlar ziimresine dahil eden miinafiklarin vay haline” demektir. Onlar, namazlariyla Rablerine yakin
olmay1 ve farz olan ibadeti eda etmeyi amaglamazlar. Aksine yaptiklar: seyden habersiz sekilde bosu bosuna
egilip kalkarlar. Boyle yaparak insanlara, kendilerinin farzlar1 yerine getirdiklerini gosterirler. Nesefi de
yukarida Razi'nin dikkat c¢ektigi “4” harfi cerrinin kullanimi yerine “(e” harfi cerrinin kullanimina Enes b.
Malik ve Hasan Basri'nin nakilleriyle isaret etmekte ve c¢ikan anlamin miinafiklar1 kastettigini
zikretmektedir.”?

Yukarida zikredilen miifessirlerden hareketle Matn Stresi'nin ve inceledigimiz ayetlerinin
Miislimanlar hakkinda inmedigi kanaatine ulasmis bulunmaktayiz. Burada, akla bir soru gelmektedir. O da
bu strenin miinafiklar hakkinda mi yoksa miisrikler hakkinda mi1 indigi sorusudur. Miinafiklar hakkinda
inmistir diyen mdtifessirler bulundugu gibi miisrikler hakkinda inmistir diyenler de bulunmaktadir. Bu
durumda miinafiklar hakkinda indigi soylenirse, bu ayetlerin Medine’de inmesi gerekirdi. Nitekim
miinafiklar Medine’de vardi. Diger bir ihtimal ise miisrikler hakkinda inmesinden hareketle stirenin
Mekke’de nazil olmasi durumudur. Stirenin, ahirete inanmayan, yetimi hor goren, yoksulu doyurmaktan
kacman, yardim etmeyen miisriklerin durumunu anlatmasi dikkate alindiginda bunlarin misriklerin
ozellikleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Stileyman Ates’e gore bu, tizerinde ittifak olan bir husus olup sonraki
ayetlerin bagla¢ ve ismi mevsuller ile devam etmesi, son dort ayetin de Mekke’de indigine isaret etmektedir.
Bu ayetlerin Medine’deki miunafiklar hakkinda nazil oldugunu soyleyen miifessirler, miisriklerin namaz
kilma durumuna ihtimal vermedikleri i¢in bdyle bir degerlendirmede bulunmaktadirlar. &

Ayetlerin misrikler hakkinda nazil oldugunu soyledigimizde, onlarin namaz kilma durumunu
acikliga kavusturmak gerekmektedir. Bunu ise, yukarida da zikrettigimiz ¢zellikle Enfal Stresi 35. ayetinde
“onlarm Beytullah yanindaki dualari (salat) 1shik calmak ve el cirpmaktan baska bir sey degildir” buyrugu ile
acgiklamak miimkiindiir. Matiiridi de bu ayetten hareketle Maan Stresi'ndeki salatin da bu manada ele
almabilecegi ihtimalini zikretmektedir. Makalenin giris bolimiinde degindigimiz hususu burada
hatirlatmakta fayda var. Bu da zekat, orug, hac gibi ibadetlerin islam’in, orijinal olarak hig yokken ortaya
koydugu ibadetler olmadigidir. S6z konusu ibadetler, daha onceki ilahi dinlerde de vardi. Dolayisiyla
miisrikler, onceki dinlerden kalan ve “salat” olarak isimlendirdikleri bir ibadet sekli ile putlara tapmakta,
bunu yaparak da Allah’a ibadeti bir anlamda hafife almaktaydilar. Matn Stresi de onlarin bu durumunu
elestirmektedir. Sonraki stre olan Kevser Stresi'nin son kisminda Razi'nin bu duruma isaret ettigi
goriilmektedir. Buna gore “ Araplar namaz kilar, kurban keserlerdi. Ama bunlar1 putlar i¢in yapmaktaydilar.
Bu sebeple Peygamber’e (s.a.v.) ‘senin namazin ve kurbanin Allah icin olsun’ denildi. Yiice Allah, bundan

76 Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, 32/114.

77 Razi, Tefsirii’'l-Fahri’r-Razi, 32/114.

78 Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, 32/116.

7 Nesefi, Tefstru'n-Nesefi, 4/288.

80 Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefstri, 11/115-116.
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onceki stirede ‘onlar gosteris icin namaz kiliyorlardi’” buyurduktan sonra onun akabinde bu strede sanki
Peygamberine ‘sen de namaz kil ama gosteris icin degil, ihlas ile kil" buyurmaktadir.”8!

Mehmet Sait Simsek, Maan Stresi'nin agiklamasinda stirede gegcen “din” ile 6ncelikle hesaba
¢ekilmenin kastedildigini, bununla beraber genel manada sahih olsun olmasin her turlt inang igin
kullanildigini zikretmektedir. Namazla da stirede miisriklerin namazindan soz edilmesinden hareketle sahih
olsun olmasin Allah’a kullugun isareti olan her tiirlii ibadeti kapsadigini dile getirmektedir. Dolayisiyla
Yahudi, Hiristiyan yahut Miisliiman olsun, namazin ciddiye almayan, giinliik hayat: ve ibadetleri arasinda
tutarlilik bulunmayan herkes bu stirenin muhatabidir.82

Son olarak Elmalili Hamdi Yazir'in Matn Stiresi’'nin 5 ve 6. ayetlerine verdigi anlam ve buna yonelik
Siileyman Ates’in elestirisiyle bu basligi sonlandirmak yerinde olacaktir. Elmalili, bu ayetlerin tefsirinde
“fakat veyl o musallilere, daha dogrusu namaz kiliyor mii'min goriinenlere ki onlar namazlarindan sehv
etmislerdir”®® seklinde bir agiklamada bulunmaktadir. Ates, Elmalili'min bu agiklamasinda biuiytik bir
yanilgiya diisttigiinti soylemektedir. Ciinkii ayetler mii’minler veya mii’min goriinen miinafiklar hakkinda
degil, Mekke'deki miisrikler hakkindadir. Mekke'de, Hz. Peygamber taraftarlar1 giiglii olmadiklar: igin
onlara yaranmak icin ikiytzluliik yapacak, samimi olmayan mii'min yoktu. Cumhurun soylediginden
hareketle stirenin Mekke'de indigi diistiniildiigiinde bu ayetler miinafiklar degil, miisrikler hakkindadur.
Nitekim stirenin ayetlerinde zikredilen sifatlar, daha ¢ok miisriklerin barindirdig: sifatlardir.”84

3.3. Meryem Siresi 59. Ayeti Baglaminda “Namazin Zayi Edilmesi”

Meryem Stresi'nde 1-57. ayetlerde Allah'in nebi olarak sectigi ve salih olan kullarindan Zekeriya,8>
Yahya,% Meryem,5” Isa,8 Ibrahim, ishak, Yakub,? Musa, Harun,% ismail9? ve idris’ten% (a.s.), onlarin
yasadiklar1 birtakim hadiseler ve bunlara kars: tutunduklar: takvali tavirdan bahsedildikten sonra 58. ayette
soyle buyurulmaktadir: “Iste bunlar, Adem’in ve Nuh ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan,
[brahim’in, Yakub’un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir.
Kendilerine Rahman’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye kapanurlar.”%* Ancak bunlarin hemen
akabinde ise “kendilerinden sonra namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularmmin pesine diisen bir
neslin”® geldiginden bahsedilmektedir. Arastirmanin bu kisminda s6z konusu neslin zayi etmek suretiyle
kinandig1 salatin kullanimina dair yaklagimlar tespit edilecektir.

Taberi, bu ayetin tefsirinde namazin zayi edilmesi ile kastedilenin ne olabilecegi ihtimali tizerinde
durmaktadir. Bu baglamda su iki goriisii zikretmektedir: Birinci olarak bu ifadeden kasit, namazin vaktinin
tehir edilmesi suretiyle zayi edilmesidir ki bu goriise gore buradan kastin terki olmasi durumunda terk eden
kisi kafir olur. Tkinci goriis ise namazin terk edilmesidir. Taberi burada “ Jistis saie Al & Gala il Vi 52 stan sl J&
LY, “Eba Ca’fer dedi ki: Bu ayetin tevili hususundaki iki yorumdan benim nezdimde daha evla olan”
diyerek tercihini zikretmektedir. Ona gore namazin zayi edilmesi ile dile getirilen iki goriisten ikincisi, yani
namazin terki ihtimali daha tercihe sayandir. Bunun sebebi ise sonrasinda gelen ayette gecen “ancak tovbe
edip iman ve salih amel isleyenler baska...”% ile yapilan istisnadir. Ciinkii eger burada namazi zayi edenler
ile Muslimanlar kastedilseydi istisna kismina “ancak iman etmeleri” durumu dahil edilmezdi.®” Zeccéc, bu
ifadenin tefsirlerde namazi1 vakti disinda kildilar seklinde aciklandigini zikretmektedir. Sonrasinda ise

81 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Rdzi, 1981, 32/131.

82 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 5/491-492.
8 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: His Matbacilik, 1970), 9/6168.
84 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 11/118-119.
85 Meryem 19/2-11.

86 Meryem 19/12-15.

87 Meryem 19/15-29.

8 Meryem 19/30-36.

89 Meryem 19/41-49.

%  Meryem 19/49-50.

9% Meryem 19/51-53.

92 Meryem 19/54-55.

%  Meryem 19/56-57.

9 Meryem 19/58.

% Meryem 19/59.

% Meryem 19/60.

97 Taberi, Cami'u’l-beyin, 18/215-216.
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“namazi zayi etmenin” “onu kesin olarak terk ettiler” manasina geldigini ve bunun daha isabetli oldugunu
dile getirmektedir. Ciinkii ayet, sonraki ayette gecen “ancak tevbe edip iman etmeleri durumu mitistesna”
ifadesi ile beraber dikkate alindiginda kafirlere delalet etmektedir.”® Matiiridi namazin zayi edilmesi ile artik
Allah icin kildiklar1 namazi putlar icin kilmalar1 halinin anlatildigimi zikretmistir. Ahmed b. Hanbel'den
gelen “Islam diigtimleri birer birer coziilecektir. Bunun ilki emanet, sonuncusu ise namaz olacaktir”®
rivayetine gore bu ayet dikkate alindiginda, en son terkedilen ibadetin namaz oldugu diistintilmektedir.
Matiiridi, burada kastedilenin namazin vaktinde kilinmamasi olduguna dair bir goriisiin de bulundugunu,
ancak bu durumda ayetin Miislimanlar hakkinda nazil oldugunu soylemek gerektigini de ifade etmektedir
100

Razi, bu ayette gecen “namazi kilmamak” ifadesinin bir 6nceki ayette zikredilen “secdeye kapanmak”,
“sehvetlerine tabi olmak” ifadesinin ise “aglamak” fiilinin mukabilinde zikredildigine vurgu yapmaktadir.
Buradan hareketle inananlarin aglamalar: onlarin Allah’tan korkmalarina, diger taraftan onlarin sonrasinda
gelen bir neslin sehvetlerine tabi olmasinin boyle bir korku igerisinde olmadiklarina isaret edilmektedir.
Razi'ye gore namazi terk etmeleri bazen hi¢ kilmamalarma, bazen de vaktinde kilinmamas: anlamina
gelebilmektedir. Ancak Ibn Abbas’tan naklettigi “bunlarin farz namazlari terk eden, icki icen ve baba-bir kiz
kardesle evlenmeyi miibah sayan Yahudiler oldugu” rivayetinden de hareketle ayetteki mananin daha ¢ok
bu kimselerin namazi terk edenler anlamina yakin oldugunu ifade etmektedir.’ Ancak Razi'nin bu konuda
Maturidi kadar net bir ayrimda bulunmadig: goriilmektedir. Ayette bahsedilen kimselerin Yahudilerden
sonra gelen Hiristiyanlarin oldugu yorumu da tefsirlerde zikredilmektedir. Yine Israilogullarindan sonra
gelen ve Allah’a kars1 gelip isyan eden herkesin bu ayetin muhatab:1 oldugu ifade edilmektedir.10?

Bu bashga kadar aktardigimiz ayetlerde “salat” kelimesinin genel manada Allah’a ibadet anlamini
ifade eden bir kullanimu ifade ettigi goriilmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’t anmak i¢in yapmus
olduklar1 ve sonrasinda vaktinde kilmamak yahut tamamen terk etmek suretiyle zayi ettikleri ibadetin
isminin “salat” olarak verildigi tespit edilmektedir. Matn Stresi 4-7. ayetlerde anlatilan durumun ise
miisriklerin, atalar1 Ibrahim ve Ismail’in (a.s.) Allah’a yonelik takva ile ve sevabini Allah’tan timid ederek
eda ettikleri namazdan gafil bir sekilde artik putlara yonelmek suretiyle “salat”1 ifa ettikleri goriilmektedir.
Tim bunlarin ele alindigi streler Mekki strelerdir. Dolayisiyla heniiz Islam’in 1stilahi manada namaz
ibadetini ifade i¢in kullanilan ayetler burada gegmemektedir. Va‘id ayetlerinin bes vakit namazi ifade eden,
bununla beraber bu namaza tisenerek, yahut oyun eglence olarak yonelen kimselere yonelik olanlarin
Medent stirelerde oldugu goriilmektedir. Calismanin son baslig1 s6z konusu ayetleri ele alacaktir.

3.4. Medine Doneminde Nazil Olan Va‘id Ayetleri

[slam'in Mekke doénemi Miislimanlarin sayica ve gii¢ olarak zayif oldugu, Islam’a girmenin,
Miisliiman olan kimse i¢in Mekke toplumu agisindan kabulii miimkiin olmayan bir donemdi. Dolayisiyla bu
donemde bir kimsenin gosteris amaciyla namaz kilmas: ve bununla Misliimanlara yaranmasi gibi bir
durumun ortaya ¢ikmasi miimkiin goriinmemektedir. S6z konusu tutum, Miislimanlarin Medine’de devlet
kurup artik gii¢ unsuru haline geldikleri donemde ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde kafir olup Medine'de
yasayan ya da Mekke’den Medine’ye yerlesen ve Miisliimanlarin sahip oldugu olanaklardan faydalanmak
isteyen bazi kimseler, Miislimanmis gibi davranmis, Islam’in en temel gostergeleri olan ibadetleri yerine
getirmek suretiyle birtakim hak ve imkanlardan yararlanmglardir. Iste s6z konusu kimseler Medine
doneminde nazil olan va‘id igerikli ayetlerle uyarilmaktadirlar. Dolayisiyla Medine déneminde nazil olan ve
“salat”tan bahseden ayetlerde, Islam’in, belirli vakitlerde farz olan ibadetinin kastedildigini soylemek
mimkiinddr.

98 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 3/335.

9 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnatt (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 36/485
(No. 22160).

100 Matiiridi, Tefsirii’l-Matiiridi, 7/246.

101 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi, 21/236.

102 Ebii’'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati fbn Ciizey, et-Teshil li ulami’t-tenzil, thk. Muhammed Salim Hagim (Beyrat:
Darii’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2/10.
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Medine doneminde nazil olup va‘id hitab: igeren dort ayet bulunmaktadir. Bunlar Enfal 8/35, Nisa
4/142, Maide 5/58 ve Tevbe 9/54 ayetleridir. Bu ayetlerden Enfal 8/35. ayetinin Kabe yaninda 1slik calip el
cirpmak suretiyle “salat”1 ifa ettiklerini diistinen miisrikler hakkinda oldugu ifade edilmisti. Dolayisiyla bu
ayetin miinafiklardan ziyade miisriklere yonelik oldugunu soylemek miimkiin goriinmektedir.

Muhatap olarak dogrudan miinafiklart1 hedef alan Nisa 4/142. ayetinde “Miinafiklar, Allah”1
aldatmaya galisirlar. Allah da onlarin bu gabalarini baslarina gegirir. Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel
tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah't pek az anarlar” buyurulmak suretiyle miinafiklarin
[slam’in nisanelerinden olan namaz ibadeti ile irtibatlar1 bildirilmektedir. Onlar, kiifiirlerini gizlemek
yoluyla can ve mal giivenliklerini saglayip boylece miiminleri kandirmay1 amaclamaktadirlar. Ciinkii onlar,
Allah’mn birligine inanip tasdik eden kimse gibi degil de gosteris yapan gibi Allah’t anarlar.1% Onlar boyle
yaparak Allahi, yani Allah Resuliinii aldatmak isterler.’* Miinafiklarin namaza kalkarken tisenmelerinin
sebebi, saglikli bir inanca sahip olmayislaridir. Sayet boyle bir inanglari olsaydi, Allah'in huzuruna
¢iktiklarinin farkinda olurlardi. Ne var ki namazlarinda bu mefhum olmadig; icin sadece gosteris yapmakta,
boylece insanlar1 aldatmaya ¢alismaktadirlar.10

Bu kisimda ele aldigimiz bir diger ayet olan Maide 58’de, kendilerine daha 6nceden kitap verilenlerin
Islam’1 alaya almalar1 konu edinmektedir. Bu, Islam’in emri olan namaz igin cagr1 yapildiginda onu oyun ve
eglenceye almak suretiyle yapilmaktadir. Bunu yapanlar, kaynaklarda Yahudi, Hiristiyan ve Miisriklerden
olan Kkafirler olarak zikredilmektedir.1% Zikri gecen kimselerden olan Yahudiler, Miisliimanlarin namaza
kalktiklarin1 gordiiklerinde, “kalktilar kalkamayasicalar”; riiktia egildiklerini gordiiklerinde “riikt
edemeyesiceler”; secde ettiklerini gordiiklerinde ise giilmek suretiyle “secde edemeyesiceler” diyerek alay
etmekteydiler.1” Beyzavi'nin naklettigi rivayette ise ezan okunurken “Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in Rastlii olduguna sehadet ederim” dendiginde, Allah yalan soyleyenin evini yaksin
diyen bir Hiristiyan'm durumundan bahsedilmektedir. Nitekim bir gece, bu kimsenin hizmetlisi eve
girerken elindeki atesten eve kivilcimlar sigramis ve ev icindekilerle beraber yanmistir.1% Razi zikredilen bu
rivayetlere ilaveten Mislimanlarin namaz kilmaya kalktiklar1 zaman, miinafiklarin halki namazdan
sogutmak icin giilerek alay ettiklerini rivayet etmektedir.!% Bunu yaptiklarindan dolay1 sonraki ayetlerde
Allah’mn gazab1 ve laneti ile uyarilmaktadirlar.110

Medine déneminde nazil olan bir diger ayet Tevbe Stiresi 54. ayetidir. Buna gore kendilerinden
sadaka kabul edilmeyen bir grubun sadakalarinin reddinin sebebi olarak Allah ve Rastli’ne iman
etmemeleri, namaza tisenerek gelmeleri ve sadakalarini da istemeyerek vermeleri zikredilmektedir. Boyle
davranmalariin sebebi ise, miiminlerden korkmalaridir. Nitekim yukarida gectigi gibi onlar namaz
kilmakla sevap kazanmayi {imit etmezler. Namazi terk etmekle de ahirette azaba ugratilmaktan
korkmazlar.! Matiiridi'ye gore bu ayette miinafiklarin kildiklari namaz ve vermis olduklar
sadakalarindaki durumun onlara bildirilmesi ile bir anlamda Hz. Muhammed’'in niibtivveti ispat
edilmektedir. Ciinkii onun bunu bilmesinin tek yolu Allah’tan almis oldugu vahiydir. Ayrica bu ayetle
Allah’a yakinlik ve ibadetlerin kabul edilmesinin ancak iman ile gerceklesecegi anlasilmaktadir.’? Boylece
bu ayetin miinafiklar hakkinda indigi, tefsirlerin ittifak halinde oldugu bir durum olarak goriilmektedir.

Sonug
Kur’an’in genel olarak namazla ilgili sundugu ayetler, namazimn ehemmiyetini ortaya koymaktadir.
Nitekim namaz ibadeti, sekil itibariyle degisiklik gostermekle beraber tiim peygamberlerin ortak olarak

103 Taberi, Cami'u’l-beyin, 9/329.

104 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 2/122.

105 Simsek, Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri, 1/584.

106 Taberi, Cami'u’l-beyin, 10/58.

107 Ebii’'l-Hasen Mukatil b. Sileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir-i Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrat: Dart’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2003), 1/308.

108 Nasirtiddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tefsirii'l-Beyzavi el-miisemma envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Istanbul: Dersaadet, t.s.),
1/273.

109 Razi, Tefsirii’'l-Fahri'r-Razi, 12/35.

110 el-Maide 5/60.

1 Taberi, Cimi'u’l-beyin, 14/294-295; Beyzavi, Tefsirii'l-Beyzivi, 1/408.

Matiiridi, Tefstrii’l-Matiiridi, 5/387.
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emrettikleri bir ibadettir. Bu yoniiyle tim insanliga emredilmistir denilebilir. Burada ozellikle Kur'an
ayetleri ele alindiginda “namazin dosdogru eda edilmesi” ilahi buyrugunun, bireyin namazi sadece bicimsel
olarak kilmasini degil, ayn1 zamanda bu ibadetin bireyin 1slahina hizmet etmesi gerektigini kapsamaktadir.
Ciinkii salata aykir: tutum ve davrarnus sergileyenlerin 6zelliklerine bakildiginda, onlarin Allah’a nankorliik
eden, baskalarin1 putlastiran, maddi ve manevi pisliklerden arinmayan, sehvet ve tutkularinin pesinden
giden kimseler oldugu goriilmektedir. Onlar, boyle yaparak salati zayi etmektedirler. Bu bilgiler, namazin
farziyeti ve bireyin hayatinda olusturdugu dengeyi ortaya koymaktadir.

Namazin nihai olarak bes vakit farz kilindiginda stiphe yoktur. Fakat bizim stylemek istedigimiz,
bunun vahiy siireci icinde gerceklestigidir. Arastirmada asil tizerinde durdugumuz konu ise, “salat” ifadesi
gecen her ayetin, sekli belli bir ibadete isaret etmedigidir. Yukarida da belirtildigi gibi, bunlarin bir kismi
bagka anlamlarda kullanilabilmistir.

Bu calismada, daha ¢ok “salat” hakkindaki va‘id icerikli ayetlerin muhataplaria yonelik bir arastirma
gerceklestirilmistir. Yapilan calismada Mekki stirelerde gecen ve Islam’mn belirli vakitlerde farz olarak
emredilen namaz ibadeti anlamindaki kullamimin farkli manalara geldigi tespit edilmistir. Ornegin
Miiddessir Stiresi'nde gecen ve giiniimiiz meallerinin hemen hepsinde “namaz kilmazdik” anlamina gelen
ifadenin, altinc1 yitizyil alimlerinden Ragib el-Isfehani gibi dil ve tefsir alimlerinin de tespitiyle ve baglam
dikkate alinarak “peygambere tabi olanlardan degildik” manasma geldigi ortaya konulmustur. Kiydmet
Stresi 31. Ayetinde gecen “O, Peygamberi dogrulamamis, namaz da kilmamisti” manasina gelen ayetin,
sonraki ayet de dikkate alinarak “Fakat o, yalanladi ve geri durdu” anlamina geldigi gortilmektedir. Matn
Stresi'nde gecen “vay o namaz kilanlarm haline” hitabinin miisriklere mi yoksa miinafiklara mi1 oldugu
hususunda yapilan arastirmada, strenin Mekki olmasi dolayisiyla s6z konusu ayetin Miislimanlar
hakkinda inmedigi kanaatine ulasilmustir. Ayetteki hitabin miisriklere mi yoksa miinafiklara m1 oldugu
hususunda ise stirenin Mekke’de inmesi ve yerilen tiplemenin 6zellikleri dikkate alindiginda miisrikler
hakkinda oldugu sonucuna ulasilmistir.

Islam’mn belirli vakitlerde farz kildig1 6zel ibadetin ismi olarak “namaz” ve buna yonelik miinafiklarin
tutundugu tavra dair va‘id ayetleri incelendiginde; Medine doneminde nazil olan bu ayetlerden Enfal 8/35,
Kabe'yi tavaf ederken 1slik calip alkis yapmak suretiyle “salat”1 yerine getiren miisriklere yonelik olup diger
ayetler ise Miislimanlarin kildiklar1 namaz ibadeti ile alay eden miinafiklara yoneliktir. Boylece, Kur'an'da
“salat” anlamin ifade edip bunu hafife alanlar yahut zayi edenler icin nézil olan dokuz va‘id ayetinin
muhataplarinin dogrudan Miisliimanlar olmadig1 sonucuna ulagilmstir.
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Extended Abstract

Prayer and all other acts of worshipping preserve and strengthen the spiritual bond between the man and God. Thus,
man's piety to Allah remains constantly active. In this way, man does not stray from his nature and protects his
conscience and common sense. Man performs these obligatory acts of worship voluntarily and freely. In the Qur'an,
reminders are made about the conduct of these worships and there are verses expressing the meaning that these
worships  provide for an individual. From this point of view, the purposes of worship should be taken into account
and the logic of paying debts should not be followed while worshiping.

The proper fulfillment of this principle is very important in salah, as in other types of worship. As a matter of fact, in the
verses in which prayer is commanded, it is ordered to perform the prayer correctly and completely, and those who
perform their prayers in this way are praised. Of course, the expression "establishing the salah " is not limited to the
formal correctness of the prayer, but also bears the feature of serving the self-improvement of the believer. Namely,
those who are ungrateful to Allah, idolizing others, not purifing themselves of the material and spiritual impurities, and
who follow their lusts and passions, are severely criticized due to their attitudes and behaviors since they all contracts
with salah. It is mentioned in the Qur’an that those who perform such actions are unaware of the meaning of salah and
waste it.

While the characteristics of believers are described in the Qur'an, it is generally mentioned that they should pray after
they have believed. From this point of view, prayer is the indicator and the most important element of a believer's faith.
However, while the people of Hell are mentioned in some verses, it is seen that they do not pray, their salah is wasted,
their salah is nothing but whistling and hand-clapping, and it seems that a threat (wa’id) is addressed to them. With
only a superficial reading, a portrayal emerges that those who do not pray will go to Hell. While these verses express
the importance of prayer, they are also used as a reference that those who neglect it will go to Hell.

In this article, it will be tried to determine in which context the verses containing promise addressing to those who do
not pray are used and to whom they are addressed, taking into account the unity of the Qur'an and the siyaq-sibaq
(intratextual context). In this point, the situation of people who do not pray in the Hereafter will not be discussed. In
this context, the aforementioned verses will be examined by considering the order of their revelation. In addition, the
interpretations made in classical and modern tafseer (Qur'anic exegesis) sources will be analyzed and the existing
differences will be compared.

Many words used in the lexicological meaning in the Qur'an have gained a term meaning within the development of
Islamic sciences. Some terms were clearly stated at the very beginning. Misunderstandings arose when interpretations
of the Qur'an in following periods ignored this distinction. One of these concepts is the concept of salah. As a matter of
fact, the concept of salah was also used in other divine religions before Islam. The concept of salah has become the
proper name of a worship that has certain times and forms such as standing, bowing, and prostration together with
Islam. However, it cannot be said that all the expressions of saldh in the Qur'an are used in this sense. While some of
them are used as the name of this special worship determined by Islam, in some verses it means praying, supporting,
following.

Thus, the reflection of the differences between the special meaning of salah, which is the name of a certain worship in
the Islamic period and saldh, which is the name of the worship performed in different ways in previous periods, will be
determined. It will be evaluated how the verses in which the concept of salih is used are translated in the translations
and whether this fits with the dictionary meaning and the context of the verses.

In the first part of the article, the literal meaning and term meaning of the concept of salah will be examined. Then, the
wa'td verses about salah will be classified. In the third part, the usage and meanings of the Makki and Madani surahs
will be discussed. In particular, classical period scholars such as Taberi, Maturidi, Razi, Nasafi, and recent
commentators such as Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Stileyman Ates and Mehmet Sait Simsek will be used. In
addition, language-oriented tafseer studies will be used. Thus, the addressees of these verses will be determined.

In the last part of the study, "prayer" as the name of the special worship that Islam has made obligatory at certain times
and the wa’id verses regarding the attitude of the hypocrites will be examined. Among these verses, traditions refer that


https://orcid.org/0000-0002-9046-0160

Artuklu Akademi | 8(2)2021

the 35th verse of Surah Anfal which was revealed in the Medina period, is directed to the polytheists who perform the
salah by whistling and applauding while circumambulating the Kaaba, will be examined.

There is no doubt that the prayer is made obligatory in five times. But what we are saying is that it happened in the
process of revelation. The main issue we focus on in this study is that every verse with the phrase saldh does not point to
a certain form of worship. As mentioned above, some of them could be used in other meanings. However, if this
situation is ignored in the translation and interpretation activities, comments that may cause misunderstandings are
probable to arise. This article aims to contribute to the correct understanding of the concept.
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