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AGAC KULTU BAGLAMINDA KADININ ARMUT AGACI iLE
SEMBOLIZE EDILMESI

Symbolizing Women with a Pear Tree in the Context of the Tree Cult
Turan DEMIR*
0z

Birgok kiiltiirde agag, var olustan beri insanin inang diinyasinda kutsal kabul edilmistir. Tirklerde de agaglara
Tanr ile insan arasindaki araci, soy bagi, sifa, hayat kaynagi, canlilik gibi sembolik anlamlar yiiklenmis ve bu
agaclarin yapisal-kiiltiirel 6zelliklerine gore etrafinda gesitli ritiieller gergeklestirilmistir. Agag, Tiirk diisiince
sisteminde ruhun sigmaginin simgesidir. Bu sebeple aga¢ kiiltii baglaminda gerceklesen uygulamalarin arka
planinda agacin kendisinden ziyade Tiirk mitik hafizasinda Tanrisal alan ile bag kurma cabasi yatmaktadir.
Diisiinsel arka planda bugiiniin yasayan halk inanislar1 ve anlatilarinda kadin ile armut agaci arasinda agag
kiiltiine bagl olarak sembolik bir bag kurulmustur. icerisinde cesitli halk inanislar1 olan efsanelerde, insanlarin
tasa, agaca, bitki veya hayvana doniismesi yaygin olarak goriilen bir motiftir. Tiirk efsanelerinde agaca doniisen
pek c¢ok kahraman bulunmaktadir. Donilisiimlerde goriilen agag tiirleri gesitlilik gostermekle birlikte agaca
doniigen kahramanlar arasinda kadinlarin da yer aldigi goriilmektedir. Efsanelerde kadinin armut agacina
doniismesi siradan bir agaca doniisiim motifi olarak goriilebilir ancak derlenen biiyiisel halk inanislarinda kiz
gocugu sahibi olmak istemeyen kadinlarin armut agacini taslamasi bu siradanligi ortadan kaldirmaktadir.
Efsanelerdeki insanin doniisiim motifleri ve halk inanislart uygulamalari igerisinde sembolik anlam tasiyan
unsurlar, halklarin kiiltiirel belleginden izler tasir. Bu diisiinceden hareketle Tiirklerin diisiinsel arka planinda var
olan armut agaci ile kadin arasindaki sembolik bag, tespit edilen anlatilar ve halk inaniglari {izerinden okunabilir.

Anahtar Kelimeler: Agac Kiiltii, Armut Agac1, Kadin, Efsane, Halk inanislar1.
Abstract

In terms of human faith, trees have been considered sacred since the beginning of time and in many cultures. In a
similar vein, Turkish culture attributes a symbolic meaning to trees, such as a medium between god and people,
family lineage, a source of healing, life and vitality. Various rituals are performed around these trees based on
structural-cultural traits of a tree. In the Turkish thought system, trees are a symbol of shelter for the soul.
Therefore, what lies behind the rituals involving a tree is the desire to connect with the divine territory in the
Turkish mythic memory rather than the tree itself. A symbolic connection exists between women and pear trees
according to the intellectual background of current folk beliefs and narratives. People turning into stones, plants,
trees or animals is a common pattern in legends with folk beliefs. Turkish legends involve a lot of heroes that
turn into a tree although the type of tree they turn into might vary. It is also known that there are heroines who
turn into a tree. A woman turning into a pear tree in a legend might be viewed as an ordinary pattern; however, it
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is not when one reads in compilations of magic-related folk beliefs that women who do not wish to have a baby
stone pear trees. Transformational patterns of characters in myths and elements with a symbolic meaning in folk
belief rituals bear traces from people’s cultural memory. On that note, the symbolic connection between a pear
tree and a woman in the background of the Turkish thought system can be found in narratives and folk beliefs.

Keywords: Tree Cult, Pear Tree, Woman, Legend, Folk Beliefs.

Giris

Agag, dini/ilk kaynaklardan bugiline bircok kiiltirde kutsal kabul edilen bir unsurdur.
Tiirklerde agaglara bereket, dogurganlik, ziirriyet, cinsellik, canlilik, sifa gibi anlamlar
yiiklenmis ve belirli agaglarin etrafinda ¢esitli uygulamalar gerceklestirilmistir. Campbell’a
gore: “Insan, genel mitsel kalitimlar ile hayatin1 diizene sokmadan diinyadaki yasamini
stirdiiremez. Aslinda, insanin kendi yagaminin anlami, mantikli diisiincesiyle degil kendi yerel
mitolojisinin derinligi ve genisligiyle dogrudan orantilidir. Mitolojinin simgeleri insanin en
derin noktasina etki ederek onlar1 harekete gecirir. Mit, ait oldugu toplumun dinamik tasidir
ve biitiinliigii olusturur.” (1995: 12, 20). Insanin mitsel kalitim ile hayatin1 diizene sokma
seriiveni mantik diisiincesinin disinda soyut alanla kendi deneyimleri sayesinde bag kurma
cabasi olusturdugu evren tasarimi ile baslar. Kozmogoni bir biitiin olarak ele alinir ve kendi
icinde katmanlara ayrilir. Ilkel diisiince kaosun ortasinda bulunan kozmosun siirekliligi ile
iliskili olup kozmosda goriilen bozulma ayni olarak insan psikolojisine de yansimaktadir.
Tiirk kiiltiiriintin derinliklerinde olugan evren tasarimi da Tiirklerin yagami anlamlandirmasi
durumunun ilk basamagidir. Tiirk kozmogonisi evrimsel olarak son asamada {i¢ katmandan
(yeralt, yeryiizii (yer-su), gokylizii) olusan evren tasavvuru iizerine kurulu olup mitolojik
diisiince sistemi de bu sistem {izerine gelismistir. Tiirk mitolojisinde ii¢ kozmik (yeralti,
yeryiizii (yer-su), gokyiizii) alan arasinda baglant1 kuran “hayat agaci” yaratilisgin mitolojik
agac anasidir. Basi ve sonu belli olmayan hayat agacinin mitolojik ana olgusu ile karsilanmasi
yaratilis mitlerinde kahramani var olusu ve agacin onu beslemesi ile ilgilidir. Insan, diinyaya
kutsal alandan hayat agaci araciligr ile diismiistiir ve aga¢ onu besleyip biiylitmiistiir. Bu
sebepten dolay1 agac kiiltii baglaminda gerceklesen uygulamalarin arka planinda agacin
kendisinden ziyade toplumlarin mitik hafizasindaki Tanrisal alan ile bag kurma cabasi
yatmaktadir. Tiirk mitolojisinde daha c¢ok ¢am, servi, kayin, mese, kavak vb. meyvesiz
agaclara anlam yiiklenmistir. Anilan agaclar etrafinda da Tanr ile bag kurmak igin gesitli
biiyiisel pratikler gerceklestirilmistir. Nitekim Kose’ye gore, Tiirk antropogonik mitlerinde
yer alan agag, zaman igerisinde dilek dilemeye dontismiistiir. Tekrar Kose’ye gore, “Dolayli
olarak degisim doniisiime ugrayan bir nesne iizerindeki bilgi, zihinsel tasavvurda en bagindan

beri kozmos olarak kaliciligin1 gostermistir.” (2021: 51).
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Tiirkler, tarihi boyunca bir¢ok dini benimsemisse de kendi evren algilarini, mitolojik
koklerden gelen inanislart ve Kiltiirel degerlerini kabul ettikleri dine uyarlamislardir. Tirkler,
Islamiyet’i kabul ederek kiiltiir dairelerinde derin bir degisime ugramalarina ragmen mitolojik
kokten gelen inanislarini kaybetmeyerek duyussal alanlarinda hep muhafaza etmis, agag
kiiltiine bagh olarak da diisiince sisteminde kutsal agag c¢esitliligini arttirmistir. Tiirk mitolojik
hafizasindan farkli olarak Islam dini ¢ergevesinde gelisen halk inanislarina bakildiginda daha

fazla meyvelere ve meyve veren agaclara kutsallik atfedildigi goriilmiistiir.

Kutsal kitaplarda Adem ile Havva’nin ve dolayisi ile insanin macerasi yasak bir meyve ile
baslatilir. “Adem ile Havva’nin kutsal kitaplarda yer alan anlatisi/kissast; iyiyle kotiiyii bilme
agaciin yasak meyvesini yiyerek 6lmenin (masumiyetlerinin 6lmesi); Tanrinin buyruklarina
ilk kez kars1 gelerek bitmeyen bir saltanat olan Aden’den kovulusun; aklin1 seytanin/yilanin
hirs, haset, yalan, kibir gibi fisiltilar1 dogrultusunda kullanarak, tek olma, en ... olma, 6liimsiiz
olma, her seyi bilme giiciine sahip olma dolayisiyla 'tanr1 gibi olma arzusunun' ilk kez ortaya
¢ikisinin macerasidir.” (Balaban, 2019: 178). Bu arketip/ilk 6rnek/ilk giinah sonrasinda agag
ile insan bag1 Islamiyet’in de icinde bulundugu Ibrahimi dinlerde elma, nar, hurma, incir gibi
meyveler/agaclar ve kutsal alan (cennet) arasinda siirekli kurula gelmistir. Ibrahimi dinlerde
simgesel anlamiyla yer verilmeyen armut agacina Tiirk mitolojisinde -dogada tek basina
yetigebilen, uzun Omiirlii, golgeli biiylik bir aga¢ olmasi1 nedeniyle- meyvesiz agaclar gibi

kutsiyet yiiklenmistir.

Agag kiiltiine bagli olarak mitik kalitimlar anlatilara da yansimistir. Kiilt bir unsur olan agac,
dogal olarak gergekligine inanilan efsanelere de konu olmustur. Efsaneler inanilan gercegin
ifadesidir ve kutsal kabul edilmesi yoniiyle sorgulanamazlar. Efsanelerde insanlarin tasa,
agaca, bitki veya hayvana donlismesi yaygin olarak goriilen bir motiftir. “Koken mitlerini
iceren yaratilis, olusum-doniisiim efsanelerinin mitolojik Ogeleri icermesi dogal kabul
edilebilirken ayni durum dini efsaneler i¢in s6z konusu degildir. Bu durumda dini igerikli
metinlerin &zellikle Islam kiiltiir dairesi igerisinde yer almalarina karsin Islamiyet oncesi

doénemlerden etkilenmis oldugu aciktir.” (Balaban, 2014: 192).
1. Tiirk Mitolojisinde Agac Kiiltii

Birgok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk diigiince sisteminde de agag¢ yaratilisin dnemli bir motifidir.
Kiiltiirel bellegimizde agag, Tanri ile bag kurmak i¢in kullanilan bir vasita olarak karsimiza
cikmaktadir. Beydilli, Oguzlarin yiiksek bir dag yakininda bulunan ulu agaglara “Tankr1”,
Kumuklarin kutsal sayilan ulu agaglara “Tenkrihan” dediklerine dikkat ¢ekerek (2004: 26).
Tann ile aga¢ arasinda dogrudan bir iligski kuruldugunu gostermistir. Yaratilisin motifi olan
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agaca, kolektif bilingte Tanr1 vasfinin yiiklenmesi, hayat ve oliimiin aga¢ sembolizminde
biitiinlestiginin gostergesidir. Kiiltlir dairemizde, Tanrisalligin ve varolusun simgesi olarak
agaca ‘“Hayat Agac1” “Yasam Agaci” “Evliya Agac¢” gibi isimler verilmistir. Tirk
kozmogonisinde ii¢ kozmik diizey olan yeralti, yeryiizii (yer-su) ve gokyiizii arasindaki bagi
sembolize eden hayat agacinin evrenin ortasinda yer aldigina inanilir. Pervin Ergun’a gore
hayat agaci, bazen merdivenle, bazen de direkle temsil edilir. Ritiiel sirasinda bu agag (direk,

merdiven) biiylisel olarak gokyliziine kadar uzanmaktadir (2004: 27).

Altay Tirklerinin Yaratilis efsanesinde bereket ve dogum tanrigasi Umay ile beraber iki
agacin da yere indiginden bahsedilir. Bay Ulgen yeryiiziinii yarattiktan sonra yedi erkek ve bu
yedi kisinin her biri i¢in birer aga¢ yaratmistir (Coruhlu, 2002: 115). Hayat agacinin
yaratilisin simgeselligi altinda Umay ile birlikte anlatilmasi kadin ve aga¢ sembolizminin
temelini olusturmaktadir. Oguz Kagan destaninda Oguz Han, ikinci karisini nehir ortasinda
bir adada bulunan aga¢ kovugunda bulmustur. Oguz Kagan destaninda Kipgak Bey de etrafi
daglarla gevrili, nehir ortasindaki adada bulunan bir aga¢ kovugunda dogmustur. Kipgaklarin
bu ¢ocugun soyundan geldigine inanilir. Uygurlarin Tiireyis efsanesinde Togla ve Selenge
Irmaginin arasinda iki agacin govdesinden dogan ve daha sonra i¢lerinden birinin Uygurlarin
hiikiimdar1 oldugu bes ¢ocuktan bahsedilmektedir. Agagtan dogan ¢ocuklar1 doyurmak i¢in de
agaca asil ici siit dolu emzikler bulunmaktadir (Ogel, 1993: 75, 82). Yaratilis efsanelerinde
agac, doguran ve doyuran simgeselligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica neslin devamini

saglayan kadin ve cocuk, aga¢ ile sembolize edilmistir.

Yakut Tiirklerine ait Ak Geng efsanesinde, Ak Geng (ilk insan) nerden ¢iktigini ve evinin
nasil oldugunu gérmek igin etrafta dolasmaya baslar. Doguda genis bir diizliik iginde biiyiik
bir tepenin tizerinde ulu bir agag goriir. Bu ulu agacin {ist kismi biiyiikk Tanri’nin bulundugu
gogiin yedinci katina, kokleri ise yeraltinin derinliklerine kadar uzanmaktadir. Ak Geng,
yalnizliktan ¢ok sikilir ve kendine bir arkadas verilmesi i¢in Tanr1’ya dua ederken ulu agacin
yapraklar1 hareket etmeye baslar. Daha sonra siit seklinde bir yagmur yagar ve bu esnada
agacin koklerinden yar1 beline kadar ¢iplak bir kadin ortaya ¢ikarak Ak Geng’e siitiinii ikram
eder (Coruhlu, 2002: 113). Yakut Tiirklerine ait Yaratihis efsanesinde agacin kadin ile

sembolize edilmesi ve yaratiligin ilk kahramanin siitii ile beslemesi 6nemli bir husustur.

Tiirk kiiltiir hayat1 ve diinya goriisiiniin yansitildigi Dede Korkut Kitabi’nda yer alan Salur
Kazamin Evinin Yagmalandigi Boy’da, Salur Kazan’in oglu Uruz’un esir alinip asilmak icin

gotiiriiliirken agag ile s0yle sOylestigi goriiliir:

Agag agag dir isem sana erilenme agag
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Mekke ile Medinentin kapusi agag

Musa Kelimiin asasi agag

Baéyiik Boyiik sularun képriisi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 Merdan Ali 'nin Diildiiliniin egeri agag
Ziilfikarun kiniyla kabzast agag

Sah Hasan ile Hiiseyniin bisigi agag

Eger erdiir eger avratdur korhust agag
Basun ala bakar olsam bassuz agag

Dibiin ala bakar olsam dipsiiz agag

Meni sana asarlar gétiirmegil agag
Gotiirecek olur isen yigitligiim seni tutsin agag

(Ergin, 2018: 108-109).

Bu soylamada Tiirklerde agacin dini-mitolojik baglamda 6nemi 6zetlenmistir. Soylamada
“Basun ala bakar olsam bassuz agag¢, Dibiin ala bakar olsam dipsiiz aga¢” ifadeleri ile g
kozmik diizeyi (yeralti, yerylizii (yer-su), gokyiizii) birbirine baglayan kozmik hayat agaci
kastedilmistir. Agacin bassiz olmasi sonsuzluk algisi ile Tanr1’ya ulasilan alan, dipsiz olmasi
ile de yeralt1, yani cehennem kast edilmistir. inan, Eski Tiirklerin cenaze térenlerinde oliiyii
tabuta koyarak agac iistiine asma veya dort direk iizerine koyma adetlerinden bahsetmistir
(1986: 187). Dort direk de aga¢ sembolizmi ile ilgilidir. Tiireyis efsanelerinde agac araciligi
ile diinyaya gelen insanlar, ruhun tekrar agac¢ araciligi ile Tanrisal alan olan cennet veya
Seytan’in bulundugu cehenneme gideceklerine inanirlar. Tiirklerin cenazelerini agaca asmasi
mitik hafiza ile aciklanabilir. “Mekke ile Medineniin kapus: agag, Musa Kelimiin asast agag,
Sah-1 Merdan Ali’nin Diildiiliniin egeri agag, Sah Hasan ile Hiiseyniin bigigi agag”
sdylemindeki Islami ifadelerden de anlagilabilecegi gibi mitsel kokenden gelen hayat agaci

inanisinin Islam dini ile biitiinleserek hafizalarda mevcudiyetini korudugu goriilmektedir.

Metin Ergun’a gore Tanrisal olana ulagsmada vasita olan kutlu agaglar; bulundugu mekanda
tek olmali, yapraklarimi yaz ki dokmemeli, meyvesiz ve etrafindaki agaclardan daha uzun
veya heybetli, genis ve golgeli olmalidir (2000: 23-24).

Tiirk kiiltiiriinde Tanr1 kutunun temsilcisi olan agacin meyvesiz olmasi 6énemli bir husustur.
Uygurlarin tasa oyulmus Tiireyis efsanesinde iki aga¢ tiirlinden bahsedilmis ve bu agaclarin
yapraklarinin servi gibi dokiilmedigi, meyvelerinin tadinin da ¢am fistigina benzedigine

deginilmistir (Ogel, 1993: 74). Burada meyve olarak kastedilen elma, nar, incir, armut gibi
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sulu meyveler degil, agacin yagli tohumlaridir. Tiirk halk inanislarinda agag¢ kiiltiine bagh
olarak meyve veren elma, nar, hurma, incir gibi agaclara Islamiyet’in etkisi ile Kutsiyet
atfedilmigtir. Manas destaninda ¢ocuklar1 olmayan Cakip Han, c¢ocuk dileklerinin
gerceklesmesi i¢in esi Ciyirdi’dan kutsal mezar yerlerini ziyaret etmedigi, elmali yerlerde
yuvarlanmadigindan dolayr dert yanmistir (Yildiz, 1995: 53). Elma agaclarinin altinda
yuvarlanarak ¢ocuk sahibi olabilecekleri inanig1 Islami bir etki ile anlatiya girmistir. Ayrica
halk anlatilarinda elma motifi, ziirriyet ile ilgili olup ¢ocugun cinsiyeti ile ilgili degildir. EIma,
nar, hurma, incir gibi meyveler/agaglar, dini inanglarla kutsallik kazanir iken; armut agaci,
mitik kutsallik yiiklenen agaclarda oldugu gibi arazide tek, ¢cok uzun 6miirlii, biiyiik ve golgeli
olabilecegi i¢in kutsallik kazanmigtir. Ayrica meyvesi ile yaratilis efsanelerinde oldugu gibi
govdesinden dogan cocuklart siit simgeselligi ile besleyebilecegi i¢in agag, kadin ile

Ozdeslesmistir.
2. Efsanelerde Armut Agacina Doniisen Kadinlar

Efsane, mitlerin tarihi donemlerde yeniden kurgulanmasi sonucu ortaya ¢ikan kutsal
anlatilardir. Efsane ile miti birbirinden ayirmak oldukc¢a zordur. Tiirkiye’de ve diinyada
efsane; mit, masal, destan ve halk hikayesinden farkli ve benzer yonleri ile izah edilmeye
calisgilmistir. Bugiin efsaneler icerik ve icra merkezinden ele alinarak tanimlanmaktadir:
“Tarihi bir olay, metafizik bir tecriibe, tarihi, dini veya olaganiistii bir kahraman, bulundugu
mekanda diger yapilardan farkli birtakim 6zellikleri olan bir yer hakkinda anlatilan; kutsal
kabul edilmesi yoniiyle sorgulanamaz bir gerceklige sahip olan, bilgilendirici, 6giit verici ve

egitici kisa anlatmalardir.” (Balaban, 2014: 29).

Efsaneler, mitten aldig1 miras ile tabiatta bulunan nesnelerin kokenini, anlamimi ve islevini
kutsal hikayelerle agiklayan, gergekliginden siiphe duyulmayan anlatilardir. Mit, ilkel
donemlerde so6ziin tastyiciligi baglaminda kutsalin aktarimini miras olarak efsanelere
birakmustir. Efsaneler, olaylari ve bir olaya dayanan yer adlarinin kokenini dogatistii giiclere
baglayarak anlatir. Efsanelerde varolussal olarak seylerin anlamlandirilmasi ile birlikte
insanlarin diisiinsel hafizalarinda kutsal kabul edilen seyler etrafinda uygulanan pratiklerin de

devamlilig1 saglanmustir.

Halk biliminde doniisiim efsaneleri “yaratilis, olusum-doniisiim” baslig1 altinda siniflandirilir.
Daha ¢ok bir dua neticesinde gerceklesen doniisiimiin sebebi bazen de bir cezalandirmadir.
“Yaratilis efsanelerinde varligin niteliksiz ilk hali goriiliir. Hayvanlarin gesitli 6zelliklerini

nasil kazandigr olusum efsaneleri ile aciklanirken ge¢miste insanin olumlu/olumsuz bir
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sebeple fiziki degisime ugramasi doniisiim efsaneleri igerisinde degerlendirilir.” (Balaban,

2017: 124).

Efsanelerde; agaca, bitkiye, tasa ve hayvana doniisme onemli ve yaygin bir motiftir. Bu
motiflerin igerisinde agaca donlisme dikkat ¢ekici olmakla birlikte kadinlarin bir agag tiiriine
doniismesi istisnai bir durumdur. Kadinlarin armut agacina doniistiigii efsaneler, agag kiiltiine

bagli olarak armut agacinin mitolojik kokende var olan simgesel anlama ile agiklanabilir.

Amasya’nin Yagciabdal koylinde derledigimiz bes kizin agaca doniistiigli efsane su sekilde

nakledilmektedir:

Bes genc kiz, koylerinin uzagindaki tarlada ¢alismaya giderler. Kdye doniis yoluna
koyulduklar1 esnada bolgede bulunan ceteler kizlarin yolunu keserler ve onlari
kacirmak ister. Kizlar, iffetlerini korumak icin Allah’a tas kesilmek i¢in dua ederler
ve dualar1 kabul olur. Ancak Allah, kizlar1 tasa cevirmeyerek armut agacina
doniistiiriir. Bugiin olaymn oldugu yer Besarmut adi ile anilir ve iginde bir yatir
bulunmaktadir (KK).

Kizlar, tas kesilmek i¢in Tanri’ya dua etmislerse de kadin 6zelinde merhametin, giizelligin,
narinligin, dogurganlik ve bereketin sembolii 0lan agaca doniismiiglerdir. Ruh, mitik hafizada
agac vasitasi ile yaratilisin aydinliginda aslina dénmiistiir. Kirlenmemek igin edilen dua,
kizlarin saf yaratiligin mitsel zamanina atfen kabul goérmiis ve kizlar, agac ile biitiinlesmistir.
Senocak, efsanelerdeki doniisiimii sOyle aciklamistir: “Doniisiim; simdiyi, ani, varligin var
oldugu alan1 degistirmek, kaliplagsmis yasami bigimden kurtararak 6zgiirliige kavusturmak bir
anlamda yeniden var olmaktir. Varligin doniisim dileginin gerceklesmesi, isteyerek
dontistiigii ya da istemeden doniistiiriildiigii nesneler ve doniisiimlerin 1yi/kotii, giizel/¢irkin
olumlu/olumsuz o6zellikleri, kisinin temsil ettigi degerler merkezinde anlam kazanir. Bu
bilgiler bizi varligin iradeli, erdemli vb. ya da tam tersi vasiflara sahip oldugu yargisina
gotiiriir ” (2010: 22). Besarmut efsanesinde kizlarin iffetini korumak igin temsil ettigi degerler

baglaminda agaca donligsmesi yaratilisin simgesi hayat agaci ile ilgilidir.

Besarmut yer adinin kaynagi efsanevi bir olaya dayandirilmistir. Yer adi gercegin ifadesi
olarak efsaneye yansimis ve kutsal bir anlatiya dontismiistiir. Duymaz’a gore belirli yer, sahis
ve olaylara bagl olarak anlatilan efsanelerin énceligi inandiriciliktir. inandiricilik dzelligi ile
efsaneler, tesekkiil ettikleri cografyanin kiiltiirel yapisi ve yer adlart iizerinde de etkili
olmustur. Kiilt teessiis etmis bazi yerler etrafinda anlatilan efsaneler, bu kiilt icerisinde
kendine yer bulmustur (2001: 89). Besarmut yer adinin efsanesi, temelde bu yerde olusan

agagc kiiltii ile de ilgili bir durumdur.

Hakkari’de armut agacina doniisen kadina ait baska bir efsanede Mame adli hamile bir

kadmin kumasi tarafindan kiskanclik sebebiyle 6ldiiriiliisii anlatilmaktadir. Efsanede Mame
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bir armut agacinin altinda 6ldiiriilmustiir. Bu sebeple y6re halki armut agacini kutsal saymis
ve sifa yeri olarak kabul etmistir. Mitolojik hafizaya bagl olarak Mame aslinda 6lmemis, bir
anlamda doniisiim gecirmistir ve ruh farkli diizlemde armut agacinda yeniden tezahiir etmistir
(Karakas, 2014: 171). Dogum ve 6liimiin agag¢ kiiltii ile iliskisi burada belirgin bir sekilde

gortilmektedir.

Tespit edilen iki efsanede kadinlarin armut agacina doniismesinin temelinde ruhun kiilt bir
unsur olan agagta yeniden viicut bulmasi yatmaktadir. Haksizliga ugrayan masum kadinlarin
mitik yaratilista oldugu gibi kutsiyetin temizligindeki saflikla meydana gelen varlikta yeniden
biitlinlesmesi yani agaca doniismesi, hafizadaki mitolojik zamanin 6zlemidir. Agag kiiltii
etrafinda gelisen uygulamalar, mitolojik zamana duyulan 6zlem iginde Tanrisal olanla bag

kurma ¢abasinin biiyiilii pratiksel yansimalaridir.
3. Armut Agac1 Etrafinda Uygulanan Halk inamslar

Halk inaniglari;; mitolojik donemden gilinimiize kadar gelmis, inanglarla sekillenmis,
topluluklarca belli kavramlar ve varliklar etrafinda kutsal olanla bag kurulmaya calisilan
uygulamalar biitiiniidiir. Kiiltiirel unsurlar kendini en genis anlamda halk inanislarinda
gosterir. Halk inaniglarinin kaynaklari mitoloji, inanglar, 6rf ve adetlerdir. Halk inanislari,
toplumun dogada bulunan varliklari, diisiinsel hayatlarinda anlamlandirma ve onlara
islevsellik kazandirmasi bakimindan énemlidir. Inanislarin uygulanma amaci bir nevi kutsal
olanla bag kurarak olaylara hakim olma ve olaylar1 istendik sekilde sonuglandirma g¢abasidir.
Halk inanislarinda canli ve cansiz varliklara kutsal ve yasak gibi islevler de yiiklenmistir.
Uygulamalarda kadimi veya erkegi sembolize eden varliklar, temsil ettigi cinsiyete gore de

islevsellik kazanmaistir.

Agag etrafinda birgok biiyiisel uygulama sergilenmektedir. Ozellikle mitolojik ana kompleksi
icerisinde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler, kutsal goriilen agaglar etrafinda gesitli pratikler
gerceklestirmektedir. Bu pratikler genellikle hi¢ ¢ocugu olmayanlarin ¢ocuk sahibi olmak i¢in
gergeklestirdikleri uygulamalar olup en yaygimi kutsal goriilen agaclara bez pargalar
baglamaktir. Agac ana, mitik kokende ¢ocuk veren, koruyan ve biiyliten bir islevle kiiltiirel
bellegimize yer edinmistir. Ritiielin temelinde olan oyun mantigi, oyuncunun kendini roliine
kaptirmast ile psikolojik derinlige ulasir. Agac etrafinda sergilenen pratiklerde mitsel
katilimlarin harekete ge¢mesi ile biiyiilii bir ortamda Tanrisal alanla bag kurmaya ¢alisan kisi,
roliinlin geregini yaparak eksiksiz bir sekilde hareketi tamamlamalidir. Bu hareket agaca

sadece bez baglamak, etrafinda donmek, dalin1 kirip tekrar agaca baglamak seklinde degil
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psikolojik arka planinda c¢are bulamadigi sorununa mitin genlere yerlesen dinamiginin

harekete gegmesi ile olusan biiyiisel ortamiyla iliskilidir.

Agag kiiltiine bagli olarak gergeklestirilen uygulamalarda armut agaci ve kiz ¢ocugu arasinda
sembolik bir bag kurulmustur. Arka arkaya kiz ¢ocugu doguran Anadolu kadinlari, erkek
cocuk sahibi olmak i¢in armut agaci etrafinda ¢esitli biiyiisel pratikler sergilemistir.
Varsaklarda, biitiin ¢ocuklari kiz olan bir kadin, erkek ¢cocuk sahibi olmak igin armut agacini
taglayarak: “Ben agaci tasladim, kizi biraktim oglana basladim” der. Mugla Fethiye’de
kadinlar, armut agacini dokuz tasla taslamaktadirlar. Taglama sirasinda da “Tasli armudu
tagsladim, kizi biraktim oglana basladim.” diye ii¢ kez bagirmaktadirlar. Kadinlar, her iki
uygulamanin sonunda erkek ¢ocuk sahibi olabileceklerine inanirlar (Ergun, 2004: 281-282).
Agac¢ kiiltline baghh dogurganlik pratiginde armut agacmin taglanmasimin kiz g¢ocugu
istenmemesi iizerine kurulmasi 6nemli bir durumdur. Taslama eylemi psikolojik olarak
istenmeyen seye karsi yapilir. Ayrica elma, nar, incir gibi meyve veren agaclar ile kutsal
kabul edilen meyvesiz agaclar, hi¢ c¢ocugu olmayan ailelerin kisirligi giderme
uygulamalarinda kullanilirken armut agacinin gocuk sahibi olan ancak erkek cocuk sahibi

olmayan ailelerin pratiklerinde kullanilmasi dikkat ¢ekici bir durumdur.

Meyve veren agaglar dogurganlik, ziirriyet, cinsellik, bereket ve canlilik simgeselligi yoniiyle
kadinla temelde sembolik olarak ortiismektedir. Anadolu’da ¢ocuksuz kadinlar, meyvesiz
agaclara benzetilerek asagilanmaktadirlar. Cocugun neslin devami olarak algilanmasi ve
ozellikle erkek cocugun varligin, beyligin, hanligin devami olmasi diigiincesi Dede Korkut
Hikdyeleri'nde de 6nemle ele alinir (Ergin, 2018: 77-79). Bu durum Tiirklerin yasami ve
yasam cografyalart agisindan ele alindiginda kabul edilebilir bir davranig olarak

degerlendirilebilir.

Eliade’ye gore, mitsel kokende hicbir bitki kendi bagina degerli degildir. Ancak bir arketipe
baglanma ya da dindisi mekandan tecrit ederek kutsallastiran belirli davranis ve sdzlerin
tekrariyla deger kazanir (1984: 43). Armut agacinin 6zelde disi olarak sembollesmesinin
mitolojik kokenden gelen bir duruma dayanmasi lazimdir ki, davranislarin tekrari ile anlam
kazanmalidir. Roux, Tirk mitolojisinde bazi agaglarin erkekleri, bazilarmin ise disileri
sembolize ettigi ile ilgili olarak Cuvaslarda thlamur agacinin 6lii kadinlarin cenaze torenleri
icin mezar direkleri yapmaya yaradigi, mese agacinin ise Olmiis erkeklerin tdreninde
kullanildigindan bahsetmesi (2005: 345) mitolojik kokende aga¢ Ozelinde de sembolik
cinsiyet ayriminin olabilecegi yoniinde bir durumu ortaya koymaktadir. Agacin mitolojik

kokende anne olarak sembolize edilmesi, dolleyici hususun 151k motifi olmasinin yani sira
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meyve veren agaglar ile dayaniklilii zayif olan agaglarin kadini temsil etmesi, bilingaltinda
var olan insan ile dogadaki nesneler arasinda disi-erkek baglaminda bag kurma g¢abasi olarak
da goriilebilir. Ayrica thlamur agacinin ¢igek agmasi ve giizel bir koku yaymasi da ithlamur
agacinin kadin ile 6zdeslemesine vesile olmus olabilir. Armut agacinin da ¢igek agmasi ve
meyve vermesi mitik kokende kadin ile 6zdeslesmesi durumu olarak yorumlanabilir. Anadolu
sahasinda armut agacinin kiz ¢ocugu sahibi olmamak igin taslanmasi, kiiltiirel bellekte bir

kokenin varligi ile dogrudan baglantili olmasi ile agiklanabilir.
Sonug¢

Insanoglu var olustan bu yana yaratilis1 sorgulamis ve dogadaki varliklarla Tanrisal alan
arasinda sembolik baglar kurmustur. Yaratilis sorgulanirken ilkel diisiince, ¢evrede var olan
tim nesnelerin bir vesile ile Tanrinin govdesini olusturduguna ve bir nedene bagli olarak
yaratildigina inanir. Tanri’nin yarattig1 nesne, yaratilis nedeninin bir amaca yonelik oldugu
diislincesi, insan tarafindan kendi istendik amacina ulagsmak i¢in mitik kokenden gelen islevi
ile biiylisel pratiklere doniistir. Mitik fikir, ortaya ¢ikisi o anki psikolojik arka planla ilgili
olup zamanla gevresel sartlara gére kurumsalligini olusturur. Kiiltiirel etnik karsilasmalar ile
de mitik fikir, olusum temeline bagli kalarak cesitlilik kazanir. Mitik fikir kalittmsaldir ve
giiniimiizde goriilen bir uygulama kokene bagl olarak tekrar edilmedikce hafizalardan silinir.
Fikri somutlama nesnelerin karsiladiklar1 sembollere gére yapilir. insanlar, dogada var olan
her seye zihni sinirlar1 icerisinde bir anlam ve islev yiikleyerek manevi alana tasimis, soyut
kavramlar1 dogadaki varliklarda somutlastirmistir. Ayrica kiilt tesekkiil eden somut varliklar
etrafinda gelisen pratiklerle de insan hayatin1 diizene koymaya, kaos durumlart kozmosa
dontistiirmeye ¢alismistir. Bu inaniglarin tesiri ile iiretilen pratikler ve anlatilar da zaman

icerisinde kutsanarak sorgulanamaz bir kabul haline getirilmistir.

Mitler denenmis ve gergcek oldugu kabul edilmis anlatilar olarak kendisinden beslenen tiirleri
de etkilemis ve hayat1 anlamlandiran pratikler iiretmistir. Toplumun ihtiyaglarina tecriibi bilgi
ile cevap veren ve bununla birlikte kiiltiiriin olusmasina zemin hazirlayan mitler etrafinda
tesekkiil eden pratikler, inancin eyleme dontismiis sekilleri olarak goriilebilir. Bu baglamda
genelde agac kiiltii, 6zelde ise armut agaci etrafinda sekillenen uygulamalar, Tiirklerin tarih
oncesi donemlerden tasiyarak giiniimiize naklettigi yaratilis, olusum-doniisiim diislincesini

yansitmaktadir.

Meyvesiz agaglarin ¢ocuk sahibi olma pratiklerinin merkezinde olmasina karsin armut
agacinin Ozellikle erkek cocuk talebine dair pratiklerdeki konumu yaygin olmayan bir
durumdur. Bireyin elinde olmayan bir durumu gergeklestirmek i¢in gosterdigi ¢aba, sonugta
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toplumsal bir gereksinimi yansitir. Toplumsal baski sonucu erkek ¢ocuk sahibi olma durumu
insanlar1 bir takim biiyiisel pratikleri hayata gecirmeye itmistir. Mitolojik tasarimda olusan
zihni fikre gore agac ve cocuk sahibi olma arasinda kurulan bag 6zelde bir agacin kadin ile
sembolize edilmesi imgesini yaratmistir. Korkunun ve baskinin yarattii imge ya yiiceltilecek
ya da bastirilarak psikolojik arka planda gelecek kurgusuna yon verme olarak
degerlendirilebilir. Kiz ¢ocuguna sahip olmak istemeyen kadinlar tarafindan armut agacinin
taslanmasi bir anlamda imgeler diinyasinda yaratilan mitik fikrin arka planinda olusmus
sakinma biiylisiine de isaret etmektedir. Halk hikayelerinde elma, bereket unsuru olarak
benzeme biiyiisiiniin aract1 konumunda kiz ve erkek c¢ocugun birlikte diinyaya gelmesini
saglarken armut meyveSinin taglanmasi armut agacinin ve meyvesinin disil (ruhu) olarak
algilandigina da isaret etmektedir.
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