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KUR'AN’IN UYKU-OLUM BENZETMESi BAGLAMINDA
RUYA-KABIR HAYATI KARSILASTIRMASI

Nezir MAVIS *

Oz

Bazilarinca tartismali bir mesele olarak gorilmekle birlikte, insanin 6limiinden baslayarak
kiyamet ginunde yeniden dirilisine kadar gegen sirede, baska bir dleme/berzah dlemine intikal
ederek orada bir hayat yasadigi hususu, kelam literatiiriinde yer edinmis bir konudur. Bu baglamda
insan, 6limunin ardindan kabre konulmasiyla baslayip kiyamet giininde yeniden dirilisine kadar
devam eden sirede ruh-beden unsurlarindan ikincisini/bedeni yitirmekte; bedeni ¢lrlyip asl olan
topraga donusirken, ruhu berzah &leminde farkli bir yasamla yiizlesmektedir. insanin ruh-beden
butlnlGgin bulundugu dinya ya da ahiret hayatina nispetle bu unsurlardan bedeni kaybetmesi
nedeniyle “distk dizeyli” olarak nitelenebilecedimiz kabir hayatini yasamaktadir. Daha ¢ok “kabir
azabi” diye tabir edilen ve Kur'an ayetlerinden agik bir referans almayan bu hayatin varligi hadislerle
temellendirilmektedir. Bu hususa mesnet yapilan bazi Kur'ani naslarin konuyla baglantisi ise, ancak
dolayli bir te'ville saglanabilmektedir. Kabir hayatinin var olup olmadigi tartismalarina girmeksizin,
hadislerde belirtildigi Gzere, insanin 6limiinden sonra yeniden dirilisine kadar ruhsal dizeyinde bir
hayat yasayacagr ve bu hayatta; dinyada yaptiklarina gore iyi ya da kotd bir muamele ile
karsilasacagi inanciyla yapilan bu calismada, Kur'an'in uyku-6lim benzetmesi baglaminda riya-kabir
hayati arasinda bir karsilastirma yapilmasi amaclanmaktadir. Boylece hadislerle temellendirilen,
Kur'an ayetleriyle ise, ancak dolayl olarak iliski kurulabilen kabir hayatinin varlig pekistirilecektir.

Anahtar kelimeler: Kelam, ruh, Kur'an'in uyku-6lim benzetmesi, rlya, kabir hayati.

IN THE CONTEXT OF THE QUR'AN'S ANALOGY OF SLEEP-DEATH
COMPARISON OF DREAM-LIFE IN THE GRAVE
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Abstract

Although it is seen as a controversial issue by some, it is a topic that has taken place in the
kalam literature that man lived a life there by being transferred to another realm/barzakh realm
from his death to his resurrection on the Day of Judgment. In this context, a person loses the second
soul-body element/body during the period that starts with his being placed in the grave after his
death and continues until his resurrection on the Day of Judgment; While his body decays and turns
into the original soil, his soul faces a different life in the realm of isthmus. He lives in the grave,
which can be described as "low-level", due to the loss of the body from these elements in
comparison to the life in the world or the hereafter, where the soul-body integrity is found. The
existence of this life, which is called "torment in the grave" and does not take a clear reference from
the verses of the Qur'an, is based on hadiths. The connection of some Qur'anic texts on which this
issue is based, can only be provided indirectly. Without entering into discussions about whether
there is a life in the grave or not, as stated in the hadiths, a person will live a life at the spiritual level
until his resurrection after death, and in this life; In this study, which is carried out with the belief that
he will face good or bad treatment according to what he does in the world, it is aimed to make a
comparison between dream and life in the grave in the context of the Qur'an's sleep-death analogy.
Thus, the existence of life in the grave, which is based on hadiths and can only be indirectly related
to the verses of the Qur'an, will be reinforced.

Keywords: Kalam, spirit, the Qur'an’s analogy of sleep-death, dreams, life in the grave.

Giris

Gecgmiste farkll kiltlrlerde olllerin cesetleri; agaglara asma, daglarda
kayalarin (zerine terk etme ve topraga gdmme gibi uygulamalara tabi
tutulmustur. Bunlardan sonuncusu bu husustaki en yaygin uygulama
olagelmistir. Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta bulunan bu uygulama islamiyet'te de
yerlesiktir." Olen insanin cesedine yénelik bu uygulama birligi ve 6liimden sonra
kabre/mezara konulan kisinin yeniden dirilerek diinyada yaptiklarinin hesabini
verecedi hususunun temel bir inang esasi seklinde yer aldigi bu dinlerde, kabir
hayatinin varligina iliskin farkli inanislarin bulunmasi dikkat cekicidir.

Yahudilik'te 6limle birlikte ruhun bedenden ayrildigina ve diinya ile
iliskisinin kesildigine inanilmakta; kabre konulan cesedin herhangi bir azapla
karsilasacagi dustnilmemekte; yani islam gelenegindeki kabir sorgusu ve
azabina benzer bir inanca rastlanilmamaktadir. Fakat, Olinin geride
biraktiklariyla birlikte, ardindan yapilan dua, hayir ve hasenatin, ahiretteki
hayatini olumlu etkileyecegine inanilmaktadir. Hiristiyanlikta ise ilk insan ciftinin

" Bk. Kirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 2001),
24/35-37.
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isledigi glinahla iliskilendirilen 6lim bu giinahin kefareti, kabir ise bedeli olarak
gorilmustir. Bu dinde de 6len kisinin ruhunun bedeninden ayrildigina, beden
curtrken ruhun Tanri'ya yilkseldigine ve insanlarin son gilinde yeniden
diriltileceklerine inanilmakta, fakat islam'da yerlesik telakkiye benzer bir kabir
hayati inanci bulunmamaktadir.?

Hadislerde kabir hayatindan ayrintili sekilde bahsedilmektedir; kabre
konulan kisinin  karsilasacagi durumlar tasvir edilmekte; kabri ahiret
menzillerinden ilki olarak niteleyen Allah Elgisi, kabir sorgusundan kurtulan kisi
icin sonrasinin kolay olacagini, bunu basaramayan icin ise sonrasinin da zor
olacagini belirtmektedir.® Minker ve Nekir adli iki melegin, kabre konulan kisiye
Rabbi ve peygamberi ve kutsal kitabi ile ilgili sorular soracaklarindan s6z eden
hadislerde, mi'minin bu sorulara dogru cevap verecedi; munafigin ise
"Bilmiyorum” diyecegi ve ona (bu cevaplarin simgeledigi amellerine) gore
muamele goérecekleri belirtilir.# Bu hadisin ayrnintili varyantlarinda, kendilerine
sorulacak sorulara dogru cevap veren salih/iyi kisiye cehennem gosterilerek
"Allah‘in seni korudugu seye bak!"; cennet gosterilerek “Bu senin kalacagin
yerdir" denilecegi; sorulara dodru cevap veremeyen kisinin de bunun aksi bir
muamele ile karsilasacagi ifade edilmektedir.> ResGlullah’in, “Kabir ya cennet
bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir cukurdur"® sdziyle de
insanin  kabir hayatinda nimet veya azapla karsilasacagi  hususu
pekistirilmektedir.”

2 Demirci, "Kabir", 24/34. Yahudilik ve Hiristiyanligin dmentulerinde kitaplara, meleklere ve kadere
iman bulunmamaktadir. Buna mukabil, Hiristiyanlik'ta Hz. isa'nin ul(ihiyyetine ve onun Allah'in oglu
olduguna inanmak, bir iman esasi olarak kabul edilmistir. Yahudilerin elindeki Tevrat'ta ise ahirete
imandan s6z edilmemektedir. Kur'an'a gore bitiin peygamberler ayni iman esaslarini 6gretmistir ve
bu esaslarda hicbir degisiklik bulunmamaktadir. Peygamberler ve ilahi kitaplar birbirini tasdik
etmektedir (bk. el-Hac 22/78; es-Sira 42/13; Al-i imran 3/3; el-Bakara 2/91; Fatir 35/31). Bu hususlar
dikkate alindiginda Kitdb-t Mukaddes'te iman esaslar ile ilgili bircok degisiklik yapildigi ortaya
cikmaktadir. Yusuf Sevki Yavuz, "Amenti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay. 1991), 3/30.

3 Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Méace el-Kazvini, es-Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(byy. Dari ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Zihd", 32.

4 Eb( is& Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami'ii'l-kebir, thk. Besar Avad Marif
(Beyrut: Darii'l-Garb el-islami, 1996), “Cenaiz", 70.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, Sahihii'l-Bubdri (Dimask-Beyrut:
Dari ibn Kesir, 1423/2002), “Cenaiz", 86 (No: 1374).

6 Tirmizi, "Sifati’l- Kiyame”, 26 (No: 2460).

7 Nezir Mavis, iImdmet Doktrininin Sia-imémiyye Inanclarinin Sekillenmesindeki Etkisi (Van: Yiziinci
il Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 247.
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islam’in temel kaynagi olan Kur'an'da ise kabir hayatina dogrudan temas
eden bir ayet bulunmamaktadir. Bu konuya delil getirilen ayetlerin ancak te'vil
suretiyle kabir hayatiyla iliskilendirilebilmesi, kabir hayatina delaletlerinin kesin
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla bu hususta ortaya konan bilgiler
zannidir.2 Ancak, isldam’'in kaynaklarindan sayilan hadislerde ise durum farkhdir.
Amacimiz, Kur'an ayetlerinden dogrudan referans almasa da hadislerde etkili
sekilde ortaya konulan kabir hayati inancini, sahidi gaibe kiyas etme
metodundan faydalanarak Kur'an'in uyku-6lim benzetmesi isiginda riya ve
kabir hayati arasinda bir karsilastirma yapmak suretiyle s6z konusu te'vile gli¢
katmaktir.

1. Ruh Kavrami

Kur'dn'da ruh kelimesi yirmi bir ayette gecmektedir.® Ayetlerde vahiy
melegdi Cebrail (er-Ruhi’l-kuds, er-Ruh),'® Allah'in emrinden olan ruh (vahiy) ve
bu ruhu diledigi kullarina, Hz. Muhammed'in (s) kalbine (Kur'an vahyi olarak) ilka
etmesi (aktarmasi),” Allah’in mi'minleri kendi katindan bir ruh (rahmet ve
yardim) ile desteklemesi'® anlamlarinda gecen bu kelimenin bilinen anlamdaki
kullanimi, Allah'in Hz. Adem’e™ ve Meryem’e (karnindaki bebek/Hz. isd'ya)
ruhundan (kendisine ait/yaratu@r ruh) Gfledigini™  belirten  ayetlerde
gorilmektedir.

Allah'in uyku halindeki insanin nefsini™ aldigini'’® ve 6limiinden sonra
ibret olmasi icin Firavun'un bedenini geride biraktigini bildiren ayetlerde

8 jlyas Celebi, “Olim ve Sonrasi”, Kelém el-Kitaby, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yay. 3.
Baski, 2013), 679.

9 Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi'l-Kur'éni’l-Kerim (Kahire: Dari'l-
Hadis, 1364/1945), 326.

10 en-Nahl, 16/102; el-Me'aric, 70/4; en-Nebe, 78/38; el-Kadr; 97/4.

" el-Mi'min, 40/15; es-Sara, 42/52.

12 el-Micadele, 58/22.

'3 el-Hicr, 15/29; es-Secde, 32/9; Sad, 38/72.

14 el-Enbiya, 21/91; et-Tahrim, 66/12.

> Nefs kavramuyla ilgili bir calismada, nefsin; varligin kendisi, goriinen/zahiri kismi, canlilik ve nefes
alma alameti, yeni bir varligin meydana gelmesi veya bir varligin devamliiginin temeli, davranislar
sonucu elde edilen erdem, olumsuz nitelikler ve insani insan yapan o¢zellik anlamlarina geldigi;
Kur'dan'da da varlik, insanin yaratilis zemini, varlik tird, insanin zihni boyutu ve ahiret varlig
anlamlarinda kullanildigi  belirtilmektedir. Ayrnintil bilgi icin bk. Tugba Glnal, Keldmda Nefs
Fenomenolojisi, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Keldm Bilim Dali, Doktora Tezi, 2020).

16 ez-Zilimer, 39/42.
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bedenin yani sira insanin nefsinin de bulundugu belirtilerek ruh-beden ayirimina
isaret edilmis,® alimlerin cogunlugu bu ayetlerdeki nefsin ruh anlamina geldigini
sOylemistir.’ Cumhur-u uleméa ruhun, cesedin kendisiyle hayat buldugu bir
mana oldugu konusunda birlesmislerdir.°

Ruhun mahiyetiyle ilgili fazla bir bilgi bulunmamasi Mdisliman
toplumlarda ruh konusunun insana kapal oldugu disiincesine yol agmistir. Bu
diistince onlarin, Uyl ¥l alell Go alysl Bg iy yol go ol 8 3ol oe Slskuis
"Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: "Ruh rabbimin emrindendir ve size pek
az bilgi verilmistir"?' ayetine yaklasim tarzlariyla iliskilidir. Bu ayetin inis sebepleri
arasinda anilan bir rivayet baglaminda, Hz. Peygamber’in ruhun keyfiyetini iyi
bildigini ve kendisine bu konuyu soran muisriklere en iyi vecihle cevap verdigini
belirten Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), ruhun bilinmezligi fikrini isabetli
bulmamaktadir. Rivayette gore Mekkeli misriklere Ashab-1 Kehf, Zilkarneyn ve
ruh meselelerini Muhammed'e (s) sormalarini isteyen Yahudiler; bu hususlardan
ilk ikisine cevap verip Uclncisinde susmasinin onun peygamberliginin kaniti

7 Yanus, 10/92.

'8 insan btiinligiinden hareketle ruh-beden iliskisini inceleyen calismasinda Erkan Yar, islam’in ruh-
beden ayrimini tanimadigini ileri sirimektedir. Kur'an'in bu dualizmi kabul etmedigini ve 6limden
sonra ruhun yasadigina dair bir referans icermedigini savunan yazar, isldm dininin insan anlayisinin
Kur'ani bir tarzda ortaya konulmadigindan yakinmaktadir. Cesitli felsefi distincelerin etkisiyle dialist
insan anlayisinin isldam'in bu husustaki anlayisi diye benimsendigini sdyleyen yazar, bu yanlis
sonucun ortaya ¢ikmasinda keldami meseleleri ruh-beden diializmi dogrultusunda ele alan kelamcilari
sorumlu gérmektedir. insanin var olus cizgisinin; yaratilistan sonra diinya hayati ve sonrasinda gelen
olim/berzah, ba's/yeniden dirilis seklinde siralandigi calismada, o6limle insan buttnlGginin
bozuldugu sonucuna varilmakta ancak bu buitlinligin mahiyetine yeterince deginilmemektedir
(Erkan Yar, Ruh-Beden lliskisi Acisindan insamin Biitiinliigii Sorunu, [Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2000]). Nefs/ruh distncesini konu alan bir baska galismada ise, konunun sistematik bir buttinlik
icerisinde &ncelikle islam filozoflarinca ele alindigi; keldmda bu isin Ragib el-isfahani ile baslayip
Gazzali ile devam ettikten sonra Fahreddin er-Razi ile son seklini aldigi belirtiimektedir. Nefs
duslincesinin kelam literatUriindeki varliginin, felsefi ¢cizgiyi tevarls etmek seklinde gerceklestigi,
nefsin varligina ve tezahirlerine iliskin yaklasimin, temelde ayni veya benzer bir mahiyette devam
ettirildigi sonucuna varilan bu calismada hem islam Felsefesinde hem de miteahir dénem
kelaminda nefs duslincesinin; nefse bedenden ayri bir varlik hiiviyeti tanima, nefse verilen 6zellikler
ve nefsin tezahirleri bakimindan ayni oldugu vurgulanmaktadir (Glnal, Keldmda Nefs
Fenomenolojisi, 368).

' Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isléam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2018),
35/187.

20 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsdi‘atii kessdfi wstilahdti’l-fiinGn ve'l-'uldm, thk. Ali Dahrdc, trc.
Abdullah el-Halidi (Beyrut: Mektebett Libnan Nasir(n, 1996), 877.

21 el-isra, 17/85.
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olacagini sdylemislerdir. Hz. Peygamber, bu sorularla gelen misriklere “insallah”
demeden sonraki glin cevap verecegini sGyledigi icin vahiy kirk gin inkitaya
ugradiktan sonra, all Gig of VI Jag U5 Jelb I eid Elod5 Vg “Allah izin
verirse’ demeden hicbir sey icin, ‘Su isi yarin yapacagim’ deme!"?* ayetinin
inmesiyle Allah Elgisi, G¢ meseleden ikisinin cevabini verip ruh konusunda ise
sessiz kalmis ve bunun (zerine el-isra, 85. ayet inmistir.??

Ruhun Allah'tan daha biyik olmadigina dikkat ¢ceken bazi alimler, Allah'i
bilmenin imkandan da 6te hasil oldugundan hareketle nibivvetle bagdasmayan
yukaridaki rivayeti®* yererek tim filozof ve kelamcilarin bildigi ruh meselesinin
insanlarin en UstlinU olan Resulullah'a kapali oldugunu séylemenin, Rahman’in
ona Kur'an1?® ve bilmedigi seyleri 6grettigini belirten;%® “Rabbim, ilmimi arttu”
demesini isteyen;?” yas ve kuru ne varsa her seyin bilgisinin Kur'dn'da
bulundugunu bildiren?® ayetlere de ters distiguna séylemislerdir.?®

el-isra, 85. ayetin niizul sebepleri arasinda sayilan sz konusu rivayet
baglaminda misriklerin sormus olabilecekleri sorular ile Hz. Peygamber’in onlara
verdigi cevaplar tespit ve tahlil eden Razi'nin bu hususta soyledikleri, rivayetin
sthhatine dair tartismalar bir yana, ruhun bilinmezligi meselesi ve bu dislincenin
belirtilen ayetle iliskilendirilmesi seklindeki yanlis ve yaygin kanaatin tashihi igin
onemlidir. Razi'ye goére mdsriklerin Hz. Peyamber'e sorma ihtimali bulunan
“ruhun mabhiyeti” ile ilgili ilk sorunun kapsami; onun mutehayyiz/yer kaplayan bir
sey mi yoksa mitehayyiz olan seye enkarne olan mi; ya da gayr-1 mitehayyiz
olup enkarne olmayan bir sey mi oldugundan ibaret olmahdir. Ayet, bu
hususlardan hangisi sorulmussa Allah Elgisi'nin, “Ruh rabbimin emrindendir”
cevabini verdigini gostermektedir. Bu cevapla ruhun var oldugunu sdyleyen
Allah; onun beden icinde bulunan mizag ve terkiplerden mutesekkil bir cisim ya
da bunlarin nefsi veya cisimle kdim bir araz olmadigini; aksine, “Ol!" emriyle var
olan, O'nun emri ve tekvini/yaratmasi ile viicuda gelen, bedenin hayatina etki

22 el-Kehf, 18/23-24.

2 Eb( Abdillah (Ebu'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Tefsirii
Fahri'r-Razi -el-Mdistehir bi't-Tefsiri'l-kebir ve Mefatihi'l-gayb- (Beyrut: Dar('l-Fikr, 1401/1981), 21/37.
24 Yukarida aktarilan rivayetin, nubivvetle bagdasmayan icerigi konusunda ayrintili bilgi icin bk. EbG
Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Tefsiri Fabri'r-
Razi -el-Miistehir bi't-Tefsiri'l-kebir ve Mefdtihi'l-gayb- (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1401/1981), 21/38.

% er-Rahman, 55/1-2.

2 en-Nisa, 4/113.

27 T4-Ha, 20/114.

28 el-En'am, 6/59.

2 Fahreddin er-Razi, Tefsir, 21/37-38.
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eden, basit ve micerret/soyut bir varlik oldugunu beyan etmistir. Musriklerin
ruhun bu 6zel hakikatine iliskin bilgilerinin bulunmayisi, ruhun mutlak manada
nefyini gerektirmemektedir. Bu durum, “...ve size (ruh hakkinda) pek az bilgi
verilmistir" ifadesinin karsilhgidir. Miifessire gore ruhun kidemi ile ilgili olan ikinci
soru, onun kadim mi hadis mi oldugu; bedenle birlikte yok olup olmadigi
hususlarini icermektedir ki s6z konusu ayette ruhun nisbet edildigi ,0\l/el-emr
lafzi; apiyy G939 3ol Gog “Oysa Firavun'un emri isabetli degildi"*® ayetinin
delaletiyle, “fiil" anlamindadir. Dolayisiyla, “De ki: Ruh, Rabbimin emridir" ifadesi,
ruhun Allah’'in fiili oldugunun kanitidir. Bu cevap, musriklerin ruhun kidemi ve
hudasuyla ilgili soru sorduklarini, Allah Elgisi'nin de “Evet, o hadistir. Stiphesiz ki
Allah'wn fiili ve yaratmastyla var olmaktadur” diye cevap verdigini ve ardindan, “...
ve (ruh hakkinda) size pek az bilgi verilmistir" cimlesini de buna kanit olarak
andigini gostermektedir. Yani ruhlar, yaratildiginda ilim sahibi degilken, daha
sonra ilim ve irfani tahsil etmekle bir halden digerine gecgerek degismektedir ki
bu da hudiis (yaratilmishk) gostergesidir.?

el-isra, 85. ayetteki “ruh” kelimesini; Cebrail, bu ismi tasiyan bir melek,
Hz. isa, vahiy, Kuran ve vyaratilis olarak yorumlayanlar olmustur, ancak
miifessirlerin cogunlugu onu, “insani canli varlik yapan, bedeni ydoneten manevi
cevher” diye aciklamislardir. Ruhun, insani insan yapan asil ve 6z oldugunu
belirten Sevkani'ye (6. 1250/1834) gore bir seyin aslini ve 6ziini bilmek, onun
hallerini, niteliklerini bilmekten daha &nemli oldugundan insan hakkinda bilgi
almak isteyen soru sahipleri, ruhu sormuslardir. Kaynaklarimizda bu
anlamdaki ruh icin nefs kelimesi de kullanilmistir. Mislimanlarda bu anlamda bir
ruh inanci yaygin olmakla birlikte, ruhun mabhiyeti hakkinda farkli gorusler ileri
strllmdstir. Kelamcilar onu hava gibi latif bir cisim olarak gérmdis; basta
filozoflar olmak Uzere biyik cogunluk ise ruh maddi 6zelliklerden ari, hakiki bir
varliktir ve her insan kendine has ferdiyeti olan, 6zgur bir ruha sahip bulunmakla
sorumlu olmaktadir. islam diisiincesinde ruhun hakiki bir varlik oldugunu ispat
icin ileri siriilen tespitler su bes maddede toplanmaktadir: (I) insan bedeninin
degismesine karsin ruhun bir yansimasi sayilan kisiligi ayni kalmaktadir. (Il)
insanin sorumlu bir varlik olusu, ruh sahibi olmasina dayanmaktadir. (lll) insanda
bulunan irade, biling ve se¢me 6zgurligu gibi bedensel olmayan 6zellikler ruha
aittir. (IV) insanin yaratilmislarin bircogundan Gstiin yapan akil, tefekkdr,
muhakeme, irade, segme ve karar verme gibi yetiler ruha aittir. (V) Olen insanin
cesedinin insan olarak varligini yitirmesinin nedeni, ruhunun bedeninden

30 H{d, 11/97.
31 Fahreddin er-Razi, Tefsir, 21/38-39.
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ayrilmasidir. Tim bu tespitlere ragmen giiniimiize kadar ruhun varligi bilimsel
Olculerle ortaya konulamamis ve mabhiyeti kavranamamistir. Nitekim ayette
ruh konusunda insanlara pek az bilgi verildigi belirtiimektedir. Bu ifadeyi, “bitin
insanlara her konuda az bir bilgi verildigi” seklinde genel cercevede agiklayanlar
da bulunmaktadir. ClnklU Allah’in nihayetsiz ilmi yaninda insanin bilgisi her
zaman az ve sinirhidir.3?

Ruh ve nefs ayni anlamda kullanildigi gibi bunlardan ikincisi daha ¢ok
bedenle birlikte; ilki ise bedenden ayrildiktan sonraki ruh icin kullanilmistir.33
Ruhun yaratildigindan séz eden bir hadiste Hz. Peygamber, “Sizden her birinizin
anne karnindaki yaradiist kirk giinde tamamlanur (déllenme tamamlaniyp alaka
olusur). Kirk giin sonra da alaka et parcasina déndisiir. Mudga olustuktan kirk giin
sonra da Yiice Allah bir melek gdnderir ve ona 'Onun amelini, rizkiny, ecelini ve iyi
mi veya kétii mii olacagina dair dért kelimeyi yaz' diye séylenir. Sonra da ona ruh
iflenir” buyurmustur.3* Bu hadisten hareketle ruhun bedenle birlikte yaratildigi
gorust Muslimanlarda yerlesmistir.3> Hadiste belirtildigi Gzere anne rahmindeki
cenine melek tarafindan ruh tflenmekte, bdylece insan ruh-beden butinlugiyle
yaratilmis olmaktadir. Oliimle birlikte bedenin ortadan kalmasiyla ruh kabir
hayatinda minferiden; dirilisten sonra ise bedenle birlikte varligini devam
ettirmektedir. Bu durum ruhun ebedi oldugu fikrini ifham ettirse de bu ebedilik
mutlak olmayip Allah'in ruhu yok olmaktan koruyarak onun sirekliligini irade
etmesine dayandigini séylemek gerekir.

Konuyla ilgili naslardan anlasilan sudur: Ruh, canli varliklarda hayati
ortaya cikaran; insan bedeninden ¢ikmasiyla beden 6ldigu halde kendisi idrak
eden (duyan, algilayan, kavrayan); nimetin (cennet) lezzetini, cahimin
(cehennem) elemini duyan; bedeni terk etmesinden sonraki yeri Allah katindaki
derecesine gore degisen nurani ve diri bir cisimdir.3® Ruhun farkh tarifleri
yapilmistir, fakat yaygin anlayis ¢ercevesinde, “ana rahminde olusmasi sirasinda

32 Hayreddin Karaman ve dgrl., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir
(http://www.insanveislam.org/FileUpload/ep813891/ File/kuran-yolu.pdf), 2069-2070.

33 Muhammed b. ibrahim el-Hammad, Miistalahdt fi'l-kiitiibi'l-‘akdid -Dirdsetiin ve tahlil- (Riyad:
Darii ibn Hiizeyme, 2006), 135-136.

34 Buhari, “Bed’i’'l-halk”, 6 (No: 3208) Muslim, “Kader”, 2643.

3 Krs. Stleyman Ates, Soru ve Cevaplarla fsldm (Istanbul: Yeni Ufuklar Negsriyat, 2018), 4/19-21.
36 Mahmud Selt(tt, el-Fetdvd -Dirdsetiin li-mdiiskilati'l-mdislimi'l-mu‘dsir fi hayatihi'l-yevmiyye el-
‘dmme- (Kahire: Darl's-Surdk, 2001), 18, 19, 20.
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melek tarafindan insanin bedenine iflenen ve 6limi aninda insan bedeninden
cikarilan idrak edici ve bilici hakikati” diye tarif edilebilir.3”

Kabir hayatini, bedenin butiiniyle diri olmasi seklinde degil, lezzet ve
elem hissetmesi olarak anlamak gerekir. Bu hissiyat konusunda iki goris
bulunmaktadir: ilkine gére kabir hayati icin mizac ve biinye sart degildir. Allah,
kabre konulan 6llyd, sorgu meleklerinin sorularina cevap verecek kadar diriltilir,
sonra bedenini olusturan cilizlere hasre kadar elem ve lezzet tattirarak bu hayati
idame ettirir. ikinci gérise gére ise kabir hayatinda lezzet ve elemi tatma,
cismani hasre kadar insanin hakikatini olusturan nefs-i natikaya/ruha aittir.
Bunlardan ikinci gorus, birinciye gore daha glicli olup akil ve naslara uygun
olandir.®

Kurdn'da ifadelerden edindigimiz intiba, ruhun umumi ve killi bir
kavram; nefsin ise ruhun tikel anlamda her bir canliya ve insana tekabil eden
clzi anlaminda kullanildigi seklindedir.?® Kur'an ve stinnette Uzerinde ¢okga
durulmayan ruhun zamanla fazlaca sorulan ve arastirlan bir konu haline
gelmesinin  temel sebebi, insanin 6liminden dirilisine kadar gecen
strede/kabirde bir idrak/algi ya da bir tir hayata sahip olup olmadigi ve dirilisin
ruhen mi yoksa ruh-beden butiinliguyle mi olacagi hususlaridir. Bunlardan ilki,
olim ve dirilis arasinda bir kabir hayati bulundugunu beyan eden hadislerle
¢6ztime kavusmustur. Dirilisin ruhsal mi bedensel mi olacagi hususunda ise kabir
aleminde varligini strdiren ruhun kiyamet guniinde yeni bedenlerine iade
edilecegdi seklindeki inang,“° baska deyisle ruh-beden ayrimi bu calismada esas
alinan temel bir ilkedir.

Ruh kavramina iliskin goris ve tanimlar insan ruhunun bedenden
ayrildiktan sonra da -kabir hayatinda- hissetme ve idrak etme gibi faaliyetlerinin
devam ettigini gostermektedir. ikinci yaratiligin insanin acbii'z-zeneb/kuyruk
sokumu kemigi vasitasiyla olacagini belirten hadisten*' hareketle kabre konulan
cesedin cliz’en ya da mahiyeti bilinmeyen bir sekilde tamamen diriltiimek
suretiyle his ve idrak sahibi olacagini belirten goérusler, kabir hayatinin varligini
cesedin varligina ve dolayisiyla da ruh-beden bitinligline dayandirmaktadir.

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2018),
35/187.

38 Celebi, “Oltim ve Sonrasi”, 679.

¥ jlyas Celebi, “Gayb Alemi ve Gaybi Varliklar", Keldm el-Kitaby, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Grafiker Yay. 3. Baski, 2013), 532.

40 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2018),
35/187-192.

41 Buhari, “Tefsir”, 78/1 (No: 4935); Miislim, “Fiten”, 2955.
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Allah'in her seye glicl yeter, fakat burada 6lim halindeki idrakin bedenin ya da
bir ciz'Unin mevcudiyetine bagh oldugu goéristiinden ziyade ruh-beden ayrimini
ongobren gorust isabetli goérdigimizi ve c¢alismamizi bu dogrultuda
strdirecegimizi belirtmekte fayda vardir.

2. Kabir Hayatiyla iliskilendirilen Bazi Ayetler

Stinni anlayista kabir hayatina; ayrintisini  aklen bilme olanadi
bulunmayan (gaybi), ancak hadislerde bildirildigi sekliyle inanilmasi gereken
(tevkifi) itikadi bir konu mahiyetinde bakilmaktadir. Bu anlayis mensuplari, bir
hususun akaid konusu yapilabilmesi igin kesin naslara dayanmasi gerektigi
ilkesini de benimsemis olduklarindan, Kur'an'da dogrudan yer almayan kabir
hayatini dolayli bir te'ville bazi ayetlerle iliskilendirmek durumundadir. Bu te'vilin
somut sekilde gorilebilmesi igin kabir hayatina mesnet yapilan bazi ayetlerin
tefsirlerinin irdelenmesi lazimdir. .

Kabir hayatina delil getirilen ayetlerden birisi, &gall 28351 25 3] W35
¢ cailis o5 il 3 GlS @1 TS L85 tays Lalbio Jacl ol bodz)l 1y JI6
5934 eg93 wJl “Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, ‘Rabbim! Beni geri
génder de geride biraktigim diinyada iyi isler yapayim’ der. Hayur! Onun séyledigi
bu s6z bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir
berzah vardir'# ayetidir. Buradaki berzah ibaresi, “engel/set/perde” anlaminda
olup kisinin 6limden sonra yeniden dirilisine kadar dinya hayatina geri
donmesinin  engellendigini ifade etmektedir.**> Bu ayete iliskin tefirlere
bakildiginda, burada gecen recat* talebinin 6lim aninda, 6lim sonrasinda ve
kiyamette vaki oldugu seklinde Ug farkh yorumla karsilasiimaktadir.

el-Mi'minln, 98. ayette gecen recat talebinin sebebi ve zamaniyla ilgili
olarak; 6lum melegiyle ya da o6lim sonrasinda ahiretin korku ve dehsetiyle
karsilasma seklinde iki gorlis aktaran EbG Mansur el-Mattridi (6. 333/944),

42 el-Mu'mindn, 23/99-100.

4 Eb( ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me‘ani'l-Kur'én ve i'rdbiih (Beyrut: yy.
1408/1988), 4/22.

4 Recat, Sia'nin Yahudilik'ten esinlenen temel inanclarindan biridir. Onlara gére recat, diri oldugunu
sandiklari ve ortaya cikarak birlikte kifre karsi kalkisacaklarini bekledikleri on ikinci imamlari
mehdinin dinyaya donlsuni ifade etmektedir. Kitaplarinda onun isminin yanina, “Allah onu bir an
once ortaya ¢ikarsin” anlamindaki a>3 il J=c ifadesinin kisaltilmisi olarak ae/ayn ve cim harflerini
koymaktadirlar. Muhammed b. ibrahim el-Hamad, Mustalahdt fi'l-kiitiibi'l-'akdid, (Riyad: Dari ibn
Hiizeyme, 2006), 243.
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bunlardan ikincisini tercih etmistir.#> Bircok mufessirin, bu ayetin kafirler
aleyhine; bir kisminin ise mi'miler hakkinda indigi gorisiinden s6z eden Razi, ilk
gorisi isabetli gormektedir. Ona gore cennetteki yerini géren bir mi'minin
baska bir sey (racat) istemesi makal degildir. Ayette belirtilen recat temennisinin
hangi asamada ortaya ciktigi noktasindaki uyusmazliktan da s6z eden miifessir;
o6lmekte olan kisinin 6lim meleklerini ya da ahirette cehennemi gdrmesi
seklinde iki gorusin geldigini ve mifessirlerin ¢odunlugunun ilk goruste
oldugunu sdylemektedir. isabetli olanin da bu gériis oldugunu belirten Razi'ye
gore o6lim aninda Allah’in varligini yakinen bilmekle karsi karsiya kalan ve
dolayisiyla bu gerceklige karsi asi konumuna dusen kafirin recat talebinde
bulundugunu sdylemek makul olandir. S6z konusu gdérislerden ikincisinin ilkine
mani olmadigini sdyleyenler ise ayetin zahirini terk etmislerdir. Zira "Nihayet
onlardan birine éliim gelip catinca” ifadesi, recat talebinin 6lim melekleriyle
karsilasma aniyla ilgili olduguna isaret etmektedir.4®

Buna gore kafirlerin 6lim aninda karsilastiklari iki manzara, onlari
dehsete dusirmektedir:  6lim melekleriyle karsilasma ve inkarlarinda
yanildiklarini yakinen goérme. Dolayisiyla s6z konusu ayetin hem fizyolojik hem
de manevi/akli bakimdan korkung bir gergeklikle karsilasan inkarcilarin, geride
biraktiklari diinyaya donip iyi isler yapmak (iman etmek) lzere meleklerin
onlarin canlarini almalarini erteleyerek kendilerine ikinci bir sans taninmalari igin
Allah'a  temennide bulunduklarina  yonelik  gorisin  isabetli  oldugu
anlasiimaktadir.

Kabir hayatina dayanak yapilan ayetlerden bir digeri, lgde §gio3=i U1
I3l 3wl feeye Ui lglsol el 2987 paig Lined l93E “Bu azap, onlarin sabah
aksam sokulacaklart atestir. Kiyamet koptugunda, ‘Firavun ailesini en siddetli
azabin icine atin!’ denilecek”* ayetidir. Bazi mufessirler, bu ayeti; Firavun
ailesinin kabir hayatinda azaba ugratilacaklari seklinde yorulmamis, ayetteki lgac
liic g/sabah aksam ifadesine de “sireklilik” anlami vermis; kiyamette ise onlarin
en agir azaba sokulacaklarini sdylemislerdir.*® Ayetin tefsirinde benzer yorumlar
aktaran Razi, Ll3&)l teiu oys JU 555 10530 b ki all s “Nihayet Allah,
onlarin kurduklart kéti tuzaklardan bu kisiyi korudu, Firavun ailesini ise siddetli

Ellov

4 Eb{ Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vildtii ehl-i's-siinne, thk.
Fatima YUsuf Eshami (Beyrut: Miesseseti'r-Risale Nasirdn, ts.), 3/417.

46 Fahreddin er-Razi, Tefsir, 23/120-121.

47 el-Mi'min, 40/46.

48 Bk. Matlridi, Te'vilat, 4/347-348.
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bir azap kusatp yok etti"*® ayetine dikkat ¢ekmekte ve buradaki = cguw
wlisll/siddetli  azab'in, “Firavun ve ailesinin denizde bogulmalan” diye
yorumlandigina dikkat cekmektedir. Onceki ayette gecen “sabah aksam” ifadesi
Uzerinde de duran miufessire gore buradaki azabin kabirle iliskilendiriimesinin
sebebi; belli bir zamani ifade eden sabah aksam ibare ciftinin ahiretle ilgili
olmamasi  ve ayette Dbelirtlen azabin  dinyada  gergeklestiginin
soylenememesidir. Bu ibarelere; Firavun ailesine sabah aksam nasihatte bulunup
onlara azabi hatirlatmak seklinde mecaz anlam yiklenmesi ise ayetin zahirine
uygun degildir. Belli bir zaman dilimini ifade eden bu ibarelerin ahiretle ilgili
olmadigi itirazi icin de ayette sabah aksam seklinde belirtilen zaman diliminin
dinya yasamina gore ifade edildigini séylemek caizdir.>

Her ne kadar Firavun ailesine yonelik azaptan s6z eden ayetler kabir
azabina delil getirilmigse de yukarida gecen iki ayetten el-Mud'min, 45'teki
“siddetli azap” ifadesinin, “onlarin denizde bogulmalar”; sonraki ayette gegen ve
Arapca'da bir glnlik zaman dilimini ifade eden “sabah aksam"®' ifadesinden
hareketle bu ayetteki ,Lll/ates ifadesinin de dncekiyle baglantil sekilde Firavun
ailesinin diinyada karsilastigi azapla iliskilendirildigi de gorilmektedir. Mattridi
ve Razi gibi Ehl-i stiinnet ekolinlin énct alimlerinin bu hususa tefsirlerinde yer
vermeleri ise ayri bir énem tasimaktadir. Kabir hayatinin Kur'ani naslarla dolayh
sekilde iliskilendirilebildigini gostermesi yonlyle dnemli olan bu husus ilgili
ayetlerin tefsirinde agikca gorilmektedir.

Zeccac'a (6. 311/923) gore el-Mu'min, 46. ayetteki ;I ibaresi, sonraki
ayette gecen “siddetli azap” ifadesinin karsihgidir. Yani, “SGi’l-azap nedir?”
sorusunun cevabi, “Firavun ailesinin sabah aksam arzedildigi en-nar”dir.>® Baska
mifessirler de ayni noktaya dikkat cekmislerdir.>® S6z konusu azabi kabirle
iliskilendirenler, hadislerden hareketle kabirde Firavun ve ailesinin ruhlarina,
diriltildiklerinde cehennemde kalacaklari yerlerinin gdsterilmesi diye yorumlamis;
"sabah aksam"” ifadesine de “sureklilik” anlami vermislerdir.>* Ancak, 45. ayette
gegen azap, “suda bogulmak” diye tefsir edildikten sonra, sonraki ayette gecen
ve Onceki ayetin bedeli oldugu belirtilen Wl ibaresinin kabir azabiyla

49 el-MU'min, 40/45.

50 Fahreddin er-Razi, Tefsir, 27/73-74.

5T Ebii'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsti‘l-beldga, thk.
Muhammed Bésil ‘Uy(in es-S(d (Beyrut: Darii'l-Kiitibi'l-iimiyye, 1998), 1/695-696.

52 Zeccac, Me'éni’l-Kur’ én, 4/376.

53 Bk. Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. A§ﬂr et-Tanisi, Tefsirti't-tahrir
ve't-tenvir (Tunus: ed-Darl't-Tanisiyye, 1984), 24/158.

54 Bk. ibn asar, Tefsir, 24/159.
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iliskilendirilmesi, farkli zaman ve mekanlardaki farkli seylerin eslestiriimesi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla 45. ayette gecen azabin, Firavun ailesinin
diinyada ugradigi azapla (bogulmak) ve yenilgiyle iliskilendirilmesi; onun bedeli
olup hemen sonrasinda gelen ayetteki azabin da dinya ile ilgili oldugunu
gOstermektedir.

el-Mi’'min, 45. ayetin son kisminda ve 46. ayetin bas kisminda
bahsedilen azabin diinya ile ilgili oldugunu gosteren bir diger husus da bu
ayetlerin sibakiyla anlam buttnluguddr. el-Mi'min, 46. ayeti dogru yorumlamak
icin 28-48. ayet araligini birlikte degerlendirmek gerekmektedir. 28. ayette
Firavun ailesinden mi’min bir adamin ona ve kavmine nasihat ve uyarilarda
bulundugundan s6z edilmekte; bu konusma 44. ayette sonlanmaktadir. 45.
ayette, “Nihayet Allah, onlarin kurduklart kéti tuzaklardan bu kisiyi korudu;
Firavun ailesini ise siddetli bir azap kusatip yok etti" buyrulmaktadir. Yani Firavun
ailesinin siddetli bir azapla yok edilmelerinin anlami, onlarin Hz. MGsa ve
Har(n'a karsi micadelelerinde maglup olup iktidarlarini kaybetmeleridir. Zira
daha 6nce bahsedildigi tizere mifessirler, burada gecen azabi “Firavun ailesinin
yenilerek suda bogulmalan” diye tefsir etmislerdir. Mesela ibn Astr (6.
1879/1973), Firavun ve taraftarlarinin suda bogulmalarinin ayette “siddetli azap”
seklinde nitelenmesini soyle izah etmektedir:

Ayetteki gl>/kusatti fiili, azabin Firavun ailesini hakikaten kusattigini
gOstermektedir ki o azap da wli=ll cgw/siddetli azap seklinde nitelenen, suda
bogulmaktir. Clinkli suda bogulan kisi dalgalarin hlicumuna ugrar, suya batip
cikar ve nefessiz kalir; 6lecegini ve oldiikten sonra ya da henlz hayattayken
balinalara yem olabilecegini yakinen bilir. Olmeden &nce yasadigi bu durum
onun icin bir elem, 6liminden sonra ise insanlar arasinda zikredilecek bir utang
vesilesidir.>®

Kabir hayatinin varligina te'vil edilen diger Kur'ani naslar, sehitlerle ilgili
su ayetlerdir:$edii agiy dic 2GoT Ui Ulgol dll Juiw o ol 5uddl Himusd Vs
"Allah yolunda éldiiriilenleri sakin dliler sanma! Bilakis onlar diridirler, Rableri
yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar"® ve ] Jusn 6 Jids ol lolgdi Vg
Sesmis V Sg 2ol Ui Slgel “Allah yolunda éldiirilenler icin “Gliller” demeyin.
Hayur, onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz.">’

Al-i imran, 169. ayette “6li” denilmesi yasaklanan Kkisilerin, Uhud
Savasi'nda (3/625) sehit disen sahabiler oldugunu belirten Taberi'ye (6.

55 ibn Asr, Tefsir, 24/157.
56 Al-i imran, 3/169.
57 el-Bakara, 2/154.
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310/923) gobre bu ayet, onlarin Allah katinda diri olup kendilerine verilen rizikla
seving ve mutluluk icinde yasadiklarini ifade etmektedir.>® Ayetin bircok vecih
icerdigini belirten Maturidi, mifessirlerin bu ayetin sebeb-i nizlline iliskin
yorumlarina yer vermistir. Bu yorumlardan biri de minafiklarin, Bedir ve Uhud
sehitlerinin  diger insanlar gibi o&ldiklerini ve &len insanlarin tekrar
diriltilmelerinin - mimkin olmadigini sdylemeleri veya Araplarin olen kisiyi
munkatiii'z-zikr/adi anilmayan diye nitelemeleridir. Olenlere ve sehitlere iliskin
bu sakat anlayisa karsi indirdigi ayetle Allah, sehitlerin meleklerin buytklerinden
bir grup tarafindan zikredilmekte olduklarini; kiyamet giiniinde diriltileceklerini
ve katinda adlar anilanlarin munkatiti'z-zikr olmadiklarini vurgulamistir. Bunun
yaninda, sehitlerin diri olmasi hususunda; amellerinin ve sevaplarinin strekliligi
veya kafirlerin kiyamet gUniu diriltiimeyi istememelerine karsin sehitlerin
diriltilmek isteyeceklerine dair yorumlar da bulunmaktadir. Sehitlerin diinya
hayatlarinin kendilerine fayda vermesi nedeniyle ayette “hayat”la nitelendikleri
de bu yorumlar arasindadir.®

Mufessirlerin yorumlarindan da anlasildigi izere sehitler de Sinnetullah
geregi, diger tum insanlar gibi 6lmektedirler. Onlarin 6li diye anilmasini
yasaklayan ayet, uhrevi yasamlarinin glzelligine ve sevaplarinin bolluguna isaret
etmektedir. Nitekim s6z konusu ayette sehitlerin yasaminin keyfiyetinin
insanlarca bilinemeyecegdinin belirtilmis olmasi, onlara minhasir bu yasamin
diger Muslimanlarin  uhrevi yasamindan farkli ve Ustin oldugunu
gostermektedir.®

el-Bakara, 154. ayet icin de yukaridakine benzer yorumlar aktaran
Maturidi, buna ek olarak Hasan el-Basri'nin (6. 110/728) 6len Muslimanlarin
ruhlarinin cennete, kafirlerin ruhlarinin ise atese arz olundugu ve Misliman
ruhlarin erisemedigi en Ustiin lezzetlerin sehitlere; kafir ruhlara yonelik en
siddetli elemlerin ise Firavun ailesine hasredildigine dair bir yorum
aktarmaktadir. Mufessirin aktardigi diger yorumlar soyledir: Sehitlerin ruhlari,
diinyada cesetleriyle bltlin iken aldiklar lezzeti almaktadirlar. Onlarin, Rableri
katinda gercek anlamda diri olduklari da sdylenmistir. Ayette, insanin &limi

58 Eb() Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tefsirii't-Taberi -min
Kitabihi Cami'ii'l-beyan ‘an te'vili ayi'l-Kur'dn-, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire:
Merkezi'l-Buh(s ve'd-Dirasati’l-Arabiyye, 1422/2001), 2/361.

59 Maturidi, Te'vilat, 1/330-331.

0 Nezir Mavis, Imdmet Doktrininin Sta-imdmiyye Inanclarinin Sekillenmesindeki Etkisi (Van: Yiiziincl
Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 248.
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kerih gérmesi nedeniyle Mislimanlari Allah yolunda cihat etmeye tesvik etmek
icin Allah yolunda éldurdlenlere 61i denilmemesinin istendigi de séylenmistir.®’

Sehitlerle ilgili ayetlere iliskin yorumlar, bu naslarin dogrudan kabir
hayatiyla iliskilendirilmesinin zor oldugunu goéstermektedir. Sehitlerin uhrevi
hayattaki paylarinin biyukliglne, ecir ve sevaplarinin bolluguna isaret eden bu
ayetleri kabir hayatiyla iliskilendirmek ancak dolayh bir te'ville miimkinddir.

Konuyla ilgili bir diger nas, ;i GigsTs ouilil el B3 16 “Ey rabbimiz!
‘Bizi iki defa éldirdiin, iki defa dirilttin' diyecekler"®* ayetidir. Mufessirlerin bir
kismi, buradaki iki defa oldirmek ve iki defa diriltmeyi soyle acgiklamislardir:
insanoglu babasinin sulbiinde 6l iken (1. 6lim) Allah onlan dinyada
diriltmekte (1. diriltme), sonra tekrar oldirmekte (2. 6lim), daha sonra da
kiyamet gliniinde onlari yeniden diriltmektedir (ba's) (2. diriltme). Bir kisim
mifessirler de bu ayetin, a3w=3 ) p3ire] F 53050 Ulgol o8 alll 793885 cald
S9%3,7 4l @l “Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah't nas inkdr
edebiliyorsunuz?  Sonra  sizi  Oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O'na
gotirileceksiniz’® ayetine benzer oldugunu (yani ilk 6limi, insanin var
olmadan onceki hali diye) belirtmislerdir. Bazilari da ilk 6limi diinyada insanin
yasam sUresinin bitmesiyle gelen 6lim, ilk dirilmeyi kabir hayatindaki diriltme ve
ikinci 6lim0 kabirdeki diriltmenin akabinde gelen 6lim, ikinci dirilmeyi de
kiyametteki diriltme olarak anlamislardir ki isabetli olan da budur. Clinki insanin
var olmadan 6nceki haline 6lim denilmesi uygun degildir.% Burada zikredilen iki
defa diriltmeden birinin diinyadaki dirilme digerinin de ahirette ba's ile dirilme
oldugunu sdylemek caiz ise de iki defa dldirmeden biriyle diinya hayatindaki
olumin; diger olim ile de ahirette ba'sdan sonra 6lim olmadigi igin kabirde
sual i¢in diriltmekten sonraki 6limuin kastedildigi kesinlik kazanmaktadir. Bu
cihetle iki dirilmekten biriyle kabirde sual icin diriltmenin ve digeriyle de hasirde
ba's ile dirilmenin kast ve irade buyruldugu kati surette anlasiimis olur.%

Ehl-i stinnet alimleri, s6z konusu naslar delil getirerek kabir hayatinin
gercek oldugunu sdylemekle birlikte, mahiyeti konusunda bir konsensus
saglayamamis; kabir azabinin ya da nimetinin ruha mi, bedene mi yoksa her

1 Maturidi, Te'vildt, 1/106-107.

62 el-Mu'min, 40/11.

63 el-Bakara, 2/28.

4 Maturidi, Te'vilat, 4/333-334.

8 Abdiillatif el-Harputi, -Tenkihii'l-keldm fi ‘akdidi ehl-i Islém- Keldm flmine Giris -llGhiyyat,
Niibiivvet, Sem'iyyat, Imdmet- Yayina Hazirlayan: Fikret Karaman (istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 237-
238.
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ikisine mi yonelik oldugu konusunda farkli gorusler serdetmislerdir. Onlar,
konuyla iliskilendirilen ayetlerin kabir hayatina delaletinin zanni olmasi,
hadislerin de -bir kismi sahih ise de- tevatiir derecesine ulasmamasi nedeniyle
bu konunun bir inan¢ olarak stbut bulmasi icin kesin bilgi ifade edecek
yeterlikte olmadigi anlamina gelmesinden hareketle, kabir hayatini inkar
edenlerin kifurle itham edilemeyecegi goristindedirler.5¢

Sem’iyyat dairesine giren inang konulari ve onlarin mahiyetine iliskin
bilgi edinmek ancak vahiyle mimkin olabilmektedir. Bu daireye girmekle birlikte
Kur'ani naslarda dogrudan deginilmeyen fakat hadislerle temellendirilen kabir
hayatinin, bazi ayetlere dayandiriimasina ancak te'vil yoluyla imkan bulundugu
anlasilmaktadir. Bu baglamda, Kur'an'in uyku-olim benzetmesini esas alarak
uykunun en 6nemli unsuru olan riya ile 6lim halinin en énemli 6zelligi olan
kabir hayati arasinda bir karsilastirma yapmak ve bunlardan ikincisinin mahiyeti
konusunda -¢ok genel bir sekilde- fikir edinmek mimkin goézikmektedir.

3. Kur'an’in Uyku-Oliim Benzetmesi

Kur'an, il Huwis lgolis o ciad o] s iss gu> Gubill (353 &l
0a3380 o) ObY S (b Il Ghiwe U3l Wl $FHUI Juwis Dgall e LB
"Allah, 6liim vakitleri geldiginde insanlart vefat ettirir, lmeyenleri de uykularinda
élmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye
kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyice diistinenler icin dersler vardir"®
ayetinde uykuyu 6lime benzetmektedir. Bu nedenle islam alimleri uykuyu bir tir
6lim olarak tarif etmislerdir. Ragib el-isfehani (6. V/XI yizyilin ilk ceyregi),
uykunun “Allah’in insanin canini almaksizin onu oldirmesi” diye tarif edildigini
ve “hafif 6lim” seklinde nitelendigini aktarmaktadir.®

Ayetin ilk kismindaki vefat; hayat, his ve idrak kaynagi olan seyin (ruh)
insan bedeninden alinmasiyla 6liminin gerceklesmesini ifade etmektedir.
“Olmeyenleri de uykularinda élmiis gibi yapar" ifadesinde ise 9'5459” L__s.'JI 383
JJU  “Geceleyin sizi 6ldiren O'dur"®® ayetinin delaletiyle uyku 6liime
benzetilmektedir. Clinkli uyuyan kisi, temyiz ve tasarruf yetisini -gegici de olsa-
kaybetme bakimindan 61l gibidir. Ayetin, “Oliimiine hiikmettiklerini tutar" kismi,
Allah’in hakiki sekilde vefatlarina hilkmettigi insanlarin ruhlarini, onlarin hayatta

% Celebi, “Olim ve Sonrasi”, 682.

67 @z-Ziimer, 39/42.

® Ebi'l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi garibi‘l-
Kur'an, thk. Merkezu'd-Dirasat ve'l-Buhis (Mekke: Mektebetti Mustafa Nizar el-Baz, ts.), 660.

6 el-En'am, 5/60.
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olduklari vakte (hale) geri déndlirmemesi; “digerlerini ise belli bir siireye kadar
(hayata) salar” ifadesi ise uyuyanin ruhunu, 6limine hikmettigi vakte kadar
serbest birakti§gi anlamindadir. Ayetin son kisminda ise 6lim ve ona benzetilen
uykuya iliskin tim durumlarin, tefekkir edip ders cikaranlar icin Allah'in sonsuz
ilim ve kudretinin kaniti oldugu belirtiimektedir.”

Mahmad b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), ez-Zimer, 42. ayeti tefsir
ederken ibn Abbas'tan aktarilan su rivayet lzerinde durmaktadir: “Nefs, akil ve
temyizle birlikte; ruh ise nefs ve hareketle birlikte bulunan seydir. Kul
uyudugunda Allah onun ruhunu degil nefsini kabzeder (alir).” Allah'in s6z
konusu ayette bdyle bir ayrima gitmedigine dikkat ¢ceken mifessir, O'nun uyku
ve 6lumu nefs/ruh ile iliskilendirdigine vurgu yapmaktadir.”" Zemahseri'nin bu
yorumundan hareket edildiginde 6lim ve uykunun, sahip olduklari ruhsal boyut
agisindan benzer olaylar oldugu anlasiimaktadir.

ez-Zumer, 42. ayeti, Allah'in slresi dolan insanlarin nefslerini 6limleri
aninda; heniiz eceli gelmemis olanlarin nefslerini ise uykulari esnasinda
kabzettigini; 6limine hikmettiklerinin nefslerini bedenlerine iade etmedigini;
digerlerininkini ise uyandiklari anda bedenlerine tekrar iade ettigini ve takdir
ettigi siireye -6lim anina- kadar bu déngiiniin stirdiigiini ifade etmektedir. iste
bunlar, 6lim ve hayat Uzerinde tefekkiir ederek onlari yaratanin, insanlari
yeniden diriltmeye de gug¢ yetirdigini dustnenler igin Allah'in kemalinin,
kudretinin ve hikmetinin delilleridir.”

Olimi uykuya benzeten diger bir ayet, yukarida bas kismi verlilen, Y
all 3f Lk JoT o) aw a3ing ) )DL abse b alus LU X850 il
Jolosi aliS oy o331 B o382y “Geceleyin sizi Gldiren, giindiizin de neler
yaptiginizt bilen; sonra belirlenmis eceliniz tamamlansin diye (her) sabah sizi
dirilten O'dur. Sonra déniisiiniiz yine O’nadur. Sonunda O, yaptiklarinizi size haber
verecektir'’® ayetidir. Mifessirler, bu ayetin tesirinde de uykuda idrak ve amelin
kesintiye ugramasi yoniyle uykunun 6lime benzetildigini soylemislerdir.”
Ayette, uykudan uyanmanin “diriltme” diye ifade edilmesi, Kur'an'in uyku-6lim
benzetmesini pekistirmektedir.

0 Ebi'l-Kasim Mahmdad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an haka'iki't-
tenzil ve ‘uydani'l-ekavil fi viicGhi't-te'vil (Beyrut: Darl’'l-Ma'rife, 3. Baski, 1430/2009), 942.

" Zemabhseri, el-Kegsdf, 942.

2 \Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsirdi'l-mdnir fi'l-‘akide ve’s-seri'a ve'l-menhec (Dimask: Daru'l-fikr, 10. Baski,
1430/2009), 24/332.

73 el-En'am, 5/60.

74 Bk. Matiridi, Te'vildt, 2/125; ibn Astir, Tefsir, 7/275; Karaman ve dgrl., Kur'dn Yolu, 1183-1184.



64 Nezir MAViS

el-En‘am, 60. ayette gecen “gece vakti 6ldiirmek”, insanin uykuya
daldinlmasi; “gtindiiz vakti diriltmek” ise uykusundan uyandiriimasi anlamindadir.
Ayette gecen uyku ve uyanmak eylemleri icin “vefat” ve “ba‘s” kokiinden gelen
fiillerin kullanilmasi, uyku-6lim ile uyanma-yeniden dirilme arasinda ruhsal ve
fizyolojik bir benzerligin bulundugunu gostermektedir. Clnki uykuda
organizmanin bazi faaliyetleri durmakta, bazilari ise yavaslamaktadir. Mesela,
gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma duyulari tamamen dururken,
hareket ve konusma gibi duygusal tepkiler ise ya durmakta ya da
yavaslamaktadir. Bu durum, uykunun Olimu hatirlatan/ona benzeyen bir olay
oldugunu hatirlatmaktadir. Uyanma ise bedensel ve psikolojik faaliyetlerin
yeniden normale/hayata dénmesini saglamaktadir. Ayette gecen &ldirme ve
diriltme fiillerinin Allah’a nispet edilmesi ise uyuma ve uyanmanin insan
iradesine bagl olmadigini ortaya koymaktadir.”

Allah’in ilim ve iradesinden s6z eden bir ayette, ¥ (w2l &ilas 33icy
Slalb o &5 Vs lgalsy V1 855 e biws bos yodlly 51l b b alsis 5b VI Galss
onts WS oo VI Ll Vg wiby Vg uo,Vl “Gaybin anahtarlart Allah'in yanindadur;
onlart O'ndan baskast bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir, O'nun bilgisi
distnda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir.
Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadur"’® buyrulmaktadir. Ayette de
belirtildigi tGizere, her sey Allah’in sonsuz ilmi iradesi ve takdir etmesiyle meydana
gelmektedir. Dolayisiyla uyku ve o6lim de O'nun dilemesi ve yaratmasiyla
gerceklesen olaylardir. Nitekim Allah, Kur'an'da uykuyu 6lime benzetmis, Elcisi
de bir s6ziinde uykuyu “"6limin kardesi” olarak nitelemis ve cennette uykunun
bulunmadigini ifade etmistir.”” Yani uyku-6lim benzerligi Kur'dan ve hadis
naslarinca ortaya konulan bir gerceklik olarak ortaya cikinca benzeyen ve
benzetilenin birbirine benzedigi yonler ve bu benzerliklerin mahiyeti dnem
kazanmaktadir.

4. Rilya-Kabir Hayati Karsilagtirmasi

Uykuyu 6lime benzeten Ylce Allah, "Kuskusuz bunda iyice diisiinenler
icin dersler vardir"™ buyurmaktadir. Uyku, arastinimasi, tefekkir edilmesi ve ibret
alinmasi gereken mucizevi bir olaydir. Uyku ve 6lim hadis/yaratilmis varliklarin

75 Karaman ve dgrl., Kur‘an Yolu, 1183-1184.

76 el-En’am, 5/59.

7 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Eb( Hacir Muhammed es-Said
b. Besy(ni Zaglal (Beyrut: Dari'l-Ktiibi'l-iimiyye, 1421/2000), 4/183.

78 ez-Zumer, 39/42.
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halleridir. Dolayisiyla Ayet('l-Kirsi” gibi naslarda, noksanlik ifade eden diger her
seyle birlikte bu iki unsur da kadim/ezeli olan ve higbir seye ihtiya¢ duymayan
Allah’tan nefyedilmistir.

insani  ©zellikler olarak uyku ve &lim mahiyet itibariyle birbirine
benzemektedir. Bu benzerligin bizzat Kur'an tarafindan ortaya konulmasi, her iki
olayin yapist ve tasidiklari bazi  durumlarin karsilastirlmasina zemin
olusturmaktadir. Bu zemin, s6z konusu Kur'ani benzetme temelinde kiyasi's-
sahid ale'l-gaib kelami yontemini kullanarak insanlarca bilinen uyku olayindan
hareketle mahiyeti bilinmeyen kabir hayatina dair -cok genel hatlariyla- bir fikir
edinilebilecegini gostermektedir. Yani Kur'an'in uyku halini 6lime benzetmesi,
olim hali olan kabir hayatini da uyku ile karsilastirmaya imkan vermektedir.
Dolayisiyla insanin uykuda vyasadigi fizyolojik ve psikolojik degisimleri
irdeleyerek uykunun keyfiyetini ve bu olayin kabir hayatina benzer yonlerini
tespit etmek lazimdir.

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) (35,0 ;o igi oo ilg b 1]
elivyall Blos sl 325 b 13d "Derler ki Vay basimiza gelenler! Bizi
yattigimiz  yerden kim diriltip kaldirdi? Rahménin vaad ettigi iste bu!
Peygamberler gercekten dogru séylemisler!"® ayetinin kiyamet vaktinde yeniden
dirilis icin SGr'a (ikinci kez) tflendiginde kabirde 6lim ile yeniden dirilis arasinda
uyumakta olan tiim insanlarin ruhlari cesetlerine iade edildiginde musriklerin,
"Bizi yattigimiz yerden kim diriltip kaldirdi?" diyeceklerini belirtmis ve diger
mifessirlerin de ayeti bu sekilde yorumladiklarini belirtmis; ayetin sonraki
kismini olusturan ifadelerin ise ehl-i imana ait olduguna dair bazi yorumlar
aktarmistir.8! Ya-sin, 52. ayetine iliskin bu yorum, uykudan uyanan kisinin
gordigl rayalarin buytk kismini hatirlayamadigi gibi, 6lim uykusundan uyanan
insanin da kabir aleminde yasadigi hayatinin diriligle birlikte ruhun cesede iade
edilmesinden sonraki hayatina nisbetle riya gibi oldugunu gdstermektedir.
Bunun aksi, s6z konusu ayet ile inanmayanlarin sorgu melekleri ya da ahiret
hayatinin gergekligiyle karsilastiklarinda dehsete kapilarak Allah'tan recat
talebinde bulunacaklari seklinde tefsir edilen ayet® arasinda musgkil bir duruma
yol agmaktadir. Clinkl bu son ayetten, kisinin 6lim halinde bir idrak ve suur ile
muttasif oldugu; ©nceki ayetten ise olinin bundan yoksun bulundugu
anlasiimaktadir ki iki ayet arasindaki bu iskal; Ya-sin, 52. ayeti, kiyamette diriltilen

79 el-Bakara, 2/255.

80 Y4-sin, 35/52.

81 Taberi, Cami'i'l-beydn, 19/456-457.
82 el-Mi'mindin, 23/99-100.
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insanin kabir aleminde yasadiklarini/yasadiklarinin biytk kismini unutmasi
seklinde anlasilmasiyla giderilebilir.

Uyku, olumin kardesi ve provas, uyanmak ise yeniden dirilisin
provasidir. Clinkli uyuyan insanin bedeni adeta 6li gibi hareketsiz ve sessiz bir
hal almaktadir. Uyuyan insan cevresinde olup bitenlerden haberdar olamamakta
ve olaylara midahale edememektedir. Dolayisiyla uyumak 6limin; uykudan
sonra tekrar uyanmak ise 6limden sonra tekrar dirilisinin bir érnegi ve provasi
niteligindedir.®

Yukaridaki paragrafta yapilan benzetmede daha cok uyku ile &lim
arasindaki zahiri benzerliklere dikkat cekildigi gorilmektedir. Bunun &tesinde
her iki olay arasinda mahiyet olarak da benzerlikler bulunmaktadir. Clinkl bir
seyin provasi o seyin benzeridir. Aralarindaki tek fark, provanin gercegine
nispetle daha disik bir diizeyde icra edilmesidir. Dolayisiyla Kur'anin uyku-
0lim benzetmesinin, benzeyen ile benzetilenin hem sekilsel yonden hem de
mabhiyet itibariyle benzerligine isaret ettigini sdylemek lazimdir.

Uykunun, insanin fizyolojik ve ruhi fonksiyonlarindaki yavaslamasina ve
durmasina karsin, dis diinyaya karsi tamamen ya da kismen devre disi kalan
algilama, gorme, isitme ve hareket gibi fonksiyonlarinin faal olarak islevine
devam ettigi baska bir boyutu da bulunmaktadir: Riya. insanin uyku halinde
karsilastigi bu hareketli canh alem, uykuda his ve idrak ettigi bir tir yasam olarak
nitelenebilir. Uykunun benzetileni olan 6lim halinde de kabir hayati denilen ve
bir ydniyle riiyaya benzetilebilecek bir yasam bulunmaktadir.

Uykuyu 6lime benzeten Kur'an onun en énemli unsuru olan riiyalardan
da bahsetmekte; bircok ayette peygamberlerin ve diger bazi insanlarin
gordukleri riyalara yer vermektedir. Bir ayette Hz. ibrahim’e, riiyasinda oglunu
kesmesi emredilmis,3 ayetin sibakinda, EchI 8o a8 “Tamam, riyant
gerceklestirmis oldun"8> buyrulmustur. Hz. Yasuf'un hayatinin, cocukken gérdagu
riya ile sekillendigi ve nihayetinde riyasinin gerceklestigini gordugi, Yasuf
Stresi'nde anlatilmaktadir. Gl &s VI S5l uu]l Gl s> Ly “Sana
gosterdigimiz o riiyayt sadece insanlart sicnamak icin meydana getirdik"® ayeti de
Hatemdi'l-enbiya Muhamed (s) ile ilgilidir. Bu rlyanin mahiyetine dair bir goris
birligi bulunmamakla birlikte, Allah Elgisi'nin Mekke dénemindeyken riyasinda

8 Mehmet Soysaldi, “Kur'an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”,
istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Gliz, 2018), 86.

84 es-Saffat, 37/102.

8 es-Saffat, 37/105.

8 el-isra, 17/60.
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musrikleri yendigini veya Mekke'ye girdigini gordigl ya da sz konusu riyanin
isra olayi ile ilgili olduguna dair yorumlar bulunmaktadir®” ki bu olaylarin timi
gerceklesmistir.

Hadis kaynaklarimizda Hz. Peygamber'in kendisine gelen ilk vahiylerin
salih/sadik riyalar seklinde olduguna dair rivayetler aktariimistir.8¢ Konuyla ilgili
bir sézlinde Allah Elgisi, “"Benden sonra niiblivvetten geriye Miisliimanin gérdiigi
miibesserattan baska hicbir sey kalmaz" buyurmus, mibesseratin ne oldugu
sorusuna da "Sdlih riiya” cevabini vermistir.®

islam alimleri, riya ile ilgili naslardan hareketle peygamberlerin
riyalarinin onlar uyanikken aldiklari vahiyle esdeger oldugunu soylemislerdir ki
bu, alimlerin cogunlugunun kanaatidir. islam filozoflar da riyanin niibivvetle
ayni olguya dayandigina inanmiglardir.’® Bahsedilen naslar, peygamberlerin
ryalarinin Kur'an'daki énemini ortaya koymaktadir. Kur‘an, bu riyalarin ayni
zamanda ilahi bir boyutunun olduguna isaretle gerceklestiklerini bildirmektedir.
Bundan, ayni zamanda riya ile vahiy-niblvvet arasinda ciddi bir iligkinin
bulundugu anlasiimaktadir.?" Yine isldam’da mirac, namaz, ezan, kurban kesmek,
Kadir gecesinin vakti, boy abdesti almak gibi bazi 6nemli ibadetler ya dogrudan
rlya ile sabit olmus ya da sekillenmesinde rlyalarin biyuk etkisi olmustur. Tim
bunlar riyalarin islam dinindeki énemini ortaya koymaktadir.®?

Riyaya dair kisa bir tahlil mahiyetinde olan bir séziinde Hz. Peygamber,
“Riiya (¢ kisumdur: Biri sdlih riya olup Allah‘tan bir miijdedir. Digeri, seytanin
verdigi hiiziindiir. Uciinciisii, kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir"®?
buyurmustur. Allah Elgisi'nin riyaya dair bu kisa tahlili, bir yonuyle riya-kabir
hayati karsilastirmasina imkan vermektedir. Bu baglamda, insanin glnlik
yasaminin yansidigi riyalarinda bulunan mdijde, hizin ve kendisine ait
konusmalarin bir benzerinin kabir hayatinda da bulundugu gérilmektedir. Bu
benzerlik, kabre konulan ve cennete girme mujdesi alan kisinin biyik bir seving;
cehenneme girme haberini alan kisinin ise blylk bir hizin, korku ve endise
duymasidir ki bunlardan ilkinin sebebi, diinya hayatinda tevhid yolunda yurimek

87 Bk. Zemahseri, 601; Razi, Tefsir, 20/237-238.

8 Bk. Buhari, "Bed'u'l-vahy", 3.

8 Muslim, "Salat”, 479.

% Bk. Atilla Arkan, “Messai Gelenek Baglaminda ibn Riisd Felsefesinde Riya", Divdn ilmi Arastirmalar
15 (Subat 2003), 87-125.

91 Hidayet Aydar, "Kur'an’da Ruyalar ve Ruyalarin Hayata Yansimalari”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/1 (2005), 46.

92 Aydar, "Kur'an’'da Ruyalar”, 57.

9 Muslim, "Ru'ya”, 2263.
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iken, digerinin sebebi de seytana uymaktir. Yine bu iki durumdan biriyle
karsilasanlarin, ilkine olumlu ikincisine ise olumsuz bir tepki vermeleri
gerekmektedir ki bu halin de Resulullah’in tahlilindeki, “kisinin kendi kendine
konustugu seyler” ifadesinde anlatilan hususa benzetilmesi mimkindir. “Salih
kisi kabre konuldugunda 'Beni biwrakin, beni birakin’ diyecek; salih olmayan kisinin
ise 'Yaziklar olsun, beni birakip nereye gidiyorsunuz?' diye bagiracaktur"®* hadisi
tam da bu durumu ifade etmektedir.

Selef, bidatgi firkalarin zuhurundan once berzah hayatinin keyfiyeti
konusunda fikir birligine varmis, halef ise bunda ihtilaf etmistir. Onlarin
ekseriyeti, ruhun cesede iade edilecegi gorisiindedir. Ehl-i siinnet alimlerinin
¢ogu, berzah aleminde nimet gorme, azap ¢ekme ve sorgu sual gibi hallerin
niteligini aciklarken, o6linin bedenine “cism-i latif” olan ruhunun iade
edilmesiyle cismani hayat ve idrakin hasil oldugunu soylemislerdir. Ancak
haleften muhakkik alimler, kabir hayatinin ruhun cesetle asgari diizeyde iliskisi
sayesinde gerceklestigi gorisiindedir. Zira bu iliski sayesinde kendisinde bir nevi
hayat olusan ol sahis, herhangi bir hareket ve kimildama olmaksizin
nimetlerden lezzet, azaplardan da elem duymaktadir. Bu durum, uyuyan birisinin
riya gormesi ve gordigi rlyalardan lezzet ya da elem duymasina
benzemektedir.%

Riyanin hakikati, nefsin vakiat/gergeklik suretlerine ani bir bakisla ruhani
zatina muttali olmasi/onu okumasindan ibarettir. Bu olayin ruhani olmasi, tim
ruhani zatlarda oldugu gibi ondaki gergeklik suretlerin de fiillen mevcut oldugu
anlamindadir. Ruhanilie yikselmek, cismani olgular ve bedensel algilardan
soyutlanmakla olmaktadir ki bu hal uyku esnasinda bir anligina vaki olur ve
kisinin gelecekteki islere/olaylara muttali olmasini saglar. Sayet bu iktibas,
tartismaya acik hayall ve karisik bir simge ise tabir edilmeye ihtiya¢ duyar;
tartismaya mahal birakmayacak derecede simgesellik ve hayalden uzak ise
ihtiyac duymaz. Nefs icin s6z konusu ani bakisin gerceklesmesinin sebebi, onun
beden ve kabiliyetlerini tamamlayan bilkuvve ruhani bir zat olmasidir. Sirf akli bir
zat olmak igin nefsin, beden ve onun kabiliyetlerinden siyrilarak varhigini bilfiil
tamamlamasi lazimdir. Béylece o, bedeni yetiler olmaksizin algilayabilen ruhani
bir zata donismektedir. Nefsin bu istidadi o, bedende kaldidi siirece devam eder
ki beser tirl icin genel olan bu hal riya olayidir. Bunun peygamberlere 6zel
olani ise beseriyetten siyrilarak ruhaniyyatin en st mertebesi olan sirf
melekiyyete ylkselmektir ki bu istidat onlarda vahiy halinde tekerrir etmektedir.

94 Buhari, “Cenéiz"’, 90 (No: 1380).
% Harputi, Tenkihi'l-keldm, 238-239.
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Onlarin bedeni kabiliyetlerinin Ustiine ¢ikip onlar devre disi birakmalari, her ne
kadar daha dusik bir dizeyde ise de acikca uyku haline benzemektedir. Bu
nedenle Allah Elgisi riyayr nibivvetin kirk alt,®® (bazi rivayetlerde kirk Gg, bir
rivayette de yetmis) ctizinden bir ctiz oldugunu ifade etmistir.®’

Riya ile ilgili yukaridaki agiklamalar da dikkate alindiginda hadisteki
"niblivvetten bir cliz" ifadesinin anlami; besere ait s6z konusu genel istidadin,
peygamberlere ozel fitri istidada nisbet edilmesidir. Ancak beserde bulunan bu
istidadin bilfiil aktif olmasinin éniinde tlrli zorluklar ve engeller bulunmaktadir
ki bunlarin basinda bedensel duyular gelmektedir. Allah, yaratilis olarak insana
vermis oldugu uyku ile duyular perdesini kaldirmakta, bdylece nefs bir anligina
hak/gerceklik alemine muttali olarak onu idrak etmektedir. Bu nedenle
niblvvetten geriye miibesserattan baska bir seyin kalmadigini belirten Hz.
Peygamber, bunu salih riya olarak aciklamistir.%

Materyalistler riiyayi nefsin kuruntulari olarak gérmektedirler. Bu, sadece
bir cesidini aciklamaktadir. Kur'dn'da Hz. Yasuf, Misir AZizi, Hz. ibrahim'in riiyasi
ve Resulullah’in (ya da ashabinin) gordiagu riyalar haber veren ayetlerden
hareket eden Mdslimanlar ise vahiy 1si§inda riyayi; nefsi, seytani, ruhi-rabbani
kisimlarina ayirmis; genis okumalar ve ilmi kurallar cercevesinde konuyla ilgili
tutarh ilmi kitaplar yazmislardir. Ruhi-rabbani riyanin insana mdujdeleme,
uyarma, haber verme ve sakindirma gibi hususlarin yéneltilmesine, bdylece onun
gidisatina ve yonelislerine etki etmeye sahne olmasi bakimindan mihim oldugu,
Allah Elgisi'nin mi'minin riyasinin nibuvvetin bir cliz'l olduguna dair s6ziinden
anlasilmaktadir. Bu hadisten hareketle sunu soyleyebilirizz Ruh iyilestiginde
(dogru yola girdiginde) uyku esnasinda gayb aleminden mibesserattan bazi
manalara mazhar olur ki bunun insani yénlendirmede blylk bir etkisi vardir. Bu
hadisi dogru degerlendirdigimizde ve Resulullah’in hemen her giin ashabina bir
riya goren olup olmadigini sordugunu®® 6grendigimizde riyanin Mdsliman igin
Onemini ve rlyaya onem atfetmeyenlerin de bilgisizligini daha iyi anlariz.
Peygamberlerin rlyasi vahiy almanin bir yoludur. Bu nedenle onlar, riiyalarina
hiikiim bina etmis; Hz. ibrahim gérdiigi riya tzerine oglu ismail'i kesmeye karar

% Buhari, “Ta'bir’, 4 (No: 6987-6988), Miislim, "Rii'ya", 2263-2264;.

9 Muslim, "Ru'ya", 2261

% EbG Zeyd Veliyyuddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen b.
Haldln el-Hadrami el-Magribi et-TGnisi, Mukaddimetii ibn Halddn, thk. Abdullah Muhammed ed-
Dervis (Dimask: Dari Ya'rub, 1425/2004), 1/214-215.

9 Buhari, “Cenaiz", 93 (No: 1386); Muslim, “Ri'ya", 2275.
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vermistir. Peygamberlerin disinda kalan insanlarin riyalari ise vahiy olmayip
nefsi, seytani ya da rabbani kisimlarina ayrilmaktadir.’®

islam dusiince geleneginde riiya, bilgi kaynagi sorunu bakimindan
onemlidir. Ruyanin varhgini kabul etmek gdzlem, deney, timevarim ve
timdengelim metotlarin disinda kalan, akil disi veya akil 6tesi bir bilgi
kaynaginin varligina isaret etmektedir. Bu baglamda konunun bir ucu Farabi (6.
339/950), ibn Sina (6. 428/1037) ve ibn Risd'iin (6. 595/1198) incelemelerinde
de oldugu gibi niblvvetin insan tabiatinda gerceklesme imkanini aciklamaya
kadar uzanmaktadir. Akil disinda bir bilgi kaynaginin kabull, manevi ve askin bir
alanin varligini kabul etmeyi gerektirmekte; bu da farkli alem tasavvurlarina
goturmektedir. Riuyayr kutsal ve ilahi bir bilgi kaynagiyla iliskilendiren
yaklasimlar, insanin bu diinyada Allah'in kendisiyle veya kutsal bir alanla strekli
bir iliski halinde bulundugu tasavvuruna dayanmaktadir. Bdylesi bir varlik
tasavvuru tasavvuf geleneginde daha belirgindir. Bu tasavvurun ve kulun Allah’la
kurmus oldugu, cogu zaman “seven” ve “sevilen” seklinde nitelenen duygusal ve
dinamik iliskinin geregi olarak rlya, artik ahlaki olgunlagma serivenine, yani
insanin sevap ve glnahlarina canli ve sirrekli bir miidahale vasitasi ve imkani
haline déniismektedir.™

ibn Sina ve ibn Risd gibi filozoflar, riiyalarin tipta kullaniminin faydasina
dikkat ¢ekmislerdir. Riyalarin bir kismini nefsin tabii istekleriyle aciklayan ibn
Risd, buradan hareketle bu tir rlyalarin bende hakim olan karisimlari
gostermesi acisindan doktorlar igin yol gésterici oldugunu belirtmistir.'%? Fizik
kanunlarinin disinda irade disi bir uyarici etkisi ile hafizadan suura dokilen canli,
hareketli ses ve sekillerin karisimi olan rlya, hafizadaki sekil ve sesleri harekete
geciren bu uyarici organizmadaki biyolojik degisikliktir. Riya, biyolojik 6zellikler
icermesinin yaninda suur ile olan ilgisi nedeniyle ayni zamanda ruhsal kaynakli
bir tecrlibedir. Ruyanin, insanin psikolojik dengesinin devamlihgi acisindan
gerekli oldugu, deneysel psikolojideki rilya mahrumiyeti ile ilgili ¢alismalarla
ortaya konulmustur. Riyalar, uykunun devamini saglamakta ve bilincaltinda var
olan duslincelere ayna tutmaktadir. Bunlarin disinda rlyalarin fiziksel ve
metafiziksel alem arasinda bir ara¢ olduguna da inanilmistir. Bu noktada riiya

190 Said Hawva, Terbiyetiina er-Ruhiyye (Kahire: Dari's-Selam, 6. Baski, 1999), 172-173.

107 Atilla Arkan, “Messai Gelenek Baglaminda ibn Riisd Felsefesinde Riya", Divdn llmi Arastirmalar 15
(Subat 2003), 88-89.

102 Atilla Arikan, ibn Riisd Felsefesinde Riiya, 122.
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tabiri ile ilgili calismalar dnem kazanmis, 6zellikle dogudaki topluluklar ve
dinlerde riiya tabirine cokga yer verilmistir.1%

Bazi tartismalara ragmen riya aciklamalarinda ortak gorusiin, onlarin
bireyin arzu ve gudileri temelinde sekillenerek kisiler arasi iliskileri, duygu
durumu ve yasam olaylari ile ilgili ipuclari icerdigi yontndedir.'® Yani vicuttaki
karisimlarin rlyalara yansimasi gibi duygu ve duslincelerin de bu yansimaya
konu oldugu inkar edilemez. insanin maddi ve manevi unsurlardan yani beden
ve ruhtan miutesekkil olmasi ve bu unsurlarin etkilesim icerisinde bulunmasi
bunu teyit etmektedir. Temamiz baglaminda bu noktada ortaya ¢ikan husus
sudur: insanin duygu, diisiince, yasanti ve fizyolojisi diinya yasaminda uykusuna
riya seklinde vyansiyarak bu ruhsal alemde elem, keder ve kabusa
donusgmektedir. Kur'dn'in uyku-olim benzetmesini de dikkate aldigimizda
6lumun, kendisinden disuk bir diizeyde cereyan eden uyku olayinin asli hali
oldugunu anlariz. Su halde, bir insanin yasam siresi boyunca sahip oldugu
duygu, disiince, davranislarinin ve dini-ahlaki s6z ve amellerinin; baska deyisle
diinya hayatinda her gln rlyalarina yansiyan yasantilarinin toplaminin, 6lim
uykusunun riyasi diye niteledigimiz kabir hayatina yansidigini sdylememize bir
engel bulunmamaktadir.

Uyuyan kisinin fizyolojik bir dlemde yasadigi bir cesit hayat olarak
nitelenebilecek bu olaganisti olay/rlya, gaibe kiyaslanacak olan sahittir. Zira
beden ve ruh birlikteliginde yasanan malum hayat diizeyinde olmasa da uyuyan
insanin hareket, duyma, gérme, disiinme, algilama ve diger tim fizyolojik ve
ruhsal fonksiyonlarini farkli bir alemde islevsel kilan riya, beden ve ruh
birlikteliginde yasanilan diinya yasamindan daha dusik dizeydeki bir yasam
olarak dusiunulebilir. Buradaki disik dizey, riya aleminde yasanilanlarin
cogunlukla dis diinyadaki yasamin yansimasindan ibaret olmasi yonuyledir. Ayni
sekilde o6lim uykusunda yasanilan kabir hayati da dirilisten sonraki hayata
nazaran bir rliya ya da dustk diizeyli bir hayat mesabesinde olmalidir.

Burada benzeyen ile benzetilen arasinda bir benzerlik kurmak amaciyla
uykunun olime benzetilmesinin, her iki olayin ortak ydnlerinden biri olan
hareketsizlik Gzerine kurulu bir benzetmeden ibaret oldugu da sdylenemez.
ClUnku hareketsizlik uykunun kendisi degil, onu olusturan fizyolojik ve psikolojik

103 Biilent Akot, Rilya Tecriibesinin Psikolojik ve Dini Temelleri, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst Felsefe ve Din Bilimleri BSIGma Din Psikolojisi Anabilim Dali, Yiksek Lisans Tezi, 2005),
"Sonug”.
%4 Esra Guven, “Riyalarin Dili: Psikolojide Riya Calismalan”, Tiirk Psikoloji Yaziari, 18/36 (Aralik
2015), 23.
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bir dizi olayin insan bedenine etkimesinin sonucudur. Su halde, 6lime benzeyen
sey uykunun mahiyetinde saklidir ki bu mahiyetin temel 6gesi ise riyadir. Buna
mukabil, kabir sirecinin de en belirgin hususiyeti; insanin 6limiinden
kiyamete/yeniden dirilisine kadar gecen siirede yasayacagi hayattir. Her iki olay
bu noktadan karsilastirildiginda sdyle bir sonugla karsilasiimaktadir:

ez-Zumer, 42. ayetin ifadesiyle uyku halinde ruh bedenden ayriimakta,
uykudan uyanma esnasinda ise eceli gelmemis olanlarin ruhlari bedenlerine iade
edilmektedir. Ancak, kabir hayatina gore kisa olan uykuda vicut bltinligu ve
disik dizeyde bir canhlik devam etmekte, baska deyisle ruh ve bedenden
mutlak sekilde ayrilmamaktadir. Oliimde ise bu aynlik tam anlamiyla
gerceklesmektedir. Ne var ki uyuyan, ¢ok kisa bir siire sonra uyanarak dinya
yasamina kaldigi yerden devam ederken, 6linin ise diinya hayatini yasamak
Uzere kendisine verilmis olan diinyevi bedenine ihtiyaci kalmamaktadir. Beden
uyku halinde kismen, 6limde ise tamamen devreden ¢ikmakta; bu noktada ruh,
yolculuguna tek basina devam etmekte ve uyuyanin ruhu riya; 6leninki ise kabir
alemiyle basbasa kalmaktadir. Uykudan uyanan kisinin ruhu bedenine iade
edilirken 6lenin ruhu ise ebediyyen bedeninden ayrilmakta ve kiyamet gliniinde
yeni bir bedenle bulusturulmaktadir. Zira Allah, 2G| &Gl Gl “Siphesiz biz
onlart (eslerini) yepyeni bir yaratilisla yaratmusizdir"1% buyurmustur. Her ne kadar
bu ayetin konusu cennet kadinlari/huriler ise de'® zimnen, ahirette erkegi ve
kadiniyla tim insanlarin yeni bir yaratilisla, o aleme ait yeni bedenlerle
yaratilacaklarini da ifade etmektedir.

Uykuda bedenden kismen ayrilan ruh, baska bir alemde/boyutta
yasamakta; gormekte, isitmekte, sevinmekte ve Uzilmektedir. Ruhun riya
boyutunda yasadigi hayatin ya da rlya cesitlerinden birinin, kisinin dis
diinyadaki yasaminin yansidigi bilingaltinin rllya aleminde aktive olmasi; 6limle
bedenden tamamen ayrilan ruhun kabir hayatindaki idrak ve suur halinin de
riya alemine benzerligini dislindirmektedir. Riyaya kaynaklik yapan seylerin
diinyadaki glindelik yasantilar oldugu hatirlandiginda riya ile kabir hayat
arasinda bir bu benzerlik kurulabilmektedir. Zira dinya yasantisiyla iligkileri
acgisindan her iki olay ortaktir. Problemsiz, stressiz, mutlu bir hayatin, uykuya
glizel rlya; sorunlarla dolu, mutsuz bir hayatin da kabus olarak yansimasi gibi
diinyada imanla ve sirat-1 mistakim U(zere yasanmis bir hayat ile kuftrle
strdirllip noktalanmis bir hayatin kabir alemindeki yansimalari bir degildir.
Konuyla ilgili hadislerden anlasildigi Gzere bunlardan ilki kabir alemine cennet

105 o]-V3kia, 56/35.
106 Bk Maturidi, Te'vilat, 5/26; ibn Kesir, Tefsir, 7/531-532, ibn Asur, Tefsir, 27/300-301.
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mujdesi; Oteki ise cehennem uyarisi olarak yansimaktadir. Ani noktaya deginen
Sah Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) berzah/kabir aleminde ruhlarin
sayllamayacak kadar cok tabakalarinin  bulundugunu belirttikten sonra,
bunlardan “tabii nur ehli” diye adlandirdigi tabakayi; riiya goren, riya ile siddetli
elemlere ya da azaplara dugar olan ruhlar olarak tarif etmesi'” de riya-kabir
hayati benzetmesini teyit etmektedir.

Ruya ve kabir hayatinin ilging yonlerinden biri de her iki olayda da
zaman mefhumunun  bulunmayisidir.  Riyada bir zaman algisi/akisi
bulunmamakta, diinya yasamiyla karsilastirildiginda uzun bir zamana karsilik
gelen yasantilar dakikalarla hatta saniyelerle ifade edilen ¢ok kisa bir zaman
araligina sigabilmektedir. Olim halinde de bir zaman akisinin ya da algisinin
bulunmadidi ayetlerle sabittir. Kur'an, Ashab-1 Kehf'in sigindiklari magarada 309
yil uyutulduklar haber verilmektedir.’® Uyandiklarinda @iid o35 agie Jil6 J&
251 5asd ol logs Wi 1] “iclerinden biri, ‘Ne kadar kaldiniz?” dedi. (Digerleri) ‘Bir
glin ya da ginin bir parcast kadar kaldik’ dediler"'® ayetinin beyaniyla bir giin
ya da birkag saat uyuduklarini sanmiglardir. Kabir hayatinda diinyadakine benzer
bir zaman akisinin bulunmadiginin ipuglarini veren bu Kur'ani nas dogrultusunda
hadislerde de sorgu melekleriyle isi biten séalih kisiye, “Zifafa giren ve sadece
sevdigi kisi tarafindan uyandiridan gliveyi gibi Allah'in seni diriltecegi gtine kadar
uyumana devam et" denildigi; kafirin ise yeniden diriltilinceye kadar azapla karsi
karstya bulundugu belirtiimektedir.”"® Buradaki uyku, mi'min ve salih kisi icin
s6z konusu oldugu gibi salih olmayanlar ve gayr-1 mi'minleri de kapsiyor
olmalidir, fakat cennet mijdesi alan kisi seving icerisinde uykuya dalarak guzel
riyalar gorirken; cehenneme girecek kisi ise kiyamete kadar uykusunda dehset
verici kabuslarla basbasa kalmaktadir.

Riyada ve uykuya benzetilen 6lim halinde bir zaman mefhumunun
bulunmayisi, her kavmin, her insanin 6luma ile kiyamet arasinda bulunan ve her
biri dinya algisiyla  birbirinden  farkli  siirede yasanilacak  kabir
hayati/azabi/nimetinin bu farklilik nedeniyle adil olamayacagi seklindeki ilahi
adalete iliskin bir sorunu da ¢6ziime kavusmaktadir. Bdylece, birlerce yil énce
olen kisi ile kiyametin kopmasi aninda 6len kisinin kabir hayatinin/azabinin
stresi/miktariyla ilgili farkliigin bir 5nemi kalmamaktadir.

97 Eb( Abdilaziz Kutbiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Far{ki,
Hiiccetii'l-lahi'l-baliga, thk. es-Seyyid Sabik (Beyrut-Kahire: Dari'l-Ciyad, 1426/2005) 1/77.

198 g|-Kehf, 18/20.

199 el-Kehf, 18/19.

10 Tirmizi, “’Cenaiz”, 70 (No: 1071).
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Kur'an sunu da hatirlatmaktadir: Bir tlr 6lim olan uykuya dalisindan
sonra yeniden hayata dénisu lzerinde tefekkir edip evrenin akillara durgunluk
veren kozmik isleyisini arastiran insanin, cismani hasri anlamasi da kolaylasir.
Cunkd bu hususlarin gerceklesmesi insanlarin 6limden sonra diriltilmelerinden
daha zordur.” Bu noktadan hareket edildiginde insanin, mikro 6lim
denilebilecek uykudan ve o alemde gordigi riyalardan sonra uyanarak
glindelik yasamina kaldigi yerden devam ettigi gibi makro 6limden ve o dlemde
yasadigi kabir hayatindan da uyanarak hayatina ahiret/kiyamet asamasindan
devam edecektir. Yani birbirine benzeyen bu olaylardan ilkinin her gin
gerceklesmesi, ikincisinin de vakti geldiginde gerceklesecegini gdsteren Kur'ani
ve akli bir delildir.

Glnimuizde riya konusunda yapilan calismalar, riyanin fiziksel
dinlenmeden daha ¢ok ruhsal dinlenme ve dinginlik icin gerekli oldugunu ortaya
koymaktadir.’? Bu acidan bakildiginda 6lim uykusunun riiyasi mesabesinde
olan kabir hayatinin da insanin dirilis ve 6tesinde karsilasacagi duruma yonelik
ruhsal bir hazirlik safhasi oldugu sdylenebilir.

islam hukukunda insanin ancak ruh-ceset birlikteligiyle sahsiyet/kisilik
sayllmasi, cesetten soyutlanmis insanin ruhsal olarak yasadigi kabir dleminde
yasanilan idrak ve suurun disik diizeyli bir yasam seklinde nitelenmesine imkan
vermektedir.

Kelime olarak sahis/azill; insan, canli ve cansiz seylerin varligi/kutlesi
demektir."® insan, hayatta olmasi sartiyla sahis sayilmakta, ceset ise hukuki
anlamda sahis olarak gorilmemektedir. Kisiler hukukunda sahis/kisi ve
sahsiyet/kisilik kavramlari arasindaki iliski onemlidir. Dar anlamda sahsiyet;
haklara ve borglara ehliyeti ve hak sijesi olmay ifade eder. Genis ¢ercevede ise
daha kapsamli bir icerige sahip olan sahsiyet; kisinin tim hukuki ehliyetlerini,
hukuken bir deger tasiyan maddi ve manevi tim varliklarini (sahsiyet haklar) ve
kisisel durumlarini (ahval-i sahsiyye) kapsamaktadir. Buna gore kisilik kavrami
hak sujesinin bir yandan haklara ve borglara ehil olmasini (hak ehliyeti), diger
yandan fiil ve islemleriyle kendisini alacakl veya bor¢lu kilabilmesini (fiil ehliyeti);
ismi, maddi-manevi bitliinligu ve iktisadi bitlnlGga Gzerindeki haklarini (kisilik

" Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 1998), 5/99.
12 Krs. Bulent Akot, Riiya Tecrtbesinin Psikolojik ve Dini Temelleri (YUksek Lisans Tezi: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Felsefe ve Din Bilimleri B&Iimi Din Psikolojisi Anabilim Dali,
2005).

"3 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l-'Ayn, thk. Abdilhamid
Hendavi (Beyrut: Dari'l-Kitiibi'l-iimiyye, 1424/ 2003), 314.
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hakki); kendisini aile ve toplum igerisinde baskalarindan ayiran, hukuk diizenince
birtakim hdkim ve sonuglarin  baglandigi niteliklerini  (sahsi  haller)
icermektedir.’4

Hz. Peygamber'in, “U¢ kisiden sorumluluk kaldirdmistir: Uyanincaya
kadar uyuyandan, aklt basina gelinceye kadar akil hastasindan ve bul(g (ergenlik)
cagina erinceye kadar ¢cocuktan"'> sdz, sahis kavramina dair yukarida aktarilan
anlam cercevesi igin bir kistas gibidir. Zira idrak ve suurun devrede olmadig
uyku halinde ortaya cikan s6z ve fiillerin herhangi bir sorumlulugunun ve
karsiliginin bulunmadigini ifade eden bu nassin, 6dil ya da cezayi insanin hiir ve
iradi hali ile iliskilendirdigi agiktir. Bu agidan da uyku ve 6limin benzer oldugu
gorilmektedir. Zira Allah Elcisi'nin bu sozl, sahis olma 6zelliginin yitirildigi her
iki olayda kisiden sorumlulugu kaldirmaktadir. Kisi, uyku halinde/riiyada
soylenen sozlerden ya da yapilan bir fiilden dinen ve hukuken sorumlu olmadigi
gibi 6lim halinde ve riiyaya benzeyen kabir dleminde cennet mijdesi ya da
cehenneme girecegdi haberini aldiginda hissedecedi blyik seving veya kapilacagi
dehset karsisinda, o aleme has bir sekilde sdyleyecegi sdzlerden ya da feryadi
figanindan sorumlu tutulmasi s6z konusu degildir.

Sahis ve sahsiyet kavramlari, kisinin maddi-manevi hak, yikimlilik ya
da yaptinmlara tabi olmasi icin ruh ve beden bitunliginidn bulunmasi, yan
kisinin beden ve suur olarak diri olmasinin gerektigini gostermektedir. Tam
anlamiyla diri ve suurlu olusun dniinde bir engel teskil eden uyku halinin hak ve
sorumluluk konusu olamayacagdi, bahsi gecen hadisle sabittir. Ayni sekilde ruh-
beden bitlnliguni ortadan kaldiran 6lim hali de kisiden her tirli hak ve
yukimlalugl dustrmektedir, fakat kisinin ginlik yasantilarinin riyalarina
yansimasi gibi dliinya yasamina ait amellerini de 6lim uykusuna kabir hayati
seklinde yansimaktadir. Allah'in, ortada cesedin bulunmadigi 6lim halinde de
insanogluna bir tlr hayat/algi/suur vermeye glc¢ yetirdigini gostermesi
bakimindan riiya ve kabir hayat, O'nun sonsuz gl¢ ve kudretinin
delillerindendir.

Sonug

"4 ibrahim Kafi Dénmez, “Sahis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 2010),
38/273.

5 EbG Dav(d Sileyman b. el-Es'as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Dévid, thk. Su‘ayb el-
Arnavut - Muhammed Kamil Karabelli (Dimask: Dari'r-Risale el-Alemiyye, 1430/2009), “Hudtd”, 16
(No: 3998).
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Kur'dan'in uyku-6lim benzetmesi temelinde kiyasii's-sahid ale'l-gaib
yontemini esas alarak riya ile kabir hayatini karsilastiran bu calismada her iki
olayin benzer yonleri ortaya konulmustur. Bu benzerliklerin motamot olmayip
bir olayin provasi tarzinda, genel bazi &zellikler agisindan benzesen, ancak
mahiyet itibariyle farkli hususlar oldugu muhakkaktir. Zira 6lim hali ve kabir
hayati insan icin gaybi bir konu oldugundan bu hususta naslardan gelen bilgi
cercevesi esas alinmalidir. Konunun Kur'ani naslar ve hadisler ekseninde ele
alinmasi, bu cercevenin korundugunu goéstermektedir.

Uyku-6lim benzetmesi, her iki olayin yapisinda bulunan riiya ve kabir
hayatinin da benzer ydnlerinin bulunduguna isaret etmektedir. Bu sonucun teyit
edildigi bu calismada her iki olayin; fiziksel ve ruhsal yonden benzerliklerinin
bulundugu, insanin diinya yasamina ait séz ve fillerinin/amellerinin bir
sonucu/yansimasi olduklari, bir zaman algisi icermedikleri ve ruh-beden
butlnligindeki hayata nazaran ruhsal bir idrak/suur halini andirmalari itibariyle
disik duzeyli bir yasam olarak nitelenebilecekleri gibi bazi ortak noktalarda
birlestikleri ortaya konulmustur.

Daha ¢ok hadislerle temellendirilen, Kur'an'i referansini ise ancak bazi
ayetlerinin te'vil edilmesiyle alabilen kabir hayatini naslar 1siginda insan aklina
yaklastiran bu ¢alisma, s6z konusu te'vile de gl¢ katmaktadir.
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