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Modern Evrim Teorisinin Muhammed ikbal’in Diisiincelerindeki Rolii Uzerine Elestirel Bir Yaklagim

Oz

Bu makalede, ikbal’in modern evrim teorisini kendine 6zgii yorumlamasi, bu teorinin onun diisiince sistemindeki etkilert,
inang ve ahlaki degerlerin bu teoriyle nasil uzlastirilmaya calisildig1 ve biitiin bunlarin arasinda ikbal’in tutarlihg: saglayip
saglayamadig ele alinmaya calisilacaktir. ikbal'in yaratici evrim teorisi elestirel bir acidan irdelenmektedir. ikbal’in
gecmisteki Miisliiman diisiiniirlerden ve modern dénem Batili diistiniirlerden hangi l¢iide etkilenmis oldugu yine onun
eserlerinden yola cikilarak karsilastirmali olarak ele alinmaktadir. Din-bilim krizinin belirgin bir sekilde goriildiigii evrim
teorisi konusunda ikbal'in tercihleri ve yapmaya calistigi sentezci diisiinceye dikkat cekilmekte, ikbal'in bu teori
baglaminda inang konularinda getirmis oldugu yeni yorumlar iizerinde durulmakta, ikbal’in ahlak felsefesinin de yine bu
teori baglaminda nasil sekillendigi gosterilmeye calisilmaktadir. ikbal'in metafizik bir icerikle modern evrim teorisini
kendine &zgii yorumlamasimin etkileri, onun biitiin disiincelerine sirayet etmistir. Diisiiniir evrim teorisinden
kaynaklanan bu diisiinceleri dolayisiyla elestirilmektedir. Onun goriislerinde kendi déneminin bilimsel ve felsefi
gelismelerin etkisi oldugu gibi Miisliman cografyanin icinde bulundugu durumun da etkisi vardir. Yaratict evrim
teorisinin yasama uyarlanmasinda pratik faydalar gormekte ve bu teorinin Miisliiman toplumlari uyandirici etkisinin
olduguna inanmaktadir. S8z konusu evrim teorisi giice ve miicadeleci yasam felsefesine yaptig1 giiclii vurguyla ikbal'in
ilgisini cekmis olmalidir. ikbal i¢in yasam bir miicadele olarak gériildiigiinden insanin basar1 ve mutlulugu da bu hayat
miicadelesindeki sertligine baglanmakta ve bu vurgu, degisik vesilelerle ve farkli baglamlarla siirekli tekrar edilmektedir.
Ona gore hayat bir kavgadir ve bu yasam kavgasinda basarili olanlar bu kurallara riayet edenlerdir. Evrim teorisine uygun
olacak sekilde diisiiniir, hak ve batili dahi giice gére ayirmakta ve giicle haklilig1 esit gérmektedir. Evrimsel siirecin ebedi
hayat icin de gegerli olan bir kanun olarak goriilmesiyle bu teoriye metafizik bir anlam yiiklenmekte ve bilimsel
tartigmalara girilmemektedir. Evrim teorisi, ikbal'in ego felsefesinin, Tanri-dlem-insan gériisiiniin de bilimsel ve felsefi
temelini olusturmaktadir. Ahiret hayati, niibiivvet, irade dzglirliigii gibi birgok teolojik mesele bu teori baglaminda
yorumlanmaya calisilmaktadir. fkbal, evrim teorisiyle dini uzlastirmak adina bazen dini naslar: te’vil etmekte, bazen de
evrim teorisine metafizik bir anlam yiikleyerek yeniden yorumlamaktadir. Evrim teorisini diisiincelerine bilimsel bir
zemin olarak koyan diisiiniiriin tutarsizliklarinin en énemli nedenlerinden birisi de onun yapmaya calistig1 bu sentezci
cabadir. ikbal, evrim teorisi konusunda gegmisteki Miisliiman bilginlerden ibn Miskeveyh ve Mevlana’dan; modern dénem
Batili bilginlerinden ise &zellikle Bergson ve Nietzsche’den etkilenmistir. Onun modern evrim teorisine en temel itirazi ise

bu kuramin hitkmiiniin yasamla sinirli olmasi ve 6liim sonrasina aksetmemesidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Bilim, Evrim teorisi, Darwinizm, Muhammed ikbal.

Abstract

In this article, Igbal's unique interpretation of the modern theory of evolution, the effects of this theory on his system of
thought, how belief and moral values are tried to be reconciled with this theory, and whether Igbal can provide
consistency among all these will be discussed. Igbal's theory of creative evolution is critically examined. The extent to
which Igbal was influenced by the Muslim thinkers of the past and the Western thinkers of the modern period is discussed
comparatively, again based on her works. Attention is drawn to Igbal's choices and the synthesist thought he tried to make
on the theory of evolution, in which the crisis of religion-science is clearly seen, new interpretations of Igbal's belief in
the context of this theory are emphasized, and how Igbal's moral philosophy was shaped in the context of this theory is
being displayed. The effects of Igbal's unique interpretation of the modern theory of evolution with a metaphysical
content permeated all her thoughts.The philosopher is criticized for these thoughts stemming from the theory of
evolution. His views are influenced by the scientific and philosophical developments of his time, as well as the situation
in the Muslim geography. He sees practical benefits in adapting the theory of creative evolution to life and believes that
this theory has a stimulating effect on Muslim societies. The theory of evolution in question must have caught Igbal's
attention with its strong emphasis on power and a combative philosophy of life. Since life is seen as a struggle for Iqbal,
the success and happiness of man is also tied to his hardness in this struggle for life, and this emphasis is constantly
repeated on different occasions and in different contexts. According to his point of view, life is fight and those who are
successful in this fight for life are those who follow these rules. He thinks in accordance with the theory of evolution,
distinguishes between right and wrong considering power and sees power and rightness as equal. Considering the
evolutionary process as a law that is also valid for eternal life, a metaphysical meaning is attributed to this theory and
scientific debates are not got to the point. The theory of evolution forms the scientific and philosophical basis of Igbal's
ego philosophy and his view of God-realm-human. Many theological issues such as life in the hereafter, prophecy, freedom
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of will are tried to be interpreted in the context of this theory. In order to reconcile the theory of evolution with religion,
Igbal sometimes interprets religious texts and sometimes reinterprets the theory of evolution by giving it a metaphysical
meaning. One of the most important reasons for the inconsistency of the philosopher, who put the theory of evolution as
a scientific basis for his thoughts, is this synthesist effort he attempted to create. Iqbal He was influenced by former Muslim
scholars Ibn Maskeveyh and Mevlana on the theory of evolution as well as modern Western scholars, especially Bergson
and Nietzsche. His basic objection to the modern theory of evolution is that the provision of this theory is limited to life
and does not reflect on after death.

Keywords: Kalam, Science, Theory of evolution, Darwinism, Muhammad Igbal.

Girig

insan dahil, canlilarin biitiin ¢esitligiyle ilksel birkag tiirden tiiremekte oldugunu, madde de
belirsiz ve tutarsiz bir yapidan, tutarli ve belirli ¢cok yapililiga ulastigini ihtiva eden evrim
teorisinde?, Darwin’e gére bir varolma savasi iginde olan canlilar diinyasinda® dogal segilim
ilkesine gére en uygun olanlar hayatta kalmaktadir.’> Darwin’den asirlar énce Miisliimanlar
diisiiniirlerin modern evrim teorisinin énciilleri oldugu iddia edilmekte, modern anlamda evrim
fikrini ortaya ilk atanin, meshur Mu'tezili kelamc1 Nazzam (6. 231/845) oldugu®, onun konu
hakkindaki fikirlerinin 6grencisi Cahiz tarafindan gelistirildigi®, ihvanu’s-Safa, ibn Miskeveyh (5.
421/1030), Bir(ini (6. 453/1061 [?]) ve ibnii’l-Heysem (8. 432/1040 [?]) gibi Miisliiman diisiiniirlerin
canhlarim biyolojik evriminden bahsettikleri ileri siiriilmiistiir.® Eb(i Bekir er-Razi’nin (8. 313/925)
denek olarak hastalarini degil de maymunlari kullanmis ve deneylerini onlarin {izerinde

Afsin Timugin, “Evrim”, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2002), 209.
Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, cev. Oner Unalan (istanbul: Evrensel Basim Yayinlari, 2009), 88-89.

Darwin, Tiirlerin Kékeni, 107-120.

2w N P

Nazzdm’'m Kiim{in-Zuh{r teorisi, XVIIL yiizyillda Londrali Doktor Cheyne tarafindan da teyid edilmektedir. Bu
teoriye gére su anki durumlariyla zamanin baslangicinda yaratilan hayvan ve bitkiler, zaman: geldiginde sahneye
cikacaklardi. (Stephen F. Mason, Bilimler Tarihi, cev. Umur Daybelge (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013),
288-289). Mu'tezill diisiiniir Cahiz, canlilarin hayatindaki géglerin ve ¢evrenin neden oldugu degisimlere ilk dikkat
ceken diisiiniirdiir. Thvan-1 Saf olarak taninan topluluk, Cahiz'in evrim diisiincesini daha da genisletmisse de
insamin kaynag1 hakkinda daha biitiinciil, agik ve modern teoriyi ibn Miskeveyh (8. 421/1030) ortaya koymustur.
Buna gore hayvanin ufuk ¢izgisi maymundur ve onun asilmasiyla insana ulasilir. Dahasi, insanlarin aralarinda da
evrimsel bir hiyerarsi mevcuttur. ilk gelisim asamasinda zayif bir ayirt etme giicii olan insanin heniiz diisiinme giicii
gelismemis oldugundan dolay: bu ilkel insanlarin, hayvanligin son mertebeleriyle aralarinda bir fark: yoktur.
Insanlarin diisiinme giicii artmasiyla evrimsel siire¢ insan agisindan devam eder. insan duyu giiciinden muhayyile
glicline, oradan diisiinme giiciine ve en son olarak da ilahi varliklarin hakikatini anlamak diizeyine ulasir. Filozoflar
ve peygamberler bu son mertebede olsalar da onlarin dahi aralarinda farklar vardir (Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 256-260).

Aslinda Cahiz, insanla maymun arasindaki gerek fiziksel gerekse ahléksal benzerlige dikkat ¢ekmisse de insanin
maymundan evrildigine veya maymun ve insanin ortak bir atadan geldigine herhangi bir génderme yapmamakta,
sadece insanin maymuna déniismesinin imkanindan bahsetmektedir (Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cahiz'in Ahlak
Diisiincesi, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 56).

Bayrakdar, [sldm'da Evrimci Yaratihs Teorisi, 14-16. Fakat bu yaklagimi dogru bulmayan arastirmacilar da vardir.
Taslaman’a gdre islam diisiiniirlerinin evrime dair imalar1 Lamark ve Darwin tarafindan ortaya konan ve her
canlinin bagka bir tiiriin degisimiyle olustugu kuramina ne temeldir ne de 6nceden bir sezinlemedir. Bununla
birlikte Taslaman, isldm diisiiniirlerinin varligin mertebeleriyle ilgili gériislerinin séz konusu evrim teorisinin
iddialariyla alakasi olmadigim sdylese de bazi islam diisiiniirlerinin dogal seleksiyon ve déniisiimciilik fikrine
gonderme yapmis olmalarini ve evrim teorisine katkilarinin olabilecegini kabul edecektir (Caner Taslaman, Evrim
Teorisi Felsefe ve Tanri (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2009), 35-37).
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7 Bununla birlikte Miisliiman diisiiniirlerin modern bilimsel evrim teorisinin

yapmuistir.
Onciilliigiini yapan bir evrimden degil, metafizik ilkelere bagli olan bir varliklar diizeninden ve
varhigin biitiinliiginden bahsettikleri ileri siiriilerek birgok acidan modern evrim teorisi

elestirilecektir. ®

Modern evrim teorisi Bati'da oldugu gibi Miisliman cografyada yogun tartismalara neden
olmustur.® Miisliiman diisiiniirler arasinda bu teoriye kesinlikle karsi olanlarin yaninda,* aklen
miimkiin gérmekle birlikte stipheyle yaklasanlar ve din agisindan bir sorun olusturmadigin ileri
stirerek bu teoriyi kabul edenler de bulunmaktadir. Evrim teorisinin dinle ¢atismayacagini kabul
edenler arasinda Seyyid Ahmed Han’1 (1817-1898), Muhammed Abduh’u (1849-1905), Siileyman
Ates’i, Muhammed Hamidullah’1 (1908-2002)** ve Sibli Nu‘man{?’yi (1857-1914) sayabiliriz.'? Evrim
teorisi, Muhammed Tkbal’in (1877-1938) diisiince sisteminde belirleyici bir rol oynamaktadir. tkbal
daha doktora tezinde ibn Miskeveyh’in Evrim Teorisini, $ibli'nin flm-i Keldm isimli eserinden
aktarmaktadir. ibn Miskeveyh felsefesi baglaminda ele alinan evrim teorisi'® ikbal'in ilgisini
cekmeye devam etmekte ve ikbal, Mevland'yi da modern evrim teorisinin habercisi olarak
degerlendirmektedir.'* Evrim teorisi, ikbal'in ego®” felsefesinin, Tanri-Alem-insan goriisiiniin de

Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 70.

Bk. Fevzi Yigit, Metafizik ve Evrim, istanbul: Onséz Yayincilik, 2021, 33vd.

Osmanli toplumunda evrim teorisi ilk defa 1872 tarihinde Ahmed Midhat Efendi (8. 1844-1912) tarafindan giindeme
tasinmustir. Evrim teorisinin batida tartisildigi dénemde Tiirkiye’de konuyla alakali olarak “Dagarcik”ta Ahmed
Midhat Efendi, insanin olusumunu evrim teorisine gére ele alan makaleler yazmis ve buradaki diisiincelerinin
Kur'an’a aykiri olmadifini iddia etmistir. Onun “Insanin Diinyada Zuhuru” adli makalesinde evrim teorisini
Lamarck’a dayandirmis, insanla maymun arasindaki iliskiye deginmis, yasam kosullarina bagli olarak maymunun
insana evrildigini ve insanin da bir tiir maymun oldugunu sdylemistir. Yalniz onun bu cesur ¢ikisi ulema tarafindan
yogun bir elestiriye ugramustir (Adwvar, Tarih Boyunca ilim ve Din, 368-369). Osmanli zamaninda “maymun meselesi”
olarak s6hret olan evrim teorisi konusundan bahsetmek resmen yasaklanmus, Darwin’in Tiirlerin Kokeni adli eseri
ancak 1970’de Tiirkceye cevrilmistir (Darwin, Tiirlerin Kékeni, 11-12).

10 Mesela Bilmen, hayal ve tahmine dayali oldugunu iddia ettigi bu teoriyi bilimsel bir teori olarak gérmemekte ve
ayet ve hadislerin buna gére te'vil edilmesine cevaz vermemektedir (Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2013), 198-201). Modern evrim teorisinin bilimsel olmayan bir faraziye oldugu yéniinde
Osmanli son dénem keldmcilar1 arasinda bir gériis birligi var gibidir. izmirli ismail Hakki (1869-1946), Mustafa Sabri
(1869-1954) ve Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) gibi keldmcilar bu teoriye sicak bakmazlar (bk. Rabiye Cetin,
“Tanzimat’tan Giiniimiize KelAm"1 Yenileme Calismalar1 1”, Dini Arastirmalar 16/42 (Ocak-Haziran 2013), 25-30).
Bunda 6zellikle Osmanli toplumunda inangsiz Aydinlarin bu teoriyi inangsizhigin bilimsel zemini olarak
kullanmalarinin pay1 énemlidir. Bu konuyu ele alan bir ¢alisma icin bkz. Atila Dogan, Osmanlt Aydinlar ve Sosyal
Darwinizm (istanbul: Kiire Yayinlari, 2005).

11 Bayrakdar, Islam'da Evrimci Yaratihs Teorisi, 17-20.

Mehmet Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Hareketleri (istanbul: iISAM Yayinlari, 1998), 82.

Muhammed ikbal, isldm Felsefesine Bir Katk: fran’da Metafizik ilimlerin Tekdmiilii, cev. Cevdet Nazli (istanbul: Kiilliyat
Yayinlari, 2017), 50-51.

ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 111-112.

Benlik, kisilik, sahsiyet, Nefsolarak olarak karsimiza ¢ikan “ego” kavraminin ikbal felsefesinde cok ayr1 bir dnemi

12
13

14
15

vardir. Tkbal, Hallc-1 Mansfir'un (8. 309/922) ene’l-hak “ben hakkim” ifadesini, insan benligini takdir edemeyen,
insan sahsiyetini anlayamayan ve onu siradan bir araz seviyesine indiren keldmcilara y6nelikbir ¢iglik, bir meydan
okuma olarak degerlendirmektedir. Egonun bazi keldm okullarinca basit, bélinemez ve degismez nefs-cevher
olarak degerlendirilmesi de ona gére egoyu sadece metafizik yonden ele almakta ama psikolojik y6niinii ihmal
etmekteydiOna gore bir ego olarak insan, Allah tarafindan halife olarak se¢ilmis daglarin reddettigi emanet olan
sahsiyeti kabul eden biricik varliktir. Fakat bu biricik olmak egolarin gelismek icin bir ¢atisma igine girmesine ve
ac1 cekmelerine engel degildir (Muhammed ikbal, isldm’da Dinf Diisiincenin Yeniden Insast, cev. Rahim Acar (istanbul:
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bilimsel ve felsefi temelini olusturmaktadir. ikbal, evrim teorisiyle dini uzlastirmak adina bazen
dini naslar1 te'vil etmekte, bazen de evrim teorisine metafizik bir anlam yiikleyerek yeniden
yorumlamaktadir. Onun eliyle evrim teorisi metafizik bir bakisla sunulmakta ve bilimsel
tartismalara girilmemektedir. ikbal evrim teorisi baglaminda gecmis Miisliiman diisiiniirlere
atiflar yaparak mesruiyet sorununu asmaya calismaktaysa da onlara da bagl kalmamaktadir.
Kendi yaratici evrim teorisini diisiincelerine bilimsel bir zemin olarak koymaktadir. Biyolojik
evrim tartigmasina pek dhil olmak istemeyen diisiiniir daha ¢ok evrim teorisinin biitiin bir
hayata akseden sonuglariyla alakadardir. Tkbal, modern biyolojik evrim teorisinin bilimsel
kesinligi konusunda bir siiphesi yoktur ve bu teoriyi bilimsel bir realite olarak kabul etmekte bir
sakinca gérmemektedir. Onun yaptigi modern biyolojik evrim teorisini metafizik bir igerikle birey
ve toplumla iligkilendirerek ve tamamen kendi 6zgii bir muhtevayla yeniden ortaya koymak tir ki
bu anlamda diisiiniir evrim teorisi karsisinda pasif bir kabullenmenin &tesinde aktif bir rol
oynamakta ve teoriyi yeniden yorumlamaktadir. Evrim onun nazarinda temelde biyolojik olmak
lizere sosyal alana ve en nihayetinde metafizik alana tasan yoniiyle hayatin ve varligin heyecan
veren coskusunu ortaya koymustur. Biitiin bunlarla birlikte biyolojik evrim teorisinin ve tekamiil
slirecinin hayatla simirlandirilmasinda insanlari hayal kirikligina ve kétiimserlige iten bir eksiklik
oldugu kanaatindedir. Biyolojik evrim teorisine yonelik bu itirazin bilimsel degil, duygusal bir
itiraz oldugunun ikbal de farkindadir. ikbal’in evrim teorisinin biyolojik yéniinden ¢ok sosyal ve
psikolojik tarafi ilgisini cezbetmekte ve yasadigi dénemde Miisliiman toplumlarin tekrar ayaga
kalkmasi i¢in bu teoride diriltici bir gii¢ tasavvur etmektedir. Diisliniir-sair diisiincelerinde evrim
teorisini biiyiik bir zevk ve heyecanla kullanmaktadir. Giig, hareket, miicadele, sonu gelmeyen
var olma savaslari, gelisme, ilerleme, biiylime, arzu duyma, ac1 cekme, yasamin coskusunu her
daim hissetme, bu teori baglaminda ikbal’in 6ne ¢ikardigi kavramlar evrenidir ve kendi yasami da
bu coskunun viicud bulmus halidir, bir parcasidir. ikbal, evrimsel diisiinceden dogan bu dinamik
yasam felsefesinin izini siirerken meseleyi daha ¢ok mistik ve metafizik bir boyuta ¢cekmekte ve
geleneksel mistik ve metafizik sGylemlerle modern dénem evrim diisiincesini sentezlemeye

calismaktadir.

1. Evrim Teorisi Konusunda Miisliiman ve Batili Diisiiniirlerin Muhammed ikbal
Uzerindeki Etkileri

Muhammed ikbal bir diisiiniir olarak gerek Dogu'dan gerekse Bati'dan bir¢ok diisiiniirden

Timas Yayinlari, 2014), 121-135). ikbal bu ego anlayisini Tanri dahil (Nihai Ego) biitiin bir varhiga samil kilmstur.
Fakat Tanr1 diger egolardan farkl olarak bir gelisme amaci glitmeyecek kemal noktasindadir. Sair-diistiniir egonun
da bireyin de tam olarak anlagilmasinin gii¢liigiiniin farkindadir ve Bergson’a referansla agiklama c¢abasina
girmektedir (fkbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 95-96). Daha sonra ikbal, tam da evrim teorisindeki
miicadele anlayisina uygun olarak egonun hayatinin cevreye, cevrenin de tepkisel bir sekilde egoya saldirmasindan
dogan bir gerilim olarak gérecektir. Dolayisiyla sahsiyet bir sey degil, bir eylemdir, fiiller sistemidir (ikbal, Islim’da
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi, 136-140). Onun en biiyiik ego olan Tanrr'yla beraber atomdan insana birer ego olan
diger varliklar1 da sahsiyetlerini Tanri’nin varhiginda koruyan birer gergek varlik olarak degerlendirmesi, 6zellikle
panteist ve vahdeti- viicudgu Tanr1 tasavvurlarindaki diger biitiin egolar1 Tanri'min egosunda yok eden anlayislara
yonelik itirazlar olarak da goriilebilir. Birer sahsiyet olan bu egolarm en bilyiikk egoyla birlesmek gibi bir
amaglariolmaksizin sahsiyetlerini kaybetmeden kendisinden daha yiiksekte olan bir ego haline gelmek igin en iyi
olanlarin galip gelecekleri daim? bir miicadele i¢inde oldukarim diisiinmektedir. bk. Muhammed ikbal, Cavidndme,
cev. Annemarie Schimmel (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 29-31.
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etkilenmekte ve kendi diisiince sistemini bir sentez olarak insa etmeye calismaktadir. fkbal,
Kur’an’in ruhuna da uygun buldugu evrim teorisinde kendi diisiincesi agisindan birgok imkin
gormekte, bu teoriye Kur’an’dan kanitlar aramakta ve bu teorinin mesruiyetini géstermek adina
Miisliiman distiniirlere sikca atiflarda bulunmakta, evrim teorisinden bahseden Miisliiman
diistiniirlerin varligini Miislimanlardaki bilimsel disiincenin erken uyanisinin kaniti olarak
degerlendirmektedir.’® Ona gére Miisliimanlar arasinda matematik diisiinceyle beraber evrim
diisiincesi de asamali olarak gelismistir. Tkbal, 6zellikle Tbn Miskeveyh'in evrim diisiincesini
ayrintili olarak da ele alarak onun evrim anlayisinin modern dénem evrim diisiincesiyle olan
benzerligine dikkat cekecek, ibn Haldun’un tarih anlayisimi da buna gére degerlendirecektir.'’ ibn
Miskeveyh'in metafizik evrim teorisiyle modern evrim teorisini ilintilendirmek oldukga zordur.
Oncelikle filozof, insam hayvandan kesin bir sekilde ayr1 ve iistiin bir varlik olarak gérmekte,®
degisimin aklf varliklarda degil, sadece duyusal varliklarda (stirette) olacagini ileri siirmekte™® ve
varliklar arasinda metafizik bir hiyerarsi kurmaktadir ki ( Tanri-akil-nefs-felek-cisim)* bu durum
onun metafizik temelli evrim anlayisinin modern biyolojik evrimle irtibatini kurmanin ne denli
bir zorlama oldugunu géstermektedir. Tkbal’in ondan etkilendigi en énemli nokta, dinamik yasam
felsefesini ve evrim diisiincesini destekleyecek sekilde, harekete verdigi énem, hareketin biitiin
varliktaki mitkemmellige ulasma arzusunun olduguna iliskin mistik diisiinceleri?* olmalidir.
Filozofun varliktaki hareketi mistik bir arzuya baglamasi ikbal’i hayli heyecanlandirmis olmalidir.
fkbal, ibn Miskeveyh’in evrim gériisiinden etkilense de onun evrim teorisi kendine 6zgiidiir ve bu
konuda filozoftan farkli diisiinmektedir. fbn Miskeveyh'in varliklar hiyerarsisinde biitiin
istiinliigiine ragmen insanin da evrimsel gelisiminde duracagi bir kemal noktasi vardir. Onun
“ilahi olanin salt dinginlik oldugu ve insanin nihai hedefinin de bu ilahi dinginlikle birlesmek
oldugu” gériisii,? ikbal’in siireklilik anlayisiyla bagdasmaz. ibn Miskeveyh’in hareket ve dinginligi
birbirinin karsisina koyarak dinginlikte bir kemal ve ilahilik gérmesi, ikbal’e oldukga yabanci bir
diisiincedir. Oysa onun ego felsefesindeki yasam coskusu, insanin arzularinin siirekliligine
baglanmistir. insanda arzunun sénmesi, hareketin bitmesi anlamimna gelmektedir ki bu durum,
insanin kemalat: degil, olsa olsa &liimiidiir.”® Hayat, hareketten ibaret olduguna gére bu hayat
yiiriiyiisiinde durup dinlenmek isteyenler ayaklar altinda ezilmeye mahktimdur.*

Mevlana’y1 modern biyolojik evrimin habercisi olarak géren ikbal, Mevlana'nin modern evrim
teorisine katkisimin olabilecegine inanmaktadir. Ona gbre modern evrim teorisinde insan

evriminin 6liimle sonlandirilmasi, insanlarda hayat coskusunun yitimine ve {imitsizlige yol

16 Muhammed ikbal, [slém'da Dini Diisiincenin Yeniden insast, 223-225.

17 ikbal, Islém'da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 170-176.

18 ibn Miskeveyh, el-Fevziil-Asgar, cev. Emrah Alagas - Mehmet Zahit Sezer (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 28, 60,
91.

19 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-Asgar, 28-31.

20 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-Asgar, 51-53.

2L ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-Asgar, 35-37.

22 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 261-267.

23

“Arayis zevki kalmazsa, daimi bir konfor dliimdiir/Bu yolda konaklamak uygun degildir, duraklamakta ecel gizlidir.”
(Muhammed ikbal, Hareket Zili, cev. Celal Soydan, 2. Baski (Ankara: Hece Yayinlari, 2019), 96-101).

2 ikbal, Hareket Zili, 101.

Kader 732
19/2, 2021



Osman DEMIRCi

agmistir.”® Modern evrim teorisindeki bu eksiklik Mevlana'nin yorumuyla giderilecektir. Buna
gore cansizlar dleminden baslayan insanin evrim siireci, sirasiyla bitkiler ve hayvanlar dleminden
gecmis ve insan asamasina gelmistir, insan her éliimle daha yiiksek bir hayatla dirilmistir. insanin
6lumden korkmasi i¢in bir neden yoktur. Daha 6nceki hayat asamalarini hatirlamadig gibi insan
asamasindan sonra da daha yiiksek bir varolusla tekrar hayat bulacaktir.?® ikbal, yasamdaki

AN

catismanin coskusunu ve realitesini, Mevlan4’daki su beyitlerine atifla ispatlamaya ¢calismaktadir:

Gogiin altinda insan insant yemistir,

Millet, baska millet tizerinde otlamistir.?”

Oysa Halife Abdiilhakim’e gore varligi ruhsal bir temele dayandiran, maddede hayat géren, her
varligin Allah’tan zuhur ettigi icin ona dénme cabasi icerisinde olduklarini dile getiren
Mevlana’'nin evrim diisiincesi, biyolojik ve maddeci evrim telakkisine uzaktir. Mevlana’ya gore de
biitiin nefisler veya monadlar (Leibniz’in (1646-1716), monadlar1) ilah? ilkeden zuhur etmistir. Ask
prensibine uygun olacak sekilde her nefis kendini gerceklestirmektedir ve hepsinin ortak amaci
aslina dénmektir. Onun evrim anlayis1 Darwin ve Spencer’in ( 1820-1903) mekanik ve biyolojik
evrim anlayisina degil, daha ¢ok Bergson’un (1859-1941) yaratici evrim anlayisina benzese de
Bergson'un amagsiz evrim anlayisiyla da bagdasmayacaktir. Mevldnd'nin evrim goriistiniin
maddeci ve biyolojik evrimcilerin gériislerini de kusatan bir tarafi vardir. Mevlana'ya gére hayat,
maddeden tekdmiil etmis, evrimsel siire¢, madde, bitki ve hayvan asamalarindan gegerek insan
asamasina ulagmistir.?® Netice itibariyle onun evrim anlayisi burada modern biyolojik evrimle
radikal bir sekilde ayrismakta, evrimsel siirecin dliimden sonra da devam ettigine ve insanin
Slumle bir tist varlik asamasina ulastigina inanilmaktadir.

ikbal'in Paris’e kendisiyle tamismak icin gittigi*® Bergson’nun diisiincelerinden oldukca
etkilenmisse de3® Bergson’un, Darwin’in ve yeni Lamarck’c1 (1744-1829) evrimcilerin tezlerine
yaptigi bilimsel elestiriler sonrasinda kendi tekadmiil nazariyesi olan hayat hamlesi (elan vital)
tezini gelistirmesi®* gibi bilimsel cabalar ikbal’de gériilmez. Halife Abdiilhakim’in de ifade ettigi
gibi Tkbal maneviyatciliginin yaninda yaratici evrimcidir. Tek Tanriya inandigi igin teist, Mevlana
ve Bergson>? gibi biitiin varligin miistakil benlerden olustugunu diisiindiigii icin de monadolist

25 ikbal, islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden insast, 226-227.

% ikbal, islam'da Dinf Diistincenin Yeniden Ingasi, 156-157. Mevlana’nin bu mistik diisiincelerini evrim lehine kullanan
sadece ikbal degildir, son dénemin énemli keldmcilarindan $ibli Niimant de onu evrim konusunda bir hareket
noktasi olarak kullanacaktir (Ozervarli, Keldimda Yenilik Hareketleri, 82).

21 Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir $air ve Filozof Muhammed ikbal, cev. Senail Ozkan (istanbul: Gtitken Yayinlari,
2007), 212. ikbal, genglik dénemlerinden itibaren etkilendigi Neitzsche'yi (1844-1900) Mevlan&’yla mukayese
etmekte ve filozofun egoya verdigi énem ve iistiin insan arayisindan etkilenmektedir (Schimmel, Muhammed kbal,
209-210). Neitzsche'deki aciya verilen deger ve gelismenin kagimlmazligy, ikbalde de goriilmektedir.

2 Halife Abdiilhakim, “Mevlina Celaleddin ROmi”, cev. Yusuf Ziya Cémert, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif -
Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlari, 1990), 3/49-52.

29 Celal Soydan, ikbal’e Dair (Ankara: Hece Yayinlari, 2016), 55.

30 ikbal'in “Batinin biitiin felsefesini okumus olmasina ragmen sadece Kur’an-1 Kerim ve Mevlana'nin Mesnevi'sinden
etkilendigini sdyledigine” dair rivayetleri (Soydan, ikbal’e Dair, 272) ihtiyatla karsilamak gerekmektedir.

81 Bk.Henri Bergson, Yaratici Tekamiil, cev. Mustafa Sekip Tung (Istanbul: MEB Yayinlari, 1947), 90-134.

32

Mekanizmi ve teleolojiyi reddeden Bergson’un hayat felsefesi kbale makul gelmektedir. Buna gére hayat kozmik
akildaki belli bir plana gére akmamaktadir. Fakat ikbal ona da gerek varolusun merkezinde bir benligin varligim
kabul etmemesi, gerekse bu varolusta bir amag gérmemesi agisindan katilmayacak ve Bergson'u elestirecektir. Ona
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olarak tanimlanabilir. Biitiin felsefe ve sanatinin amaci isldm toplumunun canlanmasi ve yeniden
ayaga kalkmasi olan sair-diisiiniir®®, evrim teorisini de bu genel amacina uygun olarak
kullanmaktadir. ikbal'in evrim teorisi dinamik insan ve evren anlayisiyla®* paraleldir. Onun
dinamik insan ve evren goriisiinde de sezgisel bilgiye verdigi deger ve hayatin amaci olarak
zorunluluktan hiirriyete dogru yiikselen tekdmiil telakkisinde de Bergson’un etkileri
goriilmektedir. Tkbal’de insanin tekrar dirilmesinin onun manevi gelisimine bagli olarak bir
secenek olarak degerlendirilmesinde de Bergson’un dinamik hayat felsefesi, 6zgiirliik anlayisi ve
sahsiyet kazanmanin 6nemini belirten gériislerinin izleri vardir. Aligkanliklarin igerisinde otomat
hale gelen insanla, sahsiyet kazanan insan arasindaki bu ayrim, Bergson’da goriilmektedir ki*
biitiin bu felsefi goriisler ikbal’in eserlerindeki en 6nemli ydnlerini beslemektedir. Onun dinamik
yasam felsefesini desteklemesi agisindan evrim teorisi imkanlarla doludur ve diisiiniir bu teoriyi
dzglirce yorumlamaktadir.

fkbal’de yasam bir miicadele olarak gériildiigii i¢in insanin basart ve mutlulugu da bu hayat
miicadelesindeki sertligine baglanmakta ve bu vurgu, degisik vesilelerle ve farkli baglamlarla
stirekli tekrar edilmektedir. Hayat bir kavgadir ve bu yasam kavgasinda basarili olanlar bu
kurallara riayet edenlerdir. Evrimsel siirecin ebedi hayat icin de gegerli olan bir kanun®® olarak
gorilmesi ise bu teoriye metafizik bir anlam yiiklemektedir. Ne bu hayatta ne ahiret hayatinda bir
yerde durup kalmamak, siirekli hareket ve tekdmiil halinde olmak, onun en biiyiik tutkusudur:
Gidersem varim; gitmezsem yokum!,®’ “Cebrail veya hiiri seni bu yolda durdurmak ister, sakin bu yolda
durmal” * Diyen sairdeki siirekli bir faaliyet ve arzu i¢inde olmak diisiincesi, evrimin temel
felsefesiyle de uyusmaktadir. ikbal’in hayat ve hareket arasindaki kurdugu bu iliskinin arkasinda
Bergson’un hayat: hareketle esit géren felsefesinin etkileri aciktir.3® Bergson’a gére insan
diistinmek icin degil, hareket etmek i¢in var oldugundan dolay: diisiinmesinin dahi nihai gayesi
hareket etmektir.*° Elbette hareket, tekamiille, tekamiil ise giic ve basariyla neticelenecektir.**

ikbal’in tekamiil anlayist onun siirekli yaratici faaliyet goriisiine gére sekillenmektedir. Gelecegin
Onceden belirlenen bir plana gore gerceklesmedigi ve imkéinlara acik oldugu bu tekdmiil
anlayisinda da ikbal, Bergson’dan etkilenmis olmalidir.** Bergson’a gére hayat, sonsuza akmakta
olan bir yaratma istegidir.*® ikbal agisindan ise éliimden sonraki hayat, gerceklesmemis arzularin

gore 6nceden belirlenmis bir plana bagl olmasi agisindan teleolojik olmasa da hayat amagcli bir faaliyettir. Netice
itibariyle hayat, Bergson’un iddia ettigi gibi diizensiz, amagsiz, keyfi ve tahmin edilemez degildir (Halife
Abdiilhakim, “Muhammed ikbal”, ¢ev. Yusuf Ziya Cémert, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif - Mustafa Armagan
(Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 4/406-407.

Abdiilhakim, “Muhammed kbal”, 405-406.

Ahmet Albayrak, “ikbal’de Dinamik insan Anlayis1”, Divan flmf Arastirmalar Dergisi 5/2 (1998), 249.

Bk. Bergson, Yaratic: Tekdmiil, 1-52.

Muhammed ikbal, Sarktan Haber (Zebiir-i Acem Peyam-1 Magrik), ev. Ali Nihad Tarlan (istanbul: Sufi Yayinlari, 2006),
78,79, 84, 91.

ikbal, Sarktan Haber, 96.

ikbal, Sarktan Haber, 216.

Bergson, Yaratict Tekdmiil, 170-171, 322.

33
34
35
36

37
38
39

40 Bergson, Yaratic Tekamiil, 381.

41 Bergson, Yaratic Tekamiil, 171-179.
42 Bergson, Yaratic Tekamiil, 143.

43

Bergson, Yaratici Tekdmiil, 324.
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ebedi olarak gerceklesecegi bir yer degildir. Hayatin mikafat1 hayatin daha derin
potansiyellerinin gerceklestigi daha yiice bir hayattir. Bu bakis agisina gére ac1 dahi egonun
gelismesini sagladigindan, nihai anlamda iyidir. Benlik, siirekli bir engellemeye kars1 verdigi
reaksiyona gore gelismektedir. Aci cekmenin kaginilmaz oldugu bu durumda bireyin ahlaki ve
ruhi gelisimi i¢ ve dis engellerle karsilasmasina baglanacaktir. Gerek ser ve gerekse serrin en
yiiksek sembolik karakteri olan seytan da bu baglam icinde degerlendirildiginde bir anlam
kazanmaktadir. Insanin gelisimi agisindan biiyiik rolii olan seytanin olmadig1 bir hayat tasavvur
edilemez. insanin cennetten diisiisii dahi bu gériis cercevesinde te'vil edilmekte ve ddet insanin
yiikselisi bu diisiise baglanmaktadir. Buradaki diisiis ona gore insanin i¢giidiileriyle var oldugu
ilkel bir konumdan, siipheye, itaatsizlik yetenegine ve ozgiir bir benlige sahip oldugu bir
mertebeye yiikselistir. Insanin cennetten diisiisii basit biling halinden, kendinin farkina
varmasinin ilk agamasina gegmesine isaret eder. Artik insan i¢in yeni cennet, daha fazla imkanlar
barindirmaktadir.**

fkbal’in tekdmiil anlayisi insanla hayvan arasindaki farki bir derece farki degil de bir mahiyet farki
gdren Bergson’la aymdir.”® Bergson’a gdre insanin tabiat icerisinde ayricalikh bir yeri vardir ve
insanla hayvan arasindaki ugurum kapatilamayacak kadar biiyiiktiir. Bergson’a gére de temelde
biitlin canlilar birbirine baglidir ve hepsi de hayat hamlesine boyun egmektedirler. Bu hiyerarsik
yapi iginde insanlar hayvanlara hayvanlar da nebatlara dayanmaktadir.*®

Hak ve batili dahi giice gére ayiran ikbal®, ezilmissen yumusak oldugundandir diyecek, kurtulmay1
miicadeleyle pismege baglayacaktir.*®* Ab-1 hayatin kilicin keskinliginde aranmasini

49 Fertlerin gelismesinin bu acimasiz savaslara baglanmasi, Bergson’un

dgiitleyecektir.
felsefesinde ¢ok daha barizdir. Bergson’a gére her tiiriin sadece kendisini diisiinmesi ve kendisi
icin yasamass, tabiattaki biitiin savaslarin ve diizensizliklerin kaynagidir.*° Fert-toplum arasindaki
iliski ag1 da bu tekdmiile tabi olarak sekillenmektedir. Mikro alemdeki topluluklardan insana
varana kadar tekAmiil siireci devam etmekte, insanlarin toplum haline gelmesiyle bir {ist asamaya
gecmekte, tekdmiil, fertten cemiyete, cemiyetten ferde akan hiyerarsik bir diizeni takip
emektedir. Bu diizen, ayni zamanda birlik ve ¢okluk arasindaki iliskiyi de gosteren bir tekamiil
anlayisina goére sekillenmektedir. Birlik ve ¢oklukta ayni kanunun oldugu varsayilir ve buradaki
birlik ve ¢cokluk kavramlar: Bergson’a gére cansiz maddenin kategorileridir, “hayat hamlesi”, ne
saf birlik ne de saf ¢okluktur. Tekamiil siireci diisiinceye dogru yol alirken, degisik asamalardan
gecmektedir.>?

ikbal’in evrimci diisiincesini besleyen, etkilendigi énemli diisiiniirlerden birisi de Nietzsche’dir.
Nietzsche'nin gii¢ tutkusu fkbal’in diisiince evreninde derin izler birakacak, ikbal, filozof kadar

44
45

Abdiilhakim, “Muhammed fkbal”, 41-45.
Bergson’a gore tekdmiil siirecinde zek4, hayvandan insana ani sigramayla saglanmis ve hayatin biitiin organiklesme

ve tekdmiil hikmeti insanda toplanmustir (Bergson, Yaratici Tekdmiil, 239-242).
46

47
48
49
50
51

Bergson, Yaratict Tekamiil, 345-348.
ikbal, Benlik ve Toplum, 64.

ikbal, Benlik ve Toplum, 71-72.
ikbal, Benlik ve Toplum, 79
Bergson, Yaratici Tekdamiil, 329.

Bergson, Yaratict Tekamiil, 334-337.

Kader 735
19/2, 2021



Modern Evrim Teorisinin Muhammed ikbal’in Diisiincelerindeki Rolii Uzerine Elestirel Bir Yaklagim

bu konuda tutarli olmasa da giigliiliigiin ayn1 zamanda haklilik anlamina gelecegi -her ne kadar
sonralar1 bu diisiinceye rezervler koysa da kanaatine varacaktir. Nietzsche’nin merhameti bir
erdemsizlik say1p, acimasizlig1 onun yerine bir erdem olarak koymasi, giigsiizlerin yok edilmesini,
ezilmesini bir hak ve adalet gérmesi, her seyden once biitiin bunlar1 Tanr’'min olmamasina
baglamas1,”? ikbal icin oldukca uzak diisiincelerdir. Fakat yine de ikbal, onun diisiincesinin
cazibesinden kendini kurtaramamakta, zayiflarin ezilmeye mahkim olmasi, acilarin insani
olgunlastirici etkisinin oldugu,® tarzindaki diisiincelere ikbal’de sikca rastlamaktayiz. ikbal, her
seyden 6nce diinyadaki acilarin ve haksizliklar1 modern bilimin evrim teorisiyle reddedilmeyecek
sekilde ortaya koydugu ve bunun da teizmin ¢dzmekte zorlandigi kétiilikk problemini gézler
oniine serdigi kanaatini tasimaktadir.>*Diisiiniir, Nietzsche’nin teoloji ve ahlak alanindaki
diisiincelerine  zemin hazirlayan evrimci  goriislerini sonuna kadar tutarli olarak
savunamayacaktir. Her seyden &nce ikbal, ahlikin kaynagim dogada aramadigi gibi onun
evrimciligi de Tanri’nin varhigini dislayacak bir mahiyette degildir.

Ulken’in belirttigi gibi Nietzsche’nin evrimciligi Darwinci anlamda biyolojik bir evrimcilik degil,
metafiziksel boyutu olan evrimciliktir ve filozofa gére insanin kendini asmasi bir zorunluluktur.>
fkbal, insanin kendini asmak zorunda olduguna dair Nietzsche'nin {istiin insan felsefesiyle birlikte
tasavvuftaki insan-1 kimil felsefesinden, egonun gelismesinin zorunlulugu cercevesinde
etkilenmis olsa da her iki gériise de belli rezervler koymaktadir. Tkbal, Nietzsche’nin Tanri’nin
varligini inkdr eden ve hicbir ruhini bagliligi kabul etmeyen, gelismek i¢cin merhameti giinah
sayan siiper insanini (iibermensch) *® onaylamasi zaten diisiiniilemezdi. Dolayisiyla evrimsel
diisiinceden ve dogadan hareket ederek filozofun vardigi cikarimlar, en son tahlilde ikbal’in
metafizik evrim anlayisindan farkli olacagi kaginilmazdir. Bu anlamda ikbal, biitiin etkilenmelere
ragmen tutarliligini olmasa da orjinalligini korumaktadir.

2. ikbal’in Géziiyle Genel Gizgileriyle Evrim Teorisi

ikbal daha 1904’te yazdigi “Milll Yasam” adli makalede evrim teorisi {izerinde uzunca duracaktir.
Ona gore bu teori yasamin sirlarini ¢dzmesi, insan, hayvan ve bitki arasindaki evrensel savasi
ortaya koymasi acisindan oldukga heyecan veren bilimsel bir bulus ve bilim adamlarinin uzunca
ugraslar sonucunda kesfettikleri evrensel bir yasadir. insanin gelismisligini bu yasa iizerinden ele
alan ikbal, anlasilan sadece biyolojik evrime degil sosyal evrime de inanmaktadir ve diinyada
binlerce dinin dogup, gelisip sonra da yok olmasini bu evrimsel yasa 1s1ginda degerlendirmektedir.
Gelisen insan beynine cevap veremeyen dinler de ona gdre bu yasa geregi yok olmaya mahk{im
olmustur. Yeni insana rehberlik edecek dinin gelismesi ve insana ayak uydurmasi o dinin
hayatiyeti icin sarttir. Sadece dinler degil, dillerin 6liimleri dahi yine bu yasayla agiklanmaktadir.
Daha {istiin bir medeniyet karsisinda daha az gelismis ilkel medeniyetler de yok olmaya

52
53

Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci. gev. Sedat Umran (istanbul: Birey Yayincilik, 2002), 47.
Nietzsche, Gii¢ Istenci, 50-52. ikbal, belay1 adetd rahmet olarak gérmektedir. “Ben o yolcunun miiridiyim ki o, dag, ¢6lii
ve denizi olmayan bir ¢éle ayak basmarnstir.” ikbal, Cavidndme, 295; "Yarasiz yasamak, yasamamaktir; ayagin altinda ates

bulunurken yasamak lazzmdir”. ikbal, Cavidndme, 300.
54

55
56

ikbal, Isldim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 114-115.
Hilmi Ziya Ulken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 2. Basim (istanbul: is Bankasi Yayinlari, 2016), 111.
ikbal, Cavidndme, 35.
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mahk{imdur. Bu yasam savasinda -ki gelismek icin bu savas kaginilmazdir- insanhgin gelisimi i¢in
uluslar, uluslarin gelisimi icin de bireyler yok olacak ve bireylerin haklar1 ihmal edilecektir.
Peygamberler, akil ve mantiga degil, siradan insanin giiciinii asan ruhani ve sira dis1 giiclere
dayanmakta ve bir din bunlarla hayat bulmaktadir. Din, kiiltiir ve medeniyetin bir meyvesi olarak
insanhigin gelisimindeki katkilariyla ele almmaktadir. Kéleligin kaldirilmasi dahi insanin
gelisimine paralel olarak insanin 6zgiirlesmesinin zorunlu bir sonucudur ve bu da ona gére din
eliyle olmustur -fkbal islim’in kéleligi kaldirdigi ve insanlar arasinda esitligi getirdigini
diisiinmektedir-. insanin gelisimi ve 6zgiirliigii baglaminda ictihat yapilmasini savunmaktadir.>’

Insanin biyolojik evrimi gibi toplum ve bireyin de evrimi vardir. Biyolojik realitenin ¢ok &tesinde
olan evrim, yaratic1 faaliyetin zevkinin tezahiir etmesidir. Hayat siirekli ileriye dogru bir
hamledir. Ona gére Kur’an da evrim fikrine diisman degildir. Evrim teorisini evrensel bir yasa
olarak goren diisiiniir, bu teorinin dinle catismasinin imkansiz oldugunu ihsas ettirmektedir. Doga
yasasinin Kur’4n tarafindan reddedilemeyecegi dolayisiyla din-bilim ¢atismasinin olamayacagi
diisiincesi  Tkbal'in  yasadifi  cografyadaki bazi Misliman disiiniirlerce  hararetle
savunulmaktadir.®® Evrim teorisindeki dinamik yapidan ikbal, her konu agisindan yeni imkanlar
bulmaktadir. Keldm ve fikih gibi ilimlerin yenilenmesinin gerektigi diistincesi de evrim teorisiyle
daha dogrusu dinamik bir yasam felsefesiyle temellendirilmektedir.”® ikbal kadin konusunu da
evrim teorisi baglaminda ele alacaktir.®

fkbal'in 1910 tarihinde kaleme aldig1 “Islam Milleti Hakkinda Sosyolojik Bir inceleme” isimli
makalede evrim teorisi paralelinde sosyolojik tahliller yapilmaktadir. Ona gore doganin
ertelenemez olan kanunlari, insanin amacg ve hedeflerini umursamadan kendine mahsus hedefleri
gerceklestirmektedir. Cevre sartlarinin belirleyici oldugu bu dogal ortamda insan diger
hayvanlara nazaran ¢ok daha zayiftir.5! ikbal, insanligin en biiyiik bilimsel kesiflerinden gérdiigii
“dogal secilim ilkesi"nin insan neslinin tarihsel gelisiminin rasyonel agiklamasini yaptigim
diisiinmektedir. Ona gore insanlk tarihini anlamamizda biiyiik bir kolaylik saglayan bu kanun,
derinlemesine incelendiginde sadece biyolojik degil, medeni hayatin sosyolojik, siyasi, ahlaki ve
ekonomik yonden anlagilmasinin da 6niinii agacaktir. Bireyin toplum i¢indeki rolii daha dogrusu
iradesizligi, toplum tarafindan kusatilmishg: ve toplumun varhigini siirdiirmesinin gerekliligi
agisindan fert-toplum iliskisi gibi durumlar da bu teori gergevesinde ele alinmaktadir.®?

Evrim teorisi, ikbal'in elinde dinin lehine kullanilacak bir silaha déniismektedir. Ozellikle
Mevlana’nin siirleri tizerinden evrim teorisinde gordiigii imkanlar, onun meseleye akli ve bilimsel
kanitlardan ¢ok, mistik bir heyecanla bakmakta oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla ikbal’in
bilimsel olarak bu kanit1 etraflica tartismak gibi bir niyeti yok gibidir. Ona gore hep ileriye dogru
bir hamle olan hayatin iginde varolusun coskusu, Tanri dahil her varligi kusatmistir. Insanin
ozgiirligii dahi bu teoride anlamini bulur. fkbal, yaratilista sahnelenen bir senaryonun kesinligi
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Muhammed ikbal, “Milli Yasam”, Makaleler, cev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2017), 21-32.

Bk. Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, Islamiydt 7/4 (Ekim-Aralik
2004), 71-94.

ikbal, Isldim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 204-205.

ikbal, Makaleler, 32-37.

ikbal, Makaleler, 75.

ikbal, Makaleler, 76-94.
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ve sikiciigim degil, imkanlarin ¢oklugunu ve nisbi bir belirsizligini goriir.®® Onun din
yorumlamasi da bu paraleldedir, dinamik bir din anlayisinin temelinde hem evrim teorisinin
imkanlar1 hem de vitalist diisiincenin etkileri vardir. Filozof-sair, Allah’la insan arasinda hayat
dolu bir gerginligin, tatli ve heybetli konusmanin yerini, asirlar icinde donuklasan sekilciligin
hikim olmasinin rahatsizhigim tasir. Sadece sekilcilik degil, yanlis mistik telakkiler de onun
elestirilerinin hedefindedir. Bundan dolay: insanin kisiligini Tanri’da eritmegi amaglayan mistik
anlayislar1 da tenkit etmektedir.® ikbal'in dinamik ego felsefesi mutlak ben olan Tanrr’yr da
kapsamaktadir. Tanri, statik, degismeyen geleneksel Tanri tasavvurlarimin diginda yeni bir
tasavvurla ele alinmaktadir. Tanri-alem iliskisinin yeni bir sekilde anlasildig1 bu siireg felsefesinde
fkbal, Bat1 felsefesiyle heniiz irtibat kurmadan énce dahi “zaman” ve “degisme” kavramlari
lizerinde yogunlasmissa da bu diisiincelerin gelisip olgunlagsmasinda modern dénemde Bergson,
Whitehead (1861-1947), James Word gibi diisiiniirlerin yaninda® kadim islam diisiincesinden de
ozellikle Sadreddin Konevi ve ibn Arabi’den etkilenmektedir.®® Ozellikle ibn Arabi'nin ilahi varligi
lahut ve nasut yénleriyle ele almasi ikbal'i etkilemis olmalidir.®” Bitmemis 4lem ve Tanri
anlayiginin temellerinin Kur’an’a dayandigi konusundan israrci olan fkbal, bu tasavvurun Yunan
diisiiniirlerinin etkisinde kalan Misliiman diisiintirler tarafindan terkedildigini iddia
etmektedir.®®

fkbal, dlemi bir masiva olarak Tanr1’nin karsisina konulmasini elestirmekte ve dlemin bagimsiz bir
gerceklik oldugunu kabul etmemektedir. Mekan, zaman ve madde ona gére Tanr’'min zgiir
yaratici enerjisine giydirilen yorumlardan baska bir sey degildir. Panteist ve mistik bir Tanr1
tasavvurunun sinirlarinda dolasan diisiiniire gore, siirekli ilahi fiil olan madde diinyas1®® Nihai Ego
olan Tanr1’yla organik bir biitiinliik icindedir.Degisimin yaratici faaliyetle gerceklestigini diistinen
ikbal Tanri’nin karsisinda “6teki” diye tanimlayacagimiz bir alemin olmadigi kanaatindedir.”® En
biiyiik ego olan Tanri gibi diger egolarin hepsi de gergektirler, onlarin varhg Tanri’nin
muhayyelesinde degil, gercek sahsiyetler olarak Tanrimin varligindadirlar.”* ilahi varhgmn
yaninda diger varliklarin da sahsiyet sahibi hakiki varliklar oldugunu varsaymas, ikbal’i vahdet-i
viicudgu Tanr1 tasavvurundan da panteist Tanr1 tasavvurundan da uzaklastirdigi gibi, alemi
Tanr’min karsisinda konulan gergek bir varlik olarak gérmemesi onu keldmcilarin Tanri
tasavvurundan da uzaklastiracaktir. Biitiin bu egolar gelismek ve bir {ist egoya ¢ikmak i¢in siirekli
bir miicadele i¢indedirler, bu daimi miicadelenin bir sonu olmadig: gibi en biiyiik ego olan Tanri’ya
ulasip onun varliginda eriyerek yok olmak gibi bir amaglari da yoktur. ikbal, gelismis bir ego olan
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Tekémiil siirecindeki imkénlarin roliine Bergson da dikkat cekmektedir (Bergson, Yaratict Tekdmiil, 329).

ikbal, genglik dénemi eseri olan doktora tezinde bile diinyadan el etek ¢eken tasavvufi anlayislarin Kur’an’in ruhuna
aykir1 oldugunu séyleyecektir (ikbal, isldm Felsefesine Bir Katki, 101).

85 Mehmet S. Aydin, “Siire (Proses) Felsefesinin Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27/1 (Agustos 1986), 39-40.

66 Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesinin Isiginda”, 62.
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Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesinin Isiginda”, 60-62.
Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesinin Isiginda”, 40.
ikbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 98.
ikbal, Isldim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 110-111.
ikbal, Cavidname, 27-28.
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insanda Tanri'nin iradesini degistirecek bir giic oldugu kanaatindedir.”? Degisim Tanri'nin
yaratici faaliyetinin kaginilmaz bir sonucudur. Aksini diisiinmek ona gore Tanrt'y1 fiilsiz donuk bir
sekilde tasavvur etmek demektir. Yalniz bu degisim Mutlak Egoya mahsus olan saf zaman i¢inde
olan siirekli yaratma anlaminda bir degisimdir. Tanri’daki degisim, tavirlarin, hallerin pes pese
geldigi sirali bir zaman iginde meydana gelen bir degisim olmadig1 gibi, O'nun hareketi dahi
eksiklikten miikemmellige dogru bir hareket degildir. ”® Boylece ikbal, en biiyiik ego olan
Tanri’'min evrimsel diisiinceye paralel olacak sekilde hareketten ve degisimden miistagni
olmadigini diisiinmekte, hem de saf zaman-ardisik zaman tasnifine uygun olarak bu degisimin
Tanr1’da gesitlilik, hiller ve tavirlar olarak ardigik bir zaman i¢inde olmadigini syleyerek Tanri’da
eksikligi cagristiracak bdyle bir tasvirden kaginmis olmaktadir. Bu baglamda Aristo’nun hareket
etmeyen Tanri tasavvuru, ikbal’in Tanr1 tasavvuruna yabancidir. Yaratici kudret biitiin varhigin
disaridan bir seyircisi degil, yaratma faaliyetinin daimf faili, insana 6zgiirlitk vererek bir risk
alacak ve insana giivenecek kadar’* bu varlik coskusunun bir tarafidir. Hayatin coskusu evrim
teorisine uygun olacak sekilde egolar arasindaki ¢atigmalardan ve hayatta kalma hamlelerindeki
secimlerden dogmaktadir ki insanin 6zgiirlii§ii ayni zamanda onun diger egolara olan istiin
ydnlerinden birisidir. tkbal’e gére Tanr1 bu anlamda degisim halinde olan bir varliktir. ikbal, islam
filozoflarinin, keldmcilarin ve sifilerin Tanr1 tasavvurlarini elestirmektedir. Tasavvufculari
elestirmek adina tarihten sectigi en 6nemli figiir ise Hafiz-1 Sirazi’dir (8. 792/1390 [?])”° insan
sahsiyetini Tanri’nin egosunda yok etmeyi bir erdem olarak géren bu mistik diisiince, Tkbal’in sert
elestirilerinin hedefi olacaktir. Zira ona gore ego gittikce giiclenen sahsiyeti merkeze alan ve
gelismek icin savasan bir yapiya sahiptir. Ego sadece Tanrida degil, atomdan insana biitiin
varliklarda bulunmaktadir ve bu egolar da Tanr1’nin iradesiyle varliklarini siirdiirmektedirler. En
biiyiik ego olan Tanri, diger egolari yok etmeyi istememektedir. Her egonun kendisinden daha
yiiksek bir ego haline gelmeyi amaclamas ise bitmeyen bir miicadeleyi zorunlu kilacaktir. insanin
icinde sonsuz imkénlar gizlidir. Evrim teorisi onda insanin ebediligi ve egosunun gelisimi igin de
Snemli bir zemindir. Bilimsel evrimden metafizik imkanlar ¢ikarmakta, diinya hayatini sonsuz
hayat icin bir 6ns6z mesabesinde gérmektedir. Her ego ferdilesmeye yatkindir. Artik o her
varligin kendine ait organlar1 gelistirmege calismasi disiincesiyle Lamarck’in distincesine
katilmaktadir. ikbal’e gére yerin gégiin kabul etmedigi ve insana yiiklenen ilahi emanet, iyi-kétii
biitiin imkanlariyla sahsiyettir. insan en miikkemmel ego olan Allah’in sahsiyetine miimkiin oldugu
kadar yaklasmas: gerekir. “insanin Allah’in ahlakiyla tahalluk etmesi”ni ikbal, insamin Allah’a
benzemeye calismasi olarak yorumlayacaktir. insandaki arzu cennette dahi devam etmekte, insan
stirekli bir savas-zafer-savas dongiisii igerisinde varhigini siirdirmektedir. Bu noktada seytanin ve
serrin varligi dahi bu savasin ve insanin gelisiminin kaginilmaz unsurlari olarak onun felsefesinde
miispet bir deger kazaniyor. Bu anlamda Adem ve Havva'nin cennetten gikmas: giizel bir gelisme
oldugu gibi iblis de burada oynadigi rolle yasamin coskusuna katki da bulunan énemli bir
aktordiir. Biitlin bunlardan sonra egonun bazi mistiklerin idealize ettigi gibi yok edilmesi degil,
gliclendirilmesi gerekir. ikbal, tasavvuftaki yolculuk kavramini da buna uygun yorumlayacak ve
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“Onun azmi Allah’in takdirini yaratiyor; savas giiniinde onun oku Allah’in oku olacak.” ikbal, Cavidndme, 312.
ikbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 93.

ikbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 119.

Bk. ikbal, Cavidndme, 24.

Kader 739
19/2, 2021



Modern Evrim Teorisinin Muhammed ikbal’in Diisiincelerindeki Rolii Uzerine Elestirel Bir Yaklagim

insanin evrimsel siirecini siirekli olan bir yolculuga benzetecektir. Yiirtirsem varim, yiiriimezsem
yokum diyen Tkbal, bu yolculugun sonsuzluguna inanmaktadir. insanin bu yolculugu sadece bu
diinyayla sinirl degildir. Insanin ahiretteki hayati da ulthiyetin derinlerinde bitmeyecek bir
yolculuktur. Her sonu yeni bir baslangi¢ takip edecek, her veda yeni bir yolculuk siirecinin sarti
olacak ve bundan yasamin sonsuz coskusu dogacaktir.”® Hayat siirekli bir inkilaptir, biitiin varlik
hareket halindedir, yolcu gibi yol da yiirimektedir ve bu heyecan evrendeki her zerrede
bulunmaktadir. Hayat kervani siirekli yoldadir ve her varlikta bir gé¢me telasi vardir. Oliim ve
hayat i¢ igedir. Bir giil bahgesi dahi lmekte olan ve gonca olarak hayata gelen giillerle bu
hakikatin géstergeleridir. Bu daimi yiiriiyiiste hayat, 6liime yabanci degildir. Hiir insan igin 5liim
dahi yeni bir hayattir.”” Kemiklesmis gelenekler, insanin yolundan alikoyan engeller olarak
goriildiigiinden, bunlara isyan etmek dahi insanin egosunu giiclendirmesi ve faaliyetini devam
ettirmesi i¢in gereklidir. Bu yolda taklit etmek, egonun gelisimini engelleyen bir unsur olarak
elestirilmekte ve igtihat kapisinin kapatilmasimin &ldiiriicii ézelligine dikkat cekilmektedir.’®
Tohumun inkisaf etmesi gibi insanin da biiyilyiip gelismesi imkanlarinin ortaya ¢ikmasi yasamin
amaci ve zevkidir. Insanin yapmasi gereken manevi miracin dahi bu evrim teorisiyle iliskisi
kurulabilir.”® insan, &liimle dahi sonlanmayan bir gelisim siireci icerisindedir. Hareket, degisim,
insanin halden hale gegmesi ve bir noktada kalmamas: idealize edilmektedir. Yasadigi donem
agisindan Islam diinyasinin geri kalmishigi Bati’nin gelismisligi ve caliskanligi da evrim teorisinin
hayattaki akisleri olarak sairin diinyasinda karsilik bulacak ve bu baglamda maddi ve manevi her
tiirlii basar1 yiiceltilecektir. Sadece bir miicadele alani olan hayattan zaferle ¢ikanlar yasama
hakkina sahip olabileceklerdir. Basarinin ve giiciin yiiceltilmesiyle; calismak, erdem, dilencilik ve
insanlardan bir sey istemek ise zillet sayilacaktir. ikbal, evrimci yaratilis teorisine uygun olacak
sekilde fakirligi bir erdem olarak gosterecek her tiirlii imadan kaginmakta, giicii ve basariyi
yiiceltmektedir. ikbal bu tekdmiil anlayisini giiclendirmek adina tasavvufi kavramlar: da seferber
etmektedir. Mesela egoyu giiclendiren ask kavrami dinamik insan anlayisinin itici giicii olarak
gdriilmekte ve bu anlamiyla ask yaratici hamle (elan vital) olarak anlasilmaktadir. Ask biitiin
sinirlari asan sevgi degil, arayana hasret veren hayatin en nemli unsurudur.® ikbal’in tasavvufi
bir kavram olan “fakr” kelimesine yiikledigi anlam dahi giigle iliskilidir. Buradaki “fakr” kelimesi
acziyete ve muhtachga degil, insamin biitiin ihtiyaglardan miistagni olan giicline isaret
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Bk. ikbal, Cavidname, 31-51.

Bahailigin olimden sonra ruhi tekdmiiliin devam edecegi ve insanin Allah’a yolculugunun oSliimle birlikte
baslayacagina dair gériisityle (Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahdilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1994),
66-67) paralellik arz etmektedir. ikbal'in cennet ve cehennem anlayisi da Bahailigin goriisleriyle benzerlik
gostermektedir. ikbal diisiincesinde ask yolculugunda menzile ulagsmaktansa yolculuk halinde olmak daha iyidir
demektedir (ikbal, Hareket Zili, 133).

™ ikbal, Cavidname, 410-432. ikbal, taklide kars: duran bu anlayisiyla uyusmayacak sekilde yeni ictihatlara miisaade
etmeyecek ve zor zamanlarda seriatin teferruatlarina sarilmanin Misliiman toplumun kimligini koruyacak bir
hareket oldugunu sdyleyecektir (Muhammed ikbal, Mektuplar, cev. Halil Toker (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2002),
77-78.

ikbal, Cavidname, 104-105.

Schimmel, Muhammed ikbal, 75; Mesela askin karsisina ilmi koyarak, aski, Hz. Peygamberle; ilmi Eb(i Leheb’le
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Szdeslestirecektir. Bu mistik coskuyla yine akli bilimle; aski, Ademle 6zdeslestiren iistadi Mevlana'ya katilacaktir.
Asksiz ve dinden uzak ilmi ser olarak gérmektedir (ikbal, Cavidndme, 220-221). ikbal'in diisiince diinyasinda tasavvufl
istilahlarin nasil konumlandigini ele alan bir calisma icin bkz. isa Gelik, Muhammed [kbal'in Tasavvufi Diisiincesi
(Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2004), 203-279.
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etmektedir. Bdyle bir durum basl basina bir zenginlik ve ruhsal bir giictiir. Tkbal’in diisiince
sisteminde dilencilik ruhu zayiflatan en temel eylemlerden biri olmasina®! karsin tasavvufi
anlamdaki “fakr”, egoyu giiclendiren, insani krallardan bile yiice yapan®? bir erdemdir.

ikbal, yasam savasini, giic miicadelesinin coskunlugu ve hayatin dinamik siireci olarak
gormektedir. Ona gore ilahi kudret, miicadelede bir lezzet buluyor, giiciinii deniyor ve bu giicle
dldiirtiyor. Bir giil i¢in yiiz giilistanin kanini dékiiyor; bir felek icin yiiz hilal, bir s6z igin yiiz laf
yaratiyor. Biitiin bu israf, manevi giizelligi tamamlamak icindir. Giil gibi kandan abdest almak
hayatin ta kendisidir.®® insan, arzusuyla bir mezara dénmekten kurtulacaktir.® Onun sairane
tislubuyla evrim teorisinin acimasiz ilkeleri estetize edilmekte, bu ¢etin yasam savasinda bir
glizellik aranmaktadir. Keklik cilveli yiirtdiigii i¢in giizel bir ayaga; biilbiil, nagme pesinden
kostugundan gagaya sahip olmustur, hayatin sermayesi ise arzudur.® insani yasatan bir giic
olarak arzu, Tkbal’in diisiincesinde pozitif bir anlam kazanir. insanin arzulariyla miicadele ederek
nefsini dldiirmeye ¢alismasini telkin eden ahlak anlayislar1 ve mistik telakkiler ona gére insaru
pasiflestirmekte, statik ve dingin bir hayata siiriiklemektedir. Onun deger anlayisinda dinginlik
6liim; devamli bir miicadele etmek ve biiyiime arzusunu tasimak ise hayat ve erdemdir.

Kur’an'daki Adem’in yaratilis hikdyesi, cennetteki varli§1 ve oradan diismesi evrim teorisiyle
uzlasacak sekilde te’vil edilecektir. insan, Allah’in iradesiyle yeryiiziinde yaratilmis ve yine Onun
iradesiyle insan dahil olmak {izere sonlu egolar sonsuz bir varolusla varlik sahasina ¢ikmiglardir.
Hayat, en disiik seviyedeki ego olan maddeden, maddenin ilk tezahiirii olan tek hiicreli
organizmalardan insan diizeyine ulasana kadar tedrici bir yiikselis icerisindedir. Madde nihai ego
olan Tanri’'nin kendini agiklamak tizere ortaya koydugu “ben-olmayan”dir. Nihai egodan ortaya
¢ikan madde, diisiik seviyede olsa da, varlik hiyerarsisinin fizik seviyedeki asamasi oldugundan
Oli ve hareketsiz degildir, Maddenin nihai egoyla olan iliskisi kivilcimin atesle, damlanin
okyanusla olan iliskisi gibidir. ilahi egonun ickin oldugu madde ayni zamanda gercekligin haric
ifadesidir. ilah? rehberlikle daha yiiksek seviyelere ¢ikan maddenin tedrici yolculugu doruk
noktasina insanda ulasmaktadir. Maddenin evrimsel siirece tabi olan bu yolculugu siirdiikge

81 ikbal'de benligi giiclendiren erdemler konusunda bkz. Mehmet S. Aydin “Muhammed ikbal'in Felsefesinde fnsan”

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (1987), 95 vd.
82 “Fakr reisleri reisi, sultanlarin sultamdir/ ilim hekim ve fakihtir, fakr ise Musa ve Isa’dir/ilim, yolu artyor, fakr ise yolu biliyor/
Oysa istemek insanin manevi gelisimini de engeller. Ey lahuti kus, senin ugusuna mani olan ekmege 6liimii tercih etmek daha iyi
olurdu/ Ey bu eski evi terk etmekten bahseden, bu eski evi terk edeyim deme, onu teshir etmekten bahset!” Burada erdem
olarak goriilen fakirlik, insani faaliyete siiriikleyen fakirliktir, yoksa onu tembellestiren ve muhtag hale diistiren
fakirlik degildir (ikbal, Cavidndme, 112-115).
Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, haz. Ali Nihad Tarlan (istanbul: Sufi Kitap, 2005), 33.
ikbal, daha énceleri anlagilan Budist felsefeden etkisiyle arzulardan kurtulmay: ideallestirmekte ve isteklerden
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kurtulma istegini dahi bir istek olmasi yiiziinden insan igin bir tuzak gérmektedir (ikbal, Hareket Zili, 85). ikbal, ilk
dénem siirlerindeki bu tarz diisiincelerini daha sonralar: tamamen revize edecektir. Mesela, amelsizligi 6vdiigii,
hem diinyay1 hem de ahireti terk etmenin erdeminden bahsettigi, vahdet-i viicud diisiincesinin sembol ismi olan
Hallac-1 Mans{ir'u idealize ettigi ve acilarin kaynagi olarak gérduigii arzulardan arinmayi 6giitledigi, taklit etmenin
erdeminden bahsettigi ( ikbal, Hareket Zili, 89-90) diisiincelerinin sonralar1 tamamen aksini savunacaktir ki bunda
bize gore evrim teorisinin rolii bitytiktiir.

85 ikbal, Esrar ve Rumuz, 35.
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karmagsikliga paralel olarak varligin ¢nemi de artmakta zihin ve biling diizeyler ortaya
cikmaktadir 2

Evrim teorisi, ateist diisiinceye bilimsel bir zemin olarak kullanilsa da ikbal gibi siire¢ felsefecileri
olan teistleri olduk¢a heyecanlandirmistir. Onlara gére Tanri’nin iradesi dogrultusunda ilerlemeyi
ve gelismeyi esas alan bu teori,®’” gelismeye acik bir insan ve evren anlayisi ve Tanrr’nin 6zellikle
insana verdigi irade yiiziinden risk aldig1 diistincesine bilimsel bir katk: saglamistir. Evrimi kabul
eden Hegel (1770-1831), ve Schelling (1775 1854) gibi diisiiniirler, Tanri’nin varligini agiklamada
da bu kurami kullanmuslardir. Schelling’in doga felsefesinde cansizdan bitkiye; ondan hayvana ve
sonunda insan zihnine ulagsan doga, bu asmalarda kendini gerceklestirir; bu siire¢ de ancak Tanr1
ile anlagilabilir. Aslinda burada Tanr1 da evrenle birdir ve evrilmekte olan Tanri’nin kendisidir.
Hegel de insanlik tarihini evrimsel siirecle agiklams, evrimi gerceklestiren mutlak’in-Tanri- tin-
akil- dogas1 insanin dogasiyla ayni gérmiis, evrene ickin olan Tanri’nin tarihin evrimsel siirecinde
kendini gerceklestirdigini iddia etmistir. %

3. Ikbal’in Evrim Teorisi Baglaminda Mistik ve Felsefi Diisiincelere Yonelik
Elestirileri

Hayat1 sadece giicliilerin ayakta kalacag: bir savas alam olarak géren ikbal vahdet-i viicidcu
tasavvuf felsefesini, islam toplumlarinin en 6nemli ¢okiis nedeni olarak hedefe koymaktadir.
Onun nazarinda bu tasavvuf felsefesi ve Yunan disiincesi, insani pasifize eden iki zehirli
diisiinceden baska bir sey degildir. Bu mistik yasam felsefesi toplumsal ¢5kiisiin hem nedeni hem
de sonucudur. Toplumu eylemden sogutan bu diisiince, ayni zamanda toplumun ¢kiis zamaninda
da si§inilacak bir liman olarak gdriilmekte, bir toplumun ¢kiisii bu tarz diistincenin yiikselis
zamanina tekabiil etmektedir. Artik insanlarin yasama azmi yok olmus ve miicadele etme
cesaretleri kirilmistir. insanlarin umutlarini kiran bu mistik hava, toplum igindeki giiglii bireyleri
dahi zamanla zayiflatacaktir. fkbal’e gére hicbir hakikat 15181 olmayan ve toplum igin kesinlikle
zararli olan bu diisiince, bir “palavra”dan ibarettir.®

Vahdet-i viicid felsefesi, sadece benlik diisiincesi agisindan tehlikeli bulunmamaktadir. ikbal’e
gdre bu diisiince sistemi, siir yoluyla halka kadar siriyet ederek Miisliiman toplumlari amel
tutkusundan mahrum birakmustir. Ona gére bu diisiinceye en énemli tepki gosterenlerin basinda
fbn Teymiyye (6. 622/1225) gelmektedir. Bu diisiince sahipleri hareketsizligi bir erdem olarak
pazarlayarak insanlardan eylem arzusunu yok etmislerdir.® ikbal, Vahdet-i viicid felsefesini
elestirmek adina mesreben uzak oldugu ibn Teymiyye’ye atifta bulunmakla ve stfileri insanlart
ifsada siiriikleme ithamiyla yetinmez ve elestirinin dozunu daha da artirir. “Benligin Gizlerinin
Gizleri” isimli makalesinde bir zamanlar kabul edip sonralari yasama hizmet etmedigini
diisiindigii bu goriisii “zindiklik” sayacak ve bu goriisten tévbe ederek tekrar Miisliiman

8 jamila Khatoon, Ikbal'in Felsefe Sisteminde Tanrt insan ve Kdinat, cev. Celal Tiirer (istanbul: Universite Kitabevi

Yayinlari, 1963), 129-132.

87 Taslaman, Evrim Teorisi, 76.

88
89
90

Taslaman, Evrim Teorisi, 76.
ikbal, “islam ve Tasavvuf”, Makaleler, 191-192.
ikbal, “Benligin Gizleri”, Makaleler, 105-108.
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oldugunu®® sdyleyecek, mistik bir sair-diisiiniir yine farkli bir mistik telakkiyi zindikca gérecek
kadar agir ithamlarda bulunmaktan ¢ekinmeyecektir.

fkbal’e gore Vahdet-i viicudgu tekdmiil anlayisinda varsayildigi gibi “gelismek ve {ist bir asamaya
¢ikmak miicadelesi veren egolarin asillarina dsnmek” gibi bir amaglar1 yoktur. Egonun giiclenerek
stirekli bir {ist asamaya cikmasinin bir sonu olmadigi gibi sahsiyet de hicbir sekilde
kaybolmayacak, insanin bu sonsuz yolculugu cennette dahi devam edecektir. ikbal’in ferd? ruhun
manevi gelisiminin nih4yetsizligi ve bu siirecin cennette dahi devam ettigi goriisii onun doktora
tezinde inceledigi Siihreverdi’nin fsrdk Felsefesi adli eserindeki ferdi ruhun tek&miiliine dair
goriislerinden®® esinlenmis olmalidir. Dolayisiyla hayatin bitmeyen bir yolculuk oldugu
diisiincesi, anlagilan o zamanlarda dahi Tkbal’in oldukga ilgisini cekmistir. ikbal, “Siihreverdi’nin
franli ilk sistematik diisiiniir ve bedeli kanla 6denen bir felsefenin kurucusu olan biiyiik sehid
oldugunu” hayranlik ve heyecan dolu tasvirlerle anlatmaktan kendini alamaz.®* Anlagilan
Sithreverd? etkisi, diisiiniiriin sonraki dénemlerinde de devam edecektir. Onun duygu ve akli
birlestirme hamlesi, ferdi ruh anlayisi, bitmeyen manevi yolculuk tasavvuru, Tkbal diisiincesinde
derin izler birakmistir.%*

fkbal, bu tekdmiilcii, sahsiyet sahibi, dinamik ego gériisii adina sadece tarihsel simalarla degil,
yerlesik tasavvufi kavramlarla, diinyaya sirtini ddnen ziiht anlayisiyla, sahsi olmayan Tanri
tasavvuruyla da miicadele etmek zorunda kalacaktir. Ona gére insanlari tembellige ve zayifliga
siiriikleyen bu mistik anlayislar, her seyden énce Kur’an’la bagdasmamaktadir.® ikbal daha 1910
yilindaki bir not defterinde “giiciin hakikatten daha ilah? oldugu” notunu diigse de daha sonralar
bu goriisii biraz yumusatarak “giiciin hi¢ olmazsa hakikatle esit oldugunu” sdylemek geregini
duyacaktir. Onun iktidara olan arzusu biitiin eserlerine hakim bir diisiincedir.*® insan gibi kainatin
da tekamiil halinde®” oldugu diisiincesinde olan ikbal, evrenin dinamik yapisina isaret etmekte,
mitkemmelligin statik bir yapiy1 gerektireceginden dolay1 evrenin mitkemmel olmadigini ima
etmektedir.

insanin acilardan kurtulmasini arzularindan kurtulmasina baglayan Budist felsefeye kars1 ikbal,
arzunun da sahsiyetin de korunmasini savunmaktadir.?® ikbal’in diisiincesinde arzularin acilara
yol agmasi, arzulardan kurtulmanin gerekgesi olamaz. Ciinkii aci, insanin kaginmasi gereken bir
sey degildir. Siirekli arzu, siirekli miicadeleyi ve hareketi getirerek ferdiyetin gelismesini
saglamaktadir. Egonun gelismesi onun aci ¢ekmesine daha dogrusu aciyla olgunlasmasina;
ferdiyetin gelisimi, insanin hayat denen savas arenasinda gosterecegi performansa baghdir.
Hayatin amaci ve zevki ilerlemek ve harekette bulunmaktir. Kendi gelisimi igin gerekli

91
92
93
94

ikbal, “Benligin Gizlerinin Gizleri”, Makaleler, 118.

ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 131.

ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 129-132

Abdiilkerim el-Cili’yi (6. 832/1428) tanimlarken kullandig: “sairane bir muhayyile ile felsefi bir dehay: birlestirerek
mistik ve metafizik diisiincelerini siir formuyla ifade etmeyi tercih etmesi” ( ikbal, islim Felsefesine Bir Katki, 133.)
ifadeleriyle sair, adeta kendi ideal kimligini tasvir etmekte, olmak istedigi insanin prototipini vermektedir.
Schimmel, Muhammed Ikbal, 35-36.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 61.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 74.

Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, 88.
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oldugundan dolay1 insan, belalar1 dahi bir nimet bilmeli ve beladan korkmamalidir. Gelismenin ve
biiylimenin bir sonunun olmadigi bu hayat felsefesinde insana tavsiye edilen de her daim
kervanda ve yolda olmasidir.*® ikbal, gdriinen dlemin gercekliginden siiphe etmedigi gibi bu
konuda siiphe uyandiran diistiniirleri de elestirmekten c¢ekinmeyecek, Platon’'un ruh-beden
diializmini de, gortniir Aalemin gercekdist oldugu tarzindaki felsefi nazariyesini de
reddedecektir.'®

ikbal’in giice karsi duydugu derin saygi, onun peygamber tasavvurlarina dahi yansimaktadir.
Bundan dolay1 olacak ki bir eserinin ismini Darb-1 Kelim ( Musa'nin Vurusu) koyacaktir. Yine
krallig1 ve giiciiyle peygamberler arasinda temayiiz eden Hz. Siilleyman da onun eserlerinde ¢ok
dnemli bir rol oynamaktadir. tkbal’in hayranligini celbeden diger kahramanlar da hep giicleriyle
temayiiz eden isimlerdir. Bunlar arasinda Hz Ali*®, Halid b. Velid'®* gibi sahabilerin yaninda
Gazneli Mahmut ve Timur gibi hiikiimdarlar hatta hareketin, giiciin ve miicadelenin sembol
isimleri olmalar1 y6niiyle Napolyon ve Mussolini gibi Misliman olmayan liderler de
bulunmaktadir.’®

Yasam, savasmak ve galip gelmek arzusundan ibarettir, huzur vurusmak ve cekismektedir.*®* ikbal’in bu
diisiinceleri organik dlemdeki tekimiil i¢in stirekli savas ve gii¢c kullanmanin gerekliligini savunan

105 paraleldir. ikbal giic ve zayiflik konusundaki degerlendirmelerinde

Bergson'un fikirleriyle
citay1 daha da iiste gikaracak ve zayiflig1 bir erdemsizlik olarak nitelendirecektir. O kadar ki ikbal
agisindan yaratici kuvveti olmayanlar Allah indinde kafir ve zindiktan baska bir sey degildir.'*
Onun giice verdigi deger, hayvanlara bakisini da belirlemektedir. Mesela giicii temsil etmesi
acisindan kuslar arasinda sahin onun dikkatini ve hayranhgini kazanmaktadir. Ona gore sahin
sadece giicti degil, ozgiirligli ve yiiksek idealleri de sembolize eder. Sahin, yaptig1 yuvaya
baglanan siradanligin ve aliskanliklarin bagiyla kayith degildir.*%”

ikbal, insandaki arzulari terk etmeyi bir erdem olarak géren mistik anlayislar: da elestirmektedir.
Ona gore bu mistik anlayislar, giiclii aslan koyun haline getirmek ve onun savasci karakterini
bozmaya ¢alismaktan baska bir sey yapmamaktadirlar. Konu, giiciin ve savasin sembolii olan aslan
ile itaatin ve zayifligin sembolii olan koyun {izerinden anlatilir. Bir koyunun baris ¢1gliklar: aslan
yolundan dondiirmemelidir, ¢linkii kdinatta asil olan savastir, arzulardir. Savagma ve arzunun
terkedilmesi, benligin ciiriimesi demektir. ikbal, arzulardan siyrilmay: telkin eden Platon’u da bir
koyun olarak gérmekte ve onun uyutucu saydigi diisiincelerini tehlikeli bulmaktadir. Platon’un
“idealar alemi” dedigi “dyan-1 sibite” ona gore sadece &lii ruhlar icin anlamlidir. ikbal,
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ikbal, Cavidname, 254-255.

Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, 88.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 142.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 192.

Muhammed ikbal, Cebrail'in Kanadi, gev. Ahmet Kizilkaya (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 2000), 144-145. Gerek Timur
gerekse Mussolini hakkindaki diisiinceleri sonralar: degisecek, idealize edilen “gli¢” kavramy, giiciin zulmiin kaynag:
oldugunda elestirilecektir.

ikbal, Cebrail’in Kanad, 97.

Bergson, Yaratici Tekdmiil, 169.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 226.

Schimmel, Muhammed Ikbal, 145.
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insanlardaki savasgi fitrati bozan, ondan arzularini Sldiirmesini isteyen her tiirli disiince
sistemine karsidir ve bunlar1 bir tiir “afyon” olarak gérmektedir. Dolayisiyla da Platon’un fikirleri

ona gére insanlari galisma ve miicadele etme zevkinden mahrum eden zehirli sarap gibidir.'%®

ikbal, evrim teorisinin éngérdiigii dinamik ve gelismeye acik hayat anlayisina ters diistiigiinii
diisiindtigii islam diisiince geleneklerini de elestirmekten gekinmeyecektir. Bireyi ve toplumu
pasifize eden, donuklastiran, ilerlemeye ve gelismeye engel olan her sey onun elestiri oklarinin
hedefi olacaktir. Asil istenen istikrar degil, ilerleme, biiylime ve miicadele i¢inde olmaktir.
Evrimci ilerleme anlayisini, sair-diisiniir biitiin benliginde hissettiginden dolay1 bu coskuyu
engelleyici her tiirlii diisiincenin de karsisinda olacaktir. Gelisme, ilerleme ve bunun geregi olan
miicadele etmek yoksa yozlasma kaginilmazdir. ikbal, gerek islam kiiltiiriiniin yozlasmasindan
gerekse Gliney Asya Miisliimanlarimin ¢okisiinden, Platon felsefesinden etkilenen mistik acem
siirini sorumlu tutacak kadar elestirilerini abartili bir sekilde sertlestirecektir. Ona gore bu
tasavvuf destekli siir anlayisi, yasamin dinamizmini yok ederek pasif durusu bir erdem olarak
pazarlamustir. Artik benlik ve 6zgiiven, kibir; acziyet ve diinyadan uzak durmak bir erdem kabul
edilmistir. Hakikatte olumlu anlamlarina ragmen tasavvufi dil araciligiyla tevekkiil, kanaat, riza
ve teslimiyet gibi kavramlar dahi baglamindan c¢ikarilmis ve Misliimanlarin diinya islerini
dnemsememesine yol acilmistir. Bu haliyle halk arasinda yayilan bu kavramlar, hem benligin
gelismesine engel olmakta hem de diinya islerinde insanlar1 amagsiz ve arzusuz birakmaktadir.
Netice itibariyle Miisliiman halklarin eylemsizliginin faturasi halk tabakalarina kadar sirdyet eden
vahdet-i viicutcu tasavvuf felsefesine kesilmektedir. Burada bu diisiincenin halk kitlelerine
yayilmasindaki etkisi géz niine alinmis olacak ki iranli mutasavvif sair Hafiz-1 $irazi hedefolarak
secilmistir. Bu elestiriler sadece tasavvufla sinirh da degildir. Pratik yasama bir katkisi olmamasi
-dinamik yasami desteklememesi ve tesvik etmemesi-agisindan bir ilim olarak Kelim da onun
elestirilerinin hedefi olacaktir.'%

ikbal'in bu yargilamalarinin temelinde, benlik felsefesi, dinamik yasam anlayisi ve yaratici
tekamiil goriisti vardir. Onun bu yasam felsefesi, yasadigi dénemin sartlarindan elbette bagimsiz
degildir ve ikbal, zayiflamis Islam devletlerini ve Miisliiman kitleyi uyandirmaya yénelik pratik
bir amag gézetmistir. islam’in temel metinlerine sadik kalmay: ilke edinen ikbal, bu metinlerle
¢agdas diistinceleri uzlastirma ¢abasinda bir diisiince karmasasina siiriiklenecektir. Hayatta tek bir
kanun vardir o da giigtiir.**° Derken ikbal, zayiflig1, tembelligi fakirligi kendi evrimci teorisi adina
mahk{im ederek bunlarmn ahlaki birer zaaf olduguna hiikmeder.** Gerek maddi gerekse manevi
fakirlik bu gii¢ kanununa gére yok olmanin sebebidir. Hayat savasinda yenik olarak ¢ikanlar,
yokluga gomiilmektedirler. O kadar ki fkbal'e gére yersiz affetmek bile hayat coskusunu
sondiirmekte, kdinatin diizenini bozmaktadir. Giigsiizliik, icerisinde hi¢bir iyilik barindirmayan
kétiiliigiin kaynagidir.*** Miskinlikten kaynaklanan fakirlik, sairi biktirmistir.*** Dolayisiyla evrim

108 ikbal, Benlik ve Toplum, 48.

109 soydan, ikbal'e Dair, 99-105.

10 ikbal, Benlik ve Toplum, 63.

M1 ikbal, diger dinlerle islam dinin farklarim gdsterirken islim’in bir din olarak fakirligi kétii gordiigiinii iddia
edecektir (ikbal, “Ahlaki Bir ideal Olarak islom”, Makaleler, 200).

12 ikbal, Benlik ve Toplum, 63.

113

ikbal, Cebrail’in Kanadi, 32.
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teorisinin yol actig1 ahlak anlayisi, Tkbal’i ahlak felsefesinde de degisiklikler yapmak zorunda
birakir. Giigsiizligiin merhamet, hosgorii ve tevazu kiligina girerek karsimiza g¢ikmasina
aldanmamamiz1 6giitleyen** ikbal'in dili, merhameti, erdemsizlik olarak géren Nietzschenin
(1844-1900), nihilist ahlak tasavvurunu cagristirsa da'®® ikbal, giice verdigi bu mutlak degeri
revize edecek ve hicbir ahlaki ilke gozetmeyen giic kullanimini reddedecektir. Kendi ag
gozliiliigiiyle binlerce tok insani a¢ birakan krali insanligin diismani olarak géren''® ikbal,
giicleriyle temayiiz eden Timur ve Cengizhani da zalimlikle itham etmektedir.'*’

4, Ikbal’in Evrim Teorisi Baglaminda Baz1 Kelam? Kavramlar1 Yorumlayis:

fkbal’in yaratici evrimci felsefesinde insan, evriminin ilk asamalarinda arzu ve icgiidiiyle idare
edilmekteyken, aklin gelisimiyle cevresinin efendisi olacaktir. ikbal, niibiivveti dahi bu teori
paralelinde temellendirir. Buna gére islim peygamberi, kadim ve modern dénem arasinda
durmaktadir. Kaynagi kadim déneme ait olan vahyin ruhu modern déneme aittir. ikbal, Kur’an’'in
siirekli akla, tecriibeye, tarihe, tabiata yaptig1 vurguya dayanarak islam’in dogusunu tiimevarimci
aklin dogusu olarak kabul etmis ve peygamberlik miiessesinin kaldirilmasini da buna baglamistir.
Artik Kur’an'in belirttigi iizere Allah’m ayetleri hem der{int hem de harici tecriibede gériilecek,**®
Hatm-i niibiivvet konusu bdylece evrim teorisiyle iliskilendirilerek akli bir zemine oturtulmaya
calisilacaktir.

ikbal’in bu tekdmiilcii insan ve evren anlayisinin dogal bir sonucu olarak irade sorunu da giindeme
gelmektedir. Tkbal’in ego tasavvurunda insan eylemlerinden tamamen sorumlu olan &zgiir bir
dznedir. Egosunu giiclendiren 6zgiir birey, aym zamanda kendi kaderini de kendisi tayin
edecektir.''® Bu 6zgiirliik insana Allah tarafindan verilmistir. ikbal’in “ruhant ogulluk” seklindeki
dlem anlayisinda mutlak ben olan Allah, maddeden insana kadar uzanan benlik vasfina sahip
varliklar yaratir, biitiin varlik mertebelerinde benlik vardir. Onun diisince sistemindeki bu
“benler” Leibniz'in monadlar1 gibi birbirine kapali olmayip siirekli iliski i¢inde bulunan
“organizmler”dir. Biitiin bu benler i¢inde Tanr1'ya en yakin olan insandir. Bu iliskiler agi i¢inde
maddi 4lem, biyolojik &lemle, biyolojik &lem, psikolojik dlemle neticede hepsinin Allah’la

baglantisi vardir.*?

fkbal’in evrim teorisi yorumunda insanin 8zgiirliigii, ser problemi, Tanrinin alemle olan iliskisi
gibi birgcok keldmi sorun da ¢6ziilmeye calisihr., Khtoon'un dikkat cektigi {izere evrensel
determinizm ve buna bagli olarak insanin 6zgiirliigii sorunu bu bakis acisiyla temellendirilir. Buna
gore evrimsel siireg icerisinde egonun 6zgiirligii, onun gelisimine paralel olarak artmakta ve

14 ikbal, Benlik ve Toplum, 64.

15 Friedrich Nietzsche, Giic Istencid5-47.

116 ikbal, Benlik ve Toplum, 79.

17 ikbal, Cebrail’in Kanadi, 22.

18 ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 163-164.

19 schimmel, Muhammed ikbal, 75, ikbal'de insanin 8zgiirliigiinii ele alan bir calisma icin bk. Aydn, “Siire¢ Felsefesi
Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 31-87.
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boylece ego determinizmin belirleyici etkisinden kurtulmaktadir. Maddeden hayata ve zihne
gecis, zorunluluk ve determinizmden, 8zgiirliik ve bagimsizliga hareket anlamia gelmektedir.*?*

fkbal’in yaratici evrim teorisi bir yaratici kudretin iradesine bagl ve bir amaca ydneliktir. kbal,
modern evrim teorisinin temel tezlerinden olan, ilahi iradeden bagimsiz dogal secilim ilkesinin
yerine, kendi sonsuz imkanlarini gergeklestirmek igin biitiin evrimsel siirece miidahale eden ve
hayatin siirekli yukar1 dogru olacak sekilde yiiriiyiisiinii belirleyen fail bir kudreti koyar.'??
Zayiflara yasam hakki taninmayan ikbal’in evrimci felsefesinde de daha yiiksek bir hayatla
varhigimi sonsuzca devam ettirecek olanlar sadece giicliilerdir.'?® insanin &liimsiizliigii yaptig:
secimlere, egonun gelismesine; kaderi, 6zgiirce segimine ve yaratici faaliyete katilmasina baghdur.
Benligini gelistiren insan, Allah’in halifeligi makamina gelecek ve Allah'in iradesine tesir
edecektir. Kendisi i¢in yazilan kaderin nihai sekillendiricisi insandir ve her kader yazimindan 6nce
Allah kuluna rizasini sormaktadir.’® Fakat bdyle bir yorumda nihai egonun -Allah'in-
dzgiirliigiinii kisitlamak tehlikesi oldugu icin Tkbal, bu sinirlandirmay: ilahi hikmetin geregi
sayacak ve ullihiyet acisindan burada bir sorun gérmeyecektir. Ona gére sinirlandirilmayan
kudret, kor ve keyfi bir hal alacaktir. Egonun varligini siirdiirmesi ikbal’in tekdmiil nazariyesine
uygun olarak cevreye karsi verdigi miicadeleye ve direnise baglidir. Onu hayatta tutan, gésterdigi
direng ve siirekli var olan bir gerilim halidir. Egonun bu gerilimi ve miicadeleyi birakarak
gevsemesi onun ¢dziilmesiyle neticelenecektir. insanin bu yok olustan kurtulmasi ancak gerilimin
son notasina ulagarak giiclenmesi ve varhigin merkezinde bir yer edinerek dliimsiizlesmesiyle
miimkiindiir. Oliimsiizlesme meselesinde anlasildigi kadariyla ikbal’in en zorlandigi mesele
cehennem inancidir. Bundan dolay1 ikbal, zayif olan ve gelismemis egolari mutlak yokluga
gondermez. Cehennem bir 1slah yeri olarak bu zayif egolari beklemektedir. ikbal’in berzah
inancindan anladig1 6liimden sonra gelisen ruhlarin diger hayata gegerek yolculuklarina devam
etmesidir.'? ikbal’in Cavidndme’deki mirag yolculugunda Zuhal felegine sdylettigi “bazi insanlar
cehennemin bile yakmaktan nefret ettigi ve bu insanlarin kiyameti dahi hi¢ géremeyecegi”*?®
ifadeleri, diistincelerindeki tutarsizligi m1 yoksa sairane bir miibalagay1 mi gésterdigi agik degildir.
Her haliikdrda Azmi’nin vurguladig gibi ikbal’in insan felsefesi varoluscu diisiiniirlerin insan
anlayislariyla temelde benzer noktalar1 varsa da diisiiniir, 6liime bakis agisiyla onlardan kesin
olarak ayrilmaktadir. fkbal'de &liim insanin korkmasi gereken bir konu olarak

goriilmemektedir.*?’

Modern evrim teorisinde ruh-beden ayrimimi daha dogrusu ruhun bedenden miistakil varlig
sorununu fkbal, ruhun varligini inkar etmeden bedeni ve ruhu esitleyecek bir ruh tanimiyla
asmaya calismakta, geleneksel ruh ve beden diializmine ydnelik temelli bir itiraz yoneltmektedir.
Onun ruhtan tam olarak kastettigi “ben”dir, beden de yaratici, dinamik ve canl giiciin

121 Khatoon, Ikbal’in Felsefe Sisteminde Tanr1 Insan ve Kdinat, 132.

122 Khatoon, Ikbal'in Felsefe Sisteminde Tanrt Insan ve Kdinat, 133,

123 Khatoon, ikbal’in Felsefe Sisteminde Tanrt Insan ve Kéinat, 167.

124 soydan, ikbal'e Dair, 104-105.

125 Khatoon, Ikbal'in Felsefe Sisteminde Tanri Insan ve Kainat, 153-176.
126 schimmel, Muhammed ikbal, 205.

127

M. Yusuf Azmi, “Ikbal’de Insan Kavrami”, cev. Mustafa Alici, Ikbal'in Diisiince Diinyast, ed. Ahmet Albayrak (istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 189-190.
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nesneleserek gériiniir olmasi ve iradenin belli amaglarini gerceklestirmesi igin viicud kazanmis
halidir. Beden, birikmis bir eylem ve ruhun aliskanligi olarak ondan ayrilamaz ve bilincin bir
unsuru olarak varligini korur. Onun ruh nazariyesine gore ruh-beden iliskisi Tanrinin kiinatla
olan iligkisi gibidir. Kdinat Tanrinin; beden de ruhun nesnelesmesidir. Bedenin kaynagi ruh, ruhun
kaynagi1 Tanridir. Ruhun bedende belirli bir yeri olmadigi gibi bedenle 6zdes de degildir. Bedenin
her bir atomuyla iliski halinde olan ruh, bedenin ne tam i¢indedir ne de disgindadir, bedenin her
atomuyla iliski halinde olmasina karsin bedenin 6tesindedir ve her tirli bedene etki
etmektedir.’® ikbal’in ruh-beden diializmini asmaya yénelik bu yorumlar: her ne kadar bilimsel
evrimin sonuglariyla uyusmasa da bedene yiiklenen bu yiiksek itibar, geleneksel beden algisim
yikacak diizeyde radikal bir hamledir. Artik beden ruhun emrine kullanilmak iizere verilen basit
bir arag degildir. Beden, maddenin evrimleserek geldigi en yiiksek seviyenin yeryiiziinde viiciid
bulmasidir.

Dinf metinlerde insanin ¢ikis yeri olarak bahsedilen cennet, ona gére duyuiistii bir mekan degil,
insanin basit biling durumuna yapilan bir géndermedir. Adem de cennette yaratilan ve yabanci
bir aleme siirgiine gdnderilen somut bir insan degildir. ikbal’e gére Adem’den kastedilen Tanri’nin
vekili olabilecek insandir. Ona gdre insanin kaynag diinyadir. insanin cennetten diismesi, ilkel
halinden &zgiir ben konumuna yiikselmesi olarak yorumlanir.'® Bgylece “insanin géksel bir varlik
olup tabiata ait olmadig1 ve hayvanlardan ayricalikli oldugu”**° tarzinda evrim teorisine yonelik
elestirilerin 6niine gecilmekte ve evrim teorisine uygun olacak sekilde insan tabiatin bir parcasi
olarak kabul edilmektedir.

Egonun gelismesi adina zayif olanlarin yok edilmesini isteyen, siirekli savasi ve bunun kaginilmaz
sonucu olarak biitiin tercihlerinde kisisel ¢ikarimi diisiinen®®! insan, ikbal’in idealize ettigi bir
insan modelini tam olarak géstermese de ikbal’in gelismek i¢cin miicadele etmeye mahk{im egolars,
Darwin’de “var olma savasi”3? teziyle paraleldir. Evrimsel siirecteki bu var olma savasi, ikbal’in
bir¢ok dint kavrama yaklasiminda belirleyici rol oynamaktadir. Bundan dolayi ikbal, cihadin artik
kiligla degil, kalemle olmasi gerektigini sdyleyen din bilginlerini korkaklikla itham edecektir. Ona
gore dliimiin tatliliginin idrakinde olan, cihadi terk etme telkinlerinden etkilenmez, kalemle cihat,

sadece 6liimden korkanlar igindir.3

5. Ikbal’in Evrim Teorisi Konusundaki Celigkileri ve ikbal’e Y6énelik Temel
Elestiriler

fkbal’in evrim yorumunda modern evrim teorisiyle tasavvuf felsefesinin bir sentezi yapilmakta ve

128 Khatoon, Ikbal'in Felsefe Sisteminde Tanr1 Insan ve Kdinat, 145-152.

129 Khatoon, Ikbal'in Felsefe Sisteminde Tanr1 insan ve Kdinat, 133-134.

130 Mesela Aliya izzetbegovic, evrim teorisine yénelik temel elestirilerini insanin gbksel ve irrasyonel bir varlik oldugu
tezine dayandirmaktadir (bk. Aliya izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, gev. Salih Saban (istanbul: Nehir
Yayinlari, 2006), 47-73).

BL Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, 109.

132 Darwin, Tiirlerin Kékeni, 201.

133

Sekban Halifat, “Ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Muhammed ikbal Kitabi Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu
Bildirileri (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanligi Yaynlari, 1997), 154-197.
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bu teori onun elinde mistik-metafizik bir renge biirtinmektedir. Fakat bu mistik tavirda evrim
teorisindeki hayat miicadelesi, dogal secilimdeki acimasizlik aynen korunmaktadir. Onun modern
evrim teorisine en temel itirazi ise bu kuramin hiikmiiniin yasamla sinirli olmas1 ve 6liim
sonrasina aksetmemesidir. Modern evrim teorisi reddedilmese de oldugu gibi de kabul
edilmemekte, metafizik bir muhteva ve siirsel bir dille yeniden iiretilmektedir. Bu sentez
diisiincesi aymi zamanda onun celiskilerinin de temel nedeni gibi durmaktadir. ikbal’in
celiskilerinin temelinde akil-vahiy uzlasmasinin yarattigi sorunlarin yaninda, bir¢ok diisiince
adaminda oldugu gibi diisiince seriiveninde farkli dénemlerindeki degisimlerin de rolii vardir.*3*
ikbal’in kendisi de “celiskiler toplulugu” olduguna dair yapilan elestirilerin farkindadir ve bu
durumdan rahatsiz da degildir,"** diisiiniir, celiskiler icerisinde oldugunu kabul etmektedir.*3®
fkbal teorik olarak tutarsizliklarinin yaninda pratik hayattaki tutarsizliklarinin da bilincindedir
ve bundan dolay1 “Kendine Nasihat” baghig altinda bu durumu dile getirmekten ve 6zelestiri
yapmaktan da cekinmemektedir.®” Gerek pratik hayatinda gerekse diisiincelerindeki geliskilerin
farkinda olan fkbal, durumunu savunma geregi duymayacak kadar bu celiskileri kisiliginin bir
parcasi olarak gérmiistiir. Tkbal, bir sair ve hatip oldugunu dahasi mistik bir etki altinda oldugunu
ima etmesi®® celiskilerinin beslendigi kaynag: gdstermesi agisindan ayrica nemlidir.

Hayatin siirekli bir miicadele ve coskunluk oldugunu diisiinen Tkbal, evrim teorisine uygun olan
Batir’'daki rekabetci toplumsal yapiy1 onaylayacak miydi? iste tam bu noktada fkbal, gii¢ ve basariya
verdigi degerin Adeti sonuglariyla yiizlesmekten kaginmakta, giic ve basarinin sadece bunlar
Miisliimanlarda oldugunda degerli kavramlar oldugunu ima etmektedir. ikbal'in giic, basari,
rekabet ve miicadele kavramlarini yiicelttigi halde Bati toplumundaki rekabetci yasam felsefesini,
somiirgeciligi ve bencilligi elestirmesi,’>® herhalde diisiincelerindeki tutarsizlik ve degisimlerle
agiklanabilir.*® Anlasilan ikbal, biyolojik evrim {izerine kurulacak bir ahlak anlayisinin pratik
hayattaki sonuglarini, ortaya ¢ikan acimasizligi kabul etmekte zorlanmaktadir ve bu evrimsel
yasam felsefesi onun ahlak ve maneviyat anlayisina ters diismektedir. Bundan olsa gerek ikbal,
Darwinci evrim teorisinden hareket ettigi i¢in Nietzsche'nin acimasiz ve sevgisiz “siiper insani’ni,
“siiper-hayvan” olarak gérmektedir. ikbal, Dogu’dan da Bati’dan da, gecmis ve simdiden de
etkilenmekte ve biitiin bunlarin katkisiyla kendi diisiince sistemini 6rmeye ¢alismaktadir. Onun
diisiincesinde dogmatik duvarlar pek yoktur. Bir diisiiniire veya bir diisiince sistemine sadakatle
baglanmadigi'** gibi kendisi de tutarli bir diisiince sistemi kuramamaktadir. Onemli bir ikbal
uzmani ve hayrani olan Schimmel (1922-2003), ikbal’deki celiskileri onun sistemli bir filozof degil,

134 {kbal uzmanlari onun fikri siireclerini temelde dért déneme ayirmaktadirlar (Soydan, fkbal’e Dair, 310).

135 ikbal, Hareket Zili, 52.

138 “Ey Ikbal, garip bir celiskiler bileskesisin/Hem tek basinasin, hem de mahfilin rengisin” kbal, Hareket Zili, 104.

187 “Ben ikbal'e nasihat yollu sunlart sgyledim: Ne amelinde orug var, ne de namaza baglisin Sen de riyakdrlar tutumunda
kamillestin/ Goniilde Londra arzusu, ama hicaz der dolagirsin” ( ikbal, Hareket Zili, 153).

138 “Bende gergekte ne oldugumu bilmiyorum/Benim diisiinceler denizim ¢ok derindir. Ben de istiyorum ki Ikbal’i géreyim/Ondan
ayri kaldigima ¢ok gézyast dékerim ikbal de heniiz [kbal’e dgah degil/Hi¢ saka yok bunda vallah degil” ( ikbal, Hareket Zili, 52).

139 Soydan, ikbal’e Dair, s, 82

140 ikbal'in degerler anlayisi da kalic1 ve tutarh degildir. Mesela bir dénem vatanin gikarlarini, hayrm-serrin, hakkmn-
batilin 8lgiisii olarak gérmesi vatan telakkisinin degismesiyle birlikte degisecektir (Soydan, ikbal’e Dair, 85-91).

141

Halife Abdiilhakim, “Muhammed ikbal”, cev. Yusuf Ziya Cémert, [sldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif - Mustafa
Armagan (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 4/ 406.
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“peygamberane” bir diisiiniir olmasina baglar.'*? ikbal’in, eserlerindeki celiskilerin'*® yaninda
Aydin, onun bilime dair degerlendirmelerinde de yanlisliklar oldugunu da iddia etmektedir.**

Diisiiniiriin  evrim teorisi baglaminda igtihat-taklit ve distince 6zglirligii konusundaki
diisiincelerinde de ¢eliskiler bulunmaktadir. Oysa ictihad onun evrim gériisii dikkate alindiginda
merkezi bir 6neme sahiptir. Herseyden o6nce ictihad, gelismeyi, ilerlemeyi ve deZisimi
dngordiiginden dolay: biitiin bunlar: tersine cevirecek sekilde pasifize olmayi, yerinde saymay,
donuklasmay1 ve yozlasmay1 doguracak taklidin karsisindadir. ikbal anlasilan zihni bir karmasa
icindedir ve bu da onu ister istemez tutarsizliklara diisiirmektedir. Sair-disiiniir evrimci
goriisleriyle dint goriisleri arasinda bocalamakta ve ictihad diisiincesinin yol agacagi yeniliklerin
nelere mal olacagi noktasinda giivensizlik icinde kalmakta ve biitiin elestirilerine ragmen
gelenege baghligim biyilik bir duygusallikla siirdiirmektedir. Gelisme ve degisme diistincesi
gelenekten kopmay ihtiva eden yéniiyle diisiiniirii tedirgin etmektedir. Meseld Tiirkiye’deki
Cumhuriyet dénemiyle gerceklesen siyasi ve kiiltlirel déniisiimii tevariis eden entelektiiel
gelenegin basarili bir yorumu ve hatta bir Islim Rénesans’t oldugunu diisiinecek ve bunu kendi
{ilkesinde gerceklestirmek isteyecek kadar heyecanla ve oOykiinmeyle karsilasa da'*® bu
yenilenmenin muhtevasindan ve sonuglarindan dehsete kapilacak ve sert elestiriler
ybneltecektir.'*® Gerileme déneminde birlik ve beraberligi korumak ve ihtilafa diismemek adina
ictihat fikrine kars1 ¢ikarak 6ncekilerin yoluna baglanmamizi 6giitleyen ve taklidi bir ¢are olarak
sunan* ikbal, bir baska eserinde taklidin iyi bir sey olsa bizzat peygamberin atalarmi taklit etmesi
gerektigini sdylemektedir. *® ikbal’in oglu Cavid ikbal de babasinin seriatin muamelat kisminin
modern ihtiyaglara gore yenilenmesi gerektigini diisiindiigiinii sdylese de* ikbal, ictihat fikrine
islam birligini parcalayacagi gerekgesiyle sicak bakmamakta ve hatta bu gerekgeye dayanarak
diisiince 6zgiirliigiine dahi karsi ¢ikmaktadir. tkbal’de fert gibi toplumun da varligini siirdiirmesi
ve yiikselmesi savasa baglanmaktadir: Milletlerin kaderi ne? Sana soyleyeyim: Okla- kilicla yiikselmek;
udla- sazla yok olmaktir.**° Gii¢ ayn1 zamanda 6zgiirliigii ve savasi da beraberinde getirmektedir.
Ozgiir insan, fitratinda tekrara diismek olmayan, aliskanliklarin zincirinden kurtulmus ve kendi

kaderiyle savas halinde olan insan®!

olarak tarumlansa da bu disiinceye de sadik
kalinmamaktadir. Miisliimanlarin birlikleri bozacagi endisesiyle igtihat fikrine soguk bakan ve
toplumsal kurtulusu gelenege siki sikiya baglanmakta goren ikbal, bununla tamamen celisecek

sekilde egonun gelismesi igin hi¢ kimseye baglanmamayi &giitleyecektir.’®® Fertle toplum

142 schimmel, Muhammed ikbal,18

143 schimmel, Muhammed ikbal, 228

144 Mehmet S. Aydin, “Genel Degerlendirme”, Muhammed ikbal Kitab: Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri
(Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanligi Yayinlari, 1997), 219-222.

145 ikbal, Islém’da Dini Diisiincenin Yeniden insast, 190

146 “yenilesme yolunda seslenen mustafa (kemal) dedi ki: “Eski resme yeni cild lazimdur!"/ Kabe'nin hayat elbisesini yenilestirmedi-
Avrupa’min Lat ve Menati ona geldiler”. ikbal, Cavidndme, 195.

147 ikbal, Benlik ve Toplum, 148.

148 schimmel, Muhammed ikbal, 85.

149 ikbal Cavid, “Cavid ikbal'in Acihs Konusmasi”, Muhammed ikbal Kitabi Uluslararas: Muhammed ikbal Sempozyumu
Bildirileri (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir sleri Daire Bagkanlig1 Yaynlari, 1997), 18-27.

150 ikbal, Cebrail’in Kanady, 39.

151 ikbal, Benlik ve Toplum, 89.

152

Schimmel, Muhammed Ikbal, 227.
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arasindaki iliskiyi yaprakla agac arasindaki iliskiye benzeterek agactan kopan yapragin ciiriiyecegi
gibi toplumdan kopan ferdin de yok olacagi imasini yapmaktadir.’® Bireyin 6zgiirl{iiiniin en
biiyiik tehdidi olan toplumu, bireyin var olmasinin sart1 olarak géren ikbal; birey-toplum iliskisini
damla-deniz metaforuyla agiklayacaktir. Denize katilan damla yok olmayacak aksine daha da
giiclenecektir.’>* Birey kendi potansiyelini millet icinde bulacak ve daha da giiclenecektir. Millet
icinde kendini eriten birey, deniz kadar biiyiiyen bir damla olacaktir. Birey toplumun ona
yiikledigi biitiin gérevlerini yerine getirmeli, birey toplumun kural ve kurumlarina sadik
kalmalidir, dahasi bireyin benligini korumasi dahi toplumla olan iliskisine baglanmistir. Birey
toplumun biitiin etik kurallarina da uymalidir.’>® Bireyin varli§i mecaz, toplumun varhg ise
gercektir. Birey kendini millete feda ederek bu mecaz biiyiisiinii bozmalidir.’*® ikbal, evrim
teorisini sadece ferdin gelisimi icin degil toplumun gelisimi i¢in de bir hareket noktas: olarak
gérmektedir. Bundan dolay: “Toplumun Evriminde Bir Etken Olarak Dinin Anlami” isimli bir
konferans verecektir.*’

Birey-toplum arasindaki iliskiyi bu sekilde tayin eden ikbal, bu kadarla da yetinmemekte,
toplumun birlik ve beraberligini saglamak adina bireyden baska fedakarliklar da istemektedir.
Bunlardan belki de en dikkat cekeni disiince Szgiirlugii hakkindaki fikirleridir. Evrimci
diisiincenin kaginilmaz sonucu olan dzgiirlitk konusunda da Tkbal’i yine tutarsizliklar icinde
gérmekteyiz. Onun tarafindan degisik gerekcelerle adetd lanetlenen diisiince 6zgiirliigi, tam
bununla celisecek sekilde fkbal'in degerler hiyerarsisinin en stlerinde yer alacak kadar
vazgecemedigi bir degerdir ve diisiiniiriin bizatihi hayati1 ve diisiinceleri bunun en &nemli
kanitidir. Modern zamanlarin ikilemler icinde kalan bir kisim Miisliiman aydinlar1 gibi o da
gelenegin deger yargilariyla modern zamanlarin deger yargilari arasinda tutarli olacak sekilde
tercihlerini belirleyememektedir. ikilemler icinde kalan ikbal, kendisi icin istedigini diger
insanlar icin istememekte ve bu konuda da bizi sasirtmaya devam etmektedir. Her tiirlii fikrin
dzgiirce ifade edilip savunulmasim “seytani” bir eylem olarak géren ikbal’e gére &zgiirliik,
toplumun yiiksek menfaatleri acisindan zararlidir.*® Sonugta, fert topluma kurban edilmis ve
toplumsal maslahat ugruna bireyin diisiince dzgiirliigii seytant bir is olarak gériilmiistiir. ikbal’in
6zgiirliik tutkusu®® ironik bir sekilde onun diisiince &zgiirliigiine karsi ¢cikmasina engel degildir.
Oysa &zgiir, yenilik¢i ve hatta reformcu olmak ikbal’de idealize edilen kdmil insanda olmasi
gereken ozellikler olarak siralanir. Bu ideal insan, i¢inde bulundugu zamanla ¢atisma halinde olan
entelektiiel bir tiptir. “Merd-i miimin” dedigi bu Miisliiman insan, gercek niteliklerini ancak tam
6zgiir toplumsal cevrede gerceklestirebilmektedir.'®° Tasavvuftaki egonun -bireyin- Tanrr’da yok
olmasi gériisiinii elestiren ikbal, tam da bununla gelisecek sekilde fert-toplum iliskisinde benzer
bir dislinceyi savunmaktadir. Biitiin baglardan, aligkanliklardan ve taklitten kurtarmaya ve

153 ikbal, Benlik ve Toplum, 102.

154 “Birey millet birligi ile kaim, tek basina hictir; dalga denizde dalgadir, deniz disinda higtir.” (kbal, Hareket Zili, 163).
155 Soydan, Ikbal’e Dair, 124-131.

156 ikbal, Hareket Zili, 113.

157 ikbal, Mektuplar, 50.

158 soydan, ikbal’e Dair, 132.

19 soydan, ikbal’e Dair, 227.

160

Soydan, Ikbal’e Dair, 140-142.
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dzgiirlestirmeye calistig1 ferde, toplum icinde eriyerek toplumla biitiinlesmesini Ggiitlemekte,

benligini korumak isteyene, benligini toplum igerisinde eritmeyi tavsiye etmektedir.'®*

fkbal'in ego anlayisi ve evrimci diisiince tarzi dint metinleri yorumlarken sadece geleneksel
kaliplar1 ve metnin zahirini zorlamakla kalmaz, bir kisim tutarsizliklara da neden olur. ikbal’in
evrim teorisiyle sekillenen diisiince sistemi Sehzad Kayser tarafindan bircok yonden
elestirilecektir: ikbal’in cenneti bir mahal degil, bir hal olarak gérmesi, kisisel 6liimsiizliigii sahsi
gayrete baglamasi ve boylece ebediligi sadece kimil insanlara hasretmesi, kendisi her ne kadar
teist olsa da ego felsefesinin dogal bir sonucu olan panteist bir Tanr1 tasavvuruna kapi aralamasi,
Slimsiizliigii insanin secimine ve miicadelesine baglamasi ve cehennemi sonsuz olmayan bir 1slah
tecriibesi olarak degerlendirmesi, Kur’an’daki Tanri tasavvurlariyla agikca ters diigmesine
ragmen, Tanri'nin insana 6zgiir irade vererek risk aldigini iddia etmesi, insan-1 kAmil kavramin
islim gelenegiyle bagdasamayacak sekilde kendi evrimci gériisiine gore sekillendirmesi, buna
gdre insanin halife olmas1 dahi bir realite olarak degil, evrimsel siirecin sonunda insanin varacagi
nokta olarak gérmesi, kendi evrim teorisi anlayisina uygun olacak sekilde giice deger atfetmesi ve
bundan dolay1 Nadir Sah ve Mussolini gibi aksiyon insanlarimi Hafiz-1 Sirdzl gibi sifilere tercih
etmesi, peygamberlerden dahi tarihe mtidahale edebilen cephesiyle 6zellikle Hz. Musa’ya saygi
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duymas1'®* yazarin ikbal’e yonelttigi baslica elestiri noktalaridir.

fkbal’'in evrimsel siirece dair rasyonel izahlarini “yanlis mecralara dékiilmiis tesebbiisler” olarak
goren ve aslinda Isldim evrimcilerinden etkilenerek bdyle bir mecraya siiriikklenmeye heves
ettigini ileri siirerek onun evrime dair diisiincelerini kiigiimseyen Kayser'in'®® elestirileri ve
kiiglimseyici imalari, Tkbal’in sahsinda modern degerlere ve bilimsel bilgiye yonelik elestirilerdir.
Buradaki elestiriler, Tkbal {izerinden evrim teorisine yapilmakta ve modern diinyayla bir
hesaplasmaya gidilirken araya onun evrimci fikirleri sikistirilmaktadir.*®*

Sonug¢

ikbal’in yaratici evrim teorisi biitiin diisiince sitemini ve deger yargilarin1 derinden etkilemekte
ve doniistiirmektedir. Savas, miicadele, hareket, gii¢ basar1 gibi kavramlar onda yiiksek erdemler
olarak siirekli takdir edilmekte, zayiflik, fakirlik, tembellik, siiklinet elestirilmekte, savasci yasam
felsefesini tesvik etmeyen birgok tasavvufi ve felsefi diisiinceye de cephe alinmaktadir. Savasin
giizelliginden, acilarin ve arzularin insanin gelismesi icin kagimilmazhigindan bahseden ikbal,
dinginligi ve arzulardan kurtulmayi tavsiye eden felsefl ve mistik anlayislari da elestirecektir. Her
diistince adaminda oldugu gibi fkbal’de de diisiincelerinin gelisimi ve degisiminde yasadig
dénemin sartlarinin belirleyici rolii gézden kagirilmamalidir. Bati’'nin ilerlemesi karsisinda islam
tilkelerindeki gerileme onun miicadeleyi, calismayt, giicii, gelismeyi bir erdem olarak gérmesine
ve insanlar1 6gretileriyle tembellige siiriikleyen geleneksel diisiince sistemlerine savas agmasina
sebep olmustur. Hindistan 6zelinde din-bilim tartigmalarinin sonunda, islam’in akil ve bilimle

161 jkbal, Benlik ve Toplum, 103.

162 syed vahidiiddin, “Muhammed ikbal'in islam’a Yaklagim: Uzerine Tenkitci Bir Degerlendirme”, cev. Unver Giinay,
Ikbal’in Diisiince Diinyast, ed. Ahmet Albayrak (istanbul: insan Yayinlari, 2004), 247-261.

163 sehzad Kayser, “ikbal'in islam Kiiltiirii Uzerine Elestirel Bir Yaklasim”, gev. Mehmet Sitheyl Unal, ikbal'in Diisiince
Diinyast, ed. Ahmet Albayrak (istanbul: insan Yaynlari, 2004), 271.
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Bk. Kayser, “ikbal’in islam Kiiltiir{i Uzerine Elestirel Bir Yaklasim”, 263-279.
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celismeyecegi disiincesinin hikim paradigma olmasi onun evrim teorisine yaklasiminda etkili
olmus, bilimsel bir teori olarak gériilen evrim teorisinin din tarafindan da yanlis gériilemeyecegi
hiikmiine varilmistir. Tkbal bu teoriyi oldugu gibi degil, kendine 6zgii yorumuyla kabul etmis ve
bu teoriye metafizik bir muhteva yiiklemistir.

Elbette evrim teorisini kabul etmek bir diistiniir i¢in bu teorinin felsefi sonuglariyla yiizlesmeyi
gerektirecek, Tkbal 6zellikle inang ve ahlék alaninda bu krizle miicadele etmek zorunda kalacaktir.
Yagamin bir savas oldugunu iddia eden evrimsel goriise paralel bir ahlak anlayisina yanasacaktir.
Bundan dolay1 Tkbal, zayifligi, basarisizligi bir kétiiliik olarak tanimlayacak, giiclii olmay1 hakli
olmakla esitleyecek, merhamet duygusunun insani aldatmasinin ihtimaline dikkat cekecektir.
Yine de diisiiniir, merhametin bizatihi kétii oldugunu séyleyecek bir sonuca ulasmamaktadir. Bu
anlamda evrim teorisinin ahlak agisindan biitiin olasi sonuglarini kabul etmeyen Tkbal, ahlak
felsefesini dogadan ¢ikarmaya yo6nelik bir amaci olmadig: gibi Nietzsche gibi geleneksel ahlak
anlayislariyla toptan yikici bir hesaplasmaya girmek gibi bir niyeti de yoktur. Tkbal, evrim teorisini
dinamik insan anlayisina bilimsel bir zemin olarak kullanmakta, bu teorinin olasi ahlaki
sorunlariyla biitiiniiyle ylizlesmek istememektedir. ikbal, modern evrim teorisine metafizik bir
icerik kazandirmaya ve bu teoriyi yeniden tanimlamaya caligsa da tutarli olmakta zorlanacak ve
kendisiyle zaman zaman ¢elismek durumunda kalacaktir.

Evrim teorisini kabul eden ikbal’in isi olduk¢a zordur. Hayati, 8liimii, yeniden dirilisi, berzahi,
cenneti, cehennemi, iyi ve kétiiyii ilk insan olan Adem’i, Seytan', serri, 6zgiirliigii, Tanrr’y1, ruhu,
bedeni vs. bircok kavrami yeniden anlamlandirmak durumundadir. ikbal’in yaratilisci evrim
anlayis1 6zellikle onun Tanri, niibiivvet ve ahiret gibi temel inang konularindaki bakis agilarini da
derinden etkilemektedir. Bu sonu olmayan hayat yolculugunda hayvanlar da insanlar gibi
tekdmdiil siirecine tabidir. Mikro 4lemden makro 4leme biitiin varlik egolarla doludur ve her ego
bir asamaya ge¢menin savasi icindedir. Evrimsel siirecin biitiin ufuk sinirlarinda her varlik kendi
egosunu devam ettirecek, kimligini koruyacaktir. En biiyiik ego olan Tanr1 boylece varhklara bir
imkan vermistir. Dolayisiyla egolarin bir son duragi olamayacag gibi Tanrida yok olmalari da sz
konusu degildir. Her ego, kimligini korudugu bu var olma savasinin, gelisme arzusunun
coskunlugu icinde akip gidecektir. insana irade serbestligi vererek risk alan Tanri da bu yasam
coskusunun igindedir.

ikbal, evrim teorisi baglaminda miicadeleci yasam felsefesi ve irade &zgiirliigiiniin Tanrimin
iradesini sinirlandirmasi sorununu adalet ve hikmet ilkeleriyle asmaya ¢alismaktadir. Hikmeti
geregi Tanr1 kendi iradesini sinirlandirmistir. Evrimci bakis agisinin ortaya gikardigi tek sorun bu
degildir. Ozgiir ve miicadele etmeye mahk{im olan insanin bu yasam tarzi cennette dahi devam
edecektir. Evrimci diisiincede yasamin coskunlugunu ve sevincini géren ikbal agisindan cennet
dahi bir dinlenme ve miikafat alma yeri olamazdi. Daha dogrusu cennetin bir mekan degil bir hal
oldugu varsayimindan hareketle insanin gelisimini saglayacak yolculugu burada da devam
edecektir. Oldukca radikal bir goriis olan bu cennet tasavvurunun dini argiimanlarla ispati zor
goriinse de Tkbal’in yaratici evrim felsefesine dayanan bitmeyen tekdmiil anlayisi onu béyle bir
yorum yapmaya gotiirecektir.
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