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OSMANLI DEVLETI’NIN EHL-I SUNNET ANLAYISINDA NAKSiBENDILIGIN

YERI VE ONEMI (XV. VE XVI. YUZYILLAR)®

Hasan GUMUSOGLU**

Oz

Bu makalede Osmanli Devleti'nde din ve mezhep anlayisinda Naksibendiyye tarikatinin
onemi incelenmistir. Konunun kapsamli bir sekilde ortaya konulmasi i¢cin 6nce
Osmanlr'nin kurulusu devresinde tasavvuf temelinde Islam’in etkisine isaret edilmis,
sonra da Naksibendiyye tarikat1 ve temel esaslar1 hakkinda bilgi verilmistir. Makalede
Naksibendiyye'nin Osmanli’ya ilk olarak ne zaman geldigi arastirilmis ve bu cercevede
ozellikle tarikatin kurucusu Bahaeddin Naksibend'’in halifelerinden Hace ishak er-
Rumi'nin Manisa’daki tekkesinin 6nemi incelenmistir. Naksibendiyye tarikatinin
padisahlar basta olmak tlizere Osmanlilar tzerindeki nifuzunun agiklanmasi igin
meshur Naksi seyh ve alimlerin mezhep, 6zellikle de Ehl-i siinnet konusundaki
gorusleri arastirilmistir. Boylece Naksibendiyye tarikatinin, toplumun din ve mezhep
anlayisindaki etkisi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Naksibendiyye, Osmanli Devleti, Mezhep, Ehl-i stinnet.

The Place And Importance of Nagshbandiyya Order In Ottoman State’s
Understanding of Ahl as-Sunnah (XV.-XVI. Centuries)

Abstract

In this article, the importance of the Nagshbandiyya order on the basis of religion and
sect in the Ottoman Empire has been examined. In order to reveal the subject in a
comprehensive way, firstly, the influence of Islam on the basis of sufism was pointed
out during the foundation of the Ottoman Empire and then information was given about
the Nagshbandiyya order and its basic principles. In the article, the bringing of
Nagshbandiyya to the Ottoman Empire by the caliphs of Bahauddin Nagshband
Bukhari, the founder of the sufism, while he was alive and the first Nagsh dervish lodges
were examined.

Keywords: Sufism, Nagshbandiyya, Ottoman State, Sect, Ahl as-Sunnah.

Structured Abstract: The famous Nagshbandiyya sheikhs and scholars on the sufism,
were included so much influence on the Ottoman’s community and especially the
sultans. In addition, the effect of Nagshbandiyya order on the formation of society's
understanding of religion and sect was very important. As a result of this study, in
which we examined the importance of the Nagshbandi sect in the shaping of religious
life in the Ottoman State on the basis of sects, it can be said that the Ottoman Empire
was greatly influenced by the understanding of religion of the Turkish-Islamic states
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before it, and in general, this understanding continued. It is understood that the
Nagshbandiyya order had a special place, although many sects and sheikhs had deep
influences in the religious life of the Ottoman Empire, which continued this tradition,
since a Sunni/Hanafi and Sufi religious understanding was dominant in the previous
Muslim Turkish states.

Although the Naksibendiyye sect was not formed in the first years of the Ottoman Empire, it is
seen that the caliphs came to the Ottoman State and the first Nagshbandi dervish lodges were
opened in Anatolia when Bahauddin Nagshband, the founder of the Nagshbandiyya sect, was
alive. It is understood that after the arrival of the Nagshbandi sheikhs to the Ottoman
State, the Nagshbandiyya sect gained a great reputation among the people, especially
the sultans. Within the framework of this reputation, it should be said that the
explanations of Naqshbandi sheikhs and scholars about the sect, especially the Ahl as-
sunnah, and their sensitivities on this issue have a significant effect on the formation of
the state and society's understanding of religion and sect.

Although it is seen that the members of Nagshbandiyya are sensitive about Ahl as-
sunnah in general, their statements were subject to more scrutiny since the views of
Ubaydullaht Ahrar, Molla Jami and Sayyid Sharif Jiircani in the Ottoman State, were
quite effective. It is an important indicator of this that Curcani's works on ilm-i kalam,
namely Sharhu'l-Mawagqif and Hashiye-i Tecrid, have been taught as textbooks in
madrasas since Fatih Sultan Mehmed Han. In Mawaqif, was written about the sects of
belief, "The Ummah will be divided into seventy-three sects, all of them will be in Hell,
with the exception of one, (Firka-i Naciye). It is explained on the basis of the hadith-i
sharif, which states that there are those who follow the sunnah of the Prophet and his
companions. Ubaydullah Ahrar considered it necessary to follow the scholars who
persevered and found success in science, from the sahaba, the followers and the
followers of the people, in accordance with the Qur'an and the Sunnah, and in
accordance with the righteous ones.

Keywords: Ottoman Empire, Nagshbandiyya, Sufism, Sect, Ahl as-Sunnah.

GIRIS: Osmanlrda Dini Hayat ve Tasavvuf
1.1. Osmanlr’da Dini Hayat

Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, kendilerinden 6nce Tiirkistan hanliklarinda ve
Anadolu’da genel manada gecgerli olan itikatta Ehl-i siinnet, amelde Hanefi
mezhebinin ve tasavvuf anlayisinin hakim oldugu dini ve sosyal bir hayati tevariis
etmistir. Osmanl Devleti'nin tesekkiilinde insanlarin din ve maneviyatlarini
kuvvetlendirmek i¢in alim ve seyhlerin 6nemli gayretleri olmustur. Osmanli sultanlari
ve limerasl maneviyat ehli zevati takdir edip onlara hiirmet gostermisler, onlarin
tekke ve zaviyeleri i¢in pek cok vakiflar kurmuslardir. Osmanlilarin sonuna kadar
tarikat ehlinin manevi ve ruhani yardimlar1 genel manada herkes tarafindan kabul
gormustur.!

Islami hayatin olduk¢a canli oldugu Tiirkistan/Maveraiinnehir'den gelen
seyhler ve dervisler, fetih hareketlerinde faal olarak bulunup 6zellikle Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islimlasmas1 hususunda biiyiik vazifeler ifa etmislerdir. Haclhlarin
yakip yikmasindan ve Mogollarin insanlari éldiiriip beldeleri harap etmesinden sonra

1 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi (Bursa: Matbaa-i vilayet, 1332), 218-19.
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siyasi otoritenin kalmadigl devirlerde alimlerin yani sira seyhler ve dervisler,
Anadolu’nun bir sefkat yurdu haline getirilmesinde dnemli gorevler iistlenmislerdir.2

Osman Gazi, bir taraftan Seyh Edeball ve miiritlerine arazi tahsis edip onlarin
tekke ve zaviyelerine destek vererek, diger taraftan da Dursun Fakih gibi biiyiik bir
alimi baskosede tutarak devleti saglam esaslar iizerine insa etmistir.3 Karaman’da
bazi ilimleri tahsil ettikten sonra Sam’a giderek tefsir, hadis ve usl gibi Islamf ilimleri
okuyup memleketine donen ve actif1 zaviyede tedris ve irsad vazifesini yiiriiten Seyh
Edebali, ilmiyle amil, abid ve zahid bir zat idi.* Mehmed Ali Ayni'nin (6l. 1868-1945)
ifadesiyle “yiizleri nurani, sozleri rahmani olan, hallerinde itidal, mesreplerinde
kemal” bulunan seyhler ve miirsitler, insanlarin giizel ahlak sahibi olmalari icin hi¢bir
fedakarhktan kacinmamislardir.5

Orhan Gazi déneminde Anadolu’ya gelen ibn Battiita (61. 770/1368), seyh ve
tarikatlarin insanlar yanindaki itibarina dikkat ¢ekerek halkin amelde imam-1
Azam’in mezhebi, itikatta Siinni olduguna isaret edip onlar arasinda Kaderi, Rafizi,
Mu’tezill ve Haricl gibi bidat mezheplere mensup kimsenin bulunmadigini belirtir.
Ziyaret ettigi her sehirde Selcuklulardan kalma medrese, tekke ve zaviyelerin dini
hayatin canli tutulmasindaki tesirini ve sosyal hayatta gérdiigii 5nemli vazifeleri genis
olarak agiklayan Ibn Battiita, 0 déSnemde ulemanin yani sira seyh ve tarikatlarin ¢ok
o6nemli ve etkin olduguna isaret eder.6

Osmanl Devleti'nin kurulusundan itibaren tekke veya zaviyede bulunan bir
seyh, dini dersler de verebilirdi. Bu sebeple dervisler, bir seyhin rehberliginde tekke
ve zaviyelerde ibadet ve zikirlerine devam ederken, devamli medrese ¢evreleriyle iyi
iligkiler icerisinde olmuslar, medresede vazife yapan miderrisler de tasavvuf ve
tarikatlarla goniil bag1 kurma gayreti icerisinde bulunmuslardir. Bu durum, tasavvuf
ehlinin Ehl-i siinnet mezhebine bagli, ser’i ilimlere sahip kimseler olmasina imkan
sagladig1 gibi, alimlerin de tarikatlara intisabinmi kolaylastirmistir. Nitekim meshur
tarihci Asik Pasazade (61. 889/1484?), Al-i Osman’in menkibelerini zikredip ulema,
fukara ve sulehddan bahsettikten sonra Ertugrul Gazi'den itibaren Fatih Sultan
Mehmed devrine kadar toplum iizerinde manen biiyik tesirleri olan seyh ve
dervislerin 6nemine dikkat ceker.”

2 ibn Battiita, er-Rihle, nsr. Muhammed Abdiilmunim (Beyrut: Daru ihyéii’l-ulum, 2004),
283-322; Fuat Képriilii, Osmanh Imparatorlugunun Kurulusu (Ankara: Otiiken
Nesriyat,1981), 145.

3 Asik Pasazade, Tevdrih-i Al-i Osman (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 18; Orug b. Adil,
Tevdrih-i Al-i Osman (istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 13.

4 Taskoprizade Ahmed Efendi, es-Sakdiku'n-Nu’maniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye,
nsr. Ahmed Suphi Furat (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlar1,1985), 4; IImiyye Salndmesi, (istanbul: Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Matbaasl,
1334), 315-6.

5 Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Vatan Matbaasi, 1341), 221.

6 ibn Battiita, er-Rihle, 283-322.

7 Asik Pasazade, Tevdrih-i Al-i Osmdn, 199-204.
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Osmanl’'nin ilk dénem alimlerinden Hattdb b. Ebi’l-Kdsim Karahisari’nin
meshur kelamci ve Hanefl fakihi Omer en-Nesefi’'nin el-Manziimetii’'n-Nesefiyye isimli
eserine yazdigl serh basta olmak lizere pek ¢ok kitap telif etmis® olmasi devletin
kurulusundan itibaren Osmanli’da Ehl-i siinnet alimlerin miiessir oldugunu
gostermektedir. Ayrica Osmanli’da daha ¢ok matematikgi ve astronom olarak bilinen
Kadizade-i Rimi (6l. 844/1440) Semerkant’a giderek tahsilinin bir kismini orada
devam ettirmis ve Naksibendiyye tarikatina mensup Seyyid Serif Ciircani’den Serhu’l-
Mevakif okumustur.®

Osmanli’'nin 6énemli tarihgilerinden Nesri (6. 926/1520), Cihdnniimd isimli
eserinde Sultan II. Murad'in devrinde memleketin bidatlerden temiz ve abad
olduguna dikkat ceker ve II. Murad zamaninda halkin, Ehl-i siinnet mezhebine
mensup olup ibadet ve taat lizere ahiret mesalihine gore islerini gordiiklerini
belirtir.10

Osmanlr’'nin altin ¢ag1 olarak kabul edilip, tarikat ve seyhlerin biiytik itibar
gordigii Kantni devrinde, Ehl-i siinnet itikadina muhalif goriis ve hareket icerisinde
olanlar alim veya seyh de olsa, suclarinin sabit olmasi durumunda gerekli cezaya
carptirtlmislardir.l’ Osmanli Devleti'nin hukuk sisteminin kaynagini seriat
olusturdugu icin ser‘-i serife muhalif hareket eden kisilere seriat dairesinde cezalar
verilmistir. Kesin naslarla (ayet veya hadis) sabit olmasi itibariyla dinen inanilmasi
zorunlu olan ser hiikiimleri inkar eden veya Hz. Restilullah (s.a.v.) i¢in tahkir edici
ifadeler kullanmak gibi giinahlari isleyenlerin suclari, dini usul ve esaslar dairesinde
sabit oldugu takdirde cezalari idama kadar varmistir. Bu ¢ercevede Ebussu(id Efendi,
Seyh Muhyiddin Karaméan?’nin (6l. 957/1550) idam edilmesinin sebebini soyle
aciklar:

“Zartriyyat-1 dinden olup, nusis-i katiyye (kesin naslarla) ile sabit olan ahkam-
1 seriat-1 serifeyi inkar ile zindik idiigii ve Hz. Reslullah (s.a.v.) cenab-1 rifatlerini
tahkir vechi ile zikrettigi, tarik-1 ser’i ile sabit oldugu i¢in katlolunmustur.”12

Osmanlr’'nin 6nemli Naksi alimlerinden Ebu Said Muhammed el-Hadimi (6l.
1176/1762, Naksibendiyye tarikatina dair yazmis oldugu er-Risdletii’'n-Naksibendiyye
isimli eserinin basinda, Naksibendiyye tarikatina girmek ve o yolla seyr i siiltki
tamamlamak i¢in ilk sartin sahih bir itikada sahip olmak oldugunu belirtir. Sahih
itikad, Ehl-i siinnet alimlerin kitaplarinda genis olarak yer alan itikad olup Miisebbihe,
Mu’tezile, Cebriyye, Hariciyye ve Rafiziyye gibi firka mensuplari, bidat ve dalalet
ehlidir. Bu sebeple s6z konusu risalede, tarikat ehli olmak i¢in dénce bidat ehlinin

8 Taskoprizade, es-Sakdik, 5; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul:
Matbaa-i Amire, 1333), 1/289.

9 Taskoprizade, es-Sakaik, 15-6.

10 Mevlana Mehmed Nesri, Cihdnniimad, nsr. Necdet Oztiirk (istanbul: Camlica Basim Yayin,
2008), 305.

1 Hasan Giimiisoglu, Osmanli’da Mezhep (istanbul: Kayithan Yayinlari, 2020), 108-116.

12 Ebussutid Efendi, Fetevd-y1 Ebussutid Efendi, Derleyen: Sefer b. Hiiseyin (istanbul: 985,
(istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi), B.17/2, 2: 180b.
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sahip oldugu fasit ve batil itikatlardan kacinmak gerektigine isaret edilerek kalbi,
bidat itikadin zulmetiyle kirlenmis olan kimsenin, o hal lizere devam etmesi
durumunda kalbine ilahi nurun gelmeyecegi ifade edilmistir.13

1.2. Naksibendiyye Tarikati

Buhara’da diinyaya gelen Hice Muhammed Bahaeddin Naksibend (k.s.) tarikat
nispeti zahir itibariyle Emir Kiilal (6l. 772/1370) (k.s.) olmakla birlikte ruhen Hace
Abdiilhalik  Gucdiivani (6l. 575/1180) (k.s.) tarafindan terbiye edilerek
Naksibendiyye tarikatinin temel esaslarini ondan almistir. Hicegan silsilesinden Hace
Mahmid Incirfagnevi’den Emir Kiilal’e kadar zikr-i hafi ile zikr-i cehri beraber icra
edilirken Bahdeddin Naksibend, Abdiilhalik Glicdiivani’nin emriyle sadece hafi zikir
ile mesgul olmus ve zikr-i hafiyi Naksibendiyye tarikatinin énemli esaslarindan birisi
haline getirmistir.14

Molla Abdurrahman el-Camfi (6l. 898/1492, Naksi us{il ve esaslarini agikladigi
eserinde Naksl seyhlerinin basta Bahdeddin Naksibend olmak iizere pek ¢ogunun
“Hace” olarak vasiflandirildigina, hacenin ise Fars¢a “ulu” manasina geldigine dikkat
ceker. Molla Cami, Naksi seyhlerine “hdcegan”, tarikatlarina da tarikat-1 hacegan
denildigini ifade eder ve onlarin her birinin bir seyh-i kdmil ve miirsid-i miikemmil
olduklarini belirtir. 15

Tasavvuf kaynaklarinda yer aldigi sekliyle hdcegan yolunun bazi pirlerinin
ruhen hazir bulundugu manevi divanda Abdilhalik Giicdiivani, Bahaeddin
Naksibend’e tarikatta her daim gerekli olan esaslari agiklamistir. Bu esaslar éncelikle
“Her halde seriat ve istikamet iizere sabit kalarak emir ve nehye riayet, azimetle amel
ederek slinnet-i seniyyeye tabi olmak, ruhsat ve bidatlerden uzak durarak daima Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ve ashdb-1 kiramin yolu tizere olmak” seklinde ifade
etmislerdir.16 Sah-1 Naksibend’in halifelerinden Hace Muhammed Parsa (6l.
822/1420), Bahaeddin Naksibend’in sohbetlerini derledigi Risdle-i Kudsiyye isimli
eserin basinda s6z konusu esaslar1 zikrederek bunlarin Naksibendiyye tarikatinda
oncelikle lazim gelen hususlar olduguna dikkat ¢eker.1?

Naksibendiyye tarikatinda ayrica ashab-1 kiramin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sohbetinde bulunmalari neticesinde yliksek makamlara ulastiklarina dikkat cekilerek
sohbete biiylik ehemmiyet verilmistir. Naksibendiyye seyhleri, baska tarikatlarin
erkani arasinda 6nemli bir yeri olan halvet ve uzlet konusunda farkl bir anlayis
gelistirip dliinyadan tamamen uzaklasarak miinzevi bir hayat siirdiirme anlayisini

13 Muhammed b. Zeynelabidin Ali el-Karamani Derviszade Tuhfetiil-miiliik fi irsddi ehli’s-
stiliik, trc. Muhammed Miinib (istanbul: Matbaa-i Amire, 1268), 16-7, 208 vd.

14 Saldhuddin b. Mubarek el-Buhari, Enisii’t-tdlibin ve uddetii’s-salikin, trc. Silleyman izzi
Tesrifati (Dersaddet: Matbaa-i Bahriyye, 1328), 22; Fahreddin Ali b. Hiiseyin el-Vaiz
Safl, Resehdt-1 Aynu’l-haydt, trc. Muhammed Murad el-Minzelevi (Mekke: Daru Sadr,
1307), 50; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend, (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 55.

15 Abdurrahman Molla Cami, Serriste-i Tarik-1 Hacegdn, iBB AK, OE. Yz. 192, v. 3a.

16 Buhari, Enisti’t-tdlibin ve uddetii’s-sdlikin, 23; Safi, Resehdt-1 Aynu’l-hayat, 50-1.

17 Muhammed Pars3, Risdle-i Kudsiyye, trc. Salahi Ussaki (Istanbul: 1323), 12.
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dogru bulmamislardir. islam ugrundaki gayretleri sebebiyle Miiceddid-i elf-i sani
kabul edilen ve tarikat esash irsad faaliyetlerinin yani sira Serhu’l-Mevdkif ve Serhu’l-
Akadid gibi eserleri okutarak!8 Ehl-i slinnet mezhebi konusundaki hassasiyeti ile
bilinen!® Imam-1 Rabbani (61. 1034/1624), “Bil ki uzlet, agyara kars1 olup kendi tarikat
dostlarina karsi1 degildir. Bu yiice tarikatin mensuplar1 arasinda sohbet, siinnet-i
miiekkededir”20 diyerek Hz. Peygamber’in ve ashab-1 kiramin siinnetinde biiytik
ehemmiyet atfedilen sohbetin Naksibendi tarikatinin 6nemli esaslarindan olduguna
dikkat ceker.

2. Osmalr’'da Naksibendiyye Tarikati
2.1. Osmanlr'da Naksibendiyye’nin ilk Halifeleri ve Tekkeleri

Hacegian yolu ve silsilesinin “Naksibendiyye” olarak isimlendirilmesi,
Bahaeddin Naksibend’'den sonra oldugundan, ondan 6nceki seyhlerin Osmanli’daki
tesiri ¢alismamizin alanina girmemekle birlikte meselenin daha iyi anlasilmasi icin
konuya kisaca temas etmek istiyoruz. Haci Bayram-1 Veli'nin (6l. 833/1430)
Halvetiyye ile Naksibendiyye tarikatlarimi cem ettigine dair ifadeler?! dikkate
aldiginda Sultan II. Murad devrinde Naksibendiyye'nin Osmanli’da bazi ¢evrelerde
tanindig1 anlasilmaktadir.

Emir Sultan’a biiytik hiirmet duyan devrin meshur alimlerinden Molla
Semseddin Fenari (6l. 834/1431), fikih ve tasavvuf basta olmak iizere sonraki
dlimlere ilham kaynagi olmus ve Naksibendi tarikatina mensup miihim alimlerden
biri olan Molla Cam1’den genis nakillerde bulunmustur. Sadreddin Konevi gibi meshur
mutasavviflardan ilham alarak tasavvufa dair eserler telif eden Molla Fenard,
medreselerde Ehl-i stinnet itikadina dair temel kaynak olarak asirlarca okutulan ve
Naksi alim Seyyid Serif Ciircanl’nin telif etmis oldugu Serhu’l-Mevdkifa hasiye
yazmistir.22 Seyhi Sa‘deddin Kasgari'nin (61. 860/1456) vefatindan sonra Ubeydullah-
1Ahrar’a (61. 895/1490) intisap eden Molla Cami ise, Fatih Sultan Mehmed Han’a ithaf
ettigi ve varlik felsefesi konusunda mutasavviflar, kelamcilar ve filozoflar arasindaki
goriis ayriliklarini ele aldig1 ed-Diirretii’l-fdhira isimli eserinde Molla Fenari’nin
gorislerine genis olarak yer vermistir.23

Kendilerini acik¢a Naksibendiyye tarikatina nispet eden seyhlerin Anadolu’ya
gelisi ise Bahdeddin Sah-1 Naksibend’in hayatta oldugu donemde gergeklesmistir.

18 Abdiilhay b. Fahriiddin Hasent, el-Hind ff ahdi’l-Islami (Hindistan: 2001), 503.

19 Hasan Giimiisoglu, Miiceddid-i elf-i sani Imam-1 Rabbani ve Ehl-i stinnet Davast
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2021), 125-133.

e imam-1 Rabbani Ahmed Faruk es-Serhendi, Mektiibdt (Istanbul: Fazilet Nesriyat, t.y.),
1/259 (265. m.).

21 Sar1 Abdullah Efendi, Cevheretii’l-biddye ve diirretii’n-nihdye, (IBB. AK. OE. Yz. 0579),
242b.

22 Taskoprizade, es-Sakaik, 24-25.

23 Abdurrahman Molla Cami, ed-Diirreti’l-fGhira fi tahkiki mezhebi’s-stfiyye ve’l-
miitekellimin ve’l-hiikemdi’l-miitekaddimin, nsr. Nicolas Heer-A. Musevi Behbehani
(Tahran: 1358), 6.
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Sah-1 Naksibend’in halifelerinden Seyh Hace Ishak er-Rumi’nin Saruhan Beyi ishak
Celebi'nin Manisa’da kendisine temlik ettigi emlak {izerinde 783/1381 senesinde
kurdugu vakfin Naksibendilere ait olmasindan hareketle Naksibendiyye tarikatinin
Anadolu’ya gelisinin olduk¢a erken donemlerde oldugu soylenebilir.24 Vakiflar Genel
Muddrliigi ve Osmanli arsivlerinde bulunan belgelerde ilgili vakfin Bahaeddin Sah-1
Naksibend’in halifelerinden Seyh Hace ishak er-Rumi tarafindan tesis edildigi ve
tekkede Naksibendi tarikatinin usul ve adabinin icra edilecegi acik bir sekilde yer
almaktadir.2s

S6z konusu vakfin, Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivinde bulunan belgesinde
vakfin kurucusu Ishak er-Rumi’nin babasi, Seyh Ubeydullah el-Bekkall el-Buhari
nisbesiyle tanitilmakta ve Bahaeddin Naksibend’in ashabindan oldugu ifade
edilmektedir.26 Dolayisiyla Ishak er-Rumi’nin babasi Seyh Ubeydullah’in aslen
Buharali ve Sah-1 Naksibend'in ashabindan olmasi, 791/1389 yilinda vefat eden Sah-
1 Naksibend hayatta iken Naksibendiyye tarikatinin Anadolu’ya geldigini
gostermektedir. Ayrica vakfiyenin her iki niishasinda da vakfin sahitleri arasinda
Seyh Ismail b. Muhammed Buhari Naksibendi isminde bir zatin bulunmasi o dénemde
baska Naksi seyhlerinin de Anadolu’da bulundugunu géstermektedir.

Naksibend! tarikatinin esaslarini ifa konusunda oldukc¢a hassas oldugu
anlasilan Seyh Hace Ishak, kendi neslinin son bulmasi durumunda vakfin ézellikle
tarikat-1 Naksibendiyye’den olan zevat tarafindan yonetilmesini istemistir. Vakiftan
Naksibendiyye tarikatina mensup dervislerin hususiyetle istifade etmesi gerektigini
belirten Hace Ishak, Naksibendiyye tarikatinin usuliine gére her hafta cuma ve
pazartesi geceleri hatm-i hdcegan yapilmasini ve hatmin sonunda kendilerine dua
edilmesini istemistir. Seyh Hace Ishak, ayrica her kurban bayraminda ii¢ tane kurban
kesilmesini, birinin sevabinin Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) miibarek
ruhlarina, birinin sevabini kendi ruhuna, digerinin sevabin da “sadat-1 kiramimiz”
(miibarek efendilerimiz) dedigi Naksibendiyye tarikati seyhlerinin ruhlarina hediye
edilmesini istemistir.2?

Naksibendi tarikatinin Anadolu’da erken dénem faaliyetleri konusunda ayrica
Imadzade Kadi Bedreddin Mahmid Celebi tarafindan Amasya’da 807/1405
senesinde tanzim edilen ve Naksibendiyye tarikatina tahsis edilen bir vakif ve tekke
daha bulunmaktaydi. Abidzade'nin Amasya Tarihi’'nde Bedreddin Mahmiid Celebi’nin
s6z konusu tekkeyi, Bahdeddin Naksibend’in halifelerinden Hace Riikneddin Mahmid
Buhari, Amasya’ya geldiginde insa ettigi ve tekkenin seyhliginin Hace Riikneddin
Mahmd Buhari’ye verildigi ifade edilmektedir. Ayni kaynakta Sultan II. Biyezid Han
devrinde s6z konusu tekkenin seyhliginin Halvetilere gectigi belirtilse de hatm-i

24 Hasan Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh Hace
Ishak er-Rumi Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi 50 (Aralik 2018), 34.

25 VGMA (Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivi), 582-2: 10/5; BOA (Baskanlik Osmanli Arsivi).
EV.VKF.00001.00014.001.

26 VGMA, 582-2:10/5.

27 BOA. EV. VKF. 00001.00014.001; VGMA, 582-2: 10/5.
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hicegan ibkd edildigi?®8 icin Naksilerin tekkeyi kullanmaya devam ettigi
anlasilmaktadir.

Mahmiid Celebi tekkesinin giiniimiize ulasan vakfiyelerinde vakfin “ehl-i
tasavvuf’ tarafindan idare edilmesi sarti acikca belirtilmis olmaklaz® beraber
Naksibendiyye tarikatina tahsis edildigine dair bir ifade yer almamaktadir. Ancak bir
vakfin kiyamete kadar devami asil oldugundan Bedreddin Mahmiid Celebi'nin genel
manada tekkeyi tasavvuf ehline tahsis etmekle birlikte vakfin kullanimini Naksi seyhi
Hace Riikneddin Mahmid Buhéari’ye vermis olmasi da miimkiindiir. S6z konusu vakfin
Timur'un Anadolu’da etkisinin devam ettigi ve Osmanli otoritesinin zayifladig1 bir
donemde insa edilmesi 6nemli olup devrin siyasi sartlarina gore bazi tarikatlar
hakkinda olusan menfi diisiincelerden etkilenmemek i¢in tarikat ismi zikredilmeyip
“tasavvuf ehli” olmasi sartiyla iktifa edilmesi de miimkiindiir.

2.2. Sah-1 Naksibend Sonrasi Osmanli’da Naksilik
2.2.1. Fatih Sultan Mehmed Han Devrinde Naksibendiyye

Saruhanlilar Beyligi devrinde tesis edilen ve Fatih Sultan Mehmed’in babasi
Sultan II. Murat tarafindan 820/1422 senesinde berati tecdid edilen Seyh Hace ishak
vakfinin berati, yaklasik yirmi y1l sonra Fatih Sultan Mehmed tarafindan tekrar tecdid
edilmistir. Vakiflar Genel Midirligi arsivinde yer alan vakfiyenin “Hatt-1
padisdhdanem ile kayd ve imla edildi.” denilerek “Muhammed Han” hattiyla
mithiirlenmesi olduk¢a 6nemlidir. Bu kayitta besmeleden sonra Sah-1 Naksibend’e
kars bilyiik hiirmet ve tazim ifade eden “Imamii’l-hakika ve seyhii’'t-tarika sultanii’l-
arifin Sah Muhammed Bahaeddin b. Muhammed el-Buhari en-Naksibendi kuddise
sirruh es-Samed? hazretleri” ibaresine yer verilmistir.30

Vakfiyenin aslinda oldugu halde Sultan Fatih’in ilgili vakfin kiyamete kadar
hi¢bir sekilde ve hi¢bir kimse tarafindan degistirilemeyecegini belirtip vakfi tahrif ve
tagyir edenlere Allah’in, meleklerinin ve insanlarin lanetini dilemesi s6z konusu vakfa
verdigi onemi gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Sultan Mehmed Han, s6z konusu
kayitta vakfi Sah-1 Naksibend’in halifelerinden Ta’ciiddin Seyh Hace ishak er-
Rimi'nin tesis ettigini ve babasi Sultan Murad Han (aleyhi'rahme ve’l-gufran)
tarafindan beratinin yenilendigini belirttikten sonra “Berat, taraf-1 padisahanemden
tecdid olunup iistazim yedine i’td kilindi (verildi)” der. Sultan Mehmed Han’'in berati
verdigi zata “listazim” demesi ve “listaz” kelimesinin ehl-i tarik3! 6zellikle de Naksiler
arasinda miirsid ve seyh manasinda kullanilmasi32 sebebiyle Sultan Fatih’in Hace

28 Hiisdmeddin Abidzade, Amasya Tarihi (Dersaadet: Hikmet Matbaa-1 islamiyyesi, 1330),
1/243-4.

29 BOA. EV. VKF. 00019-00004-001-16; TKGM (Tapu Kadastro Genel Mudirlagi)-d-
02141-00001-8

30 VGMA, 582-2:10/5.

31 Seyyid Ismail el-Kadiri, el-Fiiyiizatii'r-rabbaniyye fi evradi’l-Kadiriyye, (Kahire: Daru’l-
kiitiibi’l-arabiyye, 1933), 87.

32 Ebl Hafs Sihabiiddin es-Sithreverdi, Avdrifii'l-medrif, (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti'd-
diniyye, 2006), 1/301; Muhammed b. Miinevver b. Ebi Said-i Miheni, Esrdrti’t-tevhid fi
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Ishak er-Rimi tekkesinin o zamanki seyhi ile giiclii bir irtibatinin ve intisabinin
oldugu anlasilmaktadir.

Fatih Sultan Mehmed Han’in Hace Ishak er-Rimi tekkesi ile olan irtibatin
Manisa’da bulundugu yillarinda tesis etmesi miimkiindiir. Bilindigi gibi Fatih, 1443-
1444 ve 1446-1451 yillarinda iki donem Manisa’da valilik yapmistir. S6z konusu
vakfin beratinin tecdid edilmesi de Fatih’in Manisa’dan gelerek tahta gectigi
855/1451 senesidir. Devrin seyhlerinin himmetini almaya biiyiik 6nem veren Fatih
Sultan Mehmed Han’in Naksibendi tarikatiyla Manisa’da irtibat kurmus olmasi ve bu
sayede Naksibendiyye piri Hice Ubeydullah Ahrar’dan istanbul’un fethi icin manen
yardim istemis33 olmasi miimkiindiir. Nitekim Evliya Celebi, Aya Dede isminde bir
Naksi seyhinin {i¢ yiiz miiridi ile istanbul’a gelerek fethe destek verdigini ve Aya
Kapisi tarafindan hiicum edip orada sehit olduklarini anlatir.34

Fatih Sultan Mehmed Han, Istanbul’'un fethi sirasinda Kkéfirlerin siddetli
saldirilar1 karsisinda sikistig1 bir anda Naksibendiyye seyhlerinden Hace Ubeydullah
Ahrar’dan manen yardim istemis, o da Fatih’in imdadina yetiserek istanbul’un fethine
destek vermistir. Semerkant'ta bulunan Hace Ubeydullah Ahrar, bir giin 6gleden
sonra atinin hazirlanmasini isteyip bir miiddet goziilkmemistir. Ubeydullah Ahrar
daha sonra evine dondiigiinde, Rum Padisah1t Muhammed Han’in kafirlerle savasirken
kendisinden medet istedigini ve onun imdadina kosup Allah Teald’nin yardimiyla
kafirlere galip gelindigini ifade etmistir.35

Fatih Sultan Mehmed’in Naksibendiyye tarikatiyla iliskisi 6zellikle de Hace
Ubeydullah Ahrar ile olan irtibati, seyr ii siilikunu tamamlamak lizere memleketine
donerek Ubeydullah Ahrar’a intisap eden Aldeddin Tdsi vasitasiyla devam etmis,
Fatih de mektuplar ve ihsanlar gondererek seyhin duasini istemeye devam etmistir.
lleride temas edecegimiz sekilde Ubeydullah Ahrar, tasavvuf yolunda ilerlemek icin
oncelikle Ehl-i siinnet itikadina bagh kalinmasi gerektigine vurgu yapan 6nemli bir
Naksi seyhidir. Ubeydullah Ahrar'in yakinlar1 daha sonralari Istanbul’a gelmisler ve
Hoca Sadddeddin Efendi'nin belirttigine gore Manisa’da kalmislardir.3¢ S6z konusu
zevatin Manisa’da kaldiklar1 yer, bir Naksi tekkesi olmasi itibariyle daha 6nce
bahsettigimiz Seyh Eb( Ishak er-Rimi tekkesi olabilir. Fatih Sultan Mehmed'in
Ubeydullah Ahrar ile yakin iliskisi Osmanli’da Naksibendiyye tasavvuf anlayisinin
hakim kilinmasinin yani sira Ehl-i siinnet itikadi konusundaki hassasiyetin
giiclenmesinde 6nemli etkisi olmalidir. Zira Ubeydullah Ahrar’'in eserlerinin erken

makdmadti Ebf Sa’td, trc. is’ad Abdiilhadi (Kahire: 2007), 58, 66, 78, 231; Seyyid
Mustafa Vahyi Efendi, ed-Diirretii’l-Aziziyye fi'l-fevdidi’l-kaviyye (istanbul: 1281), 3, 30-
4.

33 Taskoprizade, es-Sakaik, 259.

34 Evliya Celebi, Seyahatndme (Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1314), 1/99.

35 Abdurrahman Molla Cami, Terciime-i Nefahatii’l-ins, trc. LAmii Celebi (Istanbul: 1289),
454; Taskoprizade, es-Sakdik, 259.

36 Hoca Sa’deddin Efendi, Tdcii’t-Tevdrih (Istanbul: Matbaahane-i Amire, 1279),1/410-12.
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donemlerde Tirkceye terciime edilmesi ve pek ¢ok niishasinin bulunmasi3? onun
Osmanli’da biiyiik itibar gordiigiine delalet etmektedir.

Fatih Sultan Mehmed’in Naksibendilerle iliskisi konusunda zikredilmesi
gereken bir diger Naksibendiyye alimi ise Molla CaAmi’dir. Seyhi Sa‘deddin Kasgari’'nin
vefatindan sonra Ubeydullah-1 Ahrar’a intisap eden Molla Cami, Osmanli’da nahiv
ilmine ait klasik eserlerden olan ibnii’l-Hicib'in Kdfiye isimli eserine yazdig el-
Fevdidii’z-Ziydiyye isimli serh ile meshur olmustur. Fatih Sultan Mehmed’in ¢ok
kiymetli hediyeler gonderip Istanbul’a davet ettigi Molla CaAmi, ed-Diirretii’l-fahire
isimli eserini Fatih’e ithaf edip gériismek tlizere yola ¢iksa da Fatih’in vefati lizerine
gorisme gerceklesmemistir.3® Ehl-i siinnet mezhebi konusundaki hassasiyetine
ileride temas edecegimiz Molla Cami ile Osmanlilar arasindaki siki alaka, karsilikli
gonderilen mektuplarda goriildigi gibi Bayezid Han devrinde de devam etmistir.39

Bilindigi gibi tasavvufa ve tarikat eline olan ilgisiyle bilinen Fatih Sultan
Mehmed Han, fetihten hemen sonra istanbul’un fethinde biiyiik manevi yardimi olan
Aksemseddin’i (6. 863/1459) ziyaret etmistir. Bu ziyaret esnasinda Sultan,
Aksemseddin’den bir miiddet halvette kalmay1 talep etmis, Aksemseddin ise Fatih’e
“halvetin tadim1 aldiktan sonra saltanat ve diinya islerinden uzaklasacagini, bu
sebeple de devletin islerinin bozulacagini” sdyleyerek onun istegini kabul etmemisti.
Aksemseddin’in cevabindan tatmin olmayan Padisah, tahsil-i tarikat ve kesb-i marifet
isteginden vazgecmemis, fetihten sonra gozlerden irak kalmak isteyen Aksemseddin
ise Istanbul’dan ayrilarak Géyniik’e geri donmiigtiir.40

Daha oOnce ifade ettigimiz gibi Naksibendiyye tarikatinin usuliinden birisi
zahiren diinya isleriyle mesgul olup halkin arasindan ayrilmadan yani insanlarin
arasinda iken halvette olmak (halvet der enciimen) esasidir. Naksibendiyye
tarikatinda bazi istisnalar olmakla birlikte genel manada halvet (insanlardan bir
streligine uzaklasmak) dogru kabul edilmeyip celvet (insanlarla bir arada bulunma)
yani sohbetin ¢ok mithim bir esas oldugu belirtilmistir. Sah-1 Naksibend (k.s.)
Abdiilhalik Gucdivani'nin (6l. 617/1220 ?) “halvet der enciimen” esasini; “zahirde
halk ile batinda Hak ile olmak” seklinde aciklamis ve “Bizim yolumuz sohbet yoludur,
halvette sohret vardir. Sohret ise afettir. Hayir cemiyettedir. Cemiyet ise herkesin
birbirinde fani olmasi sartiyla sohbettedir”4! demistir.

Fatih Sultan Mehmed Han’in Manisa’dan itibaren Naksibendiyye tarikatina ilgi
duymasinda ve Naksiler i¢in tekke yaptirip giderlerinin vakiflarindan karsilanmasini
istemesinde, Naksibendiyye tarikatinda inziva hayatini tercih ederek diinyadan ytiz

37 Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi (iBB. AK), OE. Yz. 1251; OE. Yz. 0943;
OE.Yz.1132; OE. Yz. 0335.

38 Molla Cami, Terciime-i Nefahdtii’l-iins, 456; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, nsr. Mehmet
AKkus-Ali Yilmaz (Istanbul: Kitapevi, 2006), 2/136-7.

39 Feridun Bey, Miinsedt (istanbul: 1275), 1/361-64.

40 Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksemseddin, (IBB. AK. OE.Yz. 0601), 6a; Taskoprizade, es-
Sakdik, 229.

41 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/259 (265. m.); Safi, Resehdt-1 Aynu’l-hayat, 28.
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cevirme anlayisina yer verilmemesinin o6nemli etkisi olabilir. Naksibendiyye
tarikatinin usul ve erkanina gore saltanat gibi diinyevi islerle mesgul olurken seyr i
stiliiku tamamlamak miimkiin oldugundan bir padisahin, tahsil-i tarikat ve kesb-i
marifet arzusunu Naksibendiyye tarikatiyla yerine getirmesi miimkiindiir. Baska
tarikatlarda yer alan diinya nimet ve makamlarini terk etme esasi reddedilmemekle
birlikte Naksibendiyye tarikatinda diinyalik olanlar1 goniilden terk ederek devamli
kalben Allah’1 zikir esas oldugundan yeme ve igmede “bir hirka bir lokma” seklinde
Ozetlenebilecek ziiht hayati gecerli olmamistir. Fakirlik “diinya malinin olmamas1”
degil, bir dervisin sahip oldugu mal ve miilkiin gercek sahibinin Allah olup, kendisinde
emaneten bulunduguna inanarak her an her seyde Allah’a muhta¢ oldugunun
suurunda olmasi seklinde anlasilmistir. Zenginlik ve saltanat, hafi zikre, dolayisiyla
seyr U siilike mani goriilmemis, hatta Allah'in verdigi nimetlere bir siikiir ifadesi
olarak (tahdis-i nimet) giizel elbiseler giyilmesi ve yemekler yenilmesi makbul
bulunmus, Hace Ubeydullah-1 Ahrar’in zenginliginin onun ibadetine mani olmadigina
dikkat ¢ekilmistir. Sah-1 Naksibend, halifelerinden Aldeddin Giicdiivani'ye sofrayi
getirip yemek yemesini sdylemesine ragmen Giicdiivani’nin edebinden dolayi ¢cok az
yiyip sofray1 kaldirmasi iizerine 1srarla yemesini soyleyerek “Iyi calismasi icin iyi
yemesi gerektigini”42 ifade etmistir.

Ayrica “Diinyada 6yle kimseler vardir ki stislii ve dosenmis yataklar lizerinde
Allah Teald’y1 zikrederler ve cennetin ylice makamlarina girerler.”#3 seklindeki hadis-
i serife atifta bulunulmustur. Naksibendiyye tarikatinda, zahirl surette diinya
ehlinden goziikmekle birlikte kalben Allah Teald’y1 zikir miimkiin oldugundan seyh
ve miritlerinin giizel elbiseler giymesi riya olarak degil de, Allah Tedla’nin ihsan
buyurdugu nimetlere siikiir alameti gériilmuistiir.44

Naksibendiyye’'nin s6z konusu bu 6zelligi, Bahdeddin Naksibend’ten itibaren
tarikatin Tiirkistan Hanlar1 ve Babiir sultanlarinin yani sira*> Osmanl devlet adamlari
yaninda da ragbet gérmesinde etkili olmustur. Naksibendiyye tarikatinin bu anlayisi,
kalbini tasfiye edip zikr-i hafl ile mesgul olmak isteyen sultanlarin ya da diinyevi
mesguliyetleri fazla olan diger insanlarin isini kolaylastirdigindan Naksibendiyye'nin
toplumun her kesiminde itibar gérdugii sdylenebilir.

Naksibendiyye tarikatina itibarin artmasinin bir sonucu olarak Fatih Sultan
Mehmed Han, Istanbul’'un fethinden sonra Murat Pasa Camii yakininda Naksi
seyhlerinden Hace Ishak el-Buhari el-Hind1 igin bir tekke yaptirmigtir.46 Ayrica Sultan

42 Safi, Resehdt-1 Aynu’l-hayat, 51; Fasthuddin ibrahim Haydard, el-Mecdiit-tdlid fi
mendkibi’s-seyh Halid (istanbul: Matbaa-i Amire, 1242), 25.

43 Aliyyw’'l-kari, Hisnii’l-hasin min keldmi Seyyidi’l-miirselin (Kuveyt: Sirketili Garras,
2008), 53.

44 Haydari, el-Mecdiit-talid, 25.

45 Timur, Triiziikdt, trc. Mustafa Rahmi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1339), 39, 91;
Zahiriiddin Muhammed Babur, Bdburndme (Bdbur’'un Hdtirati) (Ankara: Kiltir
Bakanligi, 2000), 27, 180, 558.

46 Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Hadikatii'l-cevdmi’, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1281),
1/2109.
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Fatih zamaninda Istanbul’'un disinda da Naksi seyhlerinin oldugu bilinmektedir.
Bursa’da ikamet eden Naksibendi tarikatina mensup Seyh Ahmed ilahi, adab-1 siiltike
dair t¢ dilde yazdig1 risaleyi Fatih Sultan Mehmed’e atfetmis ve Defterdar Dervis
Efendi’'nin Yogurtlu Baba’da yaptirdigi cami ve tekkede irsadini stirdiirmiistiir. Ondan
sonra da tekkede “ilahizadeler” olarak bilinen torunlari tarafindan tarikat faaliyetleri
devam ettirilmistir.#” Ayrica Amasya’da Kadi Abdurrahman Muslihi’'nin kiz1 Selamet
Hatun tarafindan 857 (1453) senesinde tanzim edilen vakfa ait Ya Ved(id Tekkesi'nde
Naksibendiyye seyhlerinden Sa’deddin Kasgari'nin halifelerinden Sun’ullah Buhari ve
ondan sonra oglu Abdiilved(id Efendi'nin seyhlik yaptig1#8 Naksibendiyye tarikatina
ait bir tekke bulunmaktaydi.

2.2.2. Sultan II. Biyezid Han Devrinde Naksibendiyye

Hace Ubeydullah Ahrar’in torunu Hice Muhammed Kasim’in anlattiklarina gére
babasi Hace Abdiilhadi, bilad-1 Rum’a geldiginde II. Badyezid Han (61.918/1512) ona
babasi Hace Ubeydullah Ahrar’in nasil bir elbise giydigini, simasinin nasil oldugunu
ve atinin renginin ne oldugunu sormustur. II. Bayezid Han, daha sona babasi Fatih
Sultan Mehmed Han'in Seyh Ubeydullah hazretlerinin beyaz bir atin iistiinde bir ordu
ile imdadina yetistigini ve onun yardimiyla Istanbul’'un fethinin miiyesser oldugunu
soyledigini ifade etmistir.49

Sultan II. Bayezid Han, Hace Ubeydullah Ahrar’in oglu Hace Abdiilhadi'ye biiyiik
yakinlik gostermistir. Bayezid ayrica Hace Ubeydullah Ahrar'in halifesi Simavh
Abdullah [lah?’den sonra istanbul’a gelerek Naksiligin Osmanl’nin merkezine
yerlesmesinde biiyiik emegi olan Emir Ahmed el-Buhari’'ye (61. 922/1516) biiytlik
deger vermistir. II. Bayezid Han tarafindan Fatih’te Emir Buhari icin yaptirilan tekke
insanlarin blyiik ragbeti sebebiyle yeterli gelmeyince Naksiler i¢cin Ayvansaray ve
Edirnekap1 gibi mahallerde yenileri insa edilmistir.5® Aralarinda Mehmed Emin
Tokadi (6l. 1158/1745) gibi devrin ileri gelen mutasavviflarinin da bulundugu pek
cok Naksi seyhinin vazife yaptigi5! Ayvansaray Tekkesi, Osmanli’'nin sonuna kadar
faaliyetlerini stirdiirmusttr.

Osmanli’da Naksibendi tarikatinin yayilmasinda biiyiik emegi olan Simavh
Abdullah i1ahi (61. 897/1491), hocas1 Aldeddin Tis'yi (6l. 887/1482) takip ederek
Acem diyarina gitmis ve Tasl ile beraber Semerkand’da Ubeydullah Ahrar’'in irsad
halkasina katilmistir. Ubeydullah Ahrar’in telkiniyle Sah-1 Naksibend'i ziyaret ederek
onun kabrinin yaninda itikifa giren Abdullah Ilahi, bir miiddet Sah-1 Naksibend’in
ruhaniyeti tarafindan terbiye olduktan sonra seyhi Hace Ubeydullah Ahrar’in yanina
donmiistiir. Daha sonra seyhinin isareti ile Bilad-1 Rum’a (Anadolu’ya) dénen

47 ismail Belig Bursevi, Giildeste-i Riydz-1 Arifdn /Bursa: Vilayeti Matbaasi, 1302), 143-4,
335, 432.

48 Abidzade, Amasya Tarihi, 1/253.

49 Molla Cami, Terciime-i Nefahdtii’l-iins, 454; Taskoprizade, es-Sakdik, 259.

50 Ayvansarayi, Hadfkatii'lI-cevami’, 1/42-44, Bandirmalizide Ahmed Miinib Uskiidari,
Mecmiia-i Tekdyd, (istanbul: Alem Matbaasi, 1307), 3, 13.

51 Tabibzade Mehmed Siikrii, Istanbul Hankahlar1 Mesdyihi (IBB. AK. Yz. K.0075), 40a.
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Abdullah i1ahi, 6nce memleketi Simav’da, daha sonra istanbul ve Balkan sehirlerinde
Naksibendiyye tarikatinin yayilmasini saglamistir.52 Mekke basta olmak iizere pek
cok beldede halifesi bulunans3 Hace Ubeydullah Ahrar'in emriyle Abdullah I1ahi ile
beraber Anadolu’'ya gelen Emir Ahmed el-Buhari vasitasiyla Naksibendiyye,
Osmanli’da yayilmis ve aralarinda devlet adamlarinin ve alimlerin bulundugu genis
kesimler tarafindan biiyiik kabul gérmiistiir.54

2.2.3. Yavuz Sultan Selim Han Devrinde Naksibendiyye

Yavuz Sultan Selim, sehzadeligi doneminde Trabzon’da bulunurken
Kastamonu'da irsad faaliyetlerini siirdiiren Halimi Celebi’yi (61. 922 /1516) davet edip
kendisine imam yaparak sohbetlerinden istifade etmis ve onu sehzade Siileyman’in
terbiye ve talimi ile vazifelendirmistir. Asil ad1 Mevla Abdilhalim b. Ali olan Celeby,
once Zeyniyye tarikatinin seyhlerinden Haci Halife’ye intisap etmis ancak daha sonra
nefsini tezkiye ve tekmil edemedigini anlayarak Acem diyarina gidip Horasan'da
bulunan Naksibendiyye seyhi Muhammed Mahd{imi’'nin irsad halkasina katilmigtir.5s
Hiikiimdar olduktan sonra Halimi Celebi'yi saraya davet ederek kendisine en yakin
dlimlerden birisi yapan Yavuz Sultan Selim, onun sohbetinde bulunup kendisine
biiylik deger vermistir. Sultan Selim Han’in Misir seferinde de bulunan Halimi Celebf,
Misir dontlisii Sam’da vefat edince Yavuz Sultan Selim Han cenazesinde hazir
bulunmustur.56

Yavuz Sultan Selim ayrica, Sam’da bulundugu sirada Naksibendiyye seyhi
Muhammed Bedahst'yi (61. 922 /1517) ziyaret ederek ona biiyiik hiirmet gdstermistir.
Hace Ubeydullah Ahrar'in halifelerinden Mollazdde Muhammed Abdullah’in miiridi
olan Bedahsi, miirsidi Mollazade vefat ettigi zaman onun tekkesinde halifesi olarak
irsat faaliyetlerinde bulunuyordu. Bedahsi’yi Emeviye Camii'nin bitisigindeki
tekkesinde iki kere ziyaret eden Sultan Selim Han’a, ilk ziyaretinde onun yaninda hig
konusmayip siikiitu tercih etmesinin sebebi soruldugunda; “Dogru olan, séze dnce
biiytiklerin baslamasidir. Benim onun tzerine bir Ustinliigim yok” diye cevap
vermistir., Muhammed Bedahsi’'nin vefat edecegini Sultan Selim Misir'da iken
rityasinda gormiistiir.5?

2.2.4. Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Naksibendiyye

Yukarida belirttigimiz sekilde Kanuni Sultan Stleyman’i yetistiren hocalar
arasinda Naksi alim Hallmi Celebi de bulunmaktaydi. Kdnuni ecdadindan tevariis
eden Naksibendi seyhlerine hiirmet ve onlari ziyaret gelenegini devam ettirmis, Hace
Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden Baba Haydar Semerkandi icin Eyiip’te bir mescid

52 Taskoprizade, es-Sakdik, 228-9.

53 Hamid Algar, Naksibendilik, cev. Nebi Mehdiyev (istanbul: insan Yayinlari, 2007), 313.

54 Taskoprizade, es-Sakaik, 358-60.

55 Nev'izade Atai, Haddiku’l-hakadik fT tekmili’s-Sekadik (Istanbul: 1268), 1/21.

56 Taskoprizade, es-Sakdik, 379; Mecdi Efendi, Terciime-i Sakdik (Istanbul: 1269), 385-6.

57 Molla Cami, Terciime-i Nefahdti’l-iins, 459; Taskoprizade, es-Sakaik, 357; Hani,
Abdilmecid Muhammed, el-Kevdkibii'd-Diirriyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2000), 425.

PAUIFD, 8 (2) 2021



1324 | Hasan GUMUSOGLU

ve tekke insa ettirerek Naksi seyhinin gonliine girmek istemistir.58 Devrin Naksi
seyhleri arasinda temaytiz eden ve Hace Hafiz el-Kehkehi et-Taskendi olarak bilinen
Seyh Muhammed b. Kemaleddin el-Ferkendi 980/1572 senesinde hacdan sonra
Istanbul’a gelmis ve Sultan II. Selim tarafindan biiyiik itibar gérmiistii. Ali Kuscu
dolayisiyla aralarinda akrabalik bulunan Seyhiilislam Ebussutid Efendi’nin ikramina
mazhar olan Hafiz Taskendi, Ebussuiid Efendi ile Teftazani ve Seyid Serif arasinda
meydana gelen tartismada hangisinin hakli oldugu noktasinda bes saati askin
miinazara ederek ilmi dirayetini gostermistir. Hafiz Taskend]i, tefsir, usiil-i fikih, fikih,
mantik ve kelam olmak tlizere bes ayr1 ilimde yazdig risaleleri vezir-i azam Mehmed
Pasa’ya arz etmistir.5°

Kanlini Sultan Siileyman, seriata uymayan hareket ve diisiincede olan seyhleri
cezalandirmaktan ¢ekinmemekle birlikte sefere ¢ikacagi zaman askerin maneviyatini
ylkseltmek icin seyh ve dervisleri yanina almistir.6® O, 1521 yilinda ilk seferi olan
Belgrad’a giderken Naksibendiyye seyhi Mehmed Nirullah Efendi’yi beraberinde
gotlirmiistiir. Kanlni Naksibendiyye, Halvetiyye ve Bayramiyye gibi tarikatlara
mensup pek ¢ok seyhi ziyaret etmis, aralarinda ibrahim Giilseni (61. 940/1533) ve
Seyh Uftade gibi zevatin bulundugu cesitli miirsitlerden zikir telkini almistir.6!

Naksibendiyye tarikatinin istanbul’'un yani sira Bursa gibi diger sehirlerdeki
faaliyetleri Osmanli’'nin sonuna kadar devam etmistir.62

3. Naksibendiyye’nin Osmanli’'nin Mezhep Anlayisindaki EtKisi

Osmanlilar, Selcuklu Devleti'nde ve Tiirkistan’da oldugu gibi itikatta Ehl-i
stinnet’i, amelde Hanefl mezhebini devletin mezhebi kabul edip tarikatlarla irtibath
olarak Islami hayati devam ettirdiklerinden,53 Osmanli’nin din ve mezhep anlayiginin
olusmasinda tarikatlarin 6nemli etkisi olmustur. Bilindigi gibi Orta Asya’da Tiirkler,
dini/Islam1 hayatlarini, genel manada, itikatta Ehl-i siinnet/Matiiridi, fikihta Hanefi
mezhebi lizerine insa etmislerdir. IslAmi hayatin bu sekilde insasinda Yesevi ve
Naksibendi tarikat silsilesi basta olmak tlizere miirsid ve seyhlere intisabin esas
alindig1 tasavvufl anlayisin biiyiik tesiri olmustur.

Naksibendiyye silsilesinin 6nemli halkalarindan Abdiilhalik Glicdiivani ve Sah-
1 Naksibend’in seriatin esaslarina bagh kalinarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ashab-1
kiramin siinnetine tabi olmay1 tarikatin en miihim esasi olarak agiklamalari,
Naksibendiyye tarikati mensuplarinin Ehl-i siinnet mezhebine baghh kalmalarinda
etkili olmustur. Bu hassasiyetten dolay1 Naksibendiyye tarikatina mensup alimlerin,
Ehl-i siinnet’in esaslarinin bidat goriislere karsi miidafaa edilmesi noktasinda biiytik
gayret gosterdikleri sdylenebilir. Naksibendiyye tarikatinda bastan itibaren seriatin

58 Mecdi Efendi, Terciime-i Sakdik, 435; Ayvansarayl, Hadikatii’l-cevami’, 1/285.
59 Atal, Haddiku'l-hakaik, 1/215-6.

60 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 233.

61 Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf (Istanbul: iz Yayinlari, 2000), 250-252.
62 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 259-262.

63 Hasan Glimiisoglu, Osmanli’da Mezhep, 43.

PAUIFD, 8 (2) 2021



Osmanli Devleti’nin Ehl-i Siinnet Anlayisinda Naksibendiligin Yeri ve Onemi (XV ve XVI YY) | 1325

zahirine muhalif olan batini bilgi, kesif ve halin batil oldugus* ifade edilip islam’in
zahiren sabit olan esaslarina baglilik konusunda biiyiik hassasiyet gosterildiginden
seriata uygun olmayan hal ve diisiincelerin tasavvuf semsiyesi altinda yayginlik
kazanmasinin 6niline gegilmistir.

Osmanl’'nin Ehl-i stinnet mezhebi konusunda hassas olmasinda oncelikle
kendisinden daha once bahsettigimiz Naksi alimi Seyyid Serif Clircini'nin etkisini
zikretmenin dogru olacagini diisliniiyoruz. Ciircani'nin Serhu’l-Mevdkif ve Hdsiye-i
Tecrid isimli eserleri Fatih Sultan Mehmed Han’dan itibaren medreselerde ders kitabi
olarak okutulmustur.65 Timur'un Semerkant'taki medresesinde uzun miiddet bas
miiderrislik yapan Ciircini'nin Naksibendiyye silsilesinden Alaedddin Attar’a (6l.
802/1400) intisab1 bulunmaktaydi.66 Osmanli’da, Teftdzani’'nin Serhu’l-Akdid ve
Serhu’l-Makasid'in yaninda Clircani’nin Serhu’l-Mevakif ve Hdgsiye-i Tecrid'i kelam
ilminin ve Ehl-i stinnet mezhebinin temel kaynaklar1 arasinda yer almis ve biiytik bir
ragbet gérmiistiir.

Timur tarafindan seyhii’l-ulemad olarak kabul edilip goriislerine biiytik 6nem
verilen Clircanié’, Anadolu’da da iyi taninan alimlerden birisidir. Osmanli’'nin ilk
donem Aalimlerinden Kadizadde-i RGminin Semerkant’a giderek Seyyid Serif
Ciircani’'nin kendisinden Serhu’l-Mevdkif okumasi®® ve Molla Fenari'nin Serhu’l-
Mevdkifa hasiye yazmasi,5° onun Osmanli’da ilim ¢evreleri tarafindan iyi taninan bir
alim oldugunu gostermektedir.

Aksaray’daki Zincirli medresesinde miiderris olan Cemaleddin Aksardyi’den
(6l. 791/1388) ders almak icin yola ¢ikan Ciircani, sehre geldiginde Aksarayi'nin vefat
etmis oldugunu 6grenince s6z konusu medresede talebe olan Molla Fenarfile beraber
ilim tahsili icin Misir’a gitmistir. Ciircani, Osmanli’da olduk¢a meshur olan Mibarek
Sah ve Ekmeleddin el-Baberti gibi miiderrislerden ders almis, Molla Fenari ve Seyh
Bedreddin Simavi gibi zatlarla beraber talebelik yapmistir. Clircini’'nin Osmanli’da
meshur olmasinda s6z konusu zatlara yakinliginin yani sira Semerkant’ta Timur’'un
medresesinde uzun miiddet miiderrislik yapmasi ve Naksibendiyye seyhi Aldeddin
Attar’a intisabi etkili olmustur.

Ciircani’nin serh ettigi Mevakifin son kisminda itikadi mezheplere yer verilerek
mesele Resilullah’'in (s.a.v.): “Ummetim yetmis li¢ firkaya ayrilacaktir. Bir tanesi
miistesna onlarin hepsi cehennemdedir. Kurtulan (Firka-i Naciye) ise “Benim ve
ashabimin yolu iizere olandir”7° hadis-i serifi esas alinarak aciklanmistir. Onceki

64 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, 81.

65 Katib Celebi, Mizanii’l-hak fi ihtiyari’l-hak, (1stanbul: Ali Riza Efendi Matbaasi, 1286), 8;
[Imiyye Salndmesi, 647.

66 Molla Cami, Terciime-i Nefahdtii’'l-iins, 429; Safi, Resahdt-1 Aynu’l-hayadt, 88.

67 Timur, Ttiziikdt, 44.

68 Taskoprizade, es-Sakaik, 15-6.

69 Taskoprizade, es-Sakdik, 18-19, 24-26, 43.

70 Eb( David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, nsr. Muhammed Nasiruddin el-
Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1424), “Siinnet”, 1, 2; Ebli isa Muhammed b. Sevre
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kelamcilar arasinda, hadiste gecen yetmis ii¢ rakamini kesretten kinaye veya temel
ihtilaf noktalar1 seklinde anlayanlar olmakla birlikte genel manada mezhep ve firkalar
bu say1 esas alinarak aciklanmistir.’t Mevakif'ta da bu yaklasim kabul gérmis ve
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) haber verdigi bu firkalarin ¢ikmis olduguna dikkat
cekilerek bunun bir mucize oldugu ifade edilmistir.

Mevakif'ta yetmis li¢ firkanin blyiiklerinin Mutezile, Sia, Havaric, Miircie,
Cebriye, Neccariyye, Miisebbihe ve Naciye (Ehl-i siinnet ve cemaat) olmak iizere sekiz
tane oldugu belirtilip onlar hakkinda kisa bilgiler verilmistir.”2 Firka-i Naciye'nin
“Ehl-i siinnet ve cemaat” mezhebi olarak agiklanmasi Mevakif'in miiellifi Adudiddin
el-ici’den 6nceki alimlerde de goriilen bir durumdur. Bu sekildeki agiklamada hadis-i
serifin devaminda belirtildigi sekilde, Peygamberimize “Kurtulan firka kimdir diye?”
sorulunca onun “Benim ve ashabinin silinneti iizerine olanlar” buyurmasi etkili
olmustur. Ehl-i siinnet’in disindaki firkalar da kendilerinin kurtulusa eren firka
oldugunu iddia etseler de bazi dlimlerin de kaydettigi gibi hadiste yer alan agiklama
sebebiyle sahabeyi reddeden veya onlarn tekfir edip kotiileyen Sia, Havaric ve
Mu'tezile gibi firkalarin kurtulan firka olmasi1 miimkiin degildir.”3

Ciircani ise ilgili metnin serhinde Seyfeddin Amidi’den naklen?* Resiilullah’in
(s.a.v.) vefat1 esnasinda miinafiklarin disinda biitiin Miisliimanlarin ayni akide ve tek
yol lzere olduklari’s halde ondan sonra ¢ikan bazi ihtilaflar1 zikreder. Ciircani
Misliimanlar arasinda meydan gelen ilk ihtilaflarin iman ve kiifre taalluk etmeyen
konularda ictihad farklilig1 sebebiyle ortaya ¢iktigini ve onlarin hepsinin maksadinin
dinin hiikiimlerini en dogru sekilde yerine getirmek oldugunu belirtir. Ciircani, 6nceki
eserlerde’s de yer alan bu ihtilaflar arasinda Kirtas hadisesini, Hz. Usame’nin
emirliginde hazirlanan ordunun sefere c¢ikmasi konusunu, imamet meselesini,
Peygamber Efendimizin mirasi, zekat vermeyenler hakkindaki hitkkmii, Cemel ve Siffin
hadiseleri gibi hususlari zikreder. O, daha sonra 6zellikle kader ve cebir konusundaki
tartismalarin da etkisiyle olusan ihtilaflarla firkalarin sayisinin yetmis tige ulastigini
aciklar.’? Eserde s0z konusu firkalar hakkinda muhtasar sayilabilecek bilgiler
verildikten sonra sonuncusu Firka-i Naciye olan Ehl-i slinnet ve cemaat’in esaslari

A

et-Tirmizi, “el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mustafa
el-Meban, Ikinci Basim,1978), iman”18.

71 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Mektebetii ibn Sina, 1990), 26;
Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. E. Ali Mehna-A. Hasan Fa‘ur (Beyrut:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye 1993), 1/20; EbG Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilii’d-
din, nsr. H.P. Lins (Kahire: Daru hyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1963), 235.

72 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (istanbul: 1311), 3/283-295.

73 Bagdadji, el-Fark, 26; Sehristani, el-Milel, 1: 20; Pezdevi, Usilii’d-din, 245.

74 Seyfeddin el-Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi ustilii'd-din, nsr. A. Muhammed el-Mehdi (Kahire:
Daru’l-kiitiib ve'l-vesaiki’'l-Kavmiyye, 2004), 5/37 vd.

75 Benzer ifadelere Abdiilkahir el-Bagdadi de yer vermistir. Bkz: el-Fark, 15.

76 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhibbiiddin el-
Hatib (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400), “Fezailii ashabi'n-Nebi”, 5, “Megazi”, 14;
Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Asriyye, 1990), 1/39; Bagdadi, el-Fark, 15; Sehristani, el-Milel, 1/64.

77 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/281-2.
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kisaca zikredilir. Eserin sonunda Resulullah’in, ashabinin ve tabiinin siinnetine uyma
konusunda Allah Teald'nin kendilerini muvaffak kilmasi icin dua edilerek Hz.
Peygamber’in, sahabenin ve tdbiinin esaslarina bagli kalinmasi noktasinda Ehl-i
slinnet mezhebinin hassasiyeti ifade edilmistir.”8

Seyyid Serif Ciircani'nin mezhep konusunda Osmanli’da oldukga etkili olan bir
baska eseri de Nasiruddin et-Tlsi'nin (6l. 672/1274) Tecridii’l-Keldm isimli eserine
Mahmud b. Abdurrahman el-isfehani (61. 749/1349) tarafindan yazilan serhe yaptig
hasiyedir. Hasiye-i Tecrid isimli s6z konusu hasiye, kelam ilminin yani sira felsefl ve
tasavvufl pek cok izahi ihtiva etmesi acisindan 6nemli bir isimli eserdir. T{isi'nin
Siilerin 6nde gelen alimlerinden olmasi sebebiyle s6z konusu metin, Sia’nin itikat
esaslarini, 6zellikle imamet meselesinde tamamen Sia’nin iddialarini ihtiva etmekle
birlikte Isfehani ve Ciircani’nin bu iddialara Ehl-i siinnet agisindan verdigi cevaplar”
sebebiyle ehemmiyet kazanmis ve medrese ¢evrelerinde ragbet géormiistiir.80

Osmanlr'da Ehl-i siinnet hassasiyeti noktasinda etkili olan bir bagka alim ise
kendisinden daha 6nce bahsettigimiz, Naksibendiyye’'nin énemli seyhlerinden Hace
Ubeydullah Ahrar’dir. Ahrar, Risale-i Vdlidiyye isimli eserinin basinda, insanin
yaratilis maksadi olan ve tasavvuf ehli tarafindan son derece miihim kabul edilen
marifetullahin ancak Hz. Peygamber’e (s.a.v) uymak ile olacagini ifade etmistir.s!
Ubeydullah Ahrar, Fikardt isimli eserinin basinda da “silsile-i hazret-i hacegan
dervislerinin itikatlarimin Ehl-i siinnet ve cemaat itikad1” oldugunu belirtmis ve
onlarin devamli ubudiyet (ibadet) halinde olduklarini aciklamistir.82 Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) zahirde ve batinda tabi olmadan tasavvufta hicbir makamin miyesser
olmayacagina®3 dikkat ceken Ahrar, seriatin zahirine muhalif olunmamasi gerektigini
ifade ederek tasavvufun seriatin sinirlari dahilinde kalmasi durumunda gecerli
olduguna isaret etmistir. O: “Sayet bize tasavvuf yolundaki biitiin haller ve makamlar
verilir de icimiz Ehl-i siinnet ve cemaat itikadiyla siislenmez ise bunun hizlandan
(ilahi yardimdan mahrumiyet ve muvaffakiyetsizlik) baska bir sey olmadigina
inaniriz.”84 diyerek bu hassasiyete dikkat cekmistir.

Ubeydullah Ahrar’a gore itikadi tashih ettikten sonra Kur’an ve Siinnet’in
geregince amel ve selef-i sdlihine miitdbaat ile sahabeden, tabiin ve tebe-i tibiinden
Ehl-i slinnet ve cemaat yolu iizere sebat edip ilimde riisith bulmus dlimlere uymak
zorunludur. Ehl-i bidat ve hevanin goruslerini zulmet, Ehl-i stinnet’in gorislerini ise
sahih ve diiriistitikad olarak aciklayan Ubeydullah Ahrar, seriata muhalif olarak kendi
arzusuna gore hareket eden zahiri dlimlere ve diinyevi makam sahiplerine degil de

78 Clircani, Serhu’l-Mevakif, 3/295.

79 Semsiiddin Muhammed el-isfahani, Tesdidii’l-kavdid fi serhi tecdidi’l-akaid, thk. Halid b.
Hammed el- Advani (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2012), 2/1047 vd.

80 Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin (istanbul: Milli Egitim Basimevi 1941), 1/346-7.

81 Ubeydullah Ahrar, Risale-i Validiyye (IBB. AK. OE. Yz. 0943), 2a.

82 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, (IBB. AK. OE. Yz. 0943), 17a.

83 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, 18a.

84 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/164.
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gercek alimlere tabi olmay1 6nemli gormiistiir.85 O, bir Misliimanin itikadini saglam
hale getirmesinden sonra helal, haram, namaz, orug gibi ibadet ve muamelata dair
dini hiikiimler konusunda bir mii¢tehide tabi olarak amel etmesi durumunda diinya
ve adhiret azabina miistahak olmaktan kurtulacagini aciklamigtir.86

Ubeydullah-1 Ahrar’a intisabi olan Molla Cami ise Naksibendiyye tarikatinin
hasili ve neticesinin akaidi tashih etmek oldugunu belirterek sahih akaidden
maksadin “selef-i sdlihin” diye tabir edilen ashab-1 giizin ve miictehid imamlarin
itikadi oldugunu aciklamistir. O, itikadin selef-i salihinin akdidine mutabik hale
getirilmesinden sonra salih amel isleyip dinen mahzurlu ve mekruh olan seylerden
kacinilmasi ve silinnete ittiba edilmesi sartiyla tarikatin fayda saglayacagina isaret
etmistir. Molla Cami, Res(lullah’tan (s.a.v) nakledilen sz, fiil, ibadet, adet, adab ve
yeme-icme gibi, bir beserin zaruri olarak yaptig1 biitiin hususlarda stlinnete ittiba
edilmesinden sonra tarikatin hiilasas1 olan “Hak ile beraber olma” halinin
gerceklesecegini aciklar.8? Siinnet mevzuundaki bu hassasiyetin etkisiyle
Naksibendiyye tarikatinda, sesli zikri degil, kalbi zikir tercih edilmis, Hz. Peygamber
ve Hulefa-y1 rasidin devrinde olmayan ancak bir kisim tarikatlarda icra edilen raks ve
sema gibi ameller men edilmistir.88

SONUC

Osmanli Devleti'nde dini hayatin mezhepler temelinde sekillenmesinde
Naksibendiyye tarikatinin 6nemini incelendigimiz bu calisma sonucunda Osmanli'nin
kendinden énceki Tiirk-islam devletlerinin din anlayisindan biiyiik oranda etkilendigi
ve genel olarak bu anlayisi devam ettirdigi sdylenebilir. Onceki Miisliiman Tiirk
devletlerinde, Siinnl/Hanefi ve siifi mesrep bir din anlayis1 hakim oldugundan bu
gelenegi devam ettiren Osmanli’'nin dini hayatinda pek ¢ok tarikat ve seyhin derin
etkileri olmakla birlikte Naksibendiyye tarikatinin 6zel bir yeri oldugu
anlasilmaktadir.

Osmanlr’'nin ilk yillarinda Naksibendiyye tarikati heniiz tesekkiil etmemis olsa
da Naksibendiyye tarikatin kurucusu Bahaeddin Naksibend hayatta iken halifelerinin
Osmanli’ya geldigi ve Anadolu’da ilk Naksi tekkelerinin acildig1 goriilmektedir. Sah-1
Naksibend’in halifelerinden Seyh Hace Ishak er-Rumi’nin Saruhan Beyi ishak
Celebi'nin Manisa’da kendisine temlik ettigi emlak tizerinde 783/1381 senesinde
kurdugu vakfin Naksibendilere ait olmasindan hareketle Naksibendiyye tarikatinin
Anadolu’ya gelisinin oldukca erken donemlerde olmasi mimkiindiir. Naksi
seyhlerinin Osmanli’ya gelisinden sonra Naksibendiyye tarikatinin padisahlar basta
olmak tlzere insanlar yaninda biyiik itibar kazandigi anlasilmaktadir. Bu itibar
cercevesinde Naksi seyh ve dlimlerin mezhep, 6zellikle de Ehl-i siinnet konusundaki

85 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, 77a-b.

86 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, 36a.

87 Molla Cami, Serriste-i Tarik-1 Hiacegdn, 3a.
88 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/148.
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aciklamalarinin ve bu konudaki hassasiyetlerinin devletin ve toplumun din ve
mezhep anlayisinin olusmasinda kayda deger bir etkisinin oldugu sdylemek gerekir.

Osmanlr’'nin Ehl-i siinnet mezhebine karsi gosterdigi hassasiyet konusunda
Naksibend! alimler arasindan Seyyid Serif Ciircani’nin (r.ah.) ayr1 bir yeri
bulunmaktadir. Clircani’'nin ilm-i kelama dair Serhu’l-Mevdkif ve Hagsiye-i Tecrid isimli
eserlerinin Fatih Sultan Mehmed Han’dan itibaren medreselerde ders kitabi olarak
okutulmasi bunun 6nemli bir goéstergesidir. Firka-i naciye’nin “Ehl-i siinnet ve
cemaat” mezhebi olarak agiklanmas1 Mevakifin miiellifi Adudiddin el-Ici’den énceki
alimlerde de goriilen bir durum olmakla birlikte bu aciklamada Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Kurtulan firkay1”, “Benim ve ashabinin slinneti lizerine olanlar” seklindeki
ifadeye vurgu yapilmasi 6nemli bir noktadir. Zira Ehl-i stinnet’in disindaki firkalar da
kendilerinin kurtulusa eren firka oldugunu sdyleseler de hadiste yer alan aciklama
istikametinde sahabeyi reddeden veya onlar tekfir edip kotiileyen $ia, Havaric ve
Mu’tezile gibi firkalarin hadiste yer alan agiklama istikametinde kurtulan firka olmasi
miimkiin géziikmemektedir.

Osmanli'da Ehl-i siinnet hassasiyeti noktasinda etkili olan bir baska alim ise
Naksibendiyye'nin 6nemli seyhlerinden Hace Ubeydullah Ahrar’dir. Ubeydullah
Ahrar (k.s.), marifetullahin ancak Hz. Peygamber’e (s.a.v) uymak ile olacagini ifade
edip “silsile-i hazret-i hacegan dervislerinin itikatlarinin Ehl-i siinnet ve cemaat
itikad1” olduguna dikkat cekmistir. Ubeydullah Ahrar, Kur’an ve Siinnet’in geregince
amel ve selef-i sdlihine miitibaat ile sahabeden, tabiin ve tebe-i tibiinden Ehl-i siinnet
ve cemaat yolu ilizere sebat edip ilimde riisuh bulmus alimlere uymay1 zorunlu
gormustur.

Osmanli’da eserleri biiytik ragbet goren ve Ubeydullah-1 Ahrar’a intisabi olan
Molla Cami (r.ah.) ise Naksibendiyye tarikatinin hasili ve neticesinin akaidi tashih
oldugunu belirterek sahih akdidden maksadin “selef-i salihin” diye tabir edilen ashab-
1 glizln ve miictehid imamlarin itikadi oldugunu agiklamistir. Molla Cam{’nin itikadin
selef-i salihinin akaidine mutabik hale getirilmesinden sonra salih amel isleyip dinen
mahzurlu ve mekruh olan seylerden kacinilmasi ve siinnete ittiba edilmesi sartiyla
tarikatin fayda saglayacagina vurgu yapmasinin Osmanlilarin Ehl-i siinnet

hassasiyetine biiylik katki sagladigi ifade edilebilir.
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