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Restlullah’a (sas) risalet gorevi, Araplarin siir ve hitabette zirvede oldugu bir donemde verilmis;
Kur’an-1 Kerim ayetleri, insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakacak en miikemmel dil ve tislupta
indirilmistir. Kur'an-1 Kerim'i insanlara teblig yaninda tebyin etmekle goérevlendirilen Allah Resili
(sas) bu vazifesini yerine getirirken kendi doneminin dil ve tislubunu kullanmigtir. Ona iman eden-
ler her konuda oldugu gibi hitaplarinda da onu 6rnek almislardir. Hz. Peygamber tesbih, temsil, me-
caz, istiare, kinaye gibi Kur’an-1 Kerim’de rastlanan bir¢ok edebi séz sanatini hadislerinde kullan-
mistir. Onun bazi hadislerini dogru anlamak i¢in hitaplarinda kullandig1 s6z sanatlarini bilmek ge-
rekir. Ayet ve hadislerde yer yer kullanilan Arap dil sanatlarindan biri de tevriye s6z sanatidir. Tev-
riye, sézlerin goriiniirdeki anlamlarinda kullanilmadigi bir Arapga dil sanatidir. Savas, sulh, aile ha-
yat1 gibi baz1 durumlar bu sekilde konusmay1 gerektirmektedir. Yalandan korunmak i¢in bir taktik
olarak bu hallerde bazen bu s6z sanatina bagvurulmustur. Bazen normal hayatta yapilan mizahlar-
da konusmalara renk katmak icin, bazen normal hayatta ihtiya¢ oldugunda yalana dismemek i¢gin
tevriye bir cikis yolu olarak goriilmiistiir. Bu sanat, bazi alimlerce yalan ve aldatma ile iligkilendiril-
diginden kullaniminin dogru olup olmadig, dogru ise sinirinin ne olacag tartismalara konu olmus-
tur. Taberd, Hattabi, Ebsi Bekr ibnii’l-Arabi, ibn Hacer el-Askalani gibi baz1 alimeler, birkac yerde ya-
lan séylemeye ruhsat verildigi goriisiinde iken Siifyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, ibn Battal, Ibn Tey-
miyye, Nevevi ve daha bagka alimler yalana basvurmanin dinde kesinlikle yasaklandigini, ruhsat
verilenin tevriye sozler kullanmak oldugunu savunmuslardir. Tevriye sanatin1 kullanmaya delil ge-
tirilen rivayetlerden, “Me‘arizlerde/tevriye sanatinda, kisiyi yalandan koruyan bir genislik vardir.”
rivayeti, merfii ve mevkf olarak kaynaklarda yer alsa da Beyhaki’ye gére imran b. Husayn’e (ra) ait
mevkif bir rivayettir. Res(lullah’in (sas) ii¢ yerde; savasta, insanlarin arasin1 bulmada ve erkegin
hanimina konusmasinda yalan sdylemeye ruhsat verdigine dair rivayetin sthhati tartismaldir. Ayri-
ca “li¢ yerde yalani tecviz eden” ifadenin Ziihri'ye ait oldugu ifade edilmistir. Bu sebeple rivayete ih-
tiyath yaklagsmak yerinde olacaktir. Tartismalar bir yana hadislerde tevriye sanatinin kullanildigina
dair orneklere rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in degisik amaglarla zaman zaman tevriye
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sanatini kullandiginda dair hadisler varit olmustur. Buna gore Hz. Peygamber, savas, can tehlikesi
gibi zar(ri durumlarda ve bazi bilgilerin agik¢a s6ylenmesinde sakinca gordiigii hallerde tevriye sa-
natina miiracaat etmistir.

“Harp hiledir” hadisini bu baglamda anlamak gerekir. Zira o, Mekke’ye dogru gazveye ¢ikacaksa
Hayber'i ve glizergahlarini sormus, giineye gidecekse tevriye yaparak kuzey cihetindeki yollari, su
kaynaklarin1 sormustur. Hz. Peygamber (sas), savasta oldugu gibi barisi saglamak i¢in de tevriye
sozler kullanilmasina izin vermistir. Zira barisi temin etmek, savaslar1 kazanmak kadar énemlidir.
Her ne kadar Hz. Peygamber’in aile hayatinda bir 6rnegine rastlanmasa da sahabilerin aile hayatla-
rinda tevriye ile konustuklarina dair érneklere rastlanmaktadir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in
giinlik hayatinda da tevriye sozler kullandigina dair érnekler vardir. Makalede tevriyenin tanimi,
alimlerin konu hakkindaki goriisleri, ayet ve hadislerdeki yeri, kullanildig1 alanlar ve bundaki 6l¢ii
tespit edilmeye gayret edilmis, ayrica bu sanatin hadisleri dogru anlamaya sagladig: katkiya dikkat
cekilmistir. Konu makale sinirlari iginde tespit edilen 6rnekler baglaminda ele alinmis detaylara gi-
dilmemistir. Sonug olarak Islam’in temel gayeleri dairesinde kalmak kaydiyla, zararin def-i ve mas-
lahatin temini ve ihtiyag hasil oldugunda yalandan korunmak amaciyla bu yola bagvurmanin sakin-
cali olmayacag diisiintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Belagat, Bedi’, Tevriye, Te'riz, Me‘ariz.

Summary:

The mission of prophethood was given to the Messenger of Allah (pbuh) at a time when the Arabs
were at their peak in poetry and the verses of the Qur'an have been sent down in the most perfect
language and style that will leave people incapable. The Messenger of Allah (pbuh), who was tasked
with expla-ining the Qur'an to people besides conveying it, used the language and style of the peop-
le of his time while fulfilling this duty. Those who believe in him have taken him as an example in
their addresses, as in every other subject. The Prophet used many literary rhetoric, such as simile,
representation, me-taphor, and allusion, in his hadiths. In order to understand some of his hadiths
correctly, it is neces-sary to know the rhetoric he uses in his addresses. One of the Arabic language
arts used in verses and hadiths is the art of tawriya. Tawriya is a metaphorical art in which words
are not used in their appa-rent meanings. Some situations, such as war, reconciliation, family life,
require this way of speaking. In these cases, this rhetoric was sometimes used as a tactic to protect
against lies. Sometimes, in order to add color to the conversations in normal life humor, sometimes
it was seen as a way out in order not to lie when needed in normal life. Since this art is associ-ated
with lies and deception by some scholars, it has been the subject of debate whether its use is cor-
rect and if it is true, what will be its limit. Some scholars, such as al-Tabari, Abi Bakr Ibn al-‘Arabi,
Ibn Hadjar al-‘Askalani are of the opinion that it is permissible to lie in a few places. On the other
hand, Siifyan b. Uyeyne, ibn Kuteybe, ibn Battil, Nevevi and many other scholars have argued that
resorting to lies is strictly prohibited in religion, and that what is allowed is to use tawriya words.
One of the narrations that is used as evidence for using the art of tawriya is the “There is a breadth
in the art of ma'ariz/tawriya that protects the person from lying” narration. Although this narration
is mentioned as merfii and mevkif in the sources, according to al-Bayhaki, Imran b. Husayn's word.
The authenticity of the narration that the Messenger of Allah (pbuh) allowed to lie in three places in
war, in order to reconcile people, and when speaking to his wi-fe, is questionable. In addition, it has
been stated that the expression "permissible to lie in three places" belongs to Ziihri. For this reason,
it would be appropriate to approach the narration with caution. Dis-cussions aside, there are
examples of the use of the art of tawriya in the hadiths. When the Prophet (pbuh) found it inconve-
nient to express certain information openly in necessary situations such as war and danger to life,
he resorted to the art of tawriya. It is necessary to understand the hadith "war is che-ating” in this
context. For, when he went to war towards Makka, he asked about Khaybar and its routes, and
when he went south, he made an tawriya and asked about the roads and water resources in the
north. The Prophet (pbuh) allowed the use of words of tawriya to ensure peace, as in war. Because
ma-king peace is as important as winning wars. Although there is no example of the Prophet in his
family life, there are examples that the Companions spoke with tawriya in their family life. In addi-
tion to this, there are examples of the Prophet's use of tawriye words in his daily life. The aim of this
article is to draw attention to the debates around this rhetoric and its use in hadiths, and to form a
stepping stone for broader studies. In the study, the definition of tawriya, the opinions of scholars
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on the subject, its use in verses and hadiths, its areas of use and scope of use were tried to be de-
termined and its contri-bution to the correct understanding of hadiths was pointed. The subject has
been discussed in the context of the examples determined within the boundaries of the article, and
details have not been given. As a result, it is thought that it would not be objectionable to resort to
this method in order to prevent damage and to provide benefits and to protect from falsehood
when the need arises, provided that it remains within the scope of the main purposes of Islam.

Keywords: Hadith, Rhetoric, ‘ilm al-badi‘, Tawriya word art, Ta'riz, Ma'ariz.

1. GIRIS

Arapca dilindeki sz sanatlarini dikkate alarak hadisleri anlamaya ¢alis-
mak ¢ogu zaman onlar1 dogru anlamaya onemli katki sunmaktadir. Kullanilan
bu s6z sanatlarindan biri de tevriye sanatidir. Tevriye sanatinin hadislerdeki
kullanimina ge¢meden 6nce bu s6z sanatinin tanimi ve 6nemi tizerinde kisaca
durmakta fayda vardir.

Alimler tevriye igin, tham, tevcih ve tahyir gibi kavramlar1 da kullanmis-
lardir, ancak ileride goriilecegi gibi tanima en yakin diisen ifade tevriye kavra-
midir.! Tevriye, v-r-y kokiinden tiiremistir. EbGi Amr Kasim b. Sellam (0.
224/838) soyle demektedir: “Tevriye, ‘gizleme/ortme’ demektir. Bir kisinin, 13-\ Cays
demesi, ‘Farklr bir haberi one cikararak soziinii gizledim.” anlamina gelir. ’;C;iJ\ éﬁgj}f
demek 'Esyay: gizledim.” demektir.”? Tevriye kelimesiyle ayn1 kokten geien ifade-
ler, baz1 ayetlerde 6rtmek, gizlemek anlaminda kullanilmistir (el-Maide 5/31; el-
A’raf 7/20, 26; en-Nahl 16/59). Bu isimlendirme, muhtemelen, “insanin arkasi1”
anlamindaki ;)L:MZ‘;\ I3 ifadesinden alinmistir. Zira bir kisi 4ty3 “Onu arkama
aldim.” dediginde, sanki “Gériinmeyecek sekilde onu arkama aldim.” demektedir.
Ebti Ubeyd’in dedigine gore Sa'bi (6. 104/722), “Ishdk’n ardindan da Ya'kiib'un
dogacagin miijdeledik” (HGd 11/71) ayetinde gegen el-vera’ ifadesi igin, “cocugun
cocugu” demistir.? Tevriye ile ayni kdkten gelen vera’ kelimesi “arka” anlamina
geldigi gibi zaman ve mekanlar1 ifade etmek igin kullanildiginda “6n/ilerisi”
anlamini da ifade etmektedir. Nitekim, “Ciinkii onlarin onlerinde/ilerisinde, her
gemiyi zorla ele geciren bir kral vardi.” (el-Kehf 18/79) ayeti ile “Oniinde siddetli bir
azap da vardi” (Ibrahim 14/17) ayetinde bu anlamdadir.* Bedi’ ilminin ulemas:

1 Abdiilaziz Atik, ilmii’l-bed?’ (Libnan: Darii'n-Nahda, ts.), 122.

2 Kasim b. Sellam Eb{i Ubeyd, Garibii’l-hadis (Haydarabad: Dairetii’'l-Maérifi'I-Osmaniyye,
1964), 1/198.

3 Ebti Ubeyd, Garibii’l-hadis, 1/198.

*  Ahmed b. Muhammed Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur'dn ve’l-hadis (el-Memeleke es-Suudiyye:
Mektebetii Nezar, 1999), 6/1992.
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tevriyeyi sOyle tanumlamistir: “Tevriye konusanin, soziinden yakin ve goriiniir an-
lam yerine gizli ve uzak manay: kastettigi iki anlamli bir ifade kullanmasidir.”>

Alimler, “me’ariz” kavramim da tevriye anlaminda kullanmislardir.
Mecdiiddin Ibnir'l-Esir (6. 606/1210), “Me’drizli sozler, soyleyen acisindan bakildi-
Sinda dogru, isitenin anladi§r agidan bakildi§inda dogru olmayan ifadelerdir.” demek-
tedir.s Tmam Nevevi (6. 676/1277) sdyle demektedir: “Tevriye ve ta‘riz sanatt su-
dur: Kisinin kullandi1 ifadenin goriiniivde bir anlam vardir, ama o kisi ifadesinden ilk
anlami degil farkli/uzak bir anlam kastetmistir.”” Tbn Manzr (6. 711/1311) ise soyle
demektedir: Me‘ariz (:,‘4.9\.&) “mi‘rez”"in (L oyas) coguludur. Bu séz sanatinda
ifadeler, giizel lafizlarla siislenmektedir.”® Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) et-Telhis
adl1 eserinde tevriyeyi soyle tanimlamaktadir: “Bedi’ sanatinin biri de tevriyedir.
Tham diye de isimlendirilen tevriye, uzak ve yakin olmak iizere iki anlamli bir ifadenin
konusulmasidir.”? Salahuddin es-Safed1 (6. 764/1363) ise kastedilen uzak anlamin

bir karineyle anlasildigin soyler.

Ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) ise tevriyeyi soyle agiklamaktadir:
“Tevriyeye, thadm, tevcih ve tahyir de denir. Fakat tevriye ismi tanima daha uygundur.
Terim olarak tevriye, konusanin iki gercek veya biri gercek biri mecazi iki anlami olan
bir ifadeyi kullanmasidir ki bu iki anlamdan biri yakin ve ifadenin bu anlama delaleti
zahir iken diger anlam uzaktir ve ifadenin bu anlama delaleti de gizlidir. Konusan ise
uzak manay: murat ettigi halde bu anlam: muhataptan yakin manayla saklar. Bu sebep-
le ifadeyi isiten, ilk anda yakin anlanun kastedildigini sanir, oysa oyle degildir. Bu ne-
denle tevriyeye tham da denir.”"! Dolayisiyla tevriye, “Soylenen sozden ilk anlagsilacak
anlami muhataptan gizleyerek anlasilan manadan baska bir anlami kastetmektir.”12

5 AtK, [lmii'l-bedi’, 122.

6 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser (Bey-
rut: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, 1979), 4/160; Ibn Manztr, Lisinii’l- ‘Arab, 1/708.

7 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkér (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1425), 601.

8 Ibn Manziir, Lisinii’l- ‘Arab, 7/165; Ebii’l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevihi-
ri’l-Kamiis (Beyrut: Matbaatii'l-Hayriyye, ts.), 18/428.

°  Hatib el-Kazvini, Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman, et-Telhis fi uliimi’l-
beldge (b.y.: Darii'l-Fikri'l-Arabi, ts.), 359-360.

© ARk, [Tmii'l-bedi’, 123.

1 Ebii'l-Mehasin Takiyyiiddin Ibn Hicce el-Hamevi Tbn Hicce, Hizinetii'l-edeb ve $yetii’l-
ereb (Beyrut: Darii’l-Hilal, 2004), 2/39.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Darii'l-Maarif, ts.), “vry” md.; Atik, [Imii’l-bedi’, 122.
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Burada muhatap, ifadenin yakin anlamini anlarken sdyleyen onu kastetmemek-
tedir.® SOz sahibi, soziiyle yakin anlami1 degil uzak anlami kastetmektedir.!4

Zemahgeri (6. 538/1144), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Sekkaki (0.
626/1229), Ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) gibi bir¢ok alime gore Kur’an’daki
miitesabih ayetler yaninda hadislerle sahabe sozlerinin yorumunda en iyi yar-
dimcilardan biri tevriye s6z sanatini bilmektir.!> Dolayisiyla tevriye s6z sanatin
bilmeden bazi hadisleri yorumlamaya gitmek hatali sonuglar dogurabilmekte-
dir. Bir s6z sanat1 olarak tevriye, ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerini ele
alan bed?’ ilminin bir konusudur. Ug ézelliginden dolay1 belagat ilminin konu-
su oldugu ifade edilmistir: (1) Asil anlatilmak istenen mana, ilk anda anlasilan
yakin anlamin arkasinda kendini gostermektedir. (2) Soyleyenin maksadin
cagristiran karine, gizli oldugundan muhatap ilk anda kastedileni anlamamak-
tadir. Bunun igin biraz diisiinmesi gerekir. (3) Bu soz sanati, acikca ifade edil-
mesinde sakinca goriilen sozleri Ortiilii bir bigimde yalana basvurmadan anlat-
maya firsat sunmaktadir.'® Konunun daha iyi anlamasi igin tevriyeli ifadeler ile
dogru olmayan sozler arasindaki farkin agiklanmasi faydali olacaktir.

2. TEVRIYELI iFADELER iLE DOGRU OLMAYAN SOZLER
ARASINDAKI FARK

Dogru olmayan sozler icin kisaca yalan denilmektedir.’” Hadisler ince-
lendiginde Hz. Peygamber’in (sas) “Ben de mizahlarda bulunurum, fakat hak digin-
da bir sey soylemem.”'® hadisinden anlasildig1 iizere sakayla da olsa yalan soyle-

18 Atk, [lmii'l-bedi’, 122-125.

4 Durmus, “Tevriye”, 41/45-47.

15 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darii’'l-Kitabi’l-Arabi,
1407), 4/143; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihii’l-3ayb (Beyrut:
Dara 1hyai’t—T1'irasi’1—Arabi, 1420), 27/473; EbG Ya'kib Sekkaki, Miftihii'l-uliim (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1987), 427; Ismail Durmus, “Tevriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41/46.

16 Durmus, “Tevriye”, 41/46.

7. Daha detayli bilgi igin bk. Mustafa Cagrici, “Yalan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 2013), 43/297-300.

18 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 1/298 (995); Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-
Heysemi, Mecma ‘u'z-zevi 'id ve menba ‘u’l-fevd 'id, thk. Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mek-
tebetii’l-Kudsi, 1994), 8/168 (13106, 13107), 8/578 (14201); Sami, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resdd,
7/111-120.
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me hos karsilanmamugtir. Bu konuda bagka hadisler de varit olmustur ki birkagi
soyledir: bn Abbas’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Miimin kardesinle tartisma, onun (hosuna gitmeyecek) sakalar yapma ve ona yerine
getiremeyecegin vaatlerde bulunma.”? Verilen sozil yerine getirmemenin bir ¢esit
yalan sOyleme olacagi malumdur. Bu sebeple verdigi s6zde durmama miinafik-
ik alametlerinden sayilmistir.20 Ebi Umame’nin rivayet ettigine gore Hz. Pey-
gamber soyle buyurmustur: “Hakli oldugu halde tartismay: terk eden kimseye cenne-
tin kenarinda bir kiske ben kefilim. Saka bile olsa yalan: terk edene de cennetin ortasin-
da bir koske kefilim. Ahldkin giizellestirene de cennetin en iist yerinde bir kdske kefi-
lim.” 2! Burada tevriye sanati kullanmadan saka da olsa yalan konusmaktan
sakindirilmistir.2? Diger bir hadiste, “Mizahlarinda yalan séylemeyi ve hakli oldugu
halde tartismay terk etmedikce kisinin imani kdmil olmaz.” denilmis,® bagka birinde,
“Insanlart giildiirmek icin yalan konusanlara yaziklar olsun, yaziklar olsun, yaziklar
olsun.” buyurulmustur.* Boylece insanlar1 giildiirmek icin ya da bagka bir
amagcla batil/yalan mizahlar yapmanin kamil imanla bagdasmayacag: vurgu-

1 Ebii fs& Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1998), "Birr ve’s-sila", 85, Muhammed Nasiriiddin Elbani, Za ‘ifii el-Edebii’l-miifred
(Darii’s-S1ddik, 1998), 47 (58/394). Buhari'nin el-Edebii’l-Miifred’i ile Tirmizi'nin Sii-
nen’inde gegen rivayet icin Tirmizi garib derken Elbani zayif demistir.

2 Buhdri, “Iman”, 23; Miislim, “Iman”, 106.

2l Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti Davud, es-Siinen (Beyrut: Daru’r-
Risale el-Hmiyye, 1430), “Edeb”, 8; Ebi Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzdr el-Bahrii’z-zehhdr, (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1988), 13/181;
Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 5/68 (4693), 5/284 (5328). Ebt
Davud’un Siinen’inde gegen bu rivayet icin Elbani, ta’likinde hasen demistir. Siinen mu-
hakkiki Su’ayb el-Arnafit da ayn1 hitkme varmustir.

2 jbn AllAn, Muhammed Ali b. Muhammed b. Allan, Delilii’l-falihin (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
2004), 5/83.

% Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421), 14/278; Ebx Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995),
8/371. Bu hadisin yer aldigi Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin muhakkiklerinden Su’ayb
el-Arnaft rivayet icin zayif derken Ahmed Muhammed $akir sahih demistir.

2 Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imim
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatt, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001),
33/244, 248; Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiise-
yin Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), 3/1771; Ebii Davud, 7/342; Tirmizi, “Ziihd”,
10. Tirmizi'ye gore hasendir.
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lanmistir.?s Ebi Davud’un Siinen’inde yer alan bir rivayet de soyledir: Siifyan b.
Esid’in rivayet ettigine gore Restilullah sdyle buyurmustur: “Kardesinle konugsur-
ken o sana inandig1 halde senin ona yalan konusman ne biiyiik bir ihanettir.”?¢ Bu
hadis baglaminda baz: alimlerin goriislerine yer veren Ibn Receb (5. 795/1393),
insanin igi ile disinin, séz ve amelinin, giris ve ¢ikisinin farkli olmasinin nifak,
nifakin {izerine kuruldugu temelin ise yalan konusmak oldugunu Hasan-1 Bas-
ri’den (6. 110/728) nakleder.?”

Neticede konu baglaminda verilen hadislerin bazilar1 zayif olsa da ta-
mamu bir arada degerlendirildigine saka dahi olsa hicbir yalanin hos karsilan-
madig1 anlasilmaktadir. Bir yonden gercek olmayan mesel, kinaye, tevriye gibi
s0z sanatlar1 ise yalan kapsaminda degil daha ¢ok kapali ve dolayli anlatim
kapsaminda degerlendirilmistir.?® Zira yukarida 6rnek baglaminda zikredilen
hadislerden, saka da olsa hakka aykir1 so6z sarf etmenin dogru karsilanmadig:
anlasilirken bunun yaninda tevriye sanatina cevaz veren hadisler varit olmus-
tur. Bu sebeple alimler, tevriye s6z sanatin1 yalandan veya yalan iceren sakadan
ayirmiglardir. Nitekim peygamberlerin ana vasiflarindan biri sidk yani dogru-
luktur. Onlarin yalan sdylediklerini diisiinmek muhaldir. Onlar yalan konus-
mamuis ve yalan konusmaya da kesinlikle kars1 olmuslardir. Zira yalan hakikate
aykir1 sozlerdir, tevriye ise hakikatte dogru olmayan sozler degildir. Tevriyede
konusan kendi amacina gore dogru konusmakta, ancak muhatabin aklina gelen
ilk anlam farkli olmaktadir. Baz1 durumlar bu sekilde konusmay1 gerektirmek-
tedir. Nitekim ileride goriilecegi iizere savas, sulh, aile hayat1 gibi konularda
yalandan korunmak i¢in bir taktik olarak bazen bu s6z sanatina bagvurulmus-
tur. Bazen normal hayatta yapilan mizahlarda konusmalara renk katmak igin
bazen normal hayatta ihtiyac oldugunda yalana diismemek igin tevriye bir ¢ikis
yolu olarak goriilmiistiir. Konunun daha net anlasilmasi igin alimlerin tevriye
hakkindaki goriislerine ayrica bakmak faydali olacaktir.

% Ebh Silleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen (Haleb: Matbaatii'l-
ﬂmiyye, 1932), 4/135-136; Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultdin Muhammed el-Kari el-
Herevi Ali el-Kari, Mirkitii'l-mefdtih (Beyrut: Darii'l-Fikr, 2002), 7/3037; ibn Melek, Mu-
hammed b. Izzuddin, Serhii Mesibihi’s-siinne (Kuveyt: Idaretii’s-sekafe, 2012), 5/246.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/183; Ebii Ddvud, “Edeb” 78; Elbani, Za fii el-edebii’l-miifred,
46. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin muhakkiki Suayb el-Arnafit ile Nasirtiddin el-Elbani
(1914-1999) rivayetin zayif oldugunu sdylemislerdir.

27 fbn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin ed-Dimaski, Cami‘u’l-‘uliim ve’l-hikem (Beyrut, Miiesse-
setii’r-Risale 20021), 2/ 482.

% Cagricl, “Yalan”, 43/297-300.
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3. TEVRIYE HAKKINDAKI GORUSLER

Bazi alimler, birkag yerde yalan sOylemeye ruhsat verildigi goriisiinde
iken bazilari, yalana basvurmanin kesinlikle dinde yasaklandigini, tevriye soz-
ler kullanmaya ise ruhsat verildigini savunmuslardir. Taberi (6. 310/923), bu iki
goriisii sOyle Ozetlemistir: “Bazi dlimler, sulh maksadiyla yalan soylenebilecegi gorii-
siindedirler. Onlar hadiste zikredilen ii¢ durumun buna 6rnek oldugunu ifade ederek
soyle demigslerdir: Yerilen yalanlar, zarar iceren veya maslahat icermeyen yalanlardir.
Bazi dlimler ise hicbir konuda yalana miisaade etmemislerdir. Onlara gire hadislerde
kastedilen yalan tevriye ve ta'riz sanat1 seklindeki konusmalardir.” 2° Taberl'ye gore,
Hattabi (6. 388/998) ve diger bazi alimler birinci goriiste iken, Miihelleb (6.
82/702) ve el-Asili (6. 392/1002) gibi alimler ikinci goriisii savunmuslardir.3

Birinci goriisteki alimlerden Hattabi, {i¢ yerde yalan sdylemeye ruhsat
verildigini ifade eden hadisin degerlendirmesinde sdyle demektedir: “Bu du-
rumlar, insamn gerek giivenligi gerekse zararin defi icin bazen fazla soz soyleyerek
dogruluktan sapmak zorunda kaldig1 hallerdir. Nitekim bazi durumlarda, maslahat
icerdigi iimidiyle az bir fesada izin verilmistir.”3! Hattabi’nin bu s6zleri Taberl’nin
dediklerini desteklemektedir.

er-Rityani’nin Miisned’inde yer alan, “Miisliimana bir faydas: olan veya on-
dan bir zarar1 defeden hari¢ tiim yalan konusmalar giinahtir.” rivayet i¢in Elbani bir
yerde zayif bir yerde de mevz{i demistir.>? Buna gore rivayetin sthhati tartismali
olsa da Magribi, bu rivayete dayanarak tevriye yapmadan bazi durumlarda
yalan sdylenebilecegini soylemistir.®* Bu yaklasim ise isabetli goriilmemektedir.

Gazzali (6. 505/1111) de yalanun yasaklanmasindaki gayenin verdigi zarar
oldugunu belirterek bazi durumlarda yalan sdylenebilecegini hatta bazen ge-
rekli oldugunu savunmustur. Ona gore “yalanin haram olmasi, yalan olan soziin

2 Eb(i Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, Sahihu [bn Hibbin, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 13/42.

% Tbn Hibban el-Biisti, Sahihu fbn Hibbdn, 13/42.

31 Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen, 4/123-124.

%2 Ebu Bekir Muhammed b. Har{in er-Rayani, Miisned (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416),
1/410 (630); Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Za fii’l-Cimi‘i’s-sagir (el-Mektebetii'l-
Islami, ts.), 624 (4296); Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’z-za ‘ife ve’l-
mevzil ‘a ve eseruhe’s-seyyi i fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1992), 5/192 (2174).

% Hiseyn b. Muhammed el-Magribi, el-Bedrii’t-temdm Serhu Biiliigi’'l-merdm (Darii Hecer,
1994), 10/340.
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kendisinden degil muhataba veya baskalarina verdigi zarardan dolayidir. Onun icin
yalan soylemeye, menfaat veya maslahat durumlarimda izin verilmistir.”®* Gazzali,
yalan soylemek ile tevriye sanatini birbirinden ayirmis ve tevriye sanatinin
miimkiin olmadig1 durumlarda yukarida ifade ettigi sekilde yalana miiracaat
edilebilecegini ifade etmistir. Ona gore, insanin yalan sdylemek zorunda kaldig:
hallerde 6ncelikle ta’riz ve tevriye sozlere bagvurmas: gerekir. Bir zaruret veya
bir ihtiyag yoksa ne ta‘rizle ne de agik¢a hicbir sekilde yalan sdylemek dogru
olmaz. Fakat ta’rizle konusmak ehven olandir.®> Ona gore tevriye sozler, her ne
kadar yalan olmasa da yalan izlenimi verdigi i¢cin sadece ihtiyag durumlarinda
sarf edilmelidir. Bu sebeple Gazzali'ye gore birisinin kalbini mizahla hos kilmak
gibi 6nemli olmayan bir amag igin de tevriye sanatina bagvurulabilir.36 Unlii
hadis alimi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de “Alimler, zorunlu hallerde yalan
soylemede sakinca olmadig konusunda ittifak etmislerdir”¥” diyerek bazi sartlar da-
hilinde yalan séylemeye izin vermistir.

EbG Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), “Bir istisna olarak savasta yalan soyle-
meye nasla cevaz verilmistir”* diyerek Hz. Peygamber’in Ka'b b. Esref’i 6ldiirmek
igin gorev verdigi Muhammed b. Mesleme’'nin Ka’b’1 6ldiirmek icin onunla
tevriyeli konustuguna dair hadisi 6rnek verir.? Buhari de bu hadisi “Savasta
yalan konusma bab1” altinda vermistir.®0 Bu konuya verilen diger bir 6rnek
Enes b. Malik’ten gelmektedir. Buna gore Restlullah, el-Haccac b. 14t es-Siilemi
adindaki sahabiye Mekkelilerden ehlini ve malini kurtarmak i¢in onlara dogru
olmayan bazi seyler sdylemesine izin vermistir.*!

Ikinci goriisii savunan alimlere gore Hz. Peygamber higbir sekilde yalan
sOylemeye ruhsat vermemistir. Onun verdigi izin, tevriye ve ta’riz sanatiyla
konusmaya doniiktiir. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Muhammed b. Hasan es-
Seybani (6. 198/814), Ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057), Ibn Teymiyye (6.

34 Eb(i Hamid el-Gazzali, fhyﬁii uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 3/137.

% Gazzali, Thyd, 3/139-140.

% Gazzali, Thyd, 3/140.

3 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’'l-bdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 5/300.

% Eb{i Bekr Muhammed b Abdullah b Muhammed Meafiri ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi
serhi’t-Tirmizi (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418), 1/243.

%  Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-]%uhéri, el-Cami ‘u’s-sahih (Beyrut: Daru
Tavku'n-Necat, 1422), “Cihad”, 158; Ibnii'l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, 1/243.

% Buhdri, “Cihad”, 158.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/400-402; ibn Hibban el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbin, 10/390
(4530).
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728/1328) gibi daha bir¢ok alim bu goriistedir. Siifyan b. Uyeyne soyle demek-
tedir: “Insanlarm arasim diizelterek iyi sozleri tasiyan ve iyi sozleri soyleyen kisiye
yalanct denmez”# hadisinin yorumuna dayanarak sunu deriz: Eger bir kisi, 6ziir
dilerken muhatabini raz1 etmek igin edebi konusur ve sozlerini giizellestirirse
yalanci sayilmaz. Ciinkii arkadasiyla arasin1 bulmasi, diger insanlarin arasim
bulmasindan daha faziletlidir.”+ Goriildiigli gibi yalan konusmay1 dogru bul-
mayan Siifyan, gerektiginde tevriye sanati ile konusmay: isabetli gormiistiir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore yalanin her tiirii yasaklanmis ve ya-
landan korunmak i¢in me‘arizlerle konusmaya ruhsat verilmistir. Hadiste zik-
redilen ii¢ yerde yalana ruhsattan maksat me‘arizlerle konusmaktir. Aksi halde
acikca yalan soylemek kesinlikle nehyedilmistir.# Ayrica o, ciddi ya da saka
olsun yalanin higbir tiirtinde hayir olmadigini sdyledikten sonra, “Eger yalan
soylemeye bir ruhsat varsa sadece bir yerde olur: O da kendinden ya da baskasindan bir
zulmii defetmek maksadyla soylemek.” der.®s Buhari (6. 256/870) de tevriye sozlerin
insanlar1 yalan sdylemekten korudugunu bab basliginda ifade ederek,* gerek-
tiginde tevriye sanatina bagvurulmasini uygun gérmiistiir.

Ibn Battal’a gore, kesinlikle hakka mubhalif olan yalan sézlere izin veril-
memistir. Zira yalan konusmak Kitab ve Stinnet ile yasaklanmistir. Ona gore
“Gerek savasta gerekse diger yerlerde sadece tevriye ile konusmaya izin veril-
mistir. Clinkii Hz. Peygamber, “Yalandan uzak durun, zira yalan giinaha gétiiriir,
giinah da cehenneme gotiiriir.” buyurmustur.”+

Maverdi (6. 450/1058) sOyle demektedir: “Siinnette, savasta ve insanlar ara-
st diizeltmek amactyla tevriye sozler séylemeye ruhsat vardir. Siinnet, nefret icerdigi
icin yalan soylemeye izin vermez. Ruhsat verilen tevriye ve ta’riz yoluyla konusmak-

#  Ebl Bekr Abdiirrezzak es-San‘ani Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habibur-
rahman A’zami (Beyrut: Darii't-Ta’sil, 2013), 10/216 (21265).

#  Ebh Ubeyd, Garibii'l-hadis, 4/1/340-341.

#  Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1999), 96.

4% Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Abdulvehhab Abdullatif (el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 318
(Bk. 895 nolu hadisin agiklamast).

% Buhiri, “Edeb”, 116.

¥ [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhiri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423), 8/590.
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fir.”#8 Gortildiigti gibi Maverdi'ye gore de sadece savasta ve insanlarin arasini
bulmak i¢in tevriye sanatiyla konusmaya izin verilmistir.

Nevevi, me’arizli sozlerin toplumda yaygin olarak kullanildigini belirt-
tikten sonra bunun bir ¢esit aldatma ve hile oldugunu, baz1 durumlar disinda
bu yola bagvurmanin dogru olmadigim soyle ifade eder: “Alimlere gire ser‘t bir
maslahat icin veya yalan soylemekte mecbur kalmmdiginda ta’rize basvurulabilir. Onun
disinda ta’'rize basvurmak haram olmasa da dogru degildir.” #

bn Teymiyye (6. 728/1328) gibi baz1 alimler gereksiz yere tevriye sozlere
basvurmay: dogru bulmazken bazilar1 ise bir haksizlik s6z konusu olmadig:
siirece bunda bir sakinca gormemislerdir.®® Hindistanli muhaddis Ebii’l-Mecd
ed-Dihlevi (6. 1052/1642) ise soyle demektedir: “Bilhassa birisinin menfaati soz
konusu ise tevriye yapmakta sakinca yoktur.”5! Onun bu sozleri, ihtiya¢ duyulan
her durumda tevriye sozlere izin verdigi seklinde yorumlanabilir.

Alimlerin bu goriislerini verdikten sonra sunlar sdylenebilir: Zaruri du-
rumlar disinda yalana miisaade edilmemistir. Ancak “savas, can tehlikesi gibi
durumlarda ‘Zaruretler, memnu olan seyleri mubah kilar.”>? kaidesince ihtiya¢ mik-
tarinca yalana izin verilmistir.” denebilir. Nitekim ayetlerde zaruri durumlarda
kiifiir s6zii soylemeye, 6lmeyecek kadar haram gidalardan yemeye izin veril-
mistir (en-Nahl 16/106; el-Bakara 2/173). Hz. Peygamber’in yukarida gecen bazi
sahabilere yalan sdylemeye izin verdigine dair rivayetler de bu baglamda anla-
silmalidir. Fakat ta'rizli ifadeler kullanmanin agik¢a yalana bagvurmaktan daha
isabetli olacag1 aciktir.®® Bu sebeple Gazzali, farkli durumlar1 dikkate alarak
yalan sdylemenin haram, mubah ve vacip oldugu yerler oldugunu soylemis ve
bunlar1 izah etmeye ¢alismistir.>*

Alimlerin yukaridaki farkli goriislerinin, aym konuda varit olan gorii-
niirde birbirine muhalif ayet ve hadislerden kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

4% Ebii'l-Hasen All b. Muhammed el-Maverdi, Edebii'd-diinyd ve’d-din (Daru Mektebeti’l-
Hayat, 1986), 265.

9 Nevevi, el-Ezkir, 601.

%0 bn Teymiyye, el-Ihtiydratii'l-fikhiyye (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2019), 2/999-1001.

1 Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi, Leme’dtu’t-tenkih fi serhi Miskiti’l-mesdbih (Dimask:
Darii’'n-Nevadir, 2014), 6/248.

22 Eb(i Muhammed Bedreddin Ayni, Umdetii'l-kiri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty),
15/11; Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitih, 3/936.

% [bn Hacer el-Askalani, Fethu’'l-béri, 6/159; Ayni, Umdetii’l-kari, 14/276.

s Gazzali, Ihyd, 3/137.
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Yalandan sakinmay1 siddetle emreden ayet ve hadisler yaninda tevriye sanatina
Ornek mahiyetinde getirilen ayet ve hadisler vardir. Bazi alimler, bunlarin ara-
sin1 cem’ etmek igin asil olanmin yalandan sakinmak oldugunu fakat istisnai du-
rumlarda yalan soylemeye izin verildigini sdylerken® bir kismi ise tevriye sana-
tin1 kullanarak konusmanin -istisnalar hari¢- yasaklanan yalandan sayilmaya-
cagini savunmuslardir. Konu ile ilgili hadislere gegmeden 6nce konunun daha
iyi anlagilmasi icin tevriye sanatinin ayetlerdeki yansimalar: iizerinde kisaca
durulacaktir.

4. AYETLERDE TEVRIYE SANATI

Alimler, Kur’an-1 Kerim'de tevriye sanatimin, diger bir ifadeyle me‘arizli
sozlerin yer aldigina dair 6rnekler vermislerdir. Makalenin sinirlarini asama-
mak i¢in birkac¢i 6rnek baglaminda zikredilecektir.>

Ibn Kuteybe, mearizli szlerin kullanilmasina ruhsat verildigini ifade et-
tikten sonra ayetlerden su 6rnekleri vermistir. Hz. Ibrahim (as), “Bu isi su biiyiik-
leri yapmustir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun!” (el-Enbiya 21/63) soziiyle, “Konu-
sabiliyorlarsa bu igi biiyiikleri yapmstir, konusamadiklarina gore biiyiikleri yapmans-
tir.” demek istemistir. “Ben rahatsizim.” (es-Saffat 37/89) soziiyle de “Ben rahatsiz
olacagim.” demek istemistir. Zira her fani ve 6liimlii olan mutlaka hasta olmaya
ve rahatsiz olmaya mahktmdur. Nitekim & )f;i ("éjb :{3 dil (Zumer, 39/30)
ayeti nazil oldugu vakitte Restilullah (sas) hayatta idi. Yani L\io ifadesinin ilk
akla gelen “oliistin” anlami ayette kastedilmemisti, “6leceksin” denmek isten-
misti.” Bu sebeple ayetin meali, “Elbette sen dleceksin, onlar da dlecek.” seklinde
verilmektedir.? “Jub WL cWE)g” (ez-Zariyat 51/47) ayetinde bi eydin ifadesi
¢ogu miifessirlere gore “kudret” anlamindadir. Buna gore ayetin meali, “Gdgii

% Nevevi, el-Ezkir, 377; Seyyid Sadik, Fikhii’s-siinne (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1977),
2/204.

%  Daha genis bilgi igin bk. Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Belagatin Rolii:

‘Tevriye Sanati Ornegi’”, Tarilten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklagimlar (Istanbul: flim Yayma
Vakf1 Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 67-92.

% Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te'vilii nuhte-
lifi'l-hadis (el-Mektebetii’l-Islami, 1999), 86.

5 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020) ilgili
ayet mealine bakiniz.
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kudretimizle biz kurduk.” seklinde olmaktadir. Buna gore ayette tevriye sanati
vardir,” ¢iinkii ifadeden ilk akla gelen anlam kastedilmemistir.

“Geceleyin sizi éldiiren, giindiiziin de neler yaptidimizi bilen; ... O’dur.” (el-
En‘am 6/60) ayetinde (135-”. ifadesinin biri hakiki biri mecazi olmak {izere iki
anlami bulunmaktadir. Ayette ilk akla gelen hakiki ve zahiri anlam olan beden-
de yara agma manasi degil, uzak ve gizli olan giinah isleme, giinahlara dalma
manasi kastedilmistir.®* Ayni sekilde, “Boylece, sizi orta bir iimmet yaptik.” (el-
Bakar 2/143) ayetinde 154 3 kelimesinin ilk akla gelen anlamu iki seyin ortasidir.
Bazi mealler goriiniirdeki bu anlami vermisse de bu ifadenin adil, mutedil,
faziletli, asiriliklardan uzak olma gibi anlamlar1 vardir.®! Nitekim hadislerde bu

ifadenin adil anlaminda oldugu ifade edilmistir.¢

3! Jjﬁj‘ L;I& &ejj\ ayetindeki 32> lafzinin ilk akla gelen goriiniirdeki
anlami ile a};ette kastedilen mananin farkli oldugu ifade edilmistir. Istivamn
yakin anlami bir mekanda yerlesmek iken ikinci anlami ise kusatmak, malik
olmaktir. Kastedilen mana ikincisidir. Clinkii Hak Teala mekandan miinezzeh-
tir.®* Bu Orneklerden anlasildig {izere tevriyeli sozlerde, iki manasi olan bir
ifade kullanilmaktadir. Ifadeden kastedilen, ilk akla gelen ve goriiniirdeki an-
lam degil, uzak ve gizli olan manadir. Dolayisiyla konusanin soziinden kastet-
tigi ile muhatabin anladig ilk etapta farklidir. Isiten, kastedilen manay1 diisii-
nerek veya karinelerden bulabilmektedir. Tevriye sanatinin baz: ayetlerde kul-
lanildig1 verilen 6rneklerden anlasilmaktadir. Bu tespitten sonra soz konusu
sanatin hadislerdeki kullanimina gegilebilir.

5. HADISLERDE TEVRIYE SANATININ KULLANIMI

Hadislerde tevriye sanatinin kullanildig1 yerlere gegmeden Once tevriye
sozler kullanmaya delil getirilen rivayetlere isaret edelim. Cokg¢a bilinen bir
rivayette, “Me’drizlerde/tevriye sanatinda, kisiyi yalandan koruyan bir genislik var-
dir.” denilmistir. Bu rivayet, merfi ve mevkaf olarak kaynaklarda yer alsa da

% Durmus, “Tevriye”, 41/45.

0 Atik, [lmii'l-bedi’, 125.

¢ Muhammed b. Abdiilbaki Zurkani, Serhu’z-Zarkini ale’l-Muvatta (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1411), 1/407; Ayni, Umdetii’l-kiri, 14/90.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 17/372 (11271); Tirmizi, “Tefsir”, SGretii’l-Bakara, 3.

& bn Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 2/40.
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Beyhak{i'ye (6. 458/1066) gore mevkiftur ve s6z, Imran b. Husayn’e (ra) aittir.5
Ayrica rivayeti Hz. Omer’e ve Ibn Abbas’a isnad edenler de vardir.5> Benzer bir
s6z Ibn Sirin’den (6. 110/729) de gelmistir. Bu rivayete gore belli sinirlar dahi-
linde tevriye sozler kullanmaya izin verilmis olmasi, yalan giinahina diismek-
ten korunma amacina yoneliktir. Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805)
ile Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) hicri birinci asirda yasayanlardan birgok tevriye
sanat1 0rnegi vermeleri bu soziin, sahabiler ve tabiiler arasinda meshtr oldu-
gunu gostermektedir.s

Tevriye sanatini kullanmak i¢in delil gosterilen bir diger rivayet, Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan Hz. Peygamber’in ii¢ yerde yalan sdylemeye
ruhsat verdigine dair hadistir. Rivayete gére Ummii Kiilsiim bt. Ukbe soyle
demistir: “Resillullah, ii¢c yerde yalan soylemeye ruhsat verdi: Savasta, insanlarin
arasimi bulmada ve erkegin hantmna konusmasinda.” ¢ Hadisteki, “{i¢ yerde yalani
tecviz eden” ifadenin Ziihri'ye ait oldugu ifade edilmistir.®® Bu metne benzer bir
rivayetin Zithri'nin sozii olarak kaynaklarda yer almasi bu iddiay1 destekle-
mektedir.® Bu sebeple rivayete ihtiyatl yaklasmak yerinde olacaktir.

Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149), rivayette sayilan ii¢ durumda yalanin céiz oldu-
gunda ihtilafin olmadigin, ihtilafin, mubah olan yalandan neyin kastedildigi
konusunda oldugunu sdyler ve sdyle devam eder: Bazi alimler bunu mutlak
gormils ve maslahatin oldugu her durumda yalana izin vermislerdir. Onlara
gore yadirganan yalan, Miisliimanlarin zararini igeren yalanlardir. Boyle diisii-

¢ Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 2003), 6/446.

6 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/590; Eb( Omer Yusuf b. Abdullah en-Niimeri ibn Ab-
dilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘dni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-
Alevi, Muhammed Abdjilkebir el-Bekri (Magrib: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye,
1387), 16/252; Gazzali, [hya, 3/139.

6 Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel, 96-101; Tbn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 87-88; Ebti Mu-
hammed Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Mesdil ve'l-ecvide
(Darii Ibn Kesir, 1990), 280.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/249 (27278); Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-
ehddisi’s-sahiha ve sey 'iin min fikhihd ve fevd idihd (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1995), 2/83
(545). Nasiruddin el-Elbani’ye gore rivayet sahihtir. Miisned muhakkiki Suayb el-
Arnafit’a gore ise zayiftir.

8 Ahmet Urkmez, “Kaynak Degeri ve Igerik Tenkidi Acisindan ‘Ug Yerde Yalan’ Rivayeti”,
Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012), 13-15.

%  Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtirl Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty), "Birr ve’s-sila", 101.
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nenler, Hz. Ibrahim’in, “Bu isi su biiyiikleri yapmistir.” “Ben rahatsizim.” ve “O,
benim kiz kardesimdir.” sozleri ile Hz. Yusuf'un miinadisinin “Ey kervan siz hirsiz-
larsimiz.” (Yasuf 12/70) soziinii delil gostermislerdir. Bu alimlere gore haksizca
canina kastedilmek istenen bir Miisliimani, zalimden korumak i¢in, soruldu-
gunda “O burada degildir.” demek nasil gerekli ise maslahatin oldugu yerlerde
yalan sdylemekte de sakinca yoktur. Diger bazi alimler -ki bu Taberi'nin gorii-
siidiir- hi¢bir konuda yalami dogru bulmamislardir. Hadiste ifade edilen {ig
yerde agikca yalan sdylemeye degil zaruretten dolay: tevriye ve me‘ariz sozlerle
konusmaya izin verilmistir. Bu goriiste olanlar Hz. Ibrahim ile Hz. Yusuf kissa-
larin1 me‘arizlere yorumlamislardir. Nitekim Muhammed b. Hasan es-Seybani
bu goriistedir.” “Fakat eger yapilan ikili anlasmalarda bir aldatma ya da esin-
den haksiz bir kazang¢ saglama soz konusuysa sOylenen sz tevriye veya
me’ariz olmaz acgikga yalan olur.””!

Yukarida verilen riayetler bir yana Hz. Peygamber’in degisik amaglarla
zaman zaman tevriye sanatini kullandiginda dair hadisler varit olmustur. Simdi
tevriye sanatinin hadislerde kullanildig: yerler verilmeye calisilacaktir.

6. HADISLERDE KULLANILDIGI YERLER

Hadislerde tevriye sanatinin, savas ve zaruri durumlar gibi bazi yerlerde
kullanildig1 anlasilmaktadir. Bu yerlerin miistakil basliklar altinda kisaca agik-
lanmasi konuyu daha anlasilir kilacaktr.

6.1.Savas ve Zaruri Durumlar

Savasta ve zaruri durumlarda baz: bilgilerin acikca sdylenmesinde sakin-
ca olabilir. Boylesi durumlarda yalana bagvurmamak igin ortiilii bigimde konu-
sulabilir.”? Bu da gayet dogaldir. Nitekim EbG Davud et-Tayalisi'nin (6. 204/819)
ve Humeydi'nin (6. 219/834) Miisned’leri ve Sahih-i Miislim basta olmak birgok
kaynakta yer alan Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik, Ebi Hureyre ve baska
sahabilerden gelen bir hadisinde Restlullah (sas), “Harp hiledir.” buyurmus-

70 Seybani, el-Mehdric fi’l-hiyel, 96.

7 Ebii'l-Fazl Iyaz b. Mfisa el-Yahsubi Kadi Iyaz, Ikmalii'l-Mii'lim bi fevdidi Miislim (Mastr:
Darii'l-vefa, 1998), 8/77-78.

7 Ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii'l-ereb, 2/40.
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tur.”® Ka'b b. Malik, “Resdlullah (sav) bir gazveye niyet ettigi zaman asil hedefini
baskasini (zikrederek) gizlerdi.””* diyerek bu hadisin Restilullah (sas) tarafindan
nasil uygulandigini agiklamistir. Buna gore Hz. Peygamber, savaslarda hedefini
miiphem ifadeler kullanarak gizlerdi”> Mekke’ye dogru gazveye cikacaksa
Hayber’i ve giizergahlarini sorar, giineye gidecekse tevriye yaparak kuzey cihe-
tindeki yollari, su kaynaklarini sorard1.” Hz. Peygamber, acikca farkl: cihetlere
gidecegini soylemezdi. Ciinkii boyle bir sdylem agik yalan olur ki peygamberler
yalan soylemekten miinezzehtirler.”

Bu hadisi delil gosteren alimler, savasta tevriye sanati ve ta‘rizli sozlerle
konusmakta bir sakincanin olmadig1 goriisiindedirler.” Ayrica “Hadiste ifade
edilen savastaki hile, diismana tuzak kurma gibi degisik sekillerde olabilir.”
denilmistir.” Restilullah (sas), umretii’l-kaza’da miisriklere giiclii olduklarin
gostermek igin 1ztiba" yapmis, ashabina, tavafin ilk ii¢ savtinda kisa adimlarla
kosup omuzlarini silkerek dik ve calimli yiiriiyerek remel yapmalarini, sa’y
esnasinda da belli bir mesafede kosarak hervele yapmalarini istemistir.®® Aslin-
da bunlar, hadisin fiili uygulamalar1 olarak degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’in, tevriye sanatim1 kullandig1 bir diger yer tehlike arz
eden durumlardir. Ciinkii boylesi durumlar da savas gibidir. O (sas), ashabiyla
bir seferde iken miisriklerden oncii bir grupla karsilasmis, Miisrikler, “siz kimsi-
niz?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber, “Biz md/su’daniz.” demistir. Bu cevap

7# Ebti Davud Siileyman b. Davud Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddviid et-Tayilisi, thk. Muhammed
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/273 (1804); EbG Bekr Abdullah b. ez-
Ziibeyr Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’s-Sek3,
1996), 2/326 (1273); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 21/54; Miislim, “Cihad”, 17, 18.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 45/149; Ebii Ddvud, “Cihad”, 99.

75 Halil Ahmed es-Seharenfiri, Bezlii’l-mechiid (Hind: Merkezu Ebi Hasan en-Nedvi, 2006),
9/232.

76 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 5/122-123; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 6/159; Ali
el-Karl, Mirkatii’l-mefétih, 6/2535; Seharenftiri, Bezlii'l-mechiid, 9/232.

77 Seybani, el-Mehdric fi'l-hiyel, 96, Eb(i'l-Hasan es-Sindi, Fethii’l-vediid (Medine: Mektebetii'l-
Edva’ el-Menar, 2010), 3/101; Ebi Abdillah Hiiseyn b. Hasen el-Halimi, el-Minhic fi
su’abi’l-imdn (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1979), 3/12.

78 Ebu-t-Tayyib Muhammed Semsiilhak el-Azimabadi, Avnu’l Ma’biid Serhi Ebii Diavud
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l'Timiyye, 1995), 13/80.

7 ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, 1/242.

8 Buhari, “Hac”, 55; Miislim, “Hac”, 240; Ayrica Bk. Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Umretii’l-

kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari,
2012), 42/153-155.
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tizerine miisrikler birbirlerine saskin saskin bakarak, “Yemenli kabileler coktur,
muhtemelen onlardandirlar.” deyip uzaklasmiglardir. Oysa Hz. Peygamber bu
soziiyle, Yiice Allah’'in, “Insan neden yaratildigina bir baksin. O, atilan bir sudan
yaratildi.” (et-Tarik 86/5-6) ayetini kastetmistir.8' Hz. Peygamber’in bu hadisinde
hangi kabileden oldugunu tevriye sanati1 kullanarak gizledigi anlasilmakta-
dir.82 Haricller'le karsilasmak icin ¢ikan Hz. Alt'nin de “Sizinle aramda olan konu-
larda konustugumda, bilin ki harp hiledir.” demistir.8® O, bu soziiyle tevriye sozler
kullanabilecegine isaret etmistir.

Hattabi de can tehlikesi s6z konusu oldugunda Miisliimanin imanimn giz-
leyip tevriye stzler sdyleyebilecegini ifade etmistir.#* Aslinda tevriye sanatiyla
konusmaya cevaz veren en giiglii delil, Hattabi'nin isaret ettigi es-Nahl stiresi-
nin 106. ayetidir. Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye gore, “Bu kadinlarla evlen-
me isteginizi tistii kapali bildirmenizde bir sakinca yoktur...” (el-Bakara 2/235) ayeti
de bu konuda bir delildir. Zira bu ayette Yiice Allah, evlenme istegini acik ifa-
deler kullanarak dile getirmeyi kisiye yasaklarken, tevriye sozlerle agiklamaya
izin vermistir.®> Bu goriiste olan bagka alimler de vardir.8

Hicret yolculugunda Hz. Peygamber ile Hz. Ebti Bekir beraber idiler.
Araplar Hz. Eb(i Bekir’i tantyor Restilullah’t (sas) ise tanimiyorlardi. Hz. Ebii
Bekir'e “Ey Ebit Bekir! Bu yammndaki kim?” diye sorduklarinda “O rehberimdir.
(Colde) bana yolu gosteriyor.” demistir.#” Onlar, Hz. Ebti Bekir'in bu soziiyle nor-
mal ¢oldeki yol rehberini kastettigini zannediyorlardi. Oysa o dogru yolu goste-
ren rehberi kastetmisti. Yani Hz. Eb{i Bekir, maksadini tevriye sanatiyla gizle-
misti.® Aym sekilde daha 6nce gectigi iizere Hz. Ibrahim’in “Bu benim kiz karde-

81 Eb(i Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebevi (Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1955), 2/255; Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rekaik
ve’l-adab ve'l-ezkdr (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, ts.), 1/381, 650.

82 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 265.

8 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/590.

8¢ Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen, 2/331.

8 Seybani, el-Mehiric fi'l-hiyel, 47.

8  Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imin, 3/12.

%  Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed Tbn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-asar,
thk. Kemal Ydsuf el-Hit (Riyad: Mektebetii’'r-Rusd, 1409), 7/346.

8 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 265.
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simdir”® demesi de zararin defi i¢in sOyledigi tevriye sanatinin bir 6rnegidir.
Zira tiim insanlar anne-babalar bir kardestirler.%

Siiveyd b. Hanzala (ra) soyle demektedir. Restilullah (sas) ile bulusmak
i¢in yola ¢iktik. Vail b. Hiicr (ra) da bizimle beraberdi. Diismanlar1 onu yakala-
yinca beraberindekiler, yemin etmek zorunda kaldilar. Ben de kardesim oldu-
guna yemin ettim. Bunun iizerinde onu serbest biraktilar. Restilullah’a (sas)
geldigimizde olanlar1 ona haber vererek, zor durumda kaldigimizi ve bu sebep-
le onun kardesim olduguna yemin ettigimi sdyledim. Allah Restilii (sas), “Dog-
ru séylemigsin. Miisliiman Miisliimanin kardesidir.” buyurdu.”!

Biitiin bu 6rneklerden anlasilan odur ki savas, can tehlikesi gibi zaruri
durumlarda tevriye sanatina basvurulmustur. Ancak acikca yalan sdylendigine
dair bir 6rnege rastlanmamaistir.

6.2. insanlarin Arasini Diizeltmek

Islam’in bir amaci 1slahtir, bozulmalar1 énleyip sulh ve kardesligi sagla-
maktir. Islam’da miiminler kardes kilinmis ve aralarinda darginligin, kiiskiin-
liigiin, diismanligin olmasina riza gosterilmemistir (Had 11/88; el-Hucurat
49/10). Bu baglamda hem ayetlerde hem de hadislerde kardeslerin arasini dii-
zeltmek emredilmistir (el-Hucurat 49/1; el-Enfal 8/1). Hatta 1slah isi, baz1 hadis-
lerde namaz ve sadaka gibi ibadetlerden daha tiistiin goriilmiistiir.”

Malum oldugu iizere Hz. Peygamber, Medine'ye geldiginde ilk firsatta
sehirdeki farkli dinlerden insanlarla “bir arada yasama sozlesmesi” imzalamis-
tir. Hudeybiye’de de bazi maddeler Miisliimanlarin aleyhine goriildiigii halde
miigriklerle sulh antlasmasi yapmistir.® Bu drnekler Islam’in her tiirlii barigi
onemsedigini gostermektedir. Ciinkii amaci ifsad degil 1slahtir, diismanlik degil
sulhtur. Ayette “... Birbirinize diismeyin, sonra zayiflarsiniz ve zaferi elden kagirirsi-
mz.” (el-Enfal 8/46) denilmistir.

89 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 4/428,15/132; Ebii Didvud, “Talak”, 16.

% Tbn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 86.

9t Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 27/284; Tbn Méce, es-Siinen (Beyrut: Darii'r-Risale el-
alemiyye, 1430), “Keffarat”, 14; Ebii Ddovud, “Iman”, 8; Ebii'l-Kasim Taberani, el-
Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994),
7/89.

%2 Malik b. Enes, Muvatta’, 309 (867); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 45/499-500 (27507).
9% Buhiri, “Sulh”, 7.
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Miisliimanlar arasindaki adavet ve darginliklar onlar1 diismanlar karsi-
sinda zayif diistirdiigii gibi i¢ huzurlarinin da bozulmasinda ve her alanda geri
kalmalarina sebep olur. Bu sebeple savaslar1 kazanmak igin tevriye ve ta‘riz
yoluyla konusmalara ruhsat verildigi gibi barisi temin edip stirdiiriiliir kilmak
icin de izin verilmistir. Zira barisi temin etmek, savaslari kazanmak kadar
Oonemlidir. Barisin yok olmas: yeni savaslarin habercisi olmaktadir. Bu sebeple
insanlarin arasmni diizeltenler ayette oviilmiislerdir (en-Nisa 4/114). Onemine
binaen bir¢ok alim gibi Buhari de Sahih’inde Kitabus-sulh “Sulh boliimii” diye
bir ana baglik (kitab) agmis, altindaki 14 alt baghkta (bab) ilgili hadislere yer
vermistir. Gazvelerde dahi cemaatle namaz kildig1 bilinen Hz. Peygamber’in
sulh ile mesgul oldugu i¢in bazen mescide gelemedigi ifade edilmistir.** Biitiin
bunlar insanlar arasim bulmanin, islam’da ne kadar énemsendigini gostermek-
tedir. Bu kadar 6nemli goriilen bir gaye icin alternatif yollar her zaman diisii-
niilmelidir. Hz. Peygamber (sas), “Insanlarin arasini diizelterek iyi sozler tagtyip iyi
sozler soyleyen kisiye yalanct denmez”% buyurarak hem bu isi tesvik etmis hem de
bu yolda tevriye sozler kullanilabilecegini ifade etmistir.

Buhar, ) G &l sl L3801 . 126 diye bir bab basligim koyarak
bu konudaki goriisiinii ifade etmistir. Ona gore insanlarin arasini bulmak igin
yalana basvuran kisi yalanci sayilmaz. Zira amaci yalan sdylemek degil sulh
saglamaktir. Imam Ziihri de bu goriistedir. O sdyle demektedir: “Uc yer disinda
yalan séylemeye ruhsat verildigini duymadim: Savasta, insanlarin arasim diizeltmede
ve eslerin birbiriyle konusmalarinda.”? Kurtubl (6. 656/1258), Kastallani (0.
923/1517) ve Ali el-Kari (6. 1014/1605) de bu goriistedir.”” Bu alimlere gore sulh
i¢in yalana basvurmakta sakinca yoksa tevriye ve ta’riz sanatin1 kullanmakta
hayli sakinca yoktur. Daha 6nce ifade edildigi iizere Taberi ve Ibn Kuteybe gibi
alimler ise insanlarin arasini diizeltmek icin sadece tevriye ve ta'riz yoluna bas-
vurulabilecegi goriisiindedir. Kanaatimizce de isabetli olan goriis budur.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/193, 369; Buhdri, “Sulh”, 1, “Magazi”, 31, EbG Abdir-
rahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Halep: Mektebetii’l-matbuati’l-Islamiyye,
1406), "Salatii’l-havf", (1536).

%  Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/216 (21265); Buhdri, “Sulh” 2; Miislim, "Birr
ve’s-sila", 101.

% Miislim, "Birr ve’s-sila", 101.

% Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min Telkisi kitdbi
Miislim, thk. Muhyiddin Dib Miisti vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996), 6/592; Ebii’l-
Abbas Sehabeddin Kastallani, [rsddii’s-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri (Bulak: el-Matbaatii’l-
Meymeniyye, 1905), 4/418-419; Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitih, 7/3030-3031.
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Hz. Peygamber’in sulh faaliyetleriyle ilgili hadislerinin hi¢birinde dogru-
luktan ayrildigina dair bir 6rnek yoktur. Ancak daha once ifade edildigi tizere
tevriye sanatini savasta kullanmistir. Ayrica alimler, “Eger bir kisi mazeretini
kabul ettirmek icin giizel sozler ve edeb? sanatlar kullanirsa bununla yalanci sayilmaz.”
demislerdir.”® Delil gosterilen hadiste de iyi niyetle iki taraf arasinda hayirh
haberler tasiyip barisi saglamak tesvik edilmistir. Kanaatimizce hadisteki “ya-
lanc1 sayilmaz” ifadesinden ise tevriye sanatini kullanarak hayirli haberleri
daha giizel bir sekilde anlatmak kastedilmistir.

6.3. Aile Hayati

Aile kurumu, toplumun temelini olusturan Islam’in 5nemsedigi bir yapi-
dir. Ciinkii o, Islam’in temel amaglarindan biri olan “neslin korunmasi” gayesi-
ne hizmet eden en 6nemli miiessesedir. Onun igin insanlarin evlenip aile kur-
malar1 tegvik edilmistir. Ailelerin dagilmasi, baglarinin zayiflamasi uzun vade-
de biitiin topluma zarar verir. Bu agidan aileyi olusturan iki ana unsur olan kar1
ile koca arasindaki sevgi ve saygi baginin zayiflamamasi 6nemlidir. Ciinkii bu
bagin giiglii olmasi ailenin giiglii olmas1 demektir.

Sevgi temeline dayanan aile kurumu, bir erkek ile kadin arasindaki nikah
akdiyle kurulmaktadir. Islam’da bu akit o kadar onemsenmistir ki ayette, “sa-
pasaglam bir s6z” olarak ifade edilmistir (en-Nisa 4/21). Iki tarafa agir sorumlu-
luklar yiikleyen bu saglam akdin bir ¢irpida ¢oziilmesine miisaade edilmemis,
kar1 koca arasindaki olas1 anlasmazliklarda asamali ¢oziim yollar tavsiye edil-
mistir (en-Nisa 4/35). Ayrica ailenin devaminda biiyiik sorumluluk erkege yiik-
lenerek en nihayetinde bu akdin bozulmas: yiikiimliiliigii ona tevdi edilmistir.
Talak denilen bu islemde de geri doniise imkan saglamasi icin kocaya ii¢ hak
taninmustir (el-Bakara 2/229). Biitiin bunlar Islam’in temel amaglarina hizmet
eden ailenin bozulmasinin 6niine ge¢mek i¢in alinan tedbirlerdir.

Bunlarla birlikte ailenin huzur ve devamu igin daha &nce ifade edildigi
gibi, kar1 ile koca arasindaki sevgi ve saygi baglarinin giiglii olmas1 gerekir.
Baz1 alimler, Islam’in aileye verdigi degeri ve aileyi ayakta tutan esler arasinda-
ki sevgi ve saygiy1 da dikkate alarak, daha once zikri gecen {i¢ yerde yalana
ruhsat veren rivayeti delil gostererek ailenin devami icin eslerin, aralarinda
yalan konusabileceklerini sdylemislerdir. S6z konusu rivayeti, zahirine gore
yorumlayan bu alimler, verilen ruhsatin ailenin maslahat: i¢in oldugunu belir-
terek, kar1 veya kocadan herhangi birisinin zarar1 ya da hakkimin kaybi soz

% Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imin, 3/12.



Abdurrahman Ece ® 237

konusu ise bu yola gidilemeyecegini ayrica belirtmislerdir. Yalanin her tiirliisii-
ne kargi olan alimler ise buradaki iznin sadece tevriye ve ta’riz babindaki ko-
nusmalar i¢in oldugu goriisiindedirler. Buna gore ailenin maslahat1 i¢gin esler,
birbirlerine olan sevgilerini, {istii Ortiilii ifadeler ile dile getirebilirler. Misal
olarak Eb(i Abdullah el-Halimi (6. 403/1012) sdyle demektedir: “Eglerin aralarin-
da yalan konusmalarina ruhsat verilmistir, ancak bu agik¢a yalan konusmaya verilen
bir ruhsat degildir. Zira agikca yalan konusmak hicbir durumda helal degildir. Burada
mubah olan tevriye yoluyla konusmadir... Mesela hanimi kocasina ‘Beni sevmiyorsun,
bana kars iyi degilsin.” dediginde, kadin bu zannettiklerinde dogru olsa dahi kocas
arayr bulmak icin ona, “Boyle soyleme, senden baska kimim var, benim kadar seni kim
sevebilir!” gibi sozler soyleyebilir.®® Kisaca alimler, maslahat veya zaruret durum-
larinda eglerin birbirine tevriye ve ta‘rizli sozler sdyleyebilecekleri goriisiinde-
dirler. Ancak zaruri durumlar disinda saraheten yalan konusmaya izin veril-
medigi kanaatindeyiz. Nitekim egler arasinda yalan konusmaya ruhsat veren
rivayetin illetli oldugunu soyleyen alimlerin oldugunu daha once belirtmistik.
Ayrica Hz. Peygamber’in aile hayatinda bunun bir 6rnegi yoktur (el-Ahzab
33/28). Sahabilerin aile hayatinda ise tevriye ile konustuklarina dair 6rneklere
rastlamak miimkiindiir. Bunun en gtizel 6rnegi Sahih-i Buhdri’de de yer alan
Enes b. Malikin rivayet ettigi Ummii Siileym’in (r.anha) 6lmiis olan ¢ocuguyla
ilgili kocas1 Eb(i Talha'nin sordugu soruya verdigi cevabidir. Ebti Talha, “Cocuk
nasildir?” diye sormus, Ummii Siileym: “Cocugun istirabi dindi. Rahatladiini
umuyorum.” diye cevap vermistir. Eb(i Talha ilk etapta ¢ocugun iyilesip uyudu-
gunu sanmis, ancak sabah olunca Ummii Siileym ¢ocugun 6ldiigiinii ona agikca
haber vermistir. Bu haberi duyan Hz. Peygamber, “Yiice Allah, bu gecenizi hakk:-
mzda miibarek kilsin!” diyerek yaptiklarini takrir etmistir.!®0 Alimler, bu hadisi
maslahat icin yapilan tevriye sozlere bir delil olarak gormiislerdir.1!

Esler arasindaki sevgi, saygt ve baglilik, birbirlerine kars1 samimi ve dii-
riist davranmalarina baglhdir. Ummii Siileym’in tevriye ile sdyledigi s6zii, onun
esine olan bagliligini ve en iist seviyedeki dogrulugunun bir kanitidir. Hadis-

% Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-iman, 3/12-13.

10 Byhdri, “Cenaiz”, 41.

101 Ebii'l-Fazl Celaleddin es-SiiyGti, et-Tevsih Serhu’l-Cimii’s-sahih (Riyad: Mektebetii Riisd,
1998), 3/1083; Muhammed b. Ismail b. Salah es-San’ani, et-Tahbir li idéhi me’dni’t-Teysir
(Riyad: Mektebetii Riisd, 2012), 6/380; Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Hereri, el-
Kevkebu'l-Vehhic ve'r-Ravdii’l-Vehhac fi serhi Sahihi Miislim bin Haccac, (yy: Darii’l-Minhac,
2009), 23/625.
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lerde ruhsat verilen tevriye konusmalardan maksadin bu gibi maslahat yaninda
samimiyet ve diiriistliigii gdzeten sozler oldugu kanaatindeyiz.

6.4.Diger Yerler

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in giinliik hayatinda da tevriye s6z-
ler kullandigina dair 6rnekler bulunmaktadir. Enes b. Malik’in (ra) rivayet etti-
gine gore, Hz. Peygamber’in (sav) eslerinin develerini yonlendiren Encese isim-
li, sesi giizel bir kilavuzu vardi. (Encese soyledigi ezgileriyle develeri hizlandi-
rinca) Hz. Peygamber (sav) ona: “Yavas ol Ey Encege, kristalleri tasirken onlar
kirma!” buyurdu. Hz. Peygamber, “kristalleri kirma” ifadesiyle ilk akla gelen
manay1 degil hanimlarin nazikligini kastetmisti.102

Hz. Peygamber (sas) miinafiklardan da bahsederken isimleri yerine on-
lardaki alametleri sdyleyerek tevriye yapardi.'®® Misal olarak Hz. Peygamber’in,
Miisliimana sdvmek fdsiklik, onunla savasmak kiifiirdiir.” 1% hadisinin belli bir miina-
fik hakkinda soyledigi ifade edilmistir.! “Bazilari nigin namazlarinda iken gozle-
rini goge dogru kaldirirlar.”1% hadisinde oldugu gibi bazen 138 jS?uu’ c\}e\ :)l; G
“Bazi insanlar ne diye boyle yapiyorlar?” buyurarak onlara isaret ederdi.’?”

Diger bir tevriye Ornegi, EbGi Davud’'un Siinen’i ve Hakim’in el-
Miistedrek’inde yer alan,”Sizden birinizin abdesti, namazdayken bozulursa burnunu
tutup ayrilsin.” hadisidir.'®® Tibl (6. 743/1343) hadisteki tevriye sanatini sdyle

102 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 19/143 (12090); Buhdiri, “Edeb”, 116; Miislim, “Fadail”,
70; Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, A’lamii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari,
(Mekke: Camiatu Ummi’l-Kur3, 1988), 3/2204.

105 Hattabi, A’lamii’l-hadis, 1/166; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhic (Beyrut:
Daru Thyéi’t—turési’l-arabi, 1392), 2/48; Ayni, Umdetii'l-kiri, 1/222; EbQ Ibrahim Izzeddin
Muhammed b. ismail Emir San’ani, Siibiilii’s-selam (yy: Daru’l-Hadis, ty), 2/663; Kas-
talland, [rsddii’s-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri, 1/119.

4 Buhdri, “iman”, 36; Miislim, “Iman”, 116.

105 Kirmani, Muhammed b. Ydisuf, el-Kevikibii'd-derdri (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1981), 1/149.

106 Buhdri, “Sifatii’s-salat”, 10.

07 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/222; Nevevi, el-Minhdc, 2/48; MGsa $ahin Lasin, Fethii’l-miin‘im
(Kahire: Daru’s-Suruk, 2002), 1/223.

108 Ebii Ddvud, "Ebvabii’l-cumua”, 235; Ebi Abdullah 1bni'1’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-
Nisabirl, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1990), 1/293 (655). Siinen’in muhakkiki Suayb el-Arnatit hadisin isnadi-
nin sahih oldugunu soylemistir. Zehebi (6. 748/1348) de el-Miistedrek’te hadise diistiigii
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agiklamaktadir: Hadiste kisinin burnunu tutmasimin emredilmesi, insanlara
nezle oldugunu vehmettirmek icindir. Bu ise yalandan sayilmaz. Bilakis bu bir
fiill ta’riz sanat1 6rnegidir. Seytanin kisiye abdestinin bozulmus olmasini bir
utanma vesilesi olarak gosterip onu aldatmamasi igin boyle yapmasi istenmis-
tir.1 Adaba uygun olan da budur.

Tevriye sanatinin kullanildig: bir diger alan da mizahlardir. Hz. Pey-
gamber, yaptig1 mizahlarda da bu sanata bagvurmustur."'® Ancak bu tiir hadis-
leri ¢ok degildir. Ciink{i Allah Resfilii sakalardan ziyade tebessiimlii yiiziiyle
insanlarin gonliinii hos etme yolunu tercih etmistir. Vefat ettigi hastaliginda
dahi tebessiim, onun yiiziinden eksik olmamustir.!'* Bekr b. Abdullah, “Sahibile-
rin de kendi aralarinda sakaci olduklarini, ancak gercekler soz konusu oldugunda ¢ok
ciddi adamlar olduklarini” sdylemistir.’> Dolayisiyla insanlarin kalbini sakalarla
hos kilmak tasvip edilmisse de tevriye sanatina sik sik basvuruldugu sdylene-
mez. Nitekim Allah Resulii, “Ben de muhakkak ki saka yaparim, ancak hak disinda
bir sey soylemem”113 buyurarak saka yaptigini ancak hicbir zaman hak disina
¢ikmadigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in sakalar1 ince, zarif, hos sakalardi.
O, nadiren de olsa mizahlarinda tevriye s6z sanatini kullanmistir. Onun bu
konudaki hadislerine dayanarak Gazzali, “Kalbi sakincas: olmayan mizahlarla hos
kilmak gibi hafif amaclar icin de ta’rizli/tevriye ifadelere basvurulabilir.” demistir.!1
Buradaki 6l¢ii, Gazzali'ye gore soylenen s6ziin sakincali olmamasidir.

Allah Restlii'niin (sas) mizahlarinda tevriye sanatini kullandigina dair {i¢
rivayet one ¢ikmaktadir: Birincisi, “yaslilar cennete giremez” hadisidir. Bu hadis,
Taberani’nin Mu'cemii’l-evsat'inda yer almaktadir. Hz. Aise’nin rivayet ettigine

talikte Buhari ve Miislim’in sthhat sartlari tasidigini ifade etmigtir. Dolayisiyla hadis
sahihtir.

19 Ali el-Kari, Mirkitii'l-mefétih, 2/795 (1007).

10 Muhammed b. YGsuf es-Salihi es-Sami, Siibiilii’l-hiidd ve'r-resid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1993), 7/111-120.

W Buhiri, “Ezan”, 46, “Mezalim”, 25, “Cihad”, 162, “Megazi”, 79, 83, “Tefsir”, 66, “Edeb”,
68; Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resid, 7/121-125.

112 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Sahihu el-Edebii’l-miifred Ii’l-imam el-Buhdri (yy: Mektebe-
tii’d-Delil, 1997), 117.

13 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 1/298 (995); Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-
Heysemi, Mecma ‘u'z-zevi 'id ve menba ‘u’l-fevd 'id, thk. Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mek-
tebetii’l-Kudsi, 1994), 8/168 (13106, 13107), 8/578(14201); Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resdd,
7/111-120.

U4 Gazzali, Ihyd, 3/188.
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gore Ensar’dan yash bir kadin Hz. Peygamber’e gelip, “Ey Allah‘in Resiilii! Al-
lah'in beni cennete koymast i¢cin dua buyur!” deyince, Hz. Peygamber, “Gercek su ki
yaghlar cennete giremez.” demis ve namaz kilmaya gitmistir. Namaz kilip geri
dondiigiinde Hz. Ai§e, “Ey Allah"in Resiilii! Senin o soziinii anlamada sikint1, zorluk
cektim.” dedi. Hz. Peygamber, “Kesinlikle o dedigim oyledir. Ciinkii Allah yaslilar:
cennete koyacagr zaman geng kizlara doniistiiriir.” buyurdu. Taberani, Katade di-
sinda bu rivayeti Said b. Ebi Ar{ibe’den kimsenin rivayet etmedigini ayrica
belirtir.’® Dolayisiyla rivayet, bu haliyle ferd bir rivayettir. Tirmizi'nin
Semdil‘inde yer verdigi rivayet ise su sekildedir: “Yasli bir kadin Restilullah’in
yanina gelerek, ‘Ey Allah'in Restilii! Allah’in beni cennete koymasi icin dua buyur.’
dedi. Hz. Peygamber, ‘Ey falan kisinin annesi, yashlar cennete giremez.” buyurdu.
Kadin aglayarak geri gidecegi sirada, ‘Ona haber verin ve deyin ki o yasl haliyle
cennete giremez. Ciinkii Yiice Allah, “Siiphesiz biz onlar1 yepyeni bir yaratiligla yarat-
migizdir.” buyuruyor.”116 Bu rivayetin tahricini yapan Zeylai, rivayetin bu haliyle
miirsel ve zayif oldugunu belirtmistir. Rivayetin Sa’lebi, Beyhaki ve Ta-
berani’deki senetlerini de vermis ancak sthhat durumlarini belirtmemisgtir.1”
Hz. Peygamber’in mizah yaptigini ancak haktan ayrilmadigin ifade eden Kadi
Iyaz, Bugyetii’r-raid adli eserinde verdigi ornekler icinde bu rivayete de yer
vermistir. Eserin muhakkiki EbGi Davud Eymen b. Hamid ed-Dustiki, hadisin
detayli tahricini yapmis ve hasen olduguna kanaat getirmistir,’® ancak hadis
alimi ve hafizi Zeyniiddin el-Iraki’ye (6. 806/1404) gore isnadi zayiftir.'”® Ri-
vayeti makbul kabul ettigimizde Hz. Peygamber’in bu hadisinde tevriye sana-
tin1 kullandigini sdyleyebiliriz.

Ikinci rivayet, “O, goziinde beyazlik olan kisi mi?” hadisidir. Bu hadisin yer
aldig ilk kaynak, Ziibeyr b. Bekkar'in (6. 256/870) el-Fukihetii ve’l-muzih adl
eseridir.’? Iraki, Zeyd b. Eslem’in hadisi olarak rivayetin el-Fukihe’de yer aldi-

115 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 5/357; Beyhaki, Suabii’l-imdn.

16 Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, (Mekke: el-
Mektebetii't-ticariyye, 1993), 197 (241).

17 Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, 197 (241); EbG Muhammed Cemaleddin Abdullah
Zeylal, Tahricii’l-ehddis ve'l-dsdri'l-viki‘a fi tefsiri’l-Kessdf li'’z-Zemahgeri, thk. Abdullah b.
Abdurrahman es-Sa’d (Riyad: Daru Ibn Huzeyme, 1414), 3/407 (1288); Ali el-Kari,
Mirkatii’l-mefétih, 7/3064.

18 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Bugyetii'r-rdid, thk. Ebti Davud
Eymen (Darii'z-zehair, 2018), 324-325.

19 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin el-Traki, el-Mugni an hamli’l-esfir (Thyd ile
birlikte) (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2005), 1019 (6).

120 Ziibeyr b. Bekkar, el-Fukihetu ve’l-muzih (b.y: y.y., 2017), 13.
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gin1 ve Ibn Ebii’d-Diinya’min (5. 281/894) da Ubeyde b. Sehm el-Fihri’den kismi
farkliliklarla bu hadisi rivayet ettigini belirtmis ancak sithhat durumu hakkinda
bir degerlendirme yapmamuistir.'?! Rivayetin senedi ve metni soyledir: Ziibeyr
b. Bekkar - Abdullah b. Nafi’ es-Saig - Hisam b. Sa'ild - Zeyd b. Eslem’in
rivayet ettigine gére Ummii Eymen denilen bir kadin Hz. Peygamber’in yanina
gelip “(Ey Allah'in Resillii!) Esim sizi davet ediyor.” dedi. Hz. Peygamber, “Kocan
kim? O, goziinde beyazlik olan kisi mi?” deyince kadin, “Ey Allah'in Resiilii, Allah’a
yemin olsun ki goziinde beyazlik yok” dedi. Hz. Peygamber, “Evet, Kesinlikle goziin-
de beyazlik var.” deyince kadin, “Allah’a yemin olsun ki haywr.” dedi. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber, “Goziinde beyazlik olmayan kimse yok ki, herkesin goziinde beyaz-
Ik var.” dedi.”2 Bu rivayette her ne kadar tevriye sanat1 yer aliyorsa da temel
hadis kaynaklarinda yer almadigi ve sthhat durumu belli olmadig1 igin ona
ihtiyatla yaklagmanin isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

Uglincii rivayet, “Binmen igin sana bir deve yavrusu verecegiz” hadisidir. Bu
hadis, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i Buhari'nin Edebii’l-miifred’i, Tirmizi ve Ebi
Davud’'un Siinen’leri ve daha bir¢ok hadis kaynaginda manaya etki etmeyen
kismi metin farkliliklariyla yer almaktadir. Sened acisindan bir¢ok alime gore
sahihtir.!? Tirmizi’de yer alan rivayet sdyledir: Enes b. Malik’in (ra) rivayet
ettigine gore bir adam Hz. Peygamber’den binmek i¢in bir deve istedi. Allah
Restlii (sas), “Binmen ici sana bir deve yavrusu verecegiz.” deyince adam, “Ey Al-
lah'n Restilii! Deve yavrusuna ne yapacagim!” dedi. Bunun tizerine Restilullah
(sas), “Her deveyi, bir disi deve dogurmuyor mu?” buyurdu.”'* Adam 6nce Hz.
Peygamber’in kendisine onu tasiyamayacak bir yavru deveyi verecegini anla-
misty, oysa Allah Restlii (sas) biiyilik bir deveyi kastetmisti. Dolayisiyla Hz.
Peygamber, burada ¢ok agik bir tevriye sanatini kullanmist.

Hz. Peygamber’in mizahlarinda tevriye sanatini kullandigina dair diger
bir 6rnek “Bu kéleyi kim satin almak ister?” hadisidir. Bu hadis, Abdurrezzak’in
Musannef’i, Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’i basta olmak tiizere bir¢ok hadis kay-

2 Trakd, el-Mugni an hamli'l-esfér (Ihyd ile birlikte), 1019 (7).

12 Zibeyr b. Bekkar, el-Fukdhetu ve’l-muzih, 13; Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 313; Iraki,
el-Mugni an hamli'l-esfar (Ihyd ile birlikte), 1019 (7).

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 21/322-323 (13817) Suayb el-Arnatit'a gore isnadi
sahihtir. Elbani, Sahihu el-Edebii’l-miifred 1i’l-imam el-Buhari, 117 (202/266) Elbani de sahih
kabul etmistir. Tirmizi, "Birr ve’s-sila", 57 Tirmizi, rivayet i¢in “sahihun garibun” demis-
tir. Ebéi Ddvud, “Edeb”, 91; Kadi lyaz, Bugyetii’r-rdid, 327, kitabin muhakkiki Dus{iki,
sahth demistir.

124 Tirmizi, "Birr ve’s-sila", 57.
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naginda yer almaktadir. Miisned muhakkiki Suayb el-Arnafit'un tespitine gore
hadis, Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahihtir.® Rivayete gore Hz. Pey-
gamber, mallarini satan Zahir b. Haram (ra) adindaki sevdigi bir sahabisine
arkasindan farkinda olmadan yaklasarak onu kucaklamistir. Sahabi doniip,
“Kim o birak beni.” derken Allah Restlii'nii (sas) gdrmiis ve rahatlamistir. Hz.
Peygamber (sas) bu arada “Bu kéleyi kim satin almak ister?” der, Zahir, “Ey Al-
lah’n Resiilii, ben degersiz biriyim ¢ok az para ederim.” deyince Allah Restlii (sas),
“Fakat sen Allah katinda degerlisin.” buyurarak onunla sakalasir.’¢ Bu hadiste de
bir tevriye sanatinin yer aldig1 aciktir. Zira Hz. Peygamber’in “Bu kéleyi kim
satin almak ister.” diye terciime ettigimiz soziinde gegen ‘abd ifadesi “kole” an-
lamina geldigi gibi “Allah’in kulu” anlamina da gelmektedir. Zahir, Hz. Pey-
gamber’in ilk anlami kastettigini diistinmiis ancak Hz. Peygamber ifadeyi ikinci
anlamda kullanmistir. Her ne kadar bazi rivayetlerin sithhati tartismali ise de
tamami1 dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in, mizahlarinda zaman zaman
tevriye sanatini kullandig1 anlasilmaktadir.

Sahabiler, tabitin ve onlar1 takip edenlerin de normal hayatlarinda tevri-
ye sanatina bagvurduklarina dair Ornekler c¢oktur. Misal olarak Gazzali'nin
ta'riz sanatiyla ilgili verdigi bir drnek sdyledir: Hz. Omer’in valisi iken gorev-
den evine eli bos donen Muaz b. Cebel’e (ra) hanimi, “Herkes gibi niye hanumina
bir seyler getirmedin?” dediginde, “Yamimda beni g6zeten biri vardi.” diye cevap
vermistir. Hamimi onun bu séziinden ilk etapta Hz. Omer’in, yamina gdzcii ver-
digini anlamistir. Halbuki Muaz (ra), bu soziiyle kendisini siirekli goriip goze-
ten Yiice Allah’t kastetmistir.””? Muaz b. Cebel’in (ra.) bu s6zii, normal hayatta
kullanulan tevriye sanatina bir 6rnek olacag1 gibi aile hayatinda kullanilan tev-
riye sozlere de bir drnektir. Zira Muaz (ra) bu soziiyle esinin gonliinii hos et-
mek istemigtir.'2

Galib el-Kattan soyle demektedir: “Bir giin Ibn Sirin’in (8. 110/729) yanu-
na girip Hisam b. Hassan’1 (6. 148/765) sordum. “Diin vefat etti, bilmiyor musun?'
dedi. Ben, “Ogely 4] q Iy & Ey dedigimde giildii. Ben o zaman, “vefat etmek-

H

125 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/70; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421, 20/90-
91 (12648); Bezzar, Bahrii’z-zehhar, 13/319; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Eb(i Ya'la el-
Mevsili, Miisnedu Ebi Ya'la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegk: Darii'l-Me’'mun li't-Tiiras,
1984), 6/173; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. All Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Mu-
hammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 21/227.

126 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 10/70 (20747).

27 Gazzali, Ihyd, 3/139-140.

128 Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevihiri’l-Kamiis, 19/450.
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"o

ten” “uyumay1” kastettigini anladim.’? Malum oldugu tizere uyku bir 6lim
cesidi olarak ayette zikredilmistir (ez-Ziimer 39/42). Taberi de sOyle bir 6rnek
vermektedir: Birisi, “Allah’im! Biitiin Miisliimanlari bagisla.” diye dua eder ve bu
duasini kastederek bir zalime, “Ben diin senin i¢cin dua ettim.” derse bu bir tevriye olur.
Aym sekilde biri, Allah’in imkdn vermesi ve giiciiniin yetmesi halinde yapacagini kas-
tederek hamimuna bir seyler vadederse bu da bir tevriye 6rnegi olur ve bunda sakinca
yoktur.13 Bu konuda bir¢ok 6rnek veren Nevevi'ye gore, yemege davet edilen
kisi, cani istemiyorsa, yemek yememegi kastedip oruglu oldugunu vehmettire-
rek “Ben niyetliyim.” diyebilir.13! Ibn Kuteybe de bu konuya bircok drnek ver-
mistir.’®? Bunlar tevriye sanatinin hayatin i¢inde kullanilan bir s6z sanat1 oldu-

gunu ve alimlerin bunu kullanmada bir sakinca gérmediklerini gostermektedir.

7. TEVRIYE SANATINI KULLANMADA OLCU

Hz. Peygamber hadislerinde, sahabiler ve sonraki alimler de sozlerinde
zaman zaman tevriye sozler kullandiklarina gére “Bu konuda 6l¢li ne olmali-
dir?” sorusunun cevabi 6nemlidir. Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) bu
konudaki yaklasimi isabetli gortilmektedir. O soyle demektedir:

“Bu konugsma tiirii, her ne kadar hileli bir hitap iislubu olarak goriilse de
bazi yonleriyle iki taraf acismdan haram olan hileli iisluptan ayrilmaktadir. Me-
sela tevriyede bir zararin onlenmesi soz konusudur. Nitekim eger bu yolla, ya-
pilmas: gereken bir sahitlik, bir onay, bir bilgi, bir tavsiye gizlenirse, veyahut
alisveris, nikah ve kira gibi akitlere konu esyanin vasfi gizlenirse yapilan sey
nasla yasaklannug bir aldatma olur. Onun igin Ahmed b. Hanbel'e (6. 241/855)
bu konu soruldugunda, ‘Alim ve satimda ta’rizli konusmalar olmaz, sadece in-
sanlarim arasini bulma gibi durumlarda olur.” demistir. Burada kural sudur: ‘Bir
konu agik konusulmas: gereken bir konu ise orada ta‘rizli sozler olmaz. Zira bu
durum, bir hakk: gizleme veya bir kusuru saklama olur. Ayni gekilde hakk: onay-
lama, yemin etme, akitlerde sahitlik etme, esyanin vasfini anlatma, fetva ve hii-

129 Eb{i Abdullah Muhammed b Sa’d b Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa‘d, et-Tabakétii'l-kiibrd (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 7/2020-203; ibn Ca’d, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii nadir, 1410), 222;
Ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, 421.

1% fbn Hibban el-Biisti, Sahihu fbn Hibbdn, 13/42.

131 Nevevi, el-Ezkdr, 380-381.

182 Seybani, el-Mehiric fi'l-hiyel, 96-101; ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, 87-88; ibn Ku-
teybe, el-Mesdil ve'l-ecvide, 280.
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kiimler verme gibi konularda ta'rizli konusulmaz. Sadece aciklanmasi uygun ol-
mayan konularda ta'rizli sozler sarf edilir, edilmelidir. Ornegin masum birisinin
malina veya canina zarar vermek isteyen birisinden onlar1 korumak icin tevriye
sanatima miimkiinse bagvurulmalidir. Eger bir konu, gizlenmesinde maslahat
olan bir konu ise tevriye ifadeler kullanmak daha uygundur. Mesela bir asker,
gidecegi ciheti tevriye iislubuyla saklayabilir. Aymi sekilde bir kisiyi, isyana tes-
vik edilen bir toplantiya katilmaktan korumak icin tevriye iislubuyla soranlardan
yeri gizlenebilir. Ya da bir zalim, bir kisiyi bir konuda yemin etmeye zorlarsa
tevriyeye basvurabilir. Iste boylesi durumlularda tevriye ifadeler kullanilabilir.
Eger konu, agikca soylenmesinde maslahat olan bir konu ise acik¢a séylemek ve
tevriye ifadelerden uzak durmak daha dogrudur. Agikca soylenmesi uygun olan
her konu icin bu kural gecerlidir. Yok eger konu, birkag dil bilen birisinin hangi
dille konusursa maksadimin hasil olmas1 gibi, aciklanmasi ve 6rtiilii anlatilmas
esit seviyede maslahat igeren bir konu ise tevriye ya da tevriye olmayan ifadelerle
anlatilmas: aymdir.”133

Kisaca 0l¢ii kanaatimizce “def-i zarar ve celb-i maslahat” kuralidir. Bu ku-
ral, Islam’in ana bes hedefi olan dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi
dairesinde bir 6l¢li olarak kullanilabilir. Bununla beraber hadislerde tevriye
konusunun, bir makalenin simirlarini asacak kadar detayli bir arastirmay: ge-
rektirdigini belirtmek gerekir.

8. SONUC

Tevriye, bir kisinin iki anlamli s6zler kullanarak ikinci anlami kastettigi
halde birinci anlam1 6ne ¢ikardig: bir s6z sanatidir. S6z, sdyleyene gore hak ve
dogru olma yoniiyle yalandan ayrilmaktadir. Ancak muhatap, sdzden kastedi-
len anlami ilk etapta anlamadigindan bazi alimlerce hile ve aldatmanin bir tiirii
gibi gortilmiistiir.

Islam’in siddetle yasakladig bir kotiilitk olan yalan sdylemeye, hadiste
sayilan, savas, sulh ve esler arasindaki sevgiyi korumak gibi baz1 6zel durum-
larda izin verildigini ifade eden Hattabi ve Ebti Bekir Ibnii’l-Arabi gibi alimler
yasagin, yalanin kendisinden degil verdigi zarardan dolay1 oldugunu ifade
etmislerdir. Dolaysiyla onlara gore yalan veya dogru konusmanin olgiisiinii
verdigi zarar belirlemektedir. Bu goriis her ne kadar ilk etapta isabetli goriilse

13 fbn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Darir’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1991), 3/184-185.
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de Hz. Peygamber’in hadislerinde bunu destekleyecek saglam deliller bulun-
madig1 igin problemli goriilmektedir. Gazzali ise yalan sOylemek ile tevriye
sanatini birbirinden ayirmis ve tevriye sanatinin miimkiin olmadig1 zaruri du-
rumlarda yalana miiracaat edilebilecegini ifade etmistir.

Muhammed b. Hasan es-Seybani, ibn Battal, Ibn Teymiyye, Nevevi,
Maverdi ve daha bir¢ok alim ise diger yasaklar gibi zaruret hali hari¢ hicbir
durumda yalan sdylemenin dogru olmayacagini, hadislerdeki yalan sdyleme-
den kastin tevriye ve me’ariz sozler kullanmak oldugunu savunmuslardir. Hat-
ta Maverdi'ye gore sadece savasta ve insanlarin arasini bulmada tevriye sozler
kullanilabilir. Ancak arastirmalar, tevriye sanatinin kullaniminin sadece bu iki
yerle sinurli olmadigini gostermektedir. Hadisler incelendiginde Hz. Peygam-
ber’in savas ve zaruri durumlarda tevriye sanatina basvurdugu, insanlar arasimi
diizeltmek ve aile yapisini korumak igin tevriye sanatini kullanmada sakinca
gormedigi ayrica mizahlarinda ve giinliik hayatinda kalpleri hos etmek igin bu
sanat1 kullandigindan hareketle sahabilerin ve sonraki alimlerin de bu s6z sana-
tin1 kullandiklar1 anlasilmistir. Dolayisiyla tevriye sozlerin sahasinin ser? mas-
lahata birakildig1 kanaatindeyiz.

Sonug olarak Islam’in temel gayeleri dairesinde kalmak kaydiyla, zararin
def-i ve maslahatin temini ve ihtiyag hasil oldugunda yalandan korunmak ama-
cyla bu yola basvurmanin sakincali olmayacag: diistintilmektedir. Zira tevriye
sozler, bir kisinin gerek kendi canini gerekse sugsuz birisini bir zalimden koru-
mak i¢in ya da gercege muhalif konusmak zorunda kaldig1 durumlarda basvu-
racag bir ¢ikis yolu olarak gortilmektedir.
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