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ILK DONEM TASAVVUF KULTURUNDE HORASAN MELAMILIGI
VE ANADOLU’DA BiR MELAMi KARAKTER: ZEMBILFROS

KHORASAN MELAMIS AND A MELAMI CHARACTER IN ANATOLIA
IN THE FIRST PERIOD OF SUFI CULTURE: ZEMBILFROSH

Naci OZSOY*

Ozet

Bu calismada, Horasan Melamiligi, gelisimi, iistadlari, prensipleri arastirilacak. imam
Gazali’nin melami tavri, stfilere yonelik elestirileri irdelenecek. Horasan Melami diisiince-
sinin Anadolu’yu nasil etkiledigi incelenecek. Ayrica Zembilfros karakterinin Horasan Me-
lamiliginden nasil etkilenmis olabilecegi ve aralarindaki benzerlikler ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ziihd, Tasavvuf, Melami, Horasan Melamiligi, imam Gazali,
Zembilfros.

Abstract

In this study, Khorasan Melamis, its evolution, its masters and principles will be inves-
tigated. Imam Ghazali’s Melami attitude and his criticism against the sufis will be analyzed.
It wil be examined how the idea of Khorasan Melamis affected the Anatolia. And also It
will be put forth how the Zembilfrosh character could be affected from Khorasan Melamis
and similarities between them.

Keywords: Asceticism, Sufism, Melami, Khorasan Dervishes, Ghazali, Zembilfrosh.

Giris

Tasavvuf ilmini inceledigimizde merkezlerin, tistadlarin, 6gretilerin ve tasavvufi te-
rimlerin sekillenmesinin Asr-1 Saadet’ten daha sonraki dénemlerde olustugunu gérmek-
teyiz. Asr-1 Saadet’te daha ziyade “Ziihd” hali olarak bilinen tasavvuf, zaman igerisinde
sistemlesmis, Tasavvuf adin1 almistir. Zirvesini Melamilikte yasamis olan bu manevi ol-
gunluk, bir sifi ekol olarak degil, bilakis comertlik ve fiitivvet gibi sosyal ilkelerle oriil-
miig, samimi bir sekilde kendini kontrol, nefis muhasebesi ve bunun kapsaminda olan,
ancak dig goriiniiste diger insanlardan ayrilmay1 saglayacak herhangi bir nisani ya da
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Islam seriatina siki baglihg ifade eden manevi iistiinliigii cagristiracak Batini bir iddianin
bulunmadig1 bir sistem olarak karsimiza ¢cikmaktadir. {1k olarak Horasan’da yayginlasan
bu diisiince daha sonralar1 ¢esitli halklar ve kiiltiirler ile birleserek Anadolu’nun iglerine
kadar ilerlemis ve ayni heyecan ile onlari etkilemeye devam etmistir.

Melamet; Bir insani i¢inde bulundugu rezil duruma nispet ederek kinamak, ayipla-
mak, azarlamak, serzeniste bulunmak, riisvalik anlamina gelen levm' kokiinden tiiremis
mastar bir kelime olup, melameti ise kinanmaya konu olan demektir. Tasavvuf istilahinda
ise yaygin olarak yapilan tarif sdyledir; Iyi ve olumlu yénleri saklayip, kinanmaya konu
olacak yonleri agiga cikararak yalnmiz Allah karsisinda gerceklestirilen anmay1 esas al-
mak, riyadan, gosteristen, sohretten kaginmaktir. Ancak melamet diisiincesi bir stfi ekol
olarak degil, comertlik ve fiitiivvet gibi sosyal ilkelerle driilen, ger¢ekten kendini kontrol
ve nefis muhasebesini, goriiniiste farkli gériinmeyi saglayacak herhangi bir belirteci ya
da Islam seriatina siki baglihg: ifade eden manevi iistiinliigii ¢agristiracak bir iddianin ve
gosterigin terkini gerekli kilan bir diisiince olarak karsimiza ¢ikar. 2

L. Tarihsel Olarak Melamiligin Analizi
a. Melamiligin Dogdugu Yer ve Horasan Mektebi

Horasan diyar1 olarak bilinen bdlgede pek c¢ok tasavvufi ekoliin kurucusunun yetisti-
gi, Anadolu’nun Islamlagmasinda etkin rol oynadiklari goriilmektedir. Ozellikle Horasan,
tasavvuf tarihinde etkin bir yere sahiptir. ibrahim b. Ethem (6. 809), Fudayl b. Iyad (6.
802) Sakik Belhi (6. 809) bu bolgede yetisen ilk zahid kisiler olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Daha sonralar1 Nisabur ekolii ile birlikte “melamet ve fiitivvet” konularina agirlik
veren bu ekol, tasavvufta makam olarak kabul edilen durumlar1 hal olarak savunarak
Bagdat ekoliinden ayrilmistir. Ma’ruf Kerhi (6. 815) “ma’rifatullah” kavramini ziihdiin
esasl yapmis ve manevi egitimde “miirgid” edinme isini gelistirmistir. *

b. Nisabur Mektebi ve Birinci Devre Melamiler

Tahir! hanedanligi doneminde (820-870) Nisabur, hanedanligin yonetim merkezi ve
Horasan’in baskentiydi. 9.yy’dan itibaren Nisabur’un huzuru, mezhep taassuplari ve dini
catismalar nedeni ile bozulmaya baslamisti. Bagdat Biiveyhilerin eline gecince (945),
11.yy ortalarinda ehl-i siinnetin en dnemli merkezi haline gelmisti. Hanefilik ve Safiilik
arasinda donemin en yogun ¢atigmalar1 bu civarda cereyan ediyordu. Bu iki mezhep di-
sindakiler ise azinlik durumunda oldugu icin olumsuzluklardan ¢ok fazla etkilenmemis-
lerdir. *#

Miifredat, s. 1347.
Sviri, Sara, Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi, ¢. Salih Cift.
Yilmaz, a.g.e., s. 107.

el-Mukaddisi, Muhammed ibn Ahmed, Ahsenu’l Tekdsim fi ma rifeti’l-ekalim, ed. M.J. De Goeje, Leiden: E.J.
Brill 1906, s. 326.

B W o =

RO



ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Horasan Melamiligi ve Anadolu’da Bir Melami Karakter: Zembilfros

Hicri ikinci asirda Horasan’dan sonra, Nigabur mektebinin hicri ti¢lincii asir ve sonra-
sinda melamet ve fiitiivvet® anlayist ile 6ne ¢iktigini gérmekteyiz. Bu donemin meghurlar
Bayezidi Bistimi, Yahya b. Muaz Razi, Eba Hafs Haddad ve Hamdan el-Kassar’dir.°
Ebi Osman el-Hiri’de (6. 915) Nisabur’da gelisen bu ekoliin dnciilerindendir.

Bayezidi Bistdmi ve talebesi Yahya b. Mudz sekri’ esas alan tasavvufi goriise sahip
olduklar1 halde, Bagdat ekolii temsilcisi Ciineyd sahv® ve temkinden yana olmuglardir.
Ebu Hafs el-Haddad ise fiitiivvetin sozle degil fiil ile gergeklesecegini sOylemistir.

Hamdin el-Kassar (6. 884) ile ortaya ¢ikan melamet fikri ise dejenere olan ziihd ve
tasavvuf hareketine bir tepki olarak gelismistir. Melamiler, tasavvufi anlayista fazlaca 6n
plana ¢ikartilan dini ve igtimai merasimlere ve abartilan ritiiellere karst bir tepki olustur-
muslardir. Ayrica bir Melami, zemm ve levm kelimelerini kullandig1 kadar sena ve medih
kelimelerinden kullanmamaktadir.

Melamilere gore insan biitlin fiillerini kendi goziinde riya, hallerini de kuru bir dava
gormedikge gergek bir siifi olamazlar.® ilk devirlerde mesreb olarak ¢ikan Melamilik daha
sonralar1 bir tarikata doniismiis'® ve Anadolu’da Hact Bayram Veli’nin (6. 1429) hali-
felerinden Omer Sikkini, Bayramiye Melamiligini kurarak ikinci Dénem Melamiligin
ilk tarikatlesme siirecini baglatan kisi olmustur.!' Muhammed Nurii’l-Arabi (6. 1887) ise
Ucgiincii Donem Melamiligi seklinde tanimlanan donemin onciisii kabul edilmektedir.
Muhammed Nirii’l-Arabi cesitli sifi tistatlarindan ders almis olan ve hayatinin biiyiik
kismini Anadolu ve Rumeli topraklarinda gegiren bir melami sahsiyettir. '?

1. Onde Gelen Horasan Melamileri
a. Hamdin el-Kassar

Baba adi Ahmet’tir. Nisabur’da dogdu ve yine orada 61dii (6. 885). Melamiligin ku-
rucusudur. Mezhep olarak Servi mezhebi mensubu bir fakihtir."”* “Nefsimi, Firavunun
nefsine tafdil etmem, ¢linkii ikiside nefistir. Fakat gdnliimii Firavunun gonliine tafdil ede-

5 Fitivvet; Bagkasini kendisine tercih etmek, engin bir miiriivvete sahip olmak demektir. Tasavvuf erbabi
Kur’an’da Enbiya Suresi 21/60’da gegen “feta” kelimesini fiitiivvetin esasi olarak saymistir. (Bk. Yilmaz,
Hasan Kamil, Tasavvuf” Mes 'eleleri, Erkam Yayinlari, [stanbul 2004, s. 70.)

6  Yilmaz, a.g.e., s. 110.

7 Sekr; sarhosluk ve kendinden gegme halidir. Genellikle vecd ehlinin sifati olarak bilinir. Salikin cemal tecellisini
temasasi sirasinda meydana gelir. (Bk. Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 314.)

8 Sahv; Sekrin zidd1 olarak, manevi sarhogluktan ayilmak, temkin, huzur ve suur halinde bulunmaktir. (Bk.
Yilmaz, a.g.e., s. 314.)

9  Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvuf Mes ‘eleleri, Erkam Yaynlari, Istanbul 1997, s. 74.
10 Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 112-113.

11 Algar, Hamid; “The Hamzaviyye: A Daviant Movement in Bosnian Sufism” Islamic Studies, Islimbad 1997, c.
36, Say1 2-3, s. 243-261.

12 “The Hamzaviyye: A Daviant Movement in Bosnian Sufism, s. 243-261.
13 Oztiirk, a.g.e., s. 126.
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rim.”** s6zii meshurdur. Bu s6zlerle Hamd{in un nefsine karsi tutumu agikliga kavusur. O,

bu tavri ile Kur’an’m su buyruguna igtenlikle baghdir:

“Gergek su ki, biz emanetleri goklere, yere ve daglara sunduk da onlar bunu yiiklen-
mekten kagindilar ve ondan korkuya kapildilar; onu insan yiiklendi. Ciinkii o, ¢ok zalim,
¢ok cahildir.” 1

Hamdn el-Kassar’mn, zahire yansiyan biitiin manevi isaretlerin gizlenmesi gerektigi
hususundaki tavri ve srari, pek ¢ok tasavvuf menkibelerine 6rnek teskil etmistir. Ayni
zamanda cehri zikri elestiren ifadeleri de mevcuttur. Nitekim kendisine ¢ok¢a zikreden
bir seyhten bahsedildiginde:

“Mamafih o her zaman diistincesizdir” demis, oradalakiler ise:

“Fakat o kisi, Allah’in kendisine bahsettigi sesli zikretme yeteneginden dolay1 O’na
miitesekkir olmasin m1?” diye sorduklarinda Hamdn:

“Sesli zikretmekten dolay1 kalp diisiincesizlesmeye basladiginda kendisine verilen
miihleti gormeye o kul zorunlu degil midir?” diyerek cevap vermistir. Iste bu bilgiler
1s181inda onun nasil bir melami diistinceye sahip oldugunu kolayca goérebilmekteyiz.

b. Ebii Hafs el-Haddad

Asil ismi, Amr bin Seleme en-Nisabari’dir. EbG Hafs kiinyesi ile meshurdur. Kendisi
demircilik meslegi ile ugrastigi icin “Haddad” lakabi ile anilmistir. 883 senesinde Nisa-
bur ‘da vefat etmistir.

Ebtl Hafs Haddad, Ubeydullah bin Mehdi Ebyurdi ve Ali en-Nasrabadi’nin sohbetin-
de bulunup, feyz aldi. Ahmed bin Hadreveyh el-Belhi ile arkadaslik etti. EbG Hafs hacca
giderken sekiz arkadasiyla birlikte Bagdat’a ugramis, Ciineyd-i Bagdadi ile goriismiis
ve burada bir yil kalmistir. Siilemi Risaletii’l-Melametiyye’sinde Ebli Hafs’in dzellikle
futiivvet konusundaki fikirleriyle Bagdat sifilerini kendisine hayran biraktigini belirtir ve
kendisini melamet ehlinin temsilcilerinden sayar; ayni miiellif Fiitivvet adli risalesinde
de onun fiitiivvete dair goriislerini aktarir. Ebli Hafs’a gore fiitiivvet fedakarlik, comertlik,
digerkamlik, nefse hakimiyet, tahammiil ve faaliyet gibi unsurlari igerir. “Fiitiivvet 1af
degil is ve faaliyettir” sozii Bagdatl stfiler tarafindan ¢ok begenilmis, fiitiivveti “insafli
olmak fakat insaf beklememektir” seklinde tarif etmesi Ciineyd-i Bagdadi’nin hosuna
gitmistir.

Ebi Hafs Melami egilime sahip bir karakterdir. Miimkiin oldugu kadar taninmamak
gerektigine inanir. Nefis hakkinda karamsar olup, nefsini tantyan kimsenin ifrat ve tef-
ritten korunabilecegi goriisiindedir. Nefsin hevasina muhalefet etmeyi kurtulus olarak

14 Oztirk, a.g.e.,s. 127-128.
15 Ahzab, 33/72.
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goriir. Hz. Yusuf Kur’an’da: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam” '® demisken, “Insanoglu
nefsinden nasil razi olur!” der. Bu yiizden semadan pek hoslanmaz. Rabbine ibadet eden
insanin ihlastan uzaklasarak kendisini rab yerine koyabileceginden endise etmektedir.

Bir Melami; i¢in distan daha iyi olmasi lazim geldigi goriisiinde oldugu halde Ebi
Hafs icle dis, 6zle soz arasinda bir uygunluk bulunmasi gerektigine soyler, digtaki edep
giizelligini i¢ giizelliginin bir delili sayar, bu sebeple dis goriiniiste edebe 6nem verir.
Tasavvufun da edepten ibaret oldugunu diisiinmektedir. Sah Ibni Siica el-Kirmani ve Ebi
Osman el-Hirf talebelerinin 6nde gelenlerindendir.’

Ebt Hafs el-Haddad ile ilgili olarak talebesi EbG Osman el-Hiri sdyle bir hatirasini
anlatir: “EbG Bekr-i Hanefi’nin evindeydim. Hocam Eb( Hafs-1 Haddad da oradaydi.
Arkadaglar bir dostumuzdan bahsettiler. Ben; “Keske, o da burada olsaydi!” dedim. EbG
Hafs; “Kagit, kalem olsaydi. Ona gelmesi i¢in mektup yazardik.” buyurunca, ben; “Bu-
rada var.” dedim. Ebli Hafs-1 Haddad; “Fakat ev sahibi carsiya gitti. Eger orada 6ldiiyse,
bunlar varislerinin olur, bdyle olunca onlara yazi yazilmaz.” buyurdu. O kalem kagidi
kullanmad1.” diyerek onun ahlaki hakkinda bizi aydinlatir.

¢. Ebit Osman el-Hiri

Babasinin ad1 Ismail’dir. Rey’de dogmustur. Yahya b. Muaz ve Ebi Hafs el-Haddad 1n
sohbetlerine katilmig ve talebesi olmustur. 910 yilinda Nisabur’da dlmiistiir. “Sehvet ve
hevesine uydugun miiddet¢e hapistesin. Onlarin boyundurugundan kurtulunca hiir ola-
caksin” diyerek nefisle miicadele hususunda sehvetle miicadelenin 6nemini anlatmustir. '®

Ebi Osman el-Hiri yaklagik olarak 883 yilindan 910 yilina kadar Nisabur ekoliiniin
en dnemli seyhidir. [lk zamanlar Sah SiicA Kirmani’ye miirid oldu. Bir seyahat esnasinda
Ebt Hafs el-Haddad ile karsilast: ve ondan derinden etkilendi. Gonliinde iki seyh arasin-
da kaldigim fark eden Ebl Hafs, Sah Siica’dan bu miiridini unutmasini istedi. Boylece
Ebl Osman, Ebl Hafs’in en yakin miiridi ve ileride halifesi oldu. "

Ebl Osman el-Hiri miiridlerini, seyhi olan Ebli Hafs el-Haddad ile Hamd{in el-Kas-
sar’in sistemi arasinda bir yontemle egitmistir. Miiridler bir taraftan faziletli ameller ye-
rine getirsin diye tesvik edilirken, diger taraftan gurur ve kibirlerini kontrol altina almak
icin miicahede ile yaptiklarindan dolayi nefislerini kinamislar ve boylece Melami diisiin-
celerini siirekli diri tutmuslardir.

d. imam Gazali

Islam diinyasinda ¢ok énemli bir yeri olan Imam Gazali 1058 yilinda Horasan’in Tus

16  Yusuf, 12/53

17 TDV islam Ansiklopedisi, “Ebii Hafs el-Hadddd” md., Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 2011.
18 Oztiirk, a.g.e.,s. 127-128.

19 Hucviri, Kegfu 'I-Mahciib, t. R.A. Nicholson, London, Luzac& Co. 1936, s. 132-134.
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sehrinde dogmustur. {lkdgrenimini Tus’ta Ahmed bin Muhammed er-Rezekani’den al-
mis, daha sonra Ciircan sehrine giderek Ebf Nasr el-Ismaili’den egitim gormiis daha
sonra 28 yasina kadar Nisabur Nizamiye Medresesi’nde 6grenim goérmiis, itikadi diisiince
olarak Ebu Hasan Es»ari’den ve ameli goriis olarak ise Safiiyden etkilenmistir. 1091 y1lin-
da Bagdat’taki Nizamiye Medresesi>nin Bas Miiderrisligi’ne getirildi. Kisa siirede iin ve
saygilik kazandi. Ancak bir middet sonra manevi bir bunalimin igine girdi. Yakin hak-
kinda diistiigli bu bunalima ¢are bulmak ve kendisi ile miicahede etmek i¢in hac bahanesi
ile medresedeki gorevini birakarak 1095 yilinda Bagdat’tan ayrildi ve Sam’a gitti. Sam
da iki yil kaldiktan sonra 1097 yilinda Hacca gitti. Hacc sonrast Sam’a dondii ve buradan
Bagdat yoluyla Tus’a gecti. ilim ve hal olarak tasavvuf alaninda ilerledi. Bagdat’tan ayri-
lisindan on bir y1l sonra 1106 yilinda Nizamilmiilk’iin oglu Fahriilmiilk {in ricasi iizerine
Nisabur Nizamiye Medresesinde egitim vermeye tekrar basladi. Buradan kisa siire sonra
Tus’a donerek yaptirdig: tekkede miiritleriyle birlikte siifi egitim ve yasan siirdii. imam
Gazali 1111 yilinda dogum yeri olan iran»in Tus sehrinde vefat etti.

Imam Gazali’nin yasadig1 donemde Islam aleminde siyasi ve fikri ¢ok biiyiik bir kar-
masa hakimdi. Bagdat’ta Abbasi halifelerinin giicii zayiflamasina karsin Biiyiik Selguk-
lu Devleti’nin smirlar1 genisliyor ve niifusu artrtyordu. Meliksah’in veziri Nizamiilmiilk
savas meydanlarinda zaferler kazaniyor, ilim meclisleri ve medreseler agiyordu. Bu d6-
nemde Misir tahtinda Sii-Fatimi hanedani vardi. Avrupa’da ise Endiiliis Emevi Devleti
gerilemekte idi.

Imam Gazali tasavvuf tarihimizde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Onun sistematize ettigi
chlisiinnet tasavvufu bir nevi miiesseselesmis ve kendisinden sonra tasavvuf tarikatlesme
seklinde kendini gostermeye baslamistir.? Uzun bir uzlet hayatindan sonra el-Halil’de
ettigi ic konudaki yemin (Padisahlarin huzuruna gitmemek, onlarin hediye ve ihsanla-
rin1 kabul etmemek, hi¢ kimse ile miinakasa ve miinazara etmemek) 2' onun devlete ve
yonetimine temkin ile yaklastigini gosterir, ancak ders verme konusu bu gruba girmez. O
Omriiniin sonuna kadar ders vermeye devam etmistir. Ancak derslerini devletin medrese
kurmadigi ve finanse etmedigi yerlerde vermistir.>> Taberan’da bir zaviye ve bir hangah
inga etmis, higbir talebesinden para talep etmeden buray1 idare etmistir. Ona gore hocalar
Hz. Peygamber’i takip etmeli ve verdikleri dersler i¢in ticret talep etmemelidirler. %

Imam Gazali’nin en 6nemli konulardan biri olarak sifilerin diistiigii hatalarla ilgi-
li goriisleri oldukga dnemlidir. Tasavvufun 6ziinden uzak oldugu halde stfilik iddiasin-
da olan kisilerin yanilg: noktalar1 detayli bir sekilde anlatmaktan cekinmemistir. imam
Gazali, ihyau Ultiimi’d-din isimli tasavvufi kaynak eserinin “gurur” bahsinde aldanis igin-

20  Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 126.

21 El-Munkizu min’ed-Dalal, s. 10.

22 Griffel, Frank, Gazadli 'nin Felsefi Keldm, ¢. ibrahim Halil Ulger, Klasik Yaymlari, istanbul 2012, s. 93.
23 Gazali'nin Felsefi Keldmi, s. 94.
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de olanlar1 alimler, abidler, mutasavvife ve servet sahipleri seklinde dort gruba ayirmastir.
Ayrica el-Kesf ve’t-Tebyin fi Gurari’l-Halki Ecmain adli eseri, aldanis i¢inde olan sifi-
lere bir ¢esit manifestosudur. Imam Gazali’nin bu tavirlari, bizlere onun Horasan melami
diistincesinin etkisinde ve devamui niteliginde izlenimi vermektedir.

I11. Siifilere Melami Manifestolar: ihyau Uliimid-Din’de Kitibu zemmi’l-Guriir
Boliimii ve El-Kesfii ve’t-Tebyin fi Guriri’l-Halki Ecmain Kitab

Imam Gazali eserlerinde, gerek kendisinden dnce yasayan gerekse cagdasi olan siifi-
lerin yanlig fikir ve tutumlart ile ilgili nemli elestirilerde bulunmustur. Kendisi, tasavvuf
hakkinda, hakikate erisebilecek tek topluluk 2* olarak diigiincelerini delilleri ile anlatarak
ona mesruiyet kazandiran, tasavvufa metodolojik bir format getirerek onun gelismesinde
ve yayginlasmasinda son derece énemli rol oynayan bir alimdir. Imam Gazali, kendisin-
den sonra tasavvufu, ehlisiinnet ¢izgisinde kalarak diger Islami ilimler icinde hak ettigi
yere getirmis, ifrata kacan tasavvufi goriisleri elestirmesi ile de zahir ulemanin kendisine
saygi duymasina sebep olmustur. %

Imam Gazali’nin yasadig1 ddneme baktigimizda onlarm pek ¢ok muhtesem mutasavvif
sahsiyetin mirasi lizerinde olduklarin1 gozlemleyebiliriz. Mesela; Ebu’l-Kasim Ciircani
(6. 1058) bu devirde yetisen onemli stfilerdendir. Kuseyri (6. 1072) ve Kesfii’l-Mah-
clb adli eserin sahibi Hiicrevi ile ¢agdas ve arkadastirlar. Kuseyri ve Ebu’l-Kasim Ciir-
cani’nin talebesi sayilan Ebt Ali Farmedi (6. 1085) ise Imam Gazali’nin miirsidi olarak
onemli bir kisilige sahiptir. Bu arada diger bir 6nemli sahsiyet Ebl Bekr Nessac Tusi, hem
Ebu’l-Kasim Ciircani’nin talebesi, hem de Imam Gazali’nin kardesi Ahmed Gazali’nin
seyhidir. 2 Ebd Ali Farmedi ise Naksi ve Yesevi silsilelerinde yer alan Yusuf Hemedani’yi
yetistiren iinlii bir sifidir. Iste boyle bir ortamda yetismis olan Imam Gazali, uzun siiren
bir uzlette yepyeni kesfedilmis hakikatler 1s131nda Ihyau Ulimi’d-Din adli o muhtesem
eserini yazmustir. Bu eserin {igiincii cildinde bulunan Kitdbu zemmi’l-Gurur béliimiinde,
insanlardan aldanis i¢inde olanlart dort sinifa ayirmis, ii¢lincii sinif olarak mutasavvifeyi
zikretmistir:

Gururlarina aldanan mutasavviflardan ilki; elbise, goriintii ve konusmakla magrur
olanlardir. Giiya stf1 gibi gorlinmeye calisarak sekil ve semail iizerine tasavvuf ehline
uymaktadirlar. Halbuki hi¢bir zaman nefislerini miicahede, riyazet, kalbin murakabesi,
batin ve zahir giinahlarin temizlenmesi igin yormazlar. Onlar tasavvufun kenarinda bile
gezmemislerdir. ¥

Bu gruptan daha fazla gurura kapilan ikinci grup ise; tasavvuf ehlinin kisvesiyle kis-

24 el-Munkizu min’ed-Daldl, s. 51.

25 Uludag, Siileyman; “Bir Mutasavvif Olarak Imam Gazali”, Diyanet [lmi Dergisi, istanbul 2011, s. 47.
26  Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 126.

27  Thyau Ulimi’d-Din, TTI, s. 992.
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velenmenin gerekli oldugunu hissettiler, onlar gibi yamali elbiseler giydiler ancak deger
itibari ile ipekli elbiselerden daha pahali ve gosterisli malzemeler kullandilar. Onlar sade-
ce yamali elbise ve onun rengi ve boyasi ile sfi olacaklarini zannettiler. 28

Ma'’rifet ilmine, hakkin miisahedesine, makamlardan gecerek kurbete vasil oldugunu
iddia edenler. Ancak bunlar1 sadece lafiz olarak bilirler, bunu da baslangi¢ ve sonun il-
minden daha yiice zannederler. Bunlar fakihlere, miifessirlere, muhaddislere ve ulemanin
digerlerine hakaret gozii ile bakarlar, halki ise hi¢ gérmezler. Bunlar ilmi ile hakkiyla va-
kif olmamus, hi¢bir kétii huyunu temizlememis, hi¢bir amelini murakabe etmemis, heva
ve nefislerine tabi olmuslardir. %

Baska bir grup her seyi helal gorenlerin durumuna diismiis, seriat1 ve ahkami bir tarafa
itmis, helal ve harami ayn1 seviyede gormistiir. Bunlardan bazis1 “ Allah benim amelime
muhtag degildir, o halde ben nefsimi neden yorayim demektedir. Bazis1 da azalarla yapi-
lan ibadetlerin 6nemli olmadigini, ancak kalbin dnemli oldugunu sdylerler. Giiya kendi
kalpleri Allah sevgisi ile mest olmustur. Kendilerini sifilere benzeten bu grubun siniflart
coktur. O yanliglik ve vesveselerle seytan onlart aldatmistir. Clinkii onlar ilmi giizelce
elde etmeden 6nce miicahedeye baglamiglardir., 3

Bir diger grup, amellerden sakinarak helali aramis, kalbin teftisi ile ugragmistir. Bun-
lardan bazilari ziihd, tevekkiil, riza ve sevgiden pek ¢ok makama ulastigini iddia eder.
Oysa bu makamlarin sartlarina alamet ve afetlerine vakif degillerdir. Halbuki Allah hak-
kinda bid’at ve kiifiir olan bazi karartilar ve hayalleri diisiinmiis, dolayisi ile Allah’1 tani-
madan muhabbetini iddia etmistir.?'

Diger bir grup, nefsini oldukca dara sokanlardir. Iglerinde yemeginde, elbisesinde ve
meskeninde helali ihmal edenler vardir. Bu konudaki asiriliklar1 Allah rizasinin nerede ol-
dugundan cahil kalmalarina sebep olur. Halbuki Allah’1n rizasi biitiin ibadet ve gilinahlar1
kontrol ettigi nispettedir. 32

Bazilari sultanlarin mallarini alip stfilere infak ederler. Biitiin bu yanliglart bu grupla-
ra siiriikleyen sebep riyakarlik ve sohrettir. Harami alip infak etmelerinin misali, Allah’in
mescitlerini tamir edip insan pisligi ile sivayanin durumuna benzer. Boyle yaparak mes-
citleri tamir ettigini iddia ederler. **

Baska bir grup, ilmi olarak miicahede, temiz ahlak, nefsin ayiplarindan arinma ile
mesgul olmuslar, bu konuda oldukg¢a derinlere inmiglerdir. Ancak bu durumdan hal ile

28 Imam Gazali, a.g.e., 111, s. 933.
29  imam Gazali, a.g.e., 111, s. 934.
30 Imam Gazali, a.g.e., I1, 5. 935.
31 Imam Gazili, a.g.e., I1, s. 935.

32 imam Gazili, a.g.e., I1I, s. 935.
33 Imam Gazali, a.g.e., I11, 5. 936.
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hallenmemisler, sadece tetkiki ile yetinip amelde noksan kalmiglardir.

Diger bir grup bu mertebeyi gecerek yolun suliikiine baslamis, kendilerine ma’rifet
kapilari agilmigtir. Karsilastiklart harika seylere takilip kalmiglar, bunun &tesinde daha
giizel seyler olacagimi unutmuslardir.

Baska bir grup bunlari1 da asmiglar, Allah yolunda gelen nurlara ve atiyyelere iltifat et-
memisler, seyre devam etmislerdir. Sonunda barigah-1 izzete yaklasmislar, burada Allah’a
vasil olduklarini sanip durmuslar ve yanilmiglardir. **

Imam Gazali’nin El-Kesfii vest-Tebyin fi Gurari’l-Halki Ecmain adli eserinde, in-
sanlar i¢inde aldananlar1 genel olarak kafirler ve mii’minler diye ikiye, sonrada mii’min-
leri kendi icinde alimler, ibadet ve amel sahipleri, zenginler ve stfiler olarak dort gru-
ba ayirdigimi goriiyoruz. Aldanan sifileri ve aldandiklar1 konular1 ayrintilari ile Thyau
Ulami’d-Din’de Kitabu zemmi’l-Gurir’da ki gibi siralamustir: Sekle aldananlar. 36 Refah
ve siislere aldananlar.’” Lafizlara aldananlar. * Gizli tehlikelere aldananlar. ** Amellerin
tlimiine titizlik gostermeyenler. ** Tevazu ve hizmet yolunda aldananlar. *' Engellere alda-
nip yol alamayanlar.* [lahi liituflara aldananlar. * Vusul buldum diye aldananlar.

Imam Gazali’nin aldananlari kategorize etmesi ve sifileri de aldananlar igerisinde
zikretmesi olduk¢a dnemli bir konudur. Déneminde kendisinin pek ¢ok fikrin merkezinde
oldugu bir gercektir. Itibar goren insanlarin ne ile itibar sahibi olduklari ile ilgili derin
aragtirmalar yapmis, bu konuda aldanis i¢inde olanlar1 tespit edip her birinin aldanislarini
maddeler halinde tiim insanliga duyurmustur. Ozellikle siifiler hakkindaki tespitleri tam
bir melami tavridir. iste bu yiizden imam Gazali, yasantis1 ve eserleri ile tarihe mal olmus,
Horasan Erenlerinin Melami tavrina sahip énemli bir Islam alimidir.

IV. Melamiligin Prensipleri ve Zembilfros Karakterindeki Benzerlikler

Genel olarak melamilik veya melametilik hakkindaki bilgiler Ebu Abdurrahman
es-Siilemi’nin (6.h.412) Risaletii’l Melametiyye ve tabakat yazarlarinin kendi hocalari-
nin aktardiklari bilgilerden elde ederiz. Es-Siilem1 daha ziyade tasavvuf iizerine kitaplar

34 Imam Gazali, a.g.e., 111, s. 937.

35 Imam Gazili, a.g.e., 111, s. 937.

36 Imam Gazali, Aldananlar,t. Fetullah Yilmaz, Semerkand Yayinlari, [stanbul 2011, 5.73.
37 Imam Gazali, a.g.e, s.75.

38 Imam Gazali, a.g.e, 5.76.

39  imam Gazali, a.g.e, s.77.

40 imam Gazali, a.g.e, s.79.

41 Imam Gazali, a.g.e, 5.80.

42 Imam Gazali, a.g.e, s.81.

43 imam Gazali, a.g.e, 5.82.

44 Tmam Gazali, a.g.e, 5.83.
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yazmig, cogunlugu sahih olmak tizere giizel ahlaki ile kendini gostermis bir muhaddistir. +°

Risaletii’l Melametiyye, Kuseyri Risalesi, Kesfu’l-Mahctib, Tezkiretu’l-Evliya ve bu
konuda yazilmis diger eserleri inceledigimizde melameti 6gretilerinin yasaklardan olus-
madigini gérmekteyiz. Bu dgretiler daha ziyade temkin ve temyiz arasindaki 6gretilerdir.
Melami kelimesi nefsi azarlamak ve kinamak anlamindaki melamet kelimesinden tiiredi-
gi gibi, bu 6gretilerdeki iislupta bu manay1 desteklemektedir. Bu anlamda melametiligin
Ogretilerini soyle siralayabiliriz * :

Melami, kendini gostermekten, keramet gibi sirlart ifsa etmekten, acikga zikretmek-
ten kacinan, i¢ ylizi ile Hakk, dis yiizii ile halkla beraber olan, nafile ibadetlerini bile
halktan gizleyen kisidir. Melamilerin Allah ile olan iliskileri gizli, halkla olan1 ise aleni-
dir. Keramet insana benlik verdigi i¢in nakistir, hakikatleri gizlemek ise en emin yoldur.
Kendilerine bir gizem ve ulagilmazlik atfetmezler. Hallerde gosterisi iddia kabul etmisler,
bu ise saf kulluk prensibine aykiridir. Melamilerde asla manevi sarhosluk goriilmez, onlar
cezbelerini 6ziimsemis ve sindirmis gizli Hakk asiklaridir. Melamiler, manevi mertebe-
lerini asla izhar etmezler. Hatta bazilar1 mertebelerinin farkinda olmadan miitevazi bir
sekilde yasar dururlar.

Melamilere gore Allah’in insani tanimasi ve sevmesi, halkin tanimasindan ve sev-
mesinden daha iyidir. Halkin elestirisi, zemmi, hor ve hakir goriisii onlar i¢in incitici
degildir. Onlar vakur ve erdemli duruglarindan asla 6diin vermezler. Bir melami asla ken-
di reklamini yapmaz ve yaptirmaz. Onlarda makam ve mevki sevgisi yoktur, s6hretten
ozellikle kagarlar.

Melamiler gelen her hayr ve giizelligi Allah’dan, kotiiligii ise kendi nefislerinden
bilirler. Melamiler, dinin emir ve yasaklarina kars1 asla lakaytlik gostermezler. Siinnete
baglhidirlar, ancak bunu bagnazlik ve yobazliga doniistiirtip bir Ustiinliik vasfi olarak kul-
lanmazlar. Melamilik, Hakk’a kars1 hiisn-i zan, nefse kars1 s@i-i zan tizere olmaktir. Onlara
gore Islam’1n sart1 altidir ve altincisi adaletli davranmaktir. Hatta adalete bir ibadetmisge-
sine 0zen gosterirler. Onlara gore ihlas kullugun kemalidir. ¥’

Kesinlikle is ve meslek sahibidirler. Asla ekonomik olarak baskalarina yiik olmazlar.
Isimleri yerine yaptiklari isler ile anilir, bu da zaman icerisinde lakap olarak kalir ve dyle
taninirlar, kendilerine kimsenin hizmet etmesini istemezler, aksine kendi islerini kendileri
goriirler. Zengin Miisliimanlari yardim zekat ve sadakalar ile geginen tasavvuf ve tari-
kat anlayisina karsidirlar. Melamiler, dertlerini kimseye agmazlar. Ciinkii kula ihtiyaci
bildirmek muhtagtan yardim istemektir. Takdir edilenin disinda hicbir seye ulagilamaya-
caktir. Hediye kabul etmezler. Almak zorunda kaldiklar1 hediyeleri ¢abucak elden ¢ikarip

45 ibn Teymiyye, el-Istikame, thk. M. Resad Salim, Medine 1403, I, s. 83-84.
46  Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, insan Yaymlari, istanbul 2003.
47  Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Yaymlari, Istanbul 2012, s. 112.
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ihtiyag sahiplerine verirler.

Az konusurlar, 6zellikle manevi ilimler hakkinda agiktan konusulmasina karsi olduk-
lar1 i¢in agik davette bulunmazlar. Bir kisinin nasibi varsa mutlaka bu ilme ulasacagini
distintirler. Onlar icin her yer sohbet ve muhabbet mekanidir. Bu anlamda melamilik
kurumsal degil toplumsal bir kimlige sahiptir. Kendilerini halktan ayiran 6zel yada gele-
neksel kilik ve kiyafetlere iltifatlar1 yoktur.

Bir melami, riyadan bahsettigi kadar ihlastan bahsetmez. Sema zikir ve benzeri du-
rumlarda aglamayi kerih gérmiislerdir. Melamilerin gizlemeye calisip gosterilmesini riya
kabul ettikleri seylerden biriside ilimdir. Bununla gururlanmaz ve gostermeye deger bir
ilim sahibi olduklarindan bahsetmezler. Ayn1 zamanda nefsin afetlerinden ve ayiplarindan
bahsettigi kadar giizellik ve olgunlugundan bahsetmez. Bir melami, baskasinin nefsine
kendi nefsini feda etmeyi kabul etmistir. Fiitlivvetin en iist hali fetd, meldminin ta kendi-
sidir. Onlara gore riyadan kurtulmak, hedefe gotiirecek en 6nemli faktordiir.

Melamiligin bu prensipleri yasayan ve kendilerine Horasan Melamileri denilen bu
benzersiz sahsiyetler, aslinda Horasan ve Nisabur bolgesinde dejenere olan tasavvuf an-
layisina kars1 bir reaksiyon gostermisler ve kendilerinden sonra gelen nesilleri de etkile-
mislerdir. Melami bakis agisi; Ahmed Yesevi (6.1166), Lokman-1 Parende, Hac1 Bektas
Veli (6. 1271), Taptuk Emre, Yunus Emre, Semsi Tebrizi (6. 1248), Mevlana (6.1273) ve
Geyikli Baba gibi pirler ile Anadolu’nun islamlagmasinda 6nemli rol oynamistir. Sunu
unutmamamiz gerekir ki topraklarin fethedilmesini cihad ile saglanmis, goniillerin fethi
ise Anadolu’ya gelen Erenler tarafindan gerceklestirilmistir. Iste s6zii edilen bu erenler ii¢
gruptur; Tiirkistan Erenleri, Horasan Erenleri, Riim (Anadolu) Erenleri. Bu erenler saye-
sinde Anadolu’da baslayan tasavvufi canlilik Mogol saldirilarinin sebep oldugu gocler ile
daha da hareketlenmistir. Anadolu’ya gelen bu dervisler, kimseye el agmayan, emegi ile
gecinen, topraga ve dine bagli, prensipli, disiplinli ve 6rnek insanlardi. Toplumun iman
hayati, cemiyet ve ekonomi nizamlar1 ve ahlak anlayisi ilizerinde derin izler birakan bu
dervisler, geldikleri bolgelerde oldugu gibi Anadolu’da da tekke ve zaviyeler kurdular.
Anadolu halkini etnik kimliklerine bakmadan irsad etmeye araliksiz devam ettiler. irsad
edilen bu kimliklerden birisi de Kiirt kimligi idi. *

Tarihsel olarak bakildiginda Kiirtlerin ¢ogunlukla Kuzey Irak, iran’in dogusu ve
Azerbaycan civarinda yasadiklar1 goriilmektedir. Kiirtler Hz. Omer doneminde Miislii-
man olmaya baslamis ve zaman iginde Islam toplumunun ayrilmaz bir pargasi haline
gelmistir. Yine tarihi kaynaklardan 6grendigimize gore Selguklu devlet yapist ve ordusu
tek bir etnik unsura dayanmiyordu, bu yiizden Islam kardesligi ¢ergevesinde Tiirkler ve
Kiirtler Selcuklu {tilkesini birlikte yonetiyorlardi. Hatta bu birliktelikle 1071 Malazgirt
Meydan Muharebesi ile Miisliiman Biiylik Selguklu Devleti Anadolu’nun kapilarimi ka-

48  Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 239, 260-261.
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panmamak iizere islam’a agtilar. Alparslan bu savasa cikarken, kendisine katilan yaklasik
10.000 Kiirt oldugu tahmin edilmektedir. ¥ Muhtemelen Mervani Emirliginin Miisliiman
niifusunun bir kismi1 da Sultan Alparslan’in saflarinda goniillii ve aktif olarak yer almisti.

Selguklular Orta Asya’dan Anadolu’ya gelince bu cografyanin siyasi yapisini yeni-
den sekillendirmis, iki yilizyila yakin bolgenin hakimiyetini elinde tutmus ve yonetmistir.
Bolgenin dini yapis1 degismis, Hiristiyan hakimiyeti zayiflamis ve Miisliimanlar 6n plana
¢itkmis, Anadolu yeni medeniyetin merkezi olmustur.

Bu tarih ile birlikte yogrulan Anadolu, bir de Horasan Erenleri’nin tasidigi mirasin
1s181nda yepyeni bir kiiltiire ulasmis, Anadolu’dan da etnik kimligi farkli pek ¢ok Melami
dervig ¢ikmustir.

Ortak birgok 6zellige sahip bu dervisler, isimlerinden ziyade lakaplari ile anilmais,
mutlaka bir meslege sahip olmus, en 6nemli makamlart Allah agki igin terk edip daha
sade islere yonelmis, listiin ahlak sahibi kisilerdir. Mevcut devlet islerinden ve kademele-
rinden uzak bir hayat yagamak onlar i¢in 6nemli bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bizim iste tam da bu dénemlerde yasamis oldugunu diisiindiigiimiiz Zembilfros ile
ilgili halk arasinda pek ¢ok rivayet bulunmasi bir yana, onun hakkinda bilgilere Meleye
Ceziri ve Feqiyé Teyran’ 1n (6.1660) yazmis oldugu diisliniilen Zembilfros siiri ve deng-
bejler sayesinde ulasabiliyoruz.

Zembilfros destaninin Kiirtler arasinda anlatilan pek ¢ok versiyonu mevcuttur. Mem @
Zin, Ferhad ile Sirin, Leyla ile Mecnun gibi bir ask 6ykiisii olan Zembilfros’ ta, yore be-
yinin esinin (Hatun) zembil (el 6rmesi hasir sepet) saticisina asik olmasi anlatilir. Kendisi
de bir prens (Mir) olan, ancak diinyevi zevkleri birakip uhrevi diinyaya yonelen Zembil-
fros, onca zenginlige ragmen sepet Oriip satarak geginir. Zembilfros’ ta, donemin dini,
sosyal ve toplumsal orgiisii ile Hatun’un agki irdelenirken, Zembilfrog” un Allah’a olan
baglilig1 ve bu ugurda neleri feda edebilecegi, Allah sevgisi ve korkusu, tovbede sebat,
helal rizik, nefisle miicadele, giinahlardan uzak durma ve fani diinyanin aldatici zevkle-
rinden kurtulma ¢abasi anlatiliyor.  Pek ¢ok dile gevrilen Zembilfros siirinde ve halk
arasinda sdylenen dengbejlerde, onun sahsi hakkinda farkli goriisler sunmasina ragmen
karakteri ve mevcut diisiincesi hakkinda ortak 6zelliklerden bahsetmektedirler. Melami
diistincenin de hakim oldugu déneminde, Zembilfros ile daha dnce yasamis olan Horasan
Melamileri arasinda ki ortak kabul edilebilecek dzellikleri incelemege ve izah etmeye
calisalim:

Horasan Melamileri gercek isimleri yerine yaptiklar is ile alakali bir lakap kulla-
nirlardi ve bunun ile anilirlardi. Zembilfros’ da aslinda bir isim degil bir lakaptir. Kiirtce
sepet satan anlamina gelmektedir.

49  Sevim, Ali, [slam Kaynaklarina Goére Malazgirt Savasi, TTK, Ankara 1971, s. 57.
50  Ozdemir, Necat, Zembilfros Hikdyesi Bir Arastirma ve Analiz, Ravza Yayncilik, Istanbul 2012, s. 118.
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Horasan Melamilerinin mutlaka bir meslegi olurdu ve giinliik ge¢imlerini bunun
ile saglar, kimseye muhta¢ olmazlardi. Zembilfros’ da sepet orerek ve satarak gecimini
sagliyordu.

Horasan Melamileri kendilerine ahlakdisi ve nefsi bir teklif yapildiginda hak yoldan
ayrilmazlardi. Her ne ile karsilasirsa karsilagsin Allah’a olan bagliligini hi¢ ¢cekinmeden
sergilerlerdi. Nitekim Zembilfros ‘da kendisine yapilan gayri ahlaki tiim teklifleri reddet-
misti.

Horasan Melamileri nefisleri asla temize ¢ikarmazlar, bilakis onun her zaman ko-
tiligi telkin ettiginden bahsederlerdi. Zembilfros’ da siirekli tovbekar oldugundan ve
Allah’tan korktugundan bahsederek nefsini yermekteydi.

Horasan Melamileri makam ve mevkileri ne olursa olsun Kur’andan ve siinnetten
asla taviz vermez, nefislerinin devreye girecegini anladiklarinda hangi makam ve mevki
olursa olsun terk eder ve kendilerini kinamaya devam ederlerdi. Nitekim Zembilfros’ da
bir kral olmasina ragmen makamini terk etmis ve daha miinzevi bir hayat1 tercih etmistir.

Melamiler, dertlerini Allah’tan baska kimseye agmazlardi. Kula ihtiyaci bildirmek
muhtagtan yardim istemektir ve takdir edilenin disinda higbir seye ulasilamayacagini bil-
mektedirler. Nitekim Zembilfros’ da miiracaatini sadece Allah’a yapmuis, basina gelenlere
biiyiik bir sabir gostermistir.

Sonuc¢

Yukarida zikrettigimiz bilgiler ve benzerlikler 15181nda, ¢esitli sebeplerle Horasan’dan
Anadolu’ya kadar ulasan Melami diisiincenin, Anadolu’daki insanlari nasil etkiledigi
acikca goriilmektedir. Hala bu diisiincenin izleri kiiltiir olarak goriilebilmektedir. Ana-
dolu, dinine bagl, yiiksek ahlaki degerlere sahip, edep ve tevazudan 6diin vermeyen,
yasadigi tiim zorluklara ragmen kisilik sahibi insanlarin beraberce yasadigi topraklardir.
Allah’a kul olmanin farkindaliginin en iist seviyede oldugu, dengede ve adil bir kiiltlirdiir
bu. Hac1 Bayram Veli, Mevlana, Taptuk Emre, Yunus Emre, Zembilfros, Mele Ceziri,
Faqiye Teyran, Niyazi Misri (6. 1693) ve daha nice Allah dostu biiyiik sahsiyetler gor-
mistiir ve gérmeye devam edecektir.

Bundan sonra yapilacak bu tiir arastirmalarda, Horasan Melami diisiincesinin de Ana-
dolu’da 6nemli bir mirasinin oldugu, insanlar1 ve kiiltiirleri nasil etkiledigi géz oniinde
bulundurulmalidir.
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