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Ozet
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iran’daki Zerdiistiler

Zerdiistliik, Zerdiist tarafindan kurulan ve eski Iran inanglarina uygulanan reformlar-
dan ilham alan kadim bir Iran dinidir. Zerdiistliik tarihinde, ¢6ziilmemis biiyiik problem-
lerden birisi de Zerdiist’iin dogdugu yer ve zamandir:

“Genel olarak Zerdiist’iin Bat1 iran’da yasamadig1 kabul edilirken, O’nu,
Dogu fran’da Orta Asya’y1 da igine alan belirli bolgelere yerlestirme teseb-
biisleri de belirsizligini korumaktadir. Ayrica O’nun zamani da kesin degildir.
Mantikli olan goriisler, O’nu M.O. 13. Yiizyil ile M.O. 6. Yiizyildan éncesi-
ne Biiyiik II. Kiros tarafindan Ahamenis imparatorlugu kurulmadan hemen
onceki bir tarih araligia yerlestirenlerdir. Bilim adamlariin ¢ogunlugunun
destekledigi tarihler, M. O. 1000 dolaylaridir ( Malandra 2005).”

Zerdiistliik, Iranlilar arasinda zamanla yayild: ve iilkede yiizyillarca hakim din oldu.
Arap fethinden &nce, Iranlilari son imparatorlugu olan Sasanilerin (224-651) resmi di-
niydi. Islam’mn Ortadogu’daki zaferi, dini, sosyopolitik ve ekonomik degisiklikler getirdi
ve bu Zerdiistliik tarihinde bir doniim noktas1 oldu:

“Iran kiiltiirii, 7. ve 13. Yiizyillar arasi, Zerdiistileri toplumun zirvesinden
indirip onlarm yerine Misliimanlar1 yiikselten politik, dinsel ve sosyal de-
gismelere maruz kaldi. Belirli olaylar ve hareketler Misliimanlarin — Arap,
Iranli veya karisik soydan olanlara- elit sinifina yiikselmesini sagladi. Bu
elit sinif da ayn1 anda sonradan kolonilestirilen, asimile edilen ve yabacilasti-
rilarak ezilen Zerdistilerin aleyhine ¢alisti (Choksy 1997:10-11).”

Araplarin bu bolgeyi fethinden sonra, Zerdiisti niifus, marjinalize edildi ve onun iiye-
lerine agag1 diizeydeki toplumsal grubun iiyeleri gibi muamele edildi. Onlardan bir kismi1
oldiiriildii veya din degistirmeye zorlandi. Onlarin diger ¢ogunlugu ise yurtlarindan ayri-
larak giinlimiizde yasamlarini devam ettirdikleri ve Parsi olarak tanindiklari Hindistan’a
go¢ ettiler. Khanbaghi’nin anlattigina gére Islam’m yayilmasindan sonra, Zerdiistilerin
durumlart diger dini azinliklardan daha kotii oldu.

“Arap hanedanlarinin egemenligi altindaki Zerdiistilerin biiytik engeli, onla-
rm Iran milli kimligi ile olan baglantilaridir. Onlar, bin yildan fazla bir siire-
de sayica ve politik olarak iran’da hakim olmuslardi. ran Platosu’na hakim
olmak i¢in onlarla savagmak zorunda kalmis olan Miisliiman Araplar, onlar1
tehlikeli rakipler olarak kabul etti. Araplar, yonetimlerinin ilk giinlerinde Zer-
diisti yoneticileri ve vezirleri, arka planda yonetimlerinde kabul ettiler; fakat
Zeriistilerin Iran’daki isyanlarindan sonra gayrimiislim unsurlardan sadece
Yahudi ve Hiristiyan inancina bagli olanlara giivendiler (2006:33).”

Islami simiflandirmaya gore korunmus olanlar anlamina gelen zimmi konumunda bu-
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lunan fran’daki Zerdiistiler, “cizye” olarak isimlendirilen vergiyi ddemek zorundaydilar.
Bu agir vergi, 19. Yiizyilin ikinci yarisinda Bombay’daki dindaslarinin yardimi sayesinde
kaldirildi. Bombay’da, “Iran’daki Zerdiistilerin Kosullarm Iyilestirme Toplulugu” ku-
ruldu ve Parsiler, temsilcileri olan tiiccar Manekji Limji Hataria’y1' iran’a gonderdiler.

“Manekji, kendisinin de liziintiiyle ifade ettigi gibi, sayica azalmis, biiyiik bir
bugday y1gim1 olan Miisliiman toplumu igerisinde bir ¢akil tasi gibi olmaktan
daha fazla bir sey olmayan; kisitli imkanlara sahip, ya az egitimi olan ya da
hi¢ bir egitimi olmayan, sadece yiizde bir veya iki civarinda herhangi bir ko-
numa sahip olan ve 6zellikle giinliik islerde garesiz kdyliilerden olusan kiigiik
Zerdiisti toplumunu gelistirmek i¢in kendisini hizli bir sekilde ve yorulmak
bilmeksizin hazirladi. (Boyce 1969).”

Manekji, cizyenin kaldirilmasi yoniindeki ¢abalarinin yaninda, Yezd, Kirman ve
Tahran’daki Zerdiisti binalarmin tamiri ve yeniden insa edilmesini ve esasta egitimsiz
Zerdiistiler i¢in okullar kurulmasi diistincesini canlandirdi. Boyce’nin iddia ettigi gibi,
cizye vergisinin kaldirilmas1 sonras1 “bircok agidan Iranl Zerdiistiler icin altin bir do-
nemdir” (2001:211). Degisiklikler, onlarin egitim alaninda ilerlemesini ve ekonomik
olarak durumlarinin diizelmesi neticesini dogurdu. Ciinkii fran’daki Zerdiisti toplumun
durumu gelisiyordu, fakat iran’daki Zerdiistilerin modern tarihindeki déniim noktasu, ilk
Iran Meclisinin kurulmasini saglayan 1906-09° daki Anayasa Devrimi’dir.

Anayasa hareketi, ayrimcilig1 kaldirma egilimindeydi ve biitiin vatandaslara esit dii-
zeyde muamele etmeyi garanti ediyordu. Yeni Anayasa’da (1906/1907) islam, iilkenin
resmi dini olarak planlanmisti fakat dini azinliklarin kazandiklar1 vatandaslik haklari
Miislimanlarinki ile esit olarak taniniyor ve onlara Meclis’te? temsilci bulundurma hakki
veriliyordu. Uluslararasi iliskiler konusunda 6zerklikleri artti (Kestenberg Amighi 1990:
160-161). Azmliklar daha biiyiik ekonomik 6zgiirliik ve gelisme icin yeni firsatlar kazan-
dilar. Bu donemde Modern Zerdiisti toplumu, ¢ogunlukla bagkentte yogunlasti ve orada
olugsmaya basladi. Kestenberg Amighi’nin ifade ettigi gibi, “devrim, bundan dolay1 Zer-
diisti toplumunda 6nemli degisim i¢in uygun bir ortam olusturdu. O, eski Zerdiisti toplum
kurumlarini dagitt1 ve yeni yonlerde gelismenin yolunu agt1” (1990:164).

fran’daki Zerdiisti toplumunun modern tarihindeki diger bir anahtar olay da dini azin-
liklarin sosyopolitik durumlarmi degistiren Islam Devrimi’dir. Devrim, Pehlevi Hane-
danin1 (1925-1979) devirdi ve anayasal monarsiyi, i¢inde dinin ideolojik bir malzeme
olarak kullamldig1 Islam Cumhuriyetine doniistiirdii. Devletin bu yeni karakteri “devlet
ile dini azinliklar arasinda yeni iligkiler olusturdu, ayrigsma ve pargalanma” yaratti (Sana-
sarian 2006:73). Teoride azinliklar, 1979’dan 6nceki duruma benzer sekilde kabul edil-

1 Manekji (1813-1890), Hindistan Limji Hushang Hataria’m erkek ¢ocuklarindan biri olarak, Suratin yakininda
dogdu. Nisan 1854 te Basra Korfezi'ne ulasti (Boyce 1969).

2 Meclis’teki ilk Zerdiisti temsilci, tiiccar ve toplumda 6nemli bir kisi olan Cemsid Cemsidiyan’dir (1851-1932).
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mesine ragmen, gercekte durumlar1 daha karisik oldu. Miisliiman ve Miisliiman olmayan-
lar arasindaki keskin ayrim, {ilke ideolojisine bagli olarak gelisti (Sanasarian 2006: 73).

Islam Devrimi’nden sonra ilan edilen Iran Anayasasi’na gére, On ki imam Siiligi,
du. Yeni Anayasa, “Siilikle baglantiy1 saglayan Cumhuriyetci bir Anayasa degil, aksine
ozel olarak Siilik ilkelerini kapsayan fundamentalist islam devletini ifade eden bir ana-
yasayd1.” (Arjomand 1992). Anayasa’nin 13. Maddesi’ne gére, “Iranli Zerdiisti, Yahudi
ve Hiristiyanlar, yasalarin belirledigi sinirlar dahilinde dini ayin ve térenlerini yapmada,
kigisel islerinde® ve dini egitimde kanunlarina gore hareket etmede 6zgiir olan, taninmig
dini azinliklardir”(fran-Anayasas1 1994)*.

Yukarida s6z edilen dinf azmliklarm tanimma statiileri, Islam{ siniflandirma olan koru-
nan insanlar (zzmmi) statiisiine dayanmaktadir. Ancak bu, toplumlarin marjinallesmeye-
cegini veya hatta inancini sdylemenin sosyal statiiniin en belirleyici etkenlerinden oldugu
bir iilkede onlarm ayrimciliga ugrayamayacaklarim gostermez. Islamin, dini unsurlarla
birlikte canli olan kamusal hayatin her alani ile yakindan iliskisi vardir. Bu da diger din-
leri kabul eden vatandaslar icin, cok karmasik bir gerceklige neden olmaktadir. iran’da
1979°dan sonra Miisliiman olmayan toplumlarin marjinallesmesi ve kamusal alanda dine
vurgu yapilmasi dinin, devrimden 6ncesine gore daha 6nemli bir rol almasina neden oldu;
bu durum dini azinliklar i¢in de gegerli olmustur.

Kolektif Kimlik Kurami

Bu makalede kullanilan kavramsal model, Shmuel Noah Eisenstadt ve Bernhard
Giesen (1991) tarafindan gelistirilen “kolektif kimlik kuram1” teorisine dayanmaktadir.
Analizlerimin amaci i¢in ifade ettigim kolektif kimlik kurami, kendiliginden ortaya ¢ik-
mis olmayip aksine sosyal olarak insa edilmistir. A¢ik konugmak gerekirse bu, bizi diger
gruplardan farklilagtiran ve ayiran sosyal insa sinirlari tarafindan iiretiliyor. Sinirlart inga
siireci, dis diinyadaki kargasa icinde farkliliklar1 kabul etmeye bizi yonelten ayirict sem-
bolik kodlara dayanmaktadir.

“Kodlar, bir yolculukta beklenen talimatlar hakkinda bir aktdre yol gosteren
haritalarla kiyaslanabilir. Haritalar kadar gergek bir manzaranin gesitliligi-
ni asla yeniden liretemez, fakat 6zel bir tarzdan sonra daima soyut manzara
iiretir. Bundan dolay1 kodlar, sadece durumun keyfi basitlestirilmesini saglar.
Haritalar gibi kodlar daha ¢ok veya daha az acik olabilir, gergeklikle tam
olarak daha ¢ok veya daha az iliskili olabilir. Fakat biz nasil ki diisiincede

3 Kigisel islerle ilgili Zerdiistiler yonetmeligi, asagidaki hususlari diizenler: evlilik istegini (xhastegari); nisanlilig
(namzadi); evlilik (zendsuyi) ve onunla ilgili konular ; bosanma (talak); ¢ocuk vasiligi (negahdari-yi farzandan)
ve onlarla ilgili diger konular; vasiyet (Kavanin-i-Mukerrerdt-t Umumi 2007).

4 Anayasa’nmn 13. Maddesi, iranl Zerdiistileri, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 “sadece dini azinliklar” olarak kabul
ediyor, fakat Bahaileri sosyal hayattan digliyordu..
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temel bir haritaya sahip olmadan bilingli olarak hareket edemiyorsak, sosyal
gergeklik de kodlar olmadan anlasilamaz. Sosyal siniflandirma kodlari, top-
lumun ingasmin ve &tekiligin, kolektif kimligin ve farklilasmanin iginde te-
mel unsurdur. Kodlar olmadan igerige sahip sinir olmaz (Giesen 1998: 13).”

Kodlar araciligiyla kolektif kimlik ingasi, ¢ogunlukla sosyallesme ve iletisim kurma
seklinde gergeklesir: “Farkli ayin ve torenlerde, ¢esitli sosyallestirme ve egitim kurum-
larinda, ‘kitle iletisim araglar1’, dini vaazlar ve buna benzer” durumlar (Eisenstadt 2009:
140). Bu durumlarda bir grubun iiyeleri, kendine 6zgli kimligini betimleyen genel ve
ortak ayinlerde ve toplu kiiltiirel programlarda tanitilir. Katilimcilar, onun sembol ve s1-
nirlarina baglidir. Sanat, felsefe, edebiyat, mimari ve popiiler kiiltiir gibi yayilmus fikirler,
kiiltiirel yaraticilik modellerine ¢ok ¢esitli gortintiiler icinde yakindan baghdir. Kolektif
kimlik insa siireci, ¢esitli sosyal aktorler tarafindan, 6zellikle elitler ve sosyal liderlerin,
grubun geri kalan kismiyla olan etkilesimiyle belirlenir. Bu etkilesmenin temeli, degisik
kosullarda tistiinliik sahibi olmaya c¢alisan niifuz sahiplerinin yatkiliklarinin ve egilim-
lerinin canlandirilmasidir. Ne zaman onlarin diisiince sinirlart ve sembolleri toplumun
genis kesimi tarafindan kabul edilirse, kolektif kimlik belirginlesebilir (Eisenstadt 2009:
140-142).

Eisenstadt ve Giesen kolektif kimligin insasinin {i¢ biiyiik kodunu kabul ederler. Onlar
ideal tipler olarak goriiliirler, ¢linkii kodlama gergekte farkli kod unsurlarini kapsamakta-
dir. Bunlar ilkellik, geleneksellik ve kutsallik kodlaridir. Bu ilkellik kodu, ‘tabiat’ temelli
ayirimi destekler ve cinsiyet, irk, akrabalik, etnik yapi, gibi nesnel ve degismeyen olarak
algilanan ilk/orjinal kategorileri kullanir. Geleneksel olma kodunda kolektiflik, sosyal
programlara, geleneklere ve giinliik hayattaki rollere katilmaya yatkinlik temeline daya-
nir. Kutsallik koduna gore kimlik Tanri, akil ve rasyonalite olarak anlasilabilecek kutsalla
6zel iliski alanina dayanmaktadir (1991: 76-82). Yukarida anlatilan teoriyi referans ola-
rak, grup liderleri tarafindan fran Zerdiisti kolektif kimliginin insasinda kullanilan birkag
diistinceyi sunmak istiyorum.

Zerdiisti Kolektif Kimliginin ingasi

Giiniimiizde Zeriistiler, iranda genellikle Tahran, Yezd ve Kirman sehirlerinde ikamet
etmektedir. Bugiin, Zerdiistilerin gogunlugu, gegen yiizy1l boyunca toplumlarmin gelisti-
gi Tahran’da yasamaktadir. 1850°de Iran’1n baskentinde yaklasik olarak 50 Zerdiisti tiic-
car bulunuyordu ve topluluk, 20 Yiizyilin gelisi 330 yakin kisiden olusuyordu. Bunlarin
ilkleri Sahin ve tiiccarlarin arazilerinde bah¢ivan olarak ¢alismaktaydilar. 1912 yilindaki
niifus sayimina gore, bu déonemde Tahran’da 500 Zerdiisti bulunuyordu ve zamanla bu
sehrin sundugu ekonomik ve diger firsatlari elde etmek i¢in daha fazla Zerdiisti Tahran’a
go¢ etti (Kestenberg Amighi 1990: 143-148). Anayasal Devrim’den sonra Tahran’daki
Zerdiisti toplum gelisti ve yeni kurumlar ortaya ¢ikti. Bunlarin arasinda, 1907 yilinda
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kurulan “Tahran Zerdiisti Dernegi”, 1951 yilinda kurulan “Tahran Mobed Dernegi”,
1950 yilinda kurulan “Zerdiisti Kadinlar Kurumu” ve digerleri bulunmaktadir (Mazdapur
1995: 94-97). Ayn1 sekilde egitim alaninda da biiylik adimlar atildi:

“Bu donemde, Zerdisti toplum kurumlart hizli bir sekilde biiyiidii, bunlar
yeni ilgi alanlari, niifusun ihtiyaclari ve mevcut finansal kaynaklarla tesvik
edildi. (...). 1933 yilinda Parsi Hayirsever Bahramji Bivakji, erkekler i¢in
olan ‘Firuz Bahram’ okulu i¢in fon sagladi. Bundan kisa bir sonra 1936 y1-
linda Parsi temsilci olan Ardeshirji tarafindan toplanarak bu sekilde saglanan
fonla kizlar igin ‘Anusirhvan Dagar’ lisesi kuruldu. Bunlar, Iran’da en kali-
teli okullardi. Kizlar Gramer Okulu Iraj, Fransizca ve ingilizce siniflara sahip
ve miifredatinda sportif aktiviteler olan ilk Iran okuludur. En iyi 6gretmenler,
yabanc1 okullardan toplandi ve en nitelikli personel elde etmek igin erkek 6g-
retmenler kiz okullarinda kabul edildi (Kestenberg Amighi 1990: 17-175).”

1956 yilinda Tahran’da yaklasik olarak 5000 Zerdiisti sakin bulunmaktayd: ve 1974
yilinda bunlarin sayilar yaklasik olarak 12.500’e ulasti. islam Devrimi’nden 6nce bas-
kente farkli organizasyonlar, kuliipler, okullar, klinik, kiitiiphane ve yayin evi gibi di-
ger kurumlar vardr (Kestenberg Amighi 1990: 213). Pehlevi rejimi boyunca diger dini
azinliklar gibi Zerdiistiler de 6zellikle il diizeyinde ayrimciliktan sikint1 ¢ekti, kurumlari
kisitlamalara maruz kald1. Diger taraftan, onlar kadim iran’in énemli bir sembolii ve Riza
Sah’in milliyet¢i ideolojisinin aract oldular. Zerdiistiler hiikiimetle olan iliskileri 6zellikle
onun oglu Muhammed Riza Sah déneminde iyiydi (Sanasarian 2006: 49)°.

Islam Devrimi’nden sonra, 1980 yilinda Tahran’daki Zerdiisti sayis1, 15.000 olarak
tahmin edildi (Sanasarian 2006: 50). Bugiin niifuslari, biitiin tilkede 22,500- 23000’¢ esit-
tir (Nikndm 2007: 35)°. Daha énce bahsettigim gibi, islam Devrimi’nin zaferinden sonra
Iran’1n sosyal hayatinda Miisliiman ile Miisliiman olmayanlar arasinda keskin ayrim artti.
Bu siire¢, marjinal dini azinliklarin varliklarii, yasam yollarm ve kiiltiirel miraslari-
n1 algilamalarini etkiledi. Dini otoriteler, 6gretmenler gibi gruplarin entelektiiel liderleri
veya gazeteciler, din ve geleneklerini korumak i¢in gayret gosterdiler. Térenler ve ayin-
ler, farkli sosyallestirme ve egitim kurumlari, sanat, dini vaaz, gazeteler ve yaylar ara-
ciligryla kolektif kimlik olusturuluyor ve toplulugun iiyeleri bu kolektif kimligin sembol-
lerine ve sinirlarina baglantyordu. Bununla birlikte, Islami iilke sosyopolitigi baglaminda
kisitlamalar ile Miisliiman olmayan kiiltiiriin korunmasi dengesini saglamak zordur. Top-
luluk disinda azinlik dinin tanitilmasi yasaktir ve din degistirme yoluyla o dine girilemez.
Dini hayatin pek ¢ok yonii, devlet kurumlarin denetimine tabidir. Soylenen, yazilan

5 Pehlevi doneminde Tahran’da Zerdiisti toplum i¢in 6rnegi i¢in Kestenberg Amighi’ye (1990) bakiniz.

6 1990 yilinda diinya ¢apinda Zerdiistilerin sayisinin 150.000 olarak tahmin edildigini de belirtmege deger. Fakat
topluluk, homojen ve yiizyillardir ayr jeo-kiiltiirelde yasayan iranh Zerdiistileri ve Parsileri tanimlayan belirgin
kiiltiirel bir model degildir. (Yazar 1994).
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veya internet sitesine konulan her sey Islami otoriteler tarafindan kontrol edilebilir.

Zerdiisti toplulugunun liderleri ve din adami olan mobedler ve sekiiler entelektiiel-
lerin bazist Zerdiisti kamu kurumlari ile baglantilidirlar. Sembollerin ortak olarak pay-
lasilmasindan olusan Zerdiisti kimliginin yayilmasi ve kurumsallagmasi siirecine dahil
olan en taninmig resmi kurumlar, Zerdiistlerin yasadiklar1 yerlerde bulunan enciimenler-
dir (Zerdiisti dernekler). Cemaat liderlerinin, kolektif kimlik diisiincelerinin yayilmasi
i¢in kullandiklart media, iran hukukunun sinirlartyla kisitlanmgtir. iran Anayasa’sinin
ifade ettigi gibi: “Yaylar ve basin, Islami temel prensiplere veya kamu haklarina zarar
vermeme kaydiyla ifade 6zgiirliigiine sahiptir” (24. Madde-Anayasa 1994). Radyo ve
televizyondaki ifade 6zgiirliigii de siirlandiriliyor. Yayinlar “Islami kriterlere ve iilke-
nin menfaatlerine uyumlu olmalidir.”’(175. Madde iran- Anayasa 1994). Anayasa’nin bu
maddesine uygun olmasi gerekmektedir. Yonetmelik, diinyada en biiyiik sansiirlerden bi-
rine maruz kalmis internete iliskindir.”

Anayasa tarafindan taninan, paylasilmis dini azinliklar statiisiinde (aqalliyat-i dini),
Zerdistiler, kolektif kimliklerinin insasinda dini unsurlar1 ve degerleri kullanir. Daha
once anlattigim gibi, Islami Devrimden sonra iran’da ortaya ¢ikan dini baski altinda,
Miisliman olmayanlar ayirimi 1979°den 6ncesine gore onlarin sosyal hayatinda daha
onemli bir rol oynadigi goriilmektedir. 2008°deki saha arastirmamda goriildiigii tizere,
giinlimiiz Zerdiistileri, devrimden dncesine gore kendilerini dinlerine daha ilgili olarak
algilamaktadirlar.

Bu da sosyal marjinallesme baglaminda kimliklerini insa etmek i¢in azinlik grup ta-
rafindan kullanilan bir arag olan ‘Castell’in direng i¢in kimlik’ kurami ¢ercevesinde yo-
rumlanabilir.

“Bu, genellikle tarih, cografya ve biyoloji tarafindan agik ve net bir sekilde
belirlenen kimliklere dayali, dayanilmasi zor olan baskiya kars1 kolektif di-
reng sekillerini olusturuyor. Bunu yapmak diren¢ smirlarini 6zellestirmeyi
daha kolaylagtirmaktadir. Ornegin; etnik temelli milliyetcilik, Scaff’in ileri
siirdiigii gibi, “bir yandan yabancilasmay1 ortaya ¢ikarir ve ister politik, is-
terse de ekonomik ve sosyal alandan olsun haksiz dislanmaya kars1 sik sik
kizginlik meydana getirir.” Dini fundemantalizm, bolgesel toplumlar, ken-
dini olumlu anlamindaki milliyetgilik veya hatta kendini asagilama gururu,
baskici sdylem terimlerini ters ¢cevirmek, gibi isimlendirdigim biitiin ifadeler,
dislanan tarafindan dislayicilarin diglanmasidir. Bu, egemen kurum ve ide-
olojilerin sartlart iginde savunma kimliginin insasidir, sinir1 gliglendirirken
o6nemli hitkmii tersine ¢evirmedir (Castells 2004:9).”

7 Sanal alemde ifade zgiirliigiinii ihlal edenler dikkate alindiginda iran, Smir Tanimayan Gazeteciler tarafindan
hazirlanan “ 2010 Internet Diismanlar” adli rapora gore listenin baginda gelmektedir.
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Zerdiisti dininin farkliligint vurgulamak i¢in gosterilen ¢abalar, kutsalligin kodu te-
rimleri agisindan tanimlanabilir. Kimligin insast siirecinde kullanilan unsurlar, inanan-
larmn dikkat etmesi gereken ii¢ Zerdiisti temel dzelliktir bunlar: “ Iyi diisiince, iyi s6z ve
iyi davranig” tir (pendar-1 nik, goftar-1 nik ve kerdar-1 nik). Bunlar evrensel prensipler
olup Islam’a gore tartismali konular degildir. En yaygin ikonografik temsiller, Zerdiist’iin
resimleri ve fravahar sembolidiir. fran’da, kamu kurumlarinda, bulunmasi zorunlu olan
biiytik liderlerden Humeyni ve Ali Hamaney’in resimleri yaninda Zerdiistiler, kendi pey-
gamberlerinin de resimlerini koyar. Bu azinlik okullarinda, tapmaklarda, kuliiplerde ve
kurumlarda da goriilebilir. Ayni sekilde genelde Zerdistliigiin ikonografik sembolii ola-
rak taninan Fravahar, Zerdiistliik kamusal alanini belirleyen genel bir amblemdir. Ayrica
bu sembol, takvimler, ders kitaplar1 ve tabelalar gibi giinliik hayatin bircok unsurunda
kullaniliyor.

Dini referanslar, egemen grup tarafindan dini azinlik olarak taninan topluluk i¢in ac¢ik
oldugu siirece kolektif Zerdiistl kimligini geleneksel kodla insa etmek daha ilging goriin-
mektedir. Fikirler, antik Fars tarihi ve mitolojisi tarafindan harekete gegiriliyor. Bu, Iranh
Zerdiistiler ve Iranli Miisliimanlar igin ortak olan Zerdiisti sembolik kiiltiiriin pargasidir.
Diisiincesi ve dini gbz 6niine almaksizin onlarin mirasta ve Iran kokenli olmalarinda or-
tak olduklarini vurguluyor.

Islam Devrimi’nden sonra Zerdiistilerin iran kiiltiirii ile olan essiz baglar1, yeni Iran
Anayasa’si tasligi tizerine olan miizakerede Uzmanlar Meclis’inde (Meclis-i Khobregan)
azinligin temsilcisi, toplumun liderlerinden biri ve din adami1 olan Rustem Sahzadi tara-
findan resmi olarak vurgulandi. Dini azinliklarin statiisii ile ilgili taslak maddesi iizerine
yapilan tartisma sirasinda ilk konusmasinda, Zerdiistilerin Iran topraklar1 ve insanlari ile
ozel iligkilerinden dolay1 azinlik olarak kabul edilmeyi istemediklerini belirtmistir. O,
¢ok sayida Iranlinin islam dinine girmesiyle Tanr1 ve Peygamberlerinin adinin degis-
mesine ragmen Zerdiistilerin ve Iranli Miisliimanlarmn ayni gelenegi paylasan insanlar
olduklarini1 vurguladi (Sanasarian 2006: 67).

Zerdiistiler, kendilerini iran geleneginin mirascilar1 olarak algilamaktadir. Mazda-
pur’un yazdig: gibi: “Giinlimiizde, kiigiik Zerdiisti toplumu, bu topragin, atalarinin eski
ibadetinin kalintisidir” (1995: 115). Zerdiisti liderler, ayri dinli iranlilarin farklilig1 yerine
biitiin {ranlilarm birligi vurgusunu yapmaya gayret gosteriyor. Onlar, dinf inanglarin rek-
laminin yapilmasi yerine iranl vatandaslar arasinda kiiltiirel bagin giigliiliigiinii vurgu-
luyorlar.

“Bu, yiice atalarimiz Darius (M.O. 522-486), Kambises (M.O. 530-522) ve
Ardesir’den (224-239)% miras kalan 6viilmeye deger, iyi niyetli ve insancil
bir yoldur. Biitiin Iranlilarin da bu yolu takip edecegine, buna sayg1 duyaca-

8  Ahamenis ve Sasani Imparatorluklarinin meshur krallari.
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gina ve gorkemli tarihsel ge¢cmiglerini dikkate alacaklarina eminiz. Bdylece
Iran, gecmiste oldugu gibi tekrar bilimin, bilginin merkezi ve zanaatin, kiiltii-
riin kaynagi olacaktir (Sahzadi 2001: 202)°.”

Bu diisiinceye gore Iran kiiltiirii, 5rnegin Biiyiik Iskender, Arap ve Mogollarin istila-
lar1 dénemlerindeki gibi tarihte gergeklestigi {izere biitiin Iranlilarin birlikteligi ile koru-
nabilir. Temel, ortak ge¢mis ve mirastir. Vurgulanan asil deger, Iran milliyetgiligi ve tarih
boyunca milleti bir arada tutan milli kimliktir:

“Belki de bugiin, geldigimiz yerin i¢inden tekrar gegmise bakmaya ihtiya-
cimiz var. Gegmis, farkli kabileler ve iilkeler Iran dini ve kiiltiiriine zarar
vermeye giristikleri zaman (...) Bu dini tdrenleri, dili ve alfabeyi muhafaza
edenlere tesekkiir et; bu kiiltliri koru ve zenginlestir (Shahryari 2008).”

Kolektif kimligin insasmin geleneksel kodu, ortak gelenek ve tarihi siireklilik vurgu-
suna dayanmaktadir:

“Geleneksel torenleri ve anma merasimleri veya ge¢mis olaylar, dini térenler
icin temel konu oluyor. Toplumun gelenegi, 6zel yerlerde ve 6zel zaman-
larda, insa edilir ve ayrintili dini térenler, kamu kutlamalari ve ayrica 6zel
kutlamalar tarafindan yeniden kurulur. Toplulugun ge¢misini gosteren hati-
ra niteliginde olan dini torenler, tarihinin baslangicini animsatan kurulmus
mitler, iiyeleri birlestiren 6zel ortak torenler ve 6zel klasik sekiller, estetik
diizeyde siirekliligini gosteriyor (Giesen 1998: 31).”

Birgok Zerdiisti lider tarafindan yayginlastirilan kimlik kavramu, iran tarihinin sem-
bolleri {izerine kurulmaktadir. iran gegmisinin biiyiik figiirleri olan Ahamenisler (M.O.
550-330) Hanedanin krallar1 olan Biiyiik Kiros, Biiyiik Darius ve Sasani Hanedaninin
(224-651) kurucusu olan I. Erdesir yeniden hatirlanmaktadir. En biiyiik sembolik mekan,
Fars ili sinirlart iginde bulunan Ahamenis imparatorlugu’nun kutlama merkezi olan Per-
sepolis’tir. Ayrica dikkatin ¢ok¢a yoneltildigi diger bir konu da Firdevsi (6. 420/1020)'°
ve O’nun “Krallar Destan1”( Sahname) adli basyapitidir. Bu, ¢ok taninan, fars ulusal
destanini yeniden olusturan, Fars dili ve kiiltiirel geleneklerini canlandiran ve Fars mit
ve efsanelerini toplayan bir eserdir. Sahname kahramanlari, Zerdiisti takvim ve kartpos-
tallarint siislemektedir. Tahran’da, Cemsid Kiiltiir Vakfi (Bonyad-1 Farhangi-ye Cemsid)
gibi Zerdiisti kurumlar, Firdevsi’nin Destanini okutan iicretsiz dersler organize ediyorlar.
Firdevsi’nin dogum giinii de kutlaniyor. Nevruz, Mihrican, Tiregan ve Sed1 gibi eski Iran
mevsimsel festivaller ¢ok popiilerdir. Zerdiisti dergiler, Fars tarihi, edebiyat1 ve biitiin
Iranlilar igin ortak dile cok dikkat ederler.

Ayrica ilgi, Arapga unsurlardan arindirilmis fars dili iizerindedir. Ornegin, iki hafta-

9  Mobed Sahzadi’nin bu konusmasi aslinda 1942 yilinda yazilmasina ragmen, iran’da hala yazilir ve okunur.

10 Eb’l Kasim-i Firdevsi (940-1019 veya 1025) Fars kahramanlik sairlerinin en biiyiiklerinden biri.
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da bir ¢ikarilan Zerdiisti kiiltiirel dergisinin bazi gazetecileri “Amordad” adli dergideki
makalelerinde, miimkiin mertebe ¢ok sayida farsca kokenli kelime kullaniyorlar. Der-
gi, ayrica diizenli bir sekilde Arapga kelimelerin es anlamlist olan Fars¢a kelimeleri de

yaymliyor; 6rnegin, “isim” yerine “nam”, “tedricen” yerine “andak andak” kelimelerini
vererek okuyuculari bunlart kullanmasi konusunda tesvik ediyor.

Yukarida anlatilan fikirlerin Iran kiiltiiriinde uzun bir tarihi vardir. Din, kiiltiir ve etnik
unsurlar tarafindan bir araya getirilerek olusturulan “iran milleti” algisi, Ahamenis Salta-
nat1 zamanina kadar geri gider. Bu diisiincenin politik bir diisiince olarak Sasanilerin, 3.
Yiizyilda bir propaganda 6zelligi oldugu kamitlandi. Sonradan gelisen Iran tarihine dam-
gasini vuran [ranl krallik ve imparatorluk (iransahr) fikri gelisti.

“Iran’da Ahamenis kokenli olma iddiasi, Kayanis" hanedanlig1 ile birlikte
Sasani Hanedanlig1 kimligi, yeni hanedanin gereksinimlerini karsilayan ge-
leneksel mirasin kurulmasi ve dayanak noktasi Sasani propagandasi yoluy-
la siddetle devam ettirilen politik ve kiiltiirel siirecin sadece birkag boyutu
olan toplumsal baskilar temellerine dayanmaktadir. Sasani donemi Iran’da
yenileme tarafinda harekete gegirilen ve eski bilgelerin (danagan pésénigén)
hikmetinin canlandirilmasi ve ayn1 sekilde biiyiik kahramanca gegmisin yii-
celtilmesi ve antik tecriibe ve eski ruhun siirekli olarak telkin edilmesi ta-
rafindan harekete gegirilen “Iranli” olma bilincinden meydana gelen ulusal
kiltiir sekillenmeye bagladi. Bu siire¢ zamanla gelisti ve 6zellikle 6. Yiizyilda
belirli bir sekil aldi, fakat onun kdkleri yine de egemenligin Arsak Hanedan-
ligi’ndan Sasanilere gectigi ve Zerdiisti kiliselerin siyasi olarak tanindigi 3.
yiizyildadir (Gnoli 2004: 505-506).”

Arapca hegemonyasi sonucu dillerini kaybeden Suriye ve Misir gibi {ilkelerin aksine
Iran, dilsel ve kiiltiirel farkliligin1 korudu. Canlanan Fars kiiltiirii, Islam gercegi cerceve-
sinde Abbasi Halifeligi (750-1258) baslangicinda basladi ve zamanla geliserek modern
[ranl1 kimligin kurulusunu meydana getirdi. Vurgu, iilkesel baglar ve insanlarin iran kra-
lina olan baglihig1 iizerine yapildi (iransahr), iranzemin, Miilk-i ran, Memleket-i Iran,
Kisver-i Iran). S6z konusu bu fikir, mitolojik ve geleneksel tarih iginde yerlesti ve Nevruz
Festivali, nakil/ (profesyonel hikaye anlatimi) ve Sehname okuyuculugu gibi 6rnek akti-
vitelerle bu desteklendi (Ashraf 2004a).

19. Yiizy1l’da, modern ¢agda ulus insas1 ve milliyetcilik iran’da basladi. Bu yukarida
bahsedildigi gibi tarihi farkindalik ve kiiltiirel biling igine yerlesti. Yeni iranlt milli kim-
ligini yaratma diisiincesi, bolgesel baglar, tarihsel anilar ve ge¢mis olaylar1 anma iizerine
dayandirildi. Baglangigta, yeni ulus ve milliyet¢ilik diistinciileri gelisigiizel bir sekilde
ortaya ¢ikti, Anayasa Devrimi sirasinda yayildi ve sonra “Pehlevi Donemi’nde (1925-78)

11 Kayanid hanedani - yari-mitolojik, eski fran hanedani.
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devlet destekli etnik milliyetcilige doniistiirtildi” (Ashraf 2004b: 523):

“Toren ve semboller ve mitler yoluyla kolektif tarihi hafizay1 anma, miizeler

ve arkeolojik alanlar, Ahamenis mimarisi ile dizayn edilmis kamu binalari,
milliyet¢i miizik ve milli elbise kodu onun 6zellikleri oldu. Bu donemde, or-
taya ¢ikan milliyetgi tarihsel yazilar, devletin siyasi kdkeni olarak Ahamenis
doneminin vurgulanmasi ile siireklilik ilkesi tizerine vurgu yapan “geleneksel
tarih” vurgusundan, devam eden “gergek tarih” vurgusuna dogru yon degis-
tirdi. (Ashraf 2004b:526).”

Asil vurgu, 25 Yiizyil devam eden Fars imparatorlugu tarihi ve Ahamenis dénemi
boyunca olusturulan fran milleti gibi diisiinceler iizerine yapildi. Pehlevi Devleti’ninin
ideolojisi gergevesinde, Ahamenis Iran diisiincesi, jeopolitik bir kavram olarak, “Aryan
Imparatorlugu” olarak kabul edildi:

“Alessandro Bausani tarafindan “Aryan ve Neo-Ahamenis Milliyetciligi”
olarak adlandirilan diisiincenin temelinde bu fikirler yatar. Onlar dort tarihsel
degisiklige neden oldu: 1935°te bat1 dillerinde iilkenin adinmn Pers’ten ran
olarak degismesi, milletin baslangicinin Aryan kokenli olarak gdsterilmesi;
1965’te Muhammed Riza Sah tarafindan Arya-Mehr (Aryanlarin giinesi)
unvaninin {istlenilmesi; 1971°de Pers Imparatorlugunun 2500’iincii Yilinin
kutlanmas1 ve sonunda, Islami Hicri takvimden Sasanilerin icat ettigi milli
takvime doniilmesi — Biiyiik Kiros tarafindan Pers Imparatorlugu’nun kurul-
ma zamanti (...). Tarihsel giindem, Ahamenis donemi vurgusunu (yukarida
tartisildigl gibi) ve Amerikali ve Avrupali arkeologlarin arkeolojik kazilar
yapmalarini tesvik etmeyi kapsamaktadir. Tahran’da arkeolojik miizenin
(Muze-yi Iran-i Bastan) kurulmasi, Ahamenis motifleri ile kamu yapilarinin
insas1 (...) ve Iran Milli Anitlar Kurulu’nun kurulmasi (...) bu ¢abalarin bir
pargasi idi. (Ashraf 2006b:527).”

Antik tarihin yaninda, Fars dili de homojen iran milli kimliginin insa eden Pehlevi
ideolojinin ve yeni devlet milliyet¢iliginin temel unsuruydu. 19. Yiizyil’da ortaya ¢ikan
Farscay1, Arapca kelimelerden arindirma egiliminde olan dil politikasi, bir grup milliyetci
entelektiiel tarafindan talep edildi. Bu diisiince zamanla ortaya ¢ikt1 ve 1935’te Arapga
kelimeler yerine Farsca esdegerlerini kullanmay1 hedefleyen iran Dil Akademisi (Ferhen-
gistan-1 Zeban-1 Iran) kuruldu (Ashraf 2006b: 527).

Bu kisa analizlerin &zeti olarak, iran islam Cumhuriyeti’nde Miisliiman olmayan va-
tandaslara yeni zorluklar getirdigi gercegini itiraf etmek zorundayim. Azinliklar, cogun-
lugun dininin imtiyazli oldugu ve devlet yasasinin seriatin kurallarina uyumlu oldugu ki-
sitlayici teokratik bir iilkedeki toplumsal yapida bir yer bulmak zorundaydi. Diger dinler
ya kabul edilir ve tanman dini azinliklarin resmi statiisiinde tutulur veya tamamen sosyal
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hayattan dislanir.

Bu, Zerdiistiler gibi dini azinlik statiisiinde olan gruplarin kolektif kimlik inga siirecini
etkiledi. Giinlimiiz Zerdiisti kolektif kimliginin insasi, karisik ve Giesen ve Eisenstadt
tarafindan tanimlanan ayirt edici kutsal ve geleneksel kod unsurlarina dayanir. Zerdiistd
entelektiieller ve yetkililer, Islam yasas1 sinirlar1 i¢inde kolektif kimlik diisiincesini insa
etmekle ugragsmaktadir. Bir yandan dini sembolleri ve inanglari hatirlatarak toplumsal
farkliligi vurguluyor diger taraftan ise marjinal olma statiisiiniin iistesinden gelmeye ve
Iran kiiltiirii ile ortak baglara sahip olduklarini vurgulamaya ve Iran milletinin gercek
tiyeleri olduklarini gostermeye caligmaktadirlar.
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