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AMIRAN KURTKAN BILGISEVEN’IN TASAVVUF ANLAYISI

AMIRAN KURTKAN BIiLGISEVEN AND HER
UNDERSTANDING OF TASAWWUF

Tuba DEMIRCIN EFE’

Ozet

Bir sosyolog olarak Amiran Kurtkan Bilgiseven tasavvuf iizerine de ¢caligmalar yapmis-
tir. Tasavvuf tarihinin 6nemli simalarini incelemis, diistincelerini harmanlayip yogurmus,
kendine 6zgii bir iislp ile yeni bir takim anlayislar gelistirmistir. Kurtkan tasavvufu sosyo-
lojik olarak ele aldig1 gibi, bu ilim dalinin kendi kaideleri ¢ercevesinde de degerlendirerek
tasavvufun bazi alanlarinda yeni bir anlayis ortaya koymustur.

Kurtkan’in tasavvuf anlayisinin esasini tasavvuf diigiincesinin temel konularindan biri
olan vahdet-i viicid telakkisi teskil eder. Vahdet-i viicida ilimlerin 6zii olan ilm-i lediin ile
ulasilabilecegini belirten Kurtkan, ilm-i lediinii genel gecer bir 6zelligi olan, Kur’an’in i¢
hakikati olarak belirtir ve bu ilmi ancak insan-1 kdmilin tam manasiyla anlayabilecegini
belirtir.

Melami yola miintesip olan ve Melamiligin kendisine verdigi tasavvufl anlayis: da dii-
stincelerine yansitan Kurtkan, kendi ¢alisma alani olan gerek sosyal, gerekse de iktisadi
alanlar ile tasavvufi birlikteligi savunmus, bu tasavvufi birlikteligi tevhid eksenli gercek-
lestirmistir. Kurtkan kendi caligma alanlarindan tasavvufu soyutlamadigi gibi diger tiim
ilimlerin de tasavvuf baglantisinin oldugunu belirtmis ve tiim ilimlerde tevhid eksenli dii-
stinceler {iretilmesi gerektigini savunmustur.

Anahtar sézciik: Tasavvuf, Ilm-i lediin, Vahdet-i viictid, Tevhid, Melamilik
Abstract

As a sociologist Amiran Kurtkan Bilgiseven also had some studies on Islamic Sufism.
She studied the important characters of Islamic Sufism history, absorbed their thoughts,de-
veloped some new understandings by an individual point of view. Kurgan dealt with the
Islamic Sufism sociologically and also she presented a new understanding by reviewing
this field of science.

Unity of existence (vahdet-i viicut) which is the one of the subjects of the main issues
of the Islamic Sufism constituted the basic of Kurtkan’s Islamic Sufism. Kurtkan indicated
that Unity of existence can be reached by the innate science(ilm-i lediin) which is the es-

* DIB Kur’an Kursu Ogreticisi, Mus.
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sence of the sciences and she described innate science as inner truth of Koran which has a
universal consent, and she claimed that only perfect man (Muhammad or the person who
has reached the perfection) can understand this completely.

As a follower of Melami order Kurtkan who reflected the understanding of Islamic Su-
fism of Melamilik for her thoughts upheld the togetherness of both social and economical
fields as her own fields of study and Islamic Sufism .Kurtkan hasn’t isolate the Islamic Su-
fism from her fields of study, as well as the fact that she claimed that all the other sciences
has a Sufism relations and she indicated that the ideas with the center of Sufism should be
produced.

Key words: Islamic Sufism, Unity of Existence Center of Sufism, Tawhid innate Sci-
ence, Melamilik

Giris

Esas ¢aligma alaninin yaninda tasavvuf alanina da katkilar saglayan bircok 6nemli
diistiniir vardir. Bu 6zellige sahip 6nemli bir disiiniir de Amiran Kurtkan Bilgiseven’dir.!
Tasavvuf anlayisini, tasavvufu gergek mahiyetinden uzaklastirmadan, kendine 6zgii bir
anlayis ile gelistirmistir. Tasavvufu vahdet-i viiciid nazariyesi dogrultusunda bireye ve
topluma etkileri agisindan ele alan Kurtkan’1t énemli kilan bir 6zellik, 6nemli mutasav-
viflarin fikir ve diisiince diinyalarindan ayrilmadan tasavvufa yaklagimidir. Bu manada
tasavvuf alanina 6nemli katkilar saglamistir. Kurtkan, tasavvuf ilmini diisiincesinin mer-
kezine koymus, dolayisiyla tasavvufsuz bir ilim ya da diisiince onun i¢in séz konusu
olmamigtir. Tasavvufa olan bakis agisini kendi ¢aligmalarinin sonucu olarak elde ettigini
diistinebiliriz. Ciinkii kendisi ile ilgili olarak bir hocadan ya da medreseden din egiti-
mi ile ilgili herhangi bir egitim aldigin1 bilmiyoruz. Kurtkan’in sadece kendi cabastyla
Kur’an’1, birgok dini eseri ve tasavvuf kaynaklarini arastirip incelemesi, onun diisiinme
gayreti hususunda ne kadar etkin oldugunu gosteren bir gergektir. Bu manada Amiran
Kurtkan Bilgiseven icin “diisiince insan1” {invanim kullanabiliriz. Kurtkan, islam inanc1-
nin kaynagi olan Kur’an’1n insana diistinmeyi bildirdigi gergegi iizerinde 6nemle durmus,
kuru kuruya inanci, dogmatizmi asla kabullenmemis, her zaman igin insanin asil hiiviye-
tini ortaya koyan unsurlardan olan diisiinme mekanizmasini kullanmay1 gerekli gérmiis
ve kendisi bunun giizel bir 6rnegi olmustur.

Tiim yasamini ilme adayan Amiran Kurtkan Bilgiseven esas ¢alisma alan1 olan sos-
yoloji ve sosyolojinin ¢esitli dallarinda birgok makale ve kitaba imza atmistir. Sosyoloji
ile ilgili calismalarinda zaman zaman tasavvuf, laiklik, din ve ahlak iceren temalara yer

1 Daha once hazirlanmigs makale ve tezlerde Amiran Kurtkan Bilgiseven’in hayati ve eselerine yer verildigi
icin tekrara diismek istemedik. Bkz: Kasim Karaman, Amiran Kurtkan Bilgiseven Bibliyografyasi, Sosyoloji
Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Kastm 2006, S.11, Mesut Inan, Tiirkive'de Din
Sosyolojisi(Amiran Kurtkan Bilgiseven Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, Ramazan Alige1, Tiirk
Sosyolojisi nde Amiran Kurtkan Bilgiseven'in Yeri ve Izahli Bibliyografyasi Yiiksek Lisans Tezi, TU Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Malatya 1996, Melek Kahraman, Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Cemiyet Anlayisi, Yiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2006
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vermis, bu konulari ele aldig1 gesitli ¢aligmalar kaleme almistir.? Ancak Kurtkan tasavvu-

fu esas ¢aligma alani1 yogunlugunda ele almistir.
A. Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Tasavvuf Anlayisi

Kurtkan’in tasavvuf anlayisi, manevi hayatin tam manasiyla kemale ulastirilmast i¢in
gerekli tim gayretlerin sarfedilmesi lizerine gelismistir. Kisideki bu kemalatin topluma
da yansitilmasiyla toplumsal diizenin yerlesmesine katkida bulunma seklindedir. Kav-
ramlarda tekligi degil, biitiinligii esas alan Kurtkan, fark-cem, hakikat-seriat, tenzih-tes-
bih gibi kavramlar1 kendi iginde ve ayrica birbiriyle baglantili olarak sunmasi biitiincii bir
tasavvuf anlayisinin oldugunu gosterir. Bu biitiincii tasavvuf anlayigimnin tevhid oldugunu
belirtir, yani Kurtkan vahdet-i viicid agirlikh bir tasavvuf anlayisina sahiptir.’

Islam tasavvufunda kulun tasavvufi hayat: miicAhede ve miikasefe olarak ikiye ayril-
mistir. Riyazet, ibadet ve ziihd amelleri tasavvufun miicdhede yoniinii olustururken, in-
kisaf eden esrar, isaret, ilham da tasavvufl yoniin miisahede kismini olusturur. Ortagagin
Hristiyan mistikleri birinci kisma temizlenme, ikinci kisma ise aydinlanma hayati adini
vermislerdir. Islam mutasavviflari ise birincisini ziihd, ikincisini de tasavvuf diye isim-
lendirmislerdir. Gergekte tasavvufi hayat zamanla sinirlandirilmayacak, pargalanmaz,
boliinmez bir biitiindiir.* Vahdet-i viicid nazariyesine agirlik vermesi hasebiyle tam ma-
nastyla olmasa da Kurtkan’in tasavvufa bakis agisinin ikinci kisimda belirtilenlere daha
¢ok uydugunu goriiyoruz.

1. Tasavvufi Diisiincesini Sekillendiren Kaynaklar

Islam ilimlerinin temel kaynaklar1 her zaman i¢in Kur’an ve Siinnet’tir. Daha sonra
alimlerin eserleri ya da goriisleri gelir. Tasavvuf da Islami bir ilim olmas1 hasebiyle kay-
nagimi Kur’an ve Siinnet’ten almistir. Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf diisiincesi-
ni Kur’an, Siinnet ve bu temel kaynaklar1 kendisine ilke edinen mutasavviflarin goriisleri

sekillendirmistir.

Kurtkan’1n tasavvuf diislincesine sekil verdiginden ilk olarak Kur’an’a bakis agisini
aciklamakta fayda goriiyoruz.

Tasavvuf ile dogrudan ya da dolayl: alakali hususlarda Kur’an merkezli diisiinceler
iireten Kurtkan’mn biitiinciil bir yaklasimla Kur’an iizerinde yogun bir sekilde tefekkiir
ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle Kur’an ayetlerinin insam diisiinmeye davet ettigini dik-
kate alarak bu yogunlagmanin gerekli oldugunu belirtmistir. Ayetlerde tezat gibi duran

2 Kasim Karaman, Amiran Kurtkan Bilgiseven Bibliyografyasi, Sosyoloji Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Kasim 2006, S.11, s., 47,48

3 Calismamizin “Tevhid Anlayis1” baglikli kisminda Kurtkan’in Vahdet-i Viiciid anlayisina yer verilmistir. Bkz. s.
12-16

4 Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam 'da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, 4. Bask1, iz Yaymncilik,
Istanbul 2009, s., 33
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ifadelerin aslinda birbirinin tamamlayicist oldugunu, ayetlerdeki tekrarlarin hikmetli ol-
dugunu belirtmesi Kuran’t olduk¢a metotlu ve genis kapsamli bir sekilde inceledigini

gostermistir.

Kurtkan ister iyi niyetle, ister kotii niyetle olsun Kur’an iizerinde diistiniiliirken yapi-
lan yanlis yorumlarin dahi, Islam hakikatinin ortaya ¢ikmast i¢in insanlar1 diisiindiirmeye
sevkettigini belirtir. Bu nedenle insanlar arasinda Kur’an tizerinde diistinme aligkanligi-
nin yayginlastirilmasi gerektigini savunur.’

Mutasavvif kimligini eserlerinde ve yasantisinda bariz bir sekilde gosteren Kurtkan’in
Kur’an’a yaklasiminin da tasavvufi bir bakis acistyla oldugunu goériiyoruz. Kur’an’1 anla-

mada daha ¢ok batini anlama 6nem vermesi bunu gosterir.°®

Kurtkan’in tasavvuf anlayigina etki eden ikinci bir kaynak da Siinnet’tir. Hz Peygam-
ber’in getirdigi mesajin Kur’an oldugunu belirten Kurtkan, dogal olarak Kur’an ve Siin-
net’in birbiriyle paralellik arzettigini ifade etmek istemistir. Hz Peygamber’in getirdigi
mesajin biitiin Islam gengligini ilim yapmaya ve Islam’m sanmi yiiceltmeye yénelik bir
cagr1 oldugunu belirtir flimlere yonelik her isbatin, alimin peygamberi methetmis oldu-
gunu gosterir. Hz Peygamber’in getirdigi mesajin insanlari en iyi sosyallesebilme sevi-
yesine yiikseltebilecek bir sosyal ilim gergegi oldugunu belirtir. Dolayisiyla gerek tabii,
gerekse sosyal ilimlere mensup olanlari o yiice peygamberden daha iyi aydinlatabilecek
hi¢cbir miirsit yoktur. Clinkii onun miirsitligi biitiin ilimler tarafindan dogrulanan bir miir-
sitliktir. Ve insanin yaratilis hikmetinin de, boyle bir irsadin 1s1ginda, ilimde ve ahlakta
zirveye ulagtiran bir tekdmiil yolunda ilerlemek oldugunu belirtir.”

Islam’a gére Hz Muhammed’in biitiin lemlere rahmet oldugunu ifade eder. Ciinkii o
vahdet-i viicidu tedris eden bir kitabin indirildigi peygamberdir. Peygamberimizin tedris
ettigi tevhid akidesi yani Kur’an, kainatin biitlinliigiinii ve insanin (insan-1 kdmilin) viicu-

dun kiilli beyni olmaya layik bulundugunu telkin etmektedir.®

Kurtkan tasavvuf kaynaklarinda zikredilen ihsan kavramini agiklayan hadis drnegini
sunmustur.’ Hadis-i serif sdyledir: “Insan stiretinde Hz Peygamber’e goriinen Cebrail
(a.s) Hz Peygamber’e Islam’in ne oldugunu sordu. Hz Peygamber de:

“Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’mn resulii olduguna
sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat: (tastamam) vermen, ramazan orucunu

(eksiksiz) tutman, yoluna gii¢ yetirebilirsen Kabe’yi ziyaret (hac) etmendir.” buyurdu.
5 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Kur 'an’'dan Bes Hikmet, Filiz Kitabevi, Istanbul 2001, s., 148

6  Cahigmamizin iIm-i Lediin Anlayis1” baslikli bsliimiinde konu ile ilgili 5rnekler sunulmustur.

7 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, Filiz Kitabevi, Istanbul 1989,
s., 87 Kurtkan, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s., 87

8  Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, istanbul 1985, s., 364-366

9  Kurtkan, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s., 17
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“Dogru soyledin.” diyerek Peygamber’i tasdik eden Cebrail (a.s) bu defa iman nedir
diye sordu:

“Iman Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine inanmandar.
Yine kadere, hayrina ve serrine iman etmendir.”” buyurdu.

“Dogru sdyledin.” diye tasdik eden Cebrail (a.s) ihsan nedir diye sorunca Rasulullah:

“Ihsan, Allah’a onu gériiyormussun gibi kulluk etmendir. Sen onu gérmiiyorsan da o

seni mutlaka goriiyor.” buyurdu.”'

Kurtkan Allah’1 gorilyormusgasina ibadet etmenin tevhidle gerceklestigini belirtir. Bu
inang seviyesine yiikselen insan, drnegin zekat ibadetini ifa ederken, bu birlik suuruna
erer ve verenin de alanin da Hak oldugunu idrak eder. Bu idrake ulasan insan, diger iba-
detlerini de Allah’1 gériircesine yapma seviyesine ulagir.!!

Kurtkan’in tasavvufi fikirlerinin sekillenmesinde etkin yere sahip olan bir diger kay-
nak, mutasavvif sahsiyetler olmustur. Kurtkan basta Niyazi-i Misri olmak tizere Mevlana
ve Yinus Emre’den (6.726/1321), de fazlastyla etkilenmistir. ibn’{il-Arabi (6.638/1239),
Mubhasibi (6243/867), Esrefoglu Rimi (6.889/1484), Hac1 Bektas-1 Veli (6.669/1271),
Seyh Galip (6.1213/1799), Gazali (6.5(6.726/1321), 05/1111), Gaybi (6.1074/1663), ve
Erzurumlu ibrahim Hakki (6.1193/1780) gibi énemli mutasavvif zatlarin eserlerinden
alintilar yaparak kendi yorumlarini desteklemis ya da bu zatlarin diisiincelerinden destek-
le yeni yorumlar gelistirmistir.'

2. Amiran Kurtkan Bilgiseven’i Etkileyen Mutasavviflar

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde mutasavvifla-
rmn ¢ok biiyiik bir etkisi olmustur. Kurtkan Islam mutsavviflarini kendine rehber olarak
gormiis ve bu rehberden dogru bir sekilde istifade edememisse hatanin kendisine ait ol-
dugunu belirtmistir. Nitekim bir eserinde, eseriyle ilgili agiklama yaparken, Islam muta-
savviflari ile ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: “Tiirk-Islam muvahhitlerinin fikirlerini
bir rehber gibi kullanmama ragmen, eger onlart gerektigi gibi kullanmamissam, biitiin
kusur benimdir. Fakat okuyucu bu kitapta herhangi bir kiymet bulabilirse, onun tamami
Tiirk-islam kiiltiiriiniin tasavvufla ilgili fikir semalarinda parlayan biiyiik y1ldizlara aittir.
Higbir kiiltiirde emsali bulunmayan o parlak yildizlarin isaret ettikleri yoldan yiirimeye
gayret sarf ettigim i¢in memnun ve miisterih olusum ise bu kitap: varmakla elde ettigim
en biiyiik kazangtir.”"® Kurtkan sadece degindigi bu eserinde degil, diger bir¢ok eserinde

10 Imam Nevevi, Riydzii s-Salihin, Terciime ve Serh: M. Yasar Kandemir, ismail liitfii Cakan, Rasit Kiigiik, Erkam
Yaymlart Istanbul 2004, C.1, s., 296, 297.

11 Kurtkan, [slamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve islami Kavramlar, s., 17

12 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s. 6. Kurtkan esi Sadik Bilgiseven ile gece yarilarini bulan tasavvufi sohbetlerde,
miizakerelerde bulunmus, bu anlamda esinin tasavvufi konularda kendisine ¢okga katkismnin oldugunu belirtmistir.
Bkz. A.yer.

13 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve laiklik, Kutsun Yayinevi, Istanbul 1977, s., 16
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de Islam mutasavviflarindan sadece tasavvuf alaninda degil, sosyoloji, iktisat, psikoloji
gibi bir¢ok alanda da yararlanmistir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in tasavvufi kimliginin sekillenmesinde etkin olan en
6nemli mutasavvif Niyazi-i Misri’dir. Kurtkan’nin tasavvuf alanina dair kaleme aldigi
hemen her diisiince ve anlayista Niyazi-i Misri’nin etkisini gérmek miimkiindiir. Oyle ki
Niyazi-i Misri’yi Amiran Kurtkan Bilgiseven’in manevi rehberi olarak da nitelendirebi-
liriz.

Misri’nin insanin olgunlagmasi igin iki seye dnem verdigini belirtir. Bunlardan biri
Allah’a duyulan ask, ikincisi onun sirlarina karst hissedilen 6grenme arzusundan kaynak-
lananilimdir.™

Tasavvuf ilminin 6nemli konular1 olan vahdet-i viicd, fark-cem, marifetullah, halvet,
ilim, ask vb. konularda mutasavviflarin etkisinde kalan Kurtkan’in tasavvuf diisiincesin-
de en 6nemli etkiyi olusturan vahdet-i viiciid konusundaki diisiincesinin sekillenmesinde
Misri’nin dnemli bir yeri vardir. Nitekim Misri’nin su s6zleri bu hususta kendisine etki
eden sozlerden birirdir:

Viictidun Hak viicidudur.
Hakkin sana ctid’udur. °

Kurtkan bu musralart agiklarken Hak viicGdundan baska higbir varligin olmadigini,
var olarak goriinen varliklarin da Hak viicidunun tecellilerinden ibaret oldugunu ifade
eder. Var olan sadece insana ait olan niyetlerdir. Bizlere ait hicbir sey yoktur. Kendi vii-
clidumuzun bile sahibi degiliz. Nitekim bedenimizin bir organi olan mideye komut verip
onun igleyisinde bile etkili degiliz. Yine hamile bir kadinin ¢ocugunu takdir edilen zaman
disinda dogurmasi miimkiin degilken, 6liim i¢in takdir edilen zamani bile insan ya da
6limciil higbir varlik belirleyemezken, insan nasil da kendi viicidunun sahibi oldugunu
iddia edebilir. Dolayisiyla Misri’nin de belirttigi gibi viicitlarimiz Rabbimizin bize ikra-
mi,comertligidir.'®

Amiran Kurtkan Bilgiseven, manevi rehberi olarak nitelendirdigimiz Niyazi-i Mis-
ri’den sonra en ¢ok Mevlana’nin etkisinde kalmistir. Kiiltiiriimiiziin miimtaz ismi olarak
gordiigli Mevlana’nin bazi disiinceleri sebebiyle, cehalet ve korku 6zelliklerini agama-
mis insanlarca yerildigini ifade eder. Bu kimselerin Mevlana’nin Kur’an’in i¢ anlamina,
Islam’in hakikatine niifuz ettiginden habersiz olduklarim ifade ederek, dinin &ziinden
bi-haber olanlarin Mevlana’dan 6grenecekleri ¢ok seyin oldugunu belirtir. Ve Mevla-

na’nin, nasil asirlar dncesinde etrafinin karanliklarini aydinlatmigsa, giiniimiiz de ayni

14 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Biiyiik Tiirk Islam Diisiiniirii Niydazi-i Misri’den Esintiler, Beka Yayinlari, istanbul
1998, s., 1

15 Niyazi-i Misri, Divan-i ilahiyat ve A¢tklamasi, C.3, s., 349
16 Kurtgan, Kur'an’dan Bes Hikmet, s., 2,3
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sekilde etkisini stirdiirmekte oldugunu belirtir."”

Allah’m birligi ve her seyin O’ndan oldugu fakat O olmadigr ile ilgili olarak Kurtgan
Mevlana’nin su diisiincelerine yer vermistir: “O’nun yaninda iken “ben” sigmaz. Sen:
“ben” diyorsun; O da “ben” diyor. Ya sen 6l ya O olsiin ki, bu ikilik kalmasin. Fakat
O’nun 6lmesi imkansizdir. Bu ne harigte ne de zihinde miimkiin olur. Ciinkii O 6lmeyen
bir diridir (Hay). O, o kadar litufkardir ki, imkan olmus olsaydi senin i¢in 6liirdii. Fakat
mademki, O’nun 6liimii imkansizdir, o halde bu ikiligin yok olmasi ve O’nun sana tecelli

etmesi i¢in sen 61.”'%

Kurtkan Bilgiseven’in tasavvuf alaninda en ¢ok etkilendigi bir {igiincii isim de Y@nus
Emre’dir. Diisiincelerini onun siirleriyle gelistirmis ve desteklemistir. Ynus Emre’nin
yasadig1 ¢agin sosyal ¢alkantilarin yogun oldugu bir donem olmasina ragmen kendi psi-
kolojisinde halk ile Hak kavramlarimi birlestirerek cem idrakine vardigini, diger taraftan
da ciiz’1 irade sahibi olan insanlarin yaptiklarindan sorumlu olduklar1 bilincine sahip ola-
cak kadar fark idraki i¢erisinde oldugunu belirtmistir. Yani Yinus Emre tevhid hakikati-

nintemsilcilerindendir.”

Kurtkan biitiin insanlik dleminin Hak viicidu olduguna dair Ytnus’un su dizelerinden
yararlanmistir:

Ben ay’im1 yerde gordiim ne isterim gokyiiziinde
Benim yliziim yerde gerek bana rahmet yerden yagar.
3. Tasavvuf Mesrebi

Baglanilan yol ya da tabi olunan diisiince kisinin i¢ diinyasinin sekillenmesinde etken
unsurdur. Amiran Kurtkan Bilgiseven de Melamiligin etkisini tasavvufi anlayisina yan-
sitmistir. Kitap ve ¢alismalarinda Melamilik diisiince ve metotlarini destekleyici ifadeler
kullanan Kurtkan, vahdet-i viicid, varlik, hakikat gibi konularda bu akimin kendisine

olan etkilerini ortaya koymustur.?!

17 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Mevlana”, Din Arastrmalart Dergisi, M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul,
S.10, 5., 10, 24

18 Kurtgan, Kur'an’dan Bes Hikmet, s.40, Mevlana, Fihi Ma Fih, s., 68
19  Amiran Kurtkan Bilgiseven, Yunus ta “Benlik” ve “Birlik” Anlayisi , Tiirk Edebiyati Dergisi, 25.11.1989, s., 25

20 Kurtgan, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, s., 88, Yunus Emre, Divan ve Risaletii'n-Nushiyye, Haz. Mustafa
Tatc1, H Yayinlari, Istanbul 2011, s., 136

21 Kurtgan’m Melamilik ile ilgili diisiincelerine yer vermeden once tasavvuf kaynaklarinda Melamilik ile ilgili
verilmis bilgilere deginmeyi yerinde buluyoruz.
Kelime manasi kinamak, kotiilemek, ayiplamak anlaminda olan melamet, tasavvuf kaynaklarinda bir makam ve
tasavvuf anlayist anlaminda kullanilmistir. II1. (IX.) yiizyi1lda Horasan’da ortaya ¢ikan &zellikle de Nisabur’da
yaygimlik kazanan ve etkisini glinimiizde de siirdiiren bu tasavvuf anlayisini benimseyenlere ehl-i melamet,
melami, melameti; bu akima da Melametiyye, Melamiyye denilmistir. Nihat Azamat, “Melamet”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2004, C.29, s., 24
Melamilik bir tarikat olarak degil, bir¢ok tarikata diisiincede sekil vermis bir anlayis, bir mesreptir. Melamilik
kinamak anlaminda olan levm kokiinden tiiremistir. Bun manaya gére melamilikte ti¢ unsur dikkay geker.
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Kurtkan tarikat adin1 verdigimiz yollarin insani sadece sekil ve kalip niianslariyla elde
edilen gayeden, bunlarla birlikte asil gaye olan musahhastan miicerrete ulastirma hede-
fini vermesini gerektigini belirtir. Zamanla sekil ve kalip ¢izgileri asamayan tarikatlerin
olustugunu, farkl tarikatlerin farkl iisluplarla tevhide ulasma gayesine hizmet ettiklerini
belirtir.

Tarikatlerde kullanilan metot ne olursa olsun énemli olan kisiyi asil 6z olan tevhide
gotiirebilmesidir. Osmanli’nin son dénemlerinde sosyal yapinin bozulmasina paralel ola-
rak tarikatlerde bozulma olmasina ragmen, kendilerini bir yolun yolcusu degil de, hakikat
erinin temsilcisi konumunda bulan Melamilerin bu bozulmanin disinda kaldigini belirt-
mistir.?2

Kurtkan Sabri Ulgener’in Melamilik ile ilgili diisiincelerine yer vermis ve Ulgener’in,
Melamiligin tek bir tarikat olmaktan ziyade bagka tarikatlere onciiliik etmis zevk ve mes-
rep oldugunu, Melamiligin biitiin tarikatlarin ya da yollarin asil hedefi oldugunu, halk
icinde iken, Hak ile beraber olmay1 gerektirdigini ifade ettigini belirtmistir. Melamiler
herkes gibi isinde giiciindedir, fakat melaminin gonlii sadece Allah iledir. Yine Ulgener’in
daha ileri bir kiyaslama yaptigin1 belirterek “Melami’nin tanr1 anlaminda (Allah anlamin-
da) kullanildigini ve tanrinin varliginda benligini yok etmeyi gaye edinmeyi muhafaza ile
birlikte o hi¢liginin yaninda irade ve hareketin varligini da yok saymamak gerektigini”
ifade etmistir. Kendi basina bir hi¢ olan fakat emanet aldig1 tanr1 giicli ve kudretinin ta-
styicisi ve aleti olarak var olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip oldugunu” ifade eder.

Ulgener Melamiligi, Hz Ali’nin yoluna aykir1 diisen Aleviligin ve Hac1 Bektag-1 Ve-
li’nin yoluna aykiri diisen Bektasiligin zidd1 olarak gérmiistiir.?*

Niyazi-i Misri’nin Melamilik anlayisindan fazlasiyla etkilenen Kurtkan, Niyazi-i
Misri’nin hakikat meydanini, herkesin ulasamayacagi bir sehir olarak tasvir ettigini, bu

1.  Kinanmaktan korkmamak

2. Hayri gizleyip serri ag13a ¢ikarmak

3. Nefsi yermek

Melametin terim manasi kokii olan levm kelimesinin gegtigi iki ayete dayandirilir. “Ey mii 'minler sizden kim
dininden dénerse bilsin ki, Allah yakinda dyle bir topluluk getirecek ki O onlari sever, onlar da O’nu severler.
Onlar mii’'minlere karsi al¢ak goniillii, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihat ederler,
kinayamin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir lutfudur, onu diledigine verir. Allah’in lutfu genistir O
her seyi en iyi bilendir. Maide, 5/54 bu ayette mii’'minler arasindan ¢ikan bir grubun 6zellikleri anlatilmig ve
“Onlar kinayamin kinamasindan korkmazlar” ifadesi melamet teriminin icerdigi anlami vurguladigi seklinde
yorumlanmus, ayrica “Allah onlari, onlar da Allah’1 severler.” ifadesinin melamet ve muhabbet terimleri arasinda
bir baglanti oldugu yoniinde diistiniilmiistiir. Ayette gecen cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk’1n kendisini kinayan nefsi
yemin ederek ovdiigii diger bir ayetle (Kiyame, 75/2) birlikte diisiiniiliip nefisle cihad manasinda ele alindiginda,
melamet ve melameti terimlerinin genel manasiim Allah tarafindan sevilmek, Allah’t sevmek O’nun yolunda
nefisle miicahade etmek ve bu miicahede sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasimdan korkmamak seklinde
anlagildig1 goriiliir. Nihat Azamat, a.g.m., s., 24

Melamilige gore cesitli kiyafet, merasim, adet, anane ve zikir meclisleri ile Allah’a kavugmak miimkiin degildir.
Allah’a ulasma Hakk’a baglanmak, halka hizmet etmek, halk i¢gndeyken bile Hakk ile birlikte olabilmek, tevazu
ve ask ile gerceklesir. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yaymlari, Istanbul 2003, s., 200

22 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 81, 82
23 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 83, 84
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meydanda olanlarin yol ve mezhep ihtilaflarinin olmayacagini belirterek, onun hakikat
meydani olarak nitelendirdigi Melami diistinceyle ilgili beyitlerinden su ifadeleri almistir:

Bir sehre eristi yolum dort yam diiz meydan kamu
Ana giren gormez oliim icer ab-1 hayvan kamu

Bu dedigim cennet degil, anlara ol minnet degil
Bunun sefasi zevkine ehl-i cihan hayran kamu
Sehr-i hakikattir adi Hak surrint bunda kodu

Ol swrra vakaf eyledi Hak mihman kamu

Yoktur onlardan ihtilaf giinden ayan Hakk bi-hilaf,
Her isleri Hakk’a muzaf ruh eylemis Yezdan kamii
Hak mezhebi mezhepleri, derya-yr zat mesrepler
Hasil kamu matlebleri kadri icredir her an kamu®

Niyazi-i Misri halveti tarikatt mensubudur. Fakat Halvetiligin yaninda kendisi icin
melamidir de diyebiliyoruz. Giiniimiiz Melamilerinin de takib ettigi Niyazi Misri, Mela-
milerce iizerinde 6nemle durulan tasavvuf diigiincesi ana unsurlarindan vahdet-i viictd,
varlik ve hakikat gibi konularda derin izler birakmistir. Gosteristen uzak ve kendini gizle-
me Ozellikleri de Misri’nin Melamilerce takib edilmesinin sebepleridir.?®

B. Tasavvuf Kavramina Bakisi

Kurtkan’a gore tasavvuf; beser iistii bir kaynak ve Hz Muhammed’den itibaren devam
eden bir terbiye ve 6gretme faaliyetidir.26 Yine tasavvufu; “Insan sevgisi yolu ile Allah
sevgisinin tadilacagini, tabiati ve cemiyeti tanimakla Allah’1 tantyacagimi, Kur’an’daki
vahdet akidesinden yararlanarak izah eden diisiince akimidir.”?’ diye tarif etmistir.

Kurtkan tasavvuf terbiyesini de; Kur’an hakikatinin en giizel sekilde yorumlanmasiy-
la kisiyi ve toplumu Hak varliginda birlestiren ve toplum i¢in gelisme imkanlarini yaratan
biiytik bir sosyal kuvvet olarak agiklamistir.?

Vahdet-i viiciid anlayigin1 yogun islemesi hasebiyle diyebiliriz ki Kurtkan i¢in tasav-

vuf, kisinin madden ve manen tevhide ulagsma gayretidir.

24 Tam ve Miikemmel Niyazi-i Misri Divani, Saglam Kitabevi, Istanbul 1976 s., 200-202, Kurtkan, Din sosyolojisi,
s., 82, 83

25 Mustafa Askar, Mehmet Niyazi-i Misri el Malati, Hayati Eserleri ve Tasavvuf anlayisi, Doktora Tezi, Ankara 1997,
s., 285

26 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s. 241
27 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1977, s., 28

28 Kurtkan, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Tslami Kavramlar, s., 126

205



Demirgin Efe, T. ___ Anemon MSU Sosyal Bilimler Dergisi. 2(1) 2014.

Kurtkan bazi insanlarca tasavvufun mistisizm olarak algilandigint ve bu alginin da
biiyiik bir hata oldugunu belirterek, tasavvuf ile mistisizm mukayesesi yapmistir. Bu mu-

kayesesini soyle siralayabiliriz:

Mistisizm de sadece vecd hali s6z konusu iken tasavvufta bunun yani sira ilim talebi

s0z konusudur.
Tasavvuf mistisizmi kapsar, fakat mistisizmin boyle bir kapsama durumu yoktur.

Tasavvuf beser {istii bir kaynaktan olustugu halde mistisizmde bdyle bir durum sz
konusu degildir.

Tasavvuf kisisel gayreti gerektirdigi halde, mistisizmde bu durum yoktur.

Tasavvufta cesitli terbiye usul ve metotlari mevcut iken mistisizmde bu ¢esitlilik yok-

tur.

Tasavvufta kisinin rihi yiicelmesi s6z konusu iken, mistisizmde bdyle bir riihi yiicel-
meden bahsedilemez.

Tasavvufta 1zdirabin bir anlam ve 6nemi yok iken, mistisizmde 1zdirap 6nemli bir yer
tutar.”?

Tasavvufta 1zdirap olabilir ancak 1zdiraba zaman zaman bagvurulabilir, oysaki mis-

tisizmde 1zdirap esastir.>°
Amiran Kurtkan Bilgiseven’de Tasavvufi Kavramlar

Amiran Kurtkan Bilgiseven, tasavvufl kavramlari tevhid eksenli olarak ele almistir.
Bu kavramlart ele alist bir tasavvuf eserinde gordiigiimiiz alisilmis sistematigin diginda-
dir. Kavramlara verdigi mana tasavvuf diisiincesindeki manalardan ¢ok da farklilik ar-
zetmemekle birlikte tasavvufi kavramlari tevhid bakis agisiyla ele almis olmast onun bu
konudaki farkliligini ortaya koymaktadir.Kurtkan tasavvuf kiiltiiriinde ele alinmayan bazi
kavramlar1 da, tasavvufi anlamlar yiikleyerek agiklamistir.

Kurtkan, eserlerinde birgok tasavvuf kavramina yer vermistir. Tahakkuk ve tahalluk

kavramlar1 olarak kategorize ettigimiz bu kavramlardan bazilar sunlardir:
1. Cem ve Fark

Tasavvuf kaynaklarinda cem her seyin Allah’tan bilinmesi manasina gelip, Hakk’1 var
bilip halki yok bilmektir.’! Fark ise, halka Hak’si1z isaret etmektir. Fark kula nispet edilen

ibadet vb haller iken, cem Hakk’a nispet edilen liituf vb hallerdir. Cem, Hakk’1 halksiz bir
29 Kurtkan, Din sosyolojisi, s., 238-247

30 Mustafa Kara, Tausavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 2003, s., 15

31 Yilmaz, a.ge.,s., 228,229
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sekilde seyretme, yalnizca Hakk’1 seyretme anlamindadir.*

Cem ve fark kavramlarimin ashi ayetlere dayanir. Nitekim: “Allah kendisinden baska

ilah olmadigina sahitlik etti.”>

ayetinin bu boliimii cemi ifade ederken, ayetin devami
olan “Melekler ve ilim sahipleri de sahittirler” bolimi de farki ifade eder. Bagka bir
ayetin “Amenna billah: Allah’a iman ettik”** bolimii cemi ifade ederken “Bize indirilen
seylere de iman ettik.” ifadesi Hak disindaki seyleri de ifade ettigi i¢in farki vermistir.
Kulun Hakk’1 miisahade ederek elde ettigi beraberlik duygusu cemi verirken, kulun Hak
disindaki seyleri miisahade etmesi de farktir. Cem Allah’1 tanimak, fark onun emirlerini

bilmektir. Cem tevhidin, fark kullugun ifadesidir.*

Fark ve cem kavramlarini en miikemmel sekilde isleyenlerin Tiirk-islam mutasavvif-
lar1 oldugunu belirten Kurtkan, bu kavramlarin birbirine zit gibi gériinmelerinin yaninda
aslinda birbirini tamamlayan iki kavram oldugunu belirtir. Varliklarin ¢oklugunu, gesit-
liligini, ayriligini ifade eden bir kavram olarak farki, fark alemindeki bu ¢okluk, cesitli-
lik, ayriliga ragmen varligin tekligini ifade eden bir kavram olarak da cem kavramlarini
aciklamistir.*® Yine cem kavramini tim ilim ve bilim ger¢eginin unsurlari ve biitiinligi
arasindaki birligi ifade eden bir kavram olarak agiklarken, fark kavramini da biitiinligi
olusturan unsurlar olarak agiklamistir. Kurtkan sosyal bir yap1 olan aileden devlet cemi-
yetine ve uluslararasi alana kadar unsurlarla biitiin arasinda bir bag oldugunu ve bu bagin
insanin ve kainatin varhigini korudugunu belirtir.’

Fark ve cem kavramlarini birlikte ele alanlarim, sadece Islam ya da tasavvuf alanla-
rinda degil; psikoloji, sosyoloji, hukuk hatta milletler aras1 alanlarda da bu kavramlarin
birlikte ele alinmas1 gerektigini belirten Kurtkan, bu kavramlari sosyolojideki fert ve ce-
miyet kavramlariyla iligkilendirmistir. Nasil ki bu kavramlar birlikte diisiiniilmeden tek
basina gergek anlami vermiyorsa, fark ve cem kavramlari da ayn1 o sekildedir.

Kurtkan cem ve fark kavramlarini agiklarken sosyoloji, psikoloji, biyoloji alanlarin-
dan somut 6rnekler vermistir. Bu 6rneklerden biri olarak biyolojik yapimizi teskil eden
organlarimizin is birligi icerisinde olmasi ve canliligin biitiin organizmaya samil olma
Ozelligi gosterilebilir. Her organizma bir vahdet alemidir.

Kurtkan cem kavramini iki vechede agiklamistir. Birincisi tabii cem, digeri de dina-
mik cemdir. Tabil cem dogrudan birlik ifade eden kavramdir ki, bu tek kokten ortaya ¢i-
kan ¢okluk aleminin, aslinda tek bir varligin yayilmasindan ileri geldigi i¢in tekligi ifade
32 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2001, s., 132
33 Al-i imran, 3/18
34 Bakara, 2/136

35 Sihabiddin Sihreverdi, Avdrifii’l- Medrif, Terciime ve Tahric: Dilaver Selvi, Semerkand Yaymlari, 8. Baski,
Istanbul 2011, s., 678,679.

36  Kurtkan, islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s., 135
37 Kurtkan, Imtihan, s., 149
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eden bir vechedir. Dinamik cem’i 6rneklerle agiklayan Kurtkan, viicut denilen organik
alemdeki unsurlar arasinda birlik ya da diizen bozulup yeniden ahengin saglanmasi s6z
konusu degilse, bu unsurlarla birlikte viicudun tiimiiniin varlik aleminden silinip gidece-

ginianlatir.*®

Kurtkan, fark ve cem kavramlarinin birlikte ele alinmasinin tevhidi verdigini belirtir.
Bunun tabii bir kanun oldugunu ve bu kanuna riayet eden toplumlarin sirk ehli olsalar bile
yikilmayacaklarini ifade eder. Bunun i¢in “Rabbin halklar: salih ve islah edici kimseler

9939

iken memleketleri zulmederek helak etmez.”* ayetini 6rnek verir.*

Farksiz cem anlayisi kisilerin her tiirlii sahsi sorumlulugunu yok edip bitirecek bir so-
nug¢ dogurur. Ciiz’i iradeye sahip olan insan yaptiklarinin hesabini vermeye mahkamdur.
Allah Teala’nin “Sizi birbirinizi taniyasiniz diye iimmetlere ayirdik.”*' ayetinin sonucu
olarak insanlar birbirini tanimali, birbirindeki farkliliklar1 gorerek hepsinin Hakk’1n ma-
hall-i zuhuru oldugunu kabul etmeli, Hak varliginda birlik arzettiklerini idrak ederek,
cem suuruna varmalari lazimdir. Kurtkan’a gore tanimak karsisindakinin de tipki kendisi
gibi Hak varligindan oldugunu gérebilmek demektir. Farksiz cem anlayisina sahip kisiler

tiim sorumluluklarini, iyi ya da kotii olaylart Allah’a mal etmektedirler.

Cemsiz fark ve farksiz cem anlayislari kigisel bazda olumsuzluklar olusturdugu gibi
milletler arasi sahada da diinyay1 hezimete gotiiriir. Cemsiz fark anlayisi milletlerin ve
devletlerin birbirlerini Hakk’in mazhari olarak gérmelerini engelledigi gibi milletler arasi
hukuka saygiy1 da engeller.*?

2. Fena ve Beka

Sozlik anlami gegici olmak, yok olmak, 6lmek olan fena kavramu siireklilik anlamin-
daki beka kavramiyla birlikte kullanilmigtir. Fena ve beka daha ¢ok tasavvufi hayatin son
merhalesini teskil eder. Nitekim bir¢ok mutasavvif da tasavvufi hayatin son merhalesine
bu ismi vermistir. “Tasavvufi hayata giren bir miiridin belirli bir siire igerisinde ¢esitli
riyazet ve miicahedelerle nefsini terbiye ve tezkiye etmesi sonucunda ulagtigi noktaya

fena-beka denir.”

Stfilerin tasavvuf’a dair ilimleri gelistikge fena ve beka kavramlarinin anlami gesit-
lilik kazannustir. ik donemlerde fena cehalete karsilik ilim, gaflete karsilik zikir, zulme
karsilik adalet, nankorliige karsilik siikiir, ma’siyet ve giinaha karsilik taat ve ibadet ola-
rakanlagilmigtir.

38 Kaurtkan, Tslamiyetin Kailtiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s., 135, 136
39 Hud, 11/117

40 Kurtkan, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Tslami Kavramlar, s., 136

41 Hucurat, 49/13

42 Kurtkan, islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve islami Kavramlar, s., 138, 139
43  Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul 1995, C.12, s., 333
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Fenadan sonra gelen beka hali kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait olan sey-
lerle baki olmasidir. Biiyiik stfilerden biri bekanin nebiler makami oldugunu belirtmistir.
Allah Teala onlara sekinet elbisesi giydirmistir. Baki olan kul i¢in biitlin esya bir ve ayni-
dir. Bu nedenle beka halindeki kulun tiim hal ve hareketleri Hakk’a uygundur. Bu sebeple
bu makama erisen kul muhalefet etmekten fani, muvafakat etme hali ile de bakidir.*

Kurtkan fenanin, yokluk, aslin Hak varliginda kaybolmasi demek oldugunu belirtir.
Yokluk sirrina Kur’an’dan ilham alarak erenler, basta nebiler olmak iizere insan-1 kamil-
ler sonra da Kur’an’1n sifrelerini, yani i¢ anlamini kavrayabildikleri dl¢iide mii’minlerdir.
Bu isaretleri anlayan insanlar sadece istek ve niyetlerinden baska bir varliklarinin olma-
diklarini anlarlar. Kur’an’daki rumuzlari en iyi anlayabilen basta Hz Muhammed olmak
iizere nebilerdir. Bu sir onlara sorulabilir fakat bu yokluk sirrin1 tecriibe ile gosterebilecek
kisiler “ene’l-Hak” sirrina mazhar olan velilerdir. Onlar varliklarinin Hakk’a ait oldugunu
yasarken anlamis ve tecriibe yoluyla 6grenebilmislerdir.* Fena sathasinda kendi yok-
lugunu anlayan fert, kdinatta goriinen her seyin O’nun mazhart oldugunu anlar. Bakara
suresi 115 ten iktibasla*® her seyin ismini sanki kendi varliginin uzantist imis gibi gérmesi
(Bakara 31 sirrina ermek i¢in)*’ ancak fenay1 gecip beka mertebesine ulagsmakla miimkiin
olur. Kul fenada elde ettigi basar olgiisiinde bekaya ulasabilir.*

Bekaya ulasip yol gostericilik sifatina ermek igin fenanin da en iist mertebesine ulas-
mak gerekir. Fenanin {ist mertebesine ulasmak da kisisel egoizmi yok etmek gerekir. Bu-
nun i¢in de kisinin kendi varligini cemiyetten ayr1 zannedip sirke diigmekten ve kesret
hayaline dalmaktan kurtulmasi gerekmektedir.*

3. Ask

Siddetli sevgi manasinda olan askin kelime kokii “isk’tir. Isk sarmasik manasina
gelmektedir. Nasil ki sarmasik her tarafi sararak kapliyorsa, ask da insanin bedenini ve
kalbini sarar. Mutasavviflarca alemde askla hemdem olmayan bir zerre dahi yoktur. Fakat
herkes kendi isti’dat ve kabiliyetine gore aski yasar. Nefse galip ¢gitkmanin yolu agktir. Ve
yine ask ancak yasayanin ve tadanin anlayabilecegi manevi bir haz ya da zevktir.

Mutasavviflar agki mecazi ve hakiki agk olmak iizere iki kisimda inceler.

Mecéazi Ask: Gegici olan suretlere olan asir1 sevgiye denir. Sehvetsiz oldugu siirece

hos karsilanmistir. Herkes i¢in dogrudan hakiki agka ulagma kabiliyeti olamadigindan
44 Kelabazi, Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul 1979, s., 183
45 Kurtkan, Niyazi Misri’den Esintiler, s., 56

46  “Dogu da bati da Allah indir; nereye donerseniz, Allahin yonii orasidir. Dogrusu Allah her yeri kaplar ve her seyi
bilir.” Bakara, 2/115

47 “Allah Adem e biitiin isimleri 6gretti, sonra onlari meleklere gostererek “Eger dogru séyleyenler iseniz haydi bana
bunlart isimlerini bildirin, dedi.”, Bakara, 2/31

48 Kurtkan, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 260
49 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 243
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mecazi ask bir koprii gorevi gorerek kisiyi hakiki agka ulastirir. Tabii agk ise giizelligi ve
ondan kaynaklanan agki ilahi kaynaga baglayamayanlarin askidir. Mesru sinirlar igerisin-
de kalmasiyla bu da caizdir. Mecazi agki tabii agktan ayiran fark, mecazi agkin erdirici
vasfinin olmasidir.

Hakiki Ask: Mutlak varlik olan Allah’1 sevmektir. Allah disindaki her seyden geg-
mek, sadece O’na meyletmektir*

Kurtgan ancak yiiksek seviyedeki inanglarda agkin oldugunu belirtir. Basit insanlar
maddi beklentiler ugruna sihri kuvvetlerden ya da putlardan yardim beklerler. Inancin
agkla birlesmesi kiside maddi beklentileri izale eder.

Tevhid dininin en ileri seviyesine yiikselmis insan, her varligi Allah’in bir mazhari
olarak gordiigii icin bu mazharlara gosterdigi mecazi sevgi, hakiki aska dogru yiikselir.
Insanin gergek varligi olan ruhu, ebedi olan askini ancak ebedi bir varlik olan Allah’a
yonelmenin hakiki oldugu idrakine varir. Insandaki gelip gecici sevgiler, ruhun binegi
durumundaki viicudun yarattig1 sevgilerdir. Gergekten hakiki aski idrak etmis kisi Al-
lah’in varliginin tecellisi olan mazhart sevmenin mecazi ask oldugunu bilir. Mazharla-
ra tecelli eden Hak varligin1 goriip cemiyete goniil vermek, mecazi asktan hakiki aska
yiikselisin bir belirtisidir. Kurtgan, mecazi ve hakiki ask konularinda Mevlana’nin dii-
siincelerini dikkate almigtir. Nitekim Mevlana mecazi ask ile hakiki aski yasayanlarin
aralarinda biyiik farkliliklar oldugunu belirtmistir. Allah askiyla yanip kavrulan kalpler,
kendi zevklerinden maddi isteklerinden vazgegebilmeyi basarmis ve bundan da biiyiik bir
zevk alabilmislerdir. Oysaki mecazi agklarin sevgileri maddidir ve bu sevgiler tatminle
yok olup gider.’!

Kurtgan’a gore ask bir seyin hasretini cekmektir. Insan “semme vechullah” sirrina
mazhar olsa bile ehadiyetin sonsuz ve gizli giizelliklerini géremez. Insan sevgilide bir
nebze de olsa gordiigii glizelligin tamamini gérmek ister, buna ulagamayinca hasret ceker.
Boylelikle mazharlara duyulan mecazi sevgiden Allah’a duyulan hakiki agka yonelir.

Kurtgan’a gore vatani milleti ugruna canindan fedakarlik eden kimseler de Hak as1g1-
dirlar. Bu kimseler biitiinliikteki ahengin giizelligini idrak edip tevhide varabilmislerdir.
Bu nedenle ¢ogunlukla diinyada insana sevdirilen nimetlerden, esten, dosttan kendilerini
tecrit etmisler veya onlardan ¢ok uzaklarda cephelerde savasmislardir. Bu kimseler aslin-
da tevhidin birer savunuculart olduklarim bilseler de bilmeseler de canlarini cemiyet i¢in
feda edebilmislerdir. Bu fedailer ka¢ yasinda 6lmiis olurlarsa olsunlar zaten kendi istek ve
heveslerini millet agk i¢in 61diirmiis kimselerdir.*

Kurtgan mecazi agki, basit maddi tatminle ulasilacak bir varligin hasretini ¢ekme ola-
50 Yilmaz, a.ge, s., 218,219
51 Kurtgan, Din Sosyolojisi, s., 260
52 Kurtgan, Din sosyolojisi, s., 261-263
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rak agiklarken hakiki askin ise 6liimsiiz olan ruhun hasret ve isteklerinden dogan ask
oldugunu belirtir. Hakiki ask sonsuz ve 6liimsiiz olan varliga olan agktir ve gelip gegici
degildir.

Insan her seyde “semme vechullah” sirria erebilirse, gordiigii her varlikta Hak maz-
harimi bulacagindan, gegici olan mecazi asklar, hakiki agklara dogru yol alir. Boylelikle
insan goriinenden goriinmeyene, somuttan soyut olana yiikselmis olur.*

4.Halvet

Tasavvuf anlayisinda halvet, masivadan tamamen ilgiyi kesip, hi¢ kimsenin olmadig1
bir mekanda Allah Teala’ya ibadet etmek, onunla sirren konugmak, sohbet etmektir.>*

Kurtgan halvetin tasavvufi bir terim olarak Allah ile bas basa kalmak oldugunu belir-
tir. Islam, diinyadan el etek cekmeyi uygun gérmemistir. Ama Islam’da géze garpan bir
halvet gercegi vardir. Bunu peygamberimizin hayatinda bariz bir sekilde gorebilmekteyiz.
Asil halvet dort duvar arasina kapanip, kirk giin boyunca (halvet-i erbain) toplumdan ken-
dini soyutlamak degildir. Cemsiz fark ve farksiz cem, gergek tevhid igin yetersizdir. Kisi
coklukta, carsida, pazarda Allah’m varligina ve birligine vakif olabilmeli, Kur’an’daki
ifadeye gore (seme vechullah), yiiziinii nereye ¢evirirse Hak gergegini gorebilmelidir.

Halvet kavramini kelime manasinin 6tesinde kullanan Kurtgan, asil halvetin halk
icinde iken Hak ile beraber olmay1 basarabilmek oldugunu diisiiniir. islamiyet’te tipk1 Hi-
ristiyanliktaki gibi ruhbanligin olmadigini, miisliimanin diinyadan tamamen el etek cek-
mesinin miimkiin olmayacagini belirtir. Kulun tamamen cem halinin varlig1 s6z konusu
olmadigindan fark ile birlikte Hakk’1 géormek semme vechullah sirrina ermek gerektigini
belirtir.

Kurtgan gercek halvet idrakini halkla muamele ederken onlarin varligint kendinde
bulma edebini takinma oldugunu belirtir. Bu sekil bir muamele halkta Hakk’in varligimni
gorerek kisiyi birlik ve biitiinliik terbiyesine ulastirir.>

Kurtgan kiginin gergekten halvet haline girebilmesi i¢in zihni inkilap yasamasi ge-
rektigini belirtir. Bunun i¢in daha onceden bitki, insan, tag olarak gordiikleri tizerinde
Allah’in kismi tecellisini gérmelidir.’’

5. Tevekkiil

Tasavvuf kaynaklarinda tevekkiil, nimetin Allah’in katindan gelecegine giivenip hal-
kin elinde ve avucunda olana itibar etmemektir. Her haliilkarda sadece Allah’a siginmak
53 Kurtgan, islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve islami Kavramlar, s., 161
54 Uludag, a.g.e.,s., 156
55 Kurtgan, Din Sosyolojisi, s., 247, 248

56 Kurtgan, islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve islami Kavramlar, s., 123

57 Kurtgan, Tslamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Tslami Kavramlar, s., 122
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olan tevekkiil, alinan tedbir ve tevessiilden sonra karsiligin sadece Hak’tan beklenmesi-
dir.58

Kurtgan tevekkiil kavraminin zamanla Islami anlayisa ters bir sekilde anlasildigint
belirtir ve tevekkiiliin kulun ciiz’i iradesini tamamen ortadan kaldiracak sekilde ilahi
takdirata pasif bir sekilde itaat olarak algilandigini ifade eder. Oysaki mutasavviflarin
bu kavramu ele alis sekillerinin Islam’a uygun oldugunu belirtir. Bu hususta Erzurumlu
Ibrahim Hakki’nin diisiincelerine yer vermistir. Nitekim Erzurumlu Ibrahim Hakki te-
vekkiiliin ii¢ 6zelligini siralar: Isleri Allah’a birakmanin ilk sart1, tedbirde kusur etmeyip
takdire (istenilip tedbir alindig1 halde gergeklesmeyen hususlara) gogiis germektir. ikinci
sart, ilahi emir ve yasaklara uymak, ti¢lincii sart ise tiim tedbirler alindiktan ve uyulmasi
gereken kurallara uyulduktan sonra sabrederek ne olacagini beklemektir.

Allah’a giivenmek hicbir tedbir almadan, ¢caligmadan hayattan miisbet gelismeler bek-
lemek anlaminda olmamalidir. Tevhidin bir sonucu da iyilige iyilikle, kotiiliige de kotii-
lukle karsilik verilecegi gergegidir. *°

2. ilm-i Lediin Anlayis1

Kurtkan Kur’an’in insani diisiinmeye, anlamaya yonelttigini belirterek Kur’an {ize-
rinde diisiinmenin gerekliligini belirtmistir. Kur’an ayetleri lizerinde diisiiniiliirken hem
zahiri hem de batini anlamlar dikkate alinmalidir. Kur’an’in batini anlami dedigi ancak
kamil insanin tam manasiyla ulasabilecegini diisiindiigii ilm-i lediin lizerinde durmustur.
Tasavvuf kaynaklarinda ilm-i lediin; veli kulun kalbine akseden bir ilim, ilham olarak
algilanirken® Kurtkan’a gore ilm-i lediin bir ilimdir, ilham degildir. Kur’an’da birgok
yerde Kur’an kelimesi yerine ilim kavramiin kullanilmasi, ayrica muvahhitler tarafin-
dan yazilan ¢esitli eserlerde de bu ilmi gergegin belirtilmesini buna delil olarak gosterir.*!

Kurtkan’a gore ilm-i lediin ayetlerin i¢ anlamlaridir yani ayetlerin batini anlamlarini
ifade etmektedir. Nitekim Kur’an‘da gegen “recul” kavrami insan-1 kdmil anlamini ifade
etmesine ragmen, Kur’an terciimlerinde erkek anlami verilerek, kadinlarda var olan ka-
mil insan olma dzelligini yok saymaktadir. Ayni sekilde kadin kavrami nefs anlaminda
kullanilmasi gerekirken cins olan insan anlaminda kullanildigi i¢in, kadinlik vasfinin bu
ibarelerle yerildigi goriilmiistiir. Bu da Kur’an’in lediinni yoniine bakilmadigina 6rnektir.®?

Kurtkan Ilm-i lediinii Allah Teala’nin genel mesajlarini ihtiva eden bir ilim, ilm-i ilahi
olarak kabul eder. Ilm-i lediiniin ilm-i ilahi olmasi insan tarafindan kavranabilmesine
engel teskil etmez. Dolayisiyla hakikate ulagsmak i¢in Kur’an’1 ezberlemenin tek bagi-
58 Uludag, a.g.e.,s., 357
59 Kurtgan, Din Sosyolojisi, s., 253,254
60 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Kitabevi, Istanbul 2004, s., 307.

61 Amiran Kurtkan Bilgiseven, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), Filiz Kitabevi, istanbul 2003
62 Kurtkan, {lm-i Lediin(Genel Teoloji), s., 14
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na amaca ulagtirmayacagini belirtir. Nitekim insana Kur’an’in batini anlamindan dogan
muhabbet ve zevk elest bezminde tattirllmistir. Bu hazdan sonra insan sinava tabi tutul-
mugtur. Yani Allah Teala bunu insana 6gretmis daha sonra insani sinama yoluna girmis-
tir. Dolayistyla insanin 6ziinde var olan bu istiyak, insanin diinyada da lafzindan ziyade
Kur’an’in 6ziine, hakikatine 6zlem duymasina etken olmustur.®

Nasil ki bir yer ¢ekimi kanunu toplumdan topluma farklilik arz etmiyorsa, ayetlerin
ilm-i lediin igerigi de aym sekilde objektif degerlere sahiptir.®*

Kurtkan Kur’an’da ilm-i lediin kavraminin yer almadigini ifade eder. Nitekim bunu su
sekilde anlatir: “Ilm-i lediin kavrami Kur’an’da olmayabilir. Mevcut olmasi da gerekmez.
Zira fizik, kimya, astro-fizik, biyoloji, zooloji, sosyoloji, psikoloji gibi ilimlerin adlarina
da Kur’an’da rastlayamayiz. Ama i¢inde o ilimlerin adlarinin mevcut olmayis1 Kur’an’da
bu ilimlere ait gerg¢eklerin bulundugunu inkar noktasina bizi gotiirmez. Bu gergekler
hem her ilmin kendi alanina, hem de diger ilimlerle miisterek olan temel alana ait olmak
tizere Kur’an’da yer almistir.”® Oysaki tasavvuf literatiiriine giren ilm-i lediin kavrama,
Kur’an’da Kehf Suresi’ndeki “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona kati-
mizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik. ”*® ayetinde gegen
“Allemnahu min ledunna ‘ilma” ibaresindeki “ledunna” kelimesinden alinmigtir.

Kurtkan Kur’an’1 anlamak i¢in belli alanlarda uzmanlagmis olmanin sart olmadigini,
ya da din egitimi almanin gerekli olmadigim savunmustur. Ozellikle Kur’an’da Kamer
Suresi’nde dort kere tekrarlanan “Andolsun ki, biz diisiiniip 6giit alsin diye Kur’an’1 ko-
laylastirdik. Fakat var mu bir diigiinen?”" ayetinin, egitimli egitimsiz herkesi Kur’an’1
diistinmeye ve anlamaya yonelttigini vurgulamistir. Egitimsiz bir insan en azindan sorular
tireterek hem kendisinin hem de bu sorularin cevabini merak eden aydinlarin diisiinmesi-
ne ve dogruyu bulmasina olanak saglar.

Kurtkan Kur’an’in i¢ anlamina niifuz edebilmek i¢in Arapg¢a bilmenin yeterli olmadi-
gin1 savunmustur. Ciinkii Kur’an’in lediinni anlam tasimasindan dolayi1 giiniimiiz Arap-
¢a’sinin Kur’an terimlerini tam olarak karsilayamadigini ifade etmistir.®

Kurtkan Kur’an’in i¢ hakikati olan ilm-i lediiniin herkesi ilgilendirdigini belirtmistir.
Bir ilahiyat¢iyn ilgilendirdigi kadar bir fizikeiyi, astrofizik¢iyi, biyologu da ilgilendirir.
Belli alanda uzmanlagmuis kisi kendi alaniyla ilgili diisiincelerden hareketle tevhid gerge-
gine ulasabilmisse, bu bilgisiyle farkl1 alanlarin uzmanlarina da 1sik tutar. {lahiyat alam
disindaki alanlardan, sadece ilahiyatla ilgili oldugu zannedilen ¢ok soyut ve ¢ok genel bil-
63 Kurtkan, lm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 19
64 Kurtkan, ilm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 12
65 Kurtkan, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 18
66 Kehf, 18/65
67 Kamer, 54/ 17,22, 32,40
68 Kurtkan, Kur'an’dan Bes Hikmet, s., 45,46
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gi alan1 olan Ilm-i lediine ulasma gayreti ilahiyat alanina tecaviiz gibi algilanmamalidur.
Kuran’1 anlamak sadece Arapga’ya vukufiyet ya da ilahiyat bilgileriyle yeterli degildir.
Hz Peygamber’in bile vahye muhatab olmadan once ilahi bir bilgiye sahip olmamasi,
keza ondan 6nceki peygamberlerin de bu durumda olmasi diigiindiriictidiir. Kur’an’in
batini anlammin énemli oldugunu “Iste sana da emrimizle bir ruh (kalpleri dirilten bir
kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan di-
ledigimizi kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir
yola iletiyorsun; Goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’n yoluna. Lyi bilin ki
sonunda biitiin igler Allah’a doner.”® ayetine dayandirarak Kur’an’in ruh oldugunu ve
ruhun dili ne Arapga, ne Tiirkce, ne Ispanyolca ne de Ingilizcedir diyerek ayni ayetten
vahyin Hz Peygamber’in aklina degil gonliine indirildiginin anlasildigint belirtmistir. ™

Kurtkan, ilm-i lediin’ii dairesel bir sekille agiklayarak bu dairenin merkezine tevhid
formiillerini yerlestirmis, orta tabakaya ilimler i¢in ortak mana olusturacak biitiinlestirici
rol oynayan tabakay1, en dis tabakaya da stiret ilimleri dedigi fizik, kimya, sosyoloji gibi
ilimleri yerlestirmistir. Kurtkan’a gore bir agacin kokii nasil dallart kendinde birlestire-
biliyorsa, ilm-i lediin de ¢ok soyut ve bazi genel gergekleri ile ilimlerin hepsine temel
teskileder.”!

3. Tevhid Anlayis1

Tasavvufa bakig agisint mutlak surette tevhid realitesiyle gerceklestiren Kurtkan, he-
men hemen her eserinde tevhid gergegini dile getirmis ve tevhidi ¢ok ayrintili bir sekilde
ele almistir. Nitekim Kurtkan bir eserinde “Diinya insanin ilm-i lediin bilgisine egilerek
kendinde hem de ¢esitli ilimlerle kainatta gordiigii tek gercegi (tevhid, birlik biitiinliik)
anlama yeridir.”"? diyerek asil hakikatin tevhid, tim gayret ve ¢abalarin bu gergegi idrak
amaci igin olmasi gerektigini vurgulamistir.

Kurtkan vahdet-i viicid anlayisinin Kur’an’a dayali bir goriis oldugunu belirtir ve
“Evvel O’dur, ahir O’dur, zahir O’dur, batin O’dur.”™ ayetinin vahdet-i viicidu telkin
ettigini ifade eder ve ayeti su sekilde aciklar: “Evvel ve ahir olmas1 bakimindan Allah
i¢cin zaman yoktur. Cilinkii zaman ii¢ sart1 gerektirir: Zuhur, zuhurun baslangici ve hareke-
ti. Halbuki Allah (c.c), ehadiyet dedigimiz latif ve sonsuz varligi bakimimdan zuhursuz,
baslangicsiz ve hareketten miistagnidir. Kismen zuhura gegse de asil varligi zuhursuz ve
baslangi¢sizdir. Allah (c.c) zahir ve batin olmasi bakimindan mekandan da miinezzehtir.

Ciinkii mekan olarak gordiigiimiiz her yer bize goére mekandir. Allah i¢in bu zuhur yer-
69 Sura, 42/52
70 Kurtkan, Kur'an’dan Bes Hikmet, s., 47,48

71 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Onemi Tarifi Konusu ve Ozellikleri ile “Ilm-i Lediin™”, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, S.4, Istanbul 1997, s., 50

72 Amiran Kurtkan Bilgiseven, imtihan, Filiz Kitabevi, istanbul 2003
73 Hadid, 57/3
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lerinin mekan oldugunu nasil iddia edebiliriz ki, biitiin zuhurlar onun varliginda yer alir.
O halde yer bize gore s6z konusudur. Ona gore s6z konusu degildir. Ehadiyet latif ve go-
rinmez varlig1 ile tamamen zuhura gegseydi, varligi sonsuz oldugundan zuhura gelisi de
sonsuz olmak icap eder. Bu takdirde tamamen zuhura gelmesi hi¢bir zaman tamamlanmis
olmazdi.”™

Tasavvuf kaynaklarinda vahdet-i viiciid anlayisi Allah-alem iliskisi icerisinde daha
genel ve daha sistemli bir iislipla ifade edilirken, Kurtkan bu anlayist bir tasavvuf ese-
rindeki gibi belli bir diizen ve metotla ele almamistir. Tasavvuf kaynaklarinda vahdet-i
viiciidun asli ve hakikatine, ayet ve hadislerle deliline, panteizmden farkina deginilmis
ve ozellikle de Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki diisiincelerine yer verilmistir.” Kurtkan bu

konulara genel olarak deginmis fakat tasavvuf konularint boyle bir diizende islememistir.

Kurtkan’in iman ve ilhad noktasinda ayrima varmadan imanli ve ilhad etmis diisii-
niirlin, vahdet-i viiciidu veren diisiincelere gotiirdiiglinii belirtmesi panteizme kayan bir
diistince olarak elestirilebilir.”*Bu baglamda Kurtkan’in vahdet-i viiciid anlayiginin pante-
izme kayan yonlerinin olabilecegini belirtebiliriz belki ama Kurtkan’in panteist oldugunu
diistinemeyiz, c¢iinkil panteizmin kaynaginda Kur’an ve Siinnet yoktur. Kurtkan’in ta-
savvuf anlayisi Islam’mn temel kaynaklarina dayanmaktadir. {lerde agiklayacagimiz iizere
Kurtkan’in tevhide yonelik diisiinceleri, tevhidi ¢esitli kavramlarin biitiinliigii icerisinde
ele almasi (6rnegin fark ve cem, tenzih ve tesbih, seriat ve hakikat vb. kavramlari birlikte
miitalaa etmesi) onu panteizm diisiincesinden ayiran 6nemli bilgilerdir. Zaten Kurtkan
panteizmi, Allah’in sonsuz ve mutlak varligin1 kdinattan tenzih etmeyip sadece tesbih
anlayis1 dogrultusunda savundugu igin hatali bulmustur.”” Kurtkan Naturalist panteizmi
“Allah kuvvetinin biitiiniiniin tabiatta gizli oldugu inanc1” olarak tanimlamistir. ve “La
huve illa huve” anlayisinin naturalist panteizmle ayni sey olmadigini belirtir. Sirf tesbih
anlayisiyla olusturulan bu anlayisa karsilik, Allah’in sonsuz ve mutlak varligini kainata
donismekle bitip titkkenen bir gii¢ olmaktan tenzih edildigini belirtir.”®

Kurtkan’a gore tevhid gercegi sosyal bir kanun olarak bilinmesi gerektiginden ce-
miyette biitiin planlama, inkilap ve reform tedbirlerinin basarisi tevhide bagl diisiince-
nin yayginlik kazanmasina baglh olarak gelisir. Clinkii toplumsal agidan tiim yenilik ve

giizellikler, birilerin kendi saadetlerinden, rahat yasantilarindan fedakarlik yapmalartyla

74 Kurtkan, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s., 99

75 ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arabi, Cev. Mustafa Kara, insan Yaymnlari, istanbul 2008

76 Mesut Inan, Tiirkiye'de Din Sosyolojisi(Amiran Kurtkan Bilgiseven Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, s.,
105

77 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirk-Islam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve Teolojizm, Tiirk Diinyasi Arastirmalar,
Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yaynlari, Istanbul 1987, s., 62

78 Amiran Kurtkan Bilgiseven, islamiyet Millet Gergegi ve Laiklik, A¢ik Oturumlar Dizisi 6-14, Basak Ofset,
Istanbul 1994, s., 87
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gergeklesir.”

Kurtkan fizik, kimya, biyoloji vs. gibi tiim alanlarda mevcut olan tevhid realitesinin,
daha nizamli ve intizamli oldugunu belirtirken, maalesef sosyal realitede tevhidin, yani
biitinliigiin ayn1 intizam igerisinde cereyan etmediginden yakinir. Bu sosyal biitiinliigiin
bozguncusunun da biz insanlar oldugunu belirtir. Cevremizdeki bir sahsa gosterdigimiz
koti bir davranisin mukabili olarak vicdanimizda bir 1zdirap hissi uyaniyorsa, bu biitiin-
liikten gelen bir histir. Bu biitiinliigii hissedemeyip savaslar ya da ekonomik somiiriiler
gelistiren insanlar, sosyal iliskilerde tevhidi goremeyen gruplardir. Milletin milleti, insa-
nin insani sdmiirmesi aslinda somiirenin kendisini somiirmesi demektir.

Kurtkan, sosyal anlamda tevhidin hissedilme noksanliginin daha c¢ok iktisat alaninda
cereyan etmekte oldugunu belirtmektedir. Ona gore; ekonomik gelisim ve kalkinmay1 sa-
dece kendileri i¢in isteyen iilkeler, ¢okiintilye maruz kalabileceklerdir. Nitekim geng nii-
fus oraninin azalmasina sebep olan dogumun 6nlenmesi, bdylelikle saglikl diisiinen geng
bir neslin varligindan yoksun olma gibi, olumsuz etkilerin farkinda olunmayip, savaslar
icin silah lireten devletler zamanla somiirii yaptiklar gelismemis iilkelerin tarim ve ziraat
alanlarin1 yok ederek kendileri igin gerekli olan bu alanlarin da kaybina sebebiyet vermis
olduklarinin farkinda degillerdir. Bunlar ayrintiya girilmeden sarf edilen birka¢ drnektir.
Kisacast Kurtkan’a gore kiigiik bir tilke bile gerek ekonomik, gerek sosyal ve gerekse de
bilimsel alanlarda biitiincii (tevhid) bir bakis agisiyla kendisine ve diinyaya bakmalidir.
Aksi takdirde kader diye tarif ettigi iyilige iyilik, kotiiliige kotiiliik anlayistyla mutlak
manadakarsilasacaktir.®

Tevhid gerceginin bir sonucu olarak da gaye birliginden bahseden Kurtkan, tiim var-
liklarin hem kendilerine hem de kdinata hizmet etme gayesi tagidigini belirtir. Sosyal ha-
yatta iyi ya da kotii olarak nitelendirdigimiz kimselerin gayeleri zit gibi goriinse de aslin-
da dyle degildir. Mutlak iyi ya da mutlak kotii yoktur. Her biri digerine hizmet etmektedir.
Nitekim Kurtkan bunu Mevlana’nin su diigiinceleriyle desteklemistir. “Ekmekgi, (para
kazanmasi i¢in) halkin a¢ kalmasini ister. Fakat onlarin a¢ligina gonlii raz1 olmaz, yoksa
ekmek satmazdi. Bir padisahin emirleri, padisahlarinin diigmanlari ve muhalifierinin ol-
masini isterler. Bunlar olmazsa, onlarin mertlikleri ve sultana olan sevgileri goriinmezdi.
Fakat bunlar muhalefete razi olmazlar. Oyle olsayds, diismanlarla savasmazlardi.”®!

Kurtkan tevhidin insanlar1 birlestiren bir 6zelliginin oldugunu belirtir ve bunun da
iimmet kavrami altinda agiklanabilecegini ifade eder. Kurtkan’a gdre iimmet, bilingli ya

da bilingsiz olarak tevhid kuralina uyan tiim varliklara denir.®> Insanlarin tevhitci dine gi-
79 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 129
80 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 122-124

81 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 128, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Fiki Ma Fih, Gev: Meliha Ulker Anbarcioglu, Atag
Yayinlari, Birinci Baski, Istanbul 2007, s., 206

82 Kurtkan, Tlm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 125
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rerek tek timmet olmalarinin onlarin menfaatine oldugunu® belirten Kurtkan, bunu ayet-
lere dayandirir.?* Kafirler ve miinafiklar da kendi varliklar1 nisbetinde genis manadaki
iimmet kavrami dahiline girdikleri halde, Hz Muhammed’in dinine iman etmemeleri ve

kendi dinlerini tahrif etmelerinden dolay1 immet kategorisine girmezler.®

Kurtkan ayetlerden delillere dayandirarak, tevhid dini olan Islam’in sadece yasadigi-
miz diinya gezegeni lizerindeki insanlart kapsamayip, diinyadan baska gezegenlerde de
insanlarin yagadigi ve onlari da kapsadigini belirtir.®

Kurtkan ¢agimizda {lm-i lediinle yani tevhidle yapilacak bir cihadin 6neminden bah-
seder. Fakat cihad sadece gayr-i miislimler i¢in degil, nefisini putlagtiran, miislimanlar
arasinda kendi menfaati i¢in fesat ¢ikaran kimseler i¢in de yapilmalidir. Dolayisiyla gerek
kafirler gerekse de fesat ehline kars1 halk ve idareciler hak viicudunda birlesmislik inan-

cina sahip ¢ikarak, bu fesat gruba karsi cephe almalidirlar.®’

Mutasavviflarin vahdet-i viicid ile ilgili diistincelerinin yanlis anlasildig1 i¢in tenkit
edildigini belirten Kurtkan, vahdet-i viicdu bazi tasavvufi kavramlarin birlikte ele ali-
nip, onlarin bir biitiin iginde agiklanarak izah edilebilecegini diistinmiistiir.®® Bu kavram
gruplarindan biri olan fark ve cem kavramlarinin birlikte ele alinmasiyla tevhide ulasila-
bilecegini belirten Kurtkan’a gore fark, ayni1 kokenden (Allah’in ilahi enerjisinden) gelen,
cesitli mazharlarin farkliligini ifade eder. Fark haliyle ¢esitlilik arz eden Hak viicudunun
kokten biitiinliik ve birligi ifade cem vechesi vardir. Cesitli realitelerde kainata bu iki
vecheden bakilabilirse tevhid gergegi elde edilmis olur.®

Kurtkan tenzih ve tesbih kavramlarimin da birlikte diistiniilmesinin tevhidi verdigini
belirtir. Kainatta var olan her seyin onun bir mazhar1 oldugunu, ondan izler tagidigini,
bunun daha ¢ok insanda goriildiigiinii, fakat higbirinin Allah’in zatinin aynisi olmadigimi

belirterek tegbih ve tenzih edilerek tevhide ulasilabildigini belirtmistir.”

Seriat ve hakikatin de birlikte ele alinmasiyla tevhide ulasilabilecegini belirten Kurt-
kan, bu konuda 6zellikle de Niyazi-i Misri’nin (6.1105/1693) su séziinli “Seriatin sdzleri

hakikatsiz bilinmez, hakikatin sozleri tarikatsiz bulunmaz.” dikkate almistir.’!

83 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirkiye'ye Yonelik Etnik Iddialara Yonelik Dayali Boliicii Faaliyetler, Bayrak
Matbaacilik, Istanbul 1991, s., 22

84 Bakara, 2/284, Nisa 4/171, (En’am 38 de bu iimmet ger¢egi daha agik bir sekilde belirtilmistir.)
85 Kurtkan, ilm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 127

86 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 367

87 Kurtkan, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), s.,128

88 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 51

89 Kurtkan, Ilm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 93

90 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 64

91 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 66-68, Niyazi-i Misri, Divan-1 /ldhiyat ve A¢iklamasi, Haz: ismail Hakki Altuntas, C.
2, s., 284, http://ismailhakkialtuntas.com/2012/02/12/kutuphane/
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Kurtkan, hakikat ve seriatin ayni1 gergegin yani tevhid gergeginin iki yiizii, miicer-
ret ve mugahhas vecheleri oldugunu, bu sekilde idrak edilemediginden sanki birbirin-
den farkli gibi algilandigini belirtir. Oysaki birbirinden farkli ya da birbirinden bagimsiz
olarak yasandig1 dénemlerde birbiriyle ¢elismeler ve zitliklar olmustur. Mesela Islam’in
genel hiikiimlerini ihtiva eden seriat, tevhidi yasama idrakini bir tarafa attigi donemlerde,
hakikatle tamamen ters diismiistiir.

Kurtkan ben ve biz suurunun birlikte idrak edilmesinin tevhidi verdigini vurgulamis-
tir. Ona gore Islamiyet, kisiyi tamamen cemaatten ayirmay1, sadece ben merkezli diisiin-
meyi tasvip etmedigi gibi, kisinin cemaat i¢inde tamamen eriyip iradesini kullanamaya-

cak duruma gelmesine de karsidir.”?

Kurtkan fert¢i ve cemaatgi yapinin miifrit uclarda bulundugunu belirtir. Cemaatgi
(kan, yer ve ideoloji) yapida ferdin higbir etkisi goriiniirde ele alinmazken, her faaliyet
cemaate mal edilmektedir. Fertci yapida ise sadece fert onemlidir. Fert belli bir noktadan
sonra etrafin1 géremez duruma gelir. Fertci yapida kisiler her seyi kendi agisindan diisti-
niir kendisine yararliysa iyi, kendisine zarar verdigini diigiiniiyorsa kotiidiir. Kisacasi ben

merkezli bir diisiincedir.”

Kurtkan halk ve Hak kavramlarinin da birlikte ele alinarak incelenmesiyle tevhide
ulasilabilecegini belirtir. Bu manada Hak, Allah’m mahiyetini bilemedigimiz, goriinme-
yen varliginin kismen goriinmesi ve ilahi enerji ile mazhariyetini devam ettirmesidir. Do-
layisiyla Hak kavrami ile Allah kavrami bir tutulmaz. Nitekim Hallac-1 Mansur “Ene’l-
lah” degil, “Ene’l-Hak” diyebilmistir. Mutasavviflarca kdinata Hak viictidu denilmesinin
sebebi kainatin ilahi enerji ile ayakta durabiliyor olmasidir. Nasil ki ruhsuz bir viicut
anlam ifade edemiyorsa, ilahi enerjiden mahrum bir kdinat da ayakta duramaz.”* Kurtkan
ne melegin, ne peygamberin, ne insanlarin ve ne de tiim kainatin Allah’tan ayr1 olmadik-
larini, Allah’1n pargast oldugunu belirtir. Goriinen her sey Hak’tir, Hakkin viicududur. Bu
nedenledir ki, tim kainat Allah’in Hay isminin etkisiyle varligin1 devam ettirmekte ve
Kayyum sifat1 ile de ayakta kalabilmektedir.”

Kurtkan sahid ve meshud kavramlarinin birlikte ele alinarak incelenmesiyle tevhide
ulasilabilecegini belirtir. Saydigimiz diger kavramlar arasindaki birliktelik Kur’an’dan
alindig1 gibi, sahid ve meshud kavramlarinin da birlikteligi ve tevhide ulastirici nitelikte
olmasi 6zelligi Kur’an’dan alinmistir.® Sahit, halk edilis olayim1 ve biitiin olaylari goren,

meshud ise goriinen her seydir. Vahdet-i viicld realitesine gore sahidin ve meshudun Al-
92 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 89,90

93 Kurtkan, Din Sosyolojisi, s., 94

94 Kurtkan, ilm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 98

95 Kurtkan, ilm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 113

96 Zumer, 39/62, Fussilet, 41/54
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lah’in bu alemde tecelli eden varligi oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir.”’

Kisaca ifade etmek gerekirse Kurtkan, tevhid formiilii olarak gordiigii cem-fark, ten-
zih-tesbih, hak-halk, ben-biz, sahid-meshud kavramlarinin birbirinden ayirt edilmeden,
bir biitiin halinde miitalaa edilmesiyle vahdet-i viiciida ulasilabilecegini ifade eder.

Sonuc¢

Amiran Kurtkan Bilgiseven i¢in tasavvuf kisinin bireysel ve sosyal yasaminda etkin
bir yere sahip olmasi gereken bir ilimdir. Tasavvuf kisi ve toplum hayatinda diizen, bii-

tiinctil bir fayda ve daha genis boyutlu ac¢ilimlara olanak saglar.

Amiran Kurtkan Bilgiseven yiizeysellikten, siradanliktan arindirilmis genis gaplt bir
diisiince ufkuyla tasavvufu ele almistir. Kesin veriler iizerinde diisiinerek, yorumlar ge-
listirerek sonugclar ¢ikarmistir. Ozellikle Kur’an ayetlerinin insan1 diisiinmeye davet ettigi
gercegi lizerinde onemle duran Kurtkan, bu emrin etkin bir uygulayicist olmustur. Gerek
Kur’an gerek hadisler ve gerekse de mutasavviflarin sézlerini diisiince siizgecinden ge-
cirerek yorumlamistir.

Kurtkan tasavvuf konularini tevhide ulastirip ulastirmamasi yoniiyle ele almistir. Ve
mana aleminin tevhide ulagsmakla idrak edilebilecegini, sosyal yasam sartlarinin tevhide
ulagmakla diizelebilecegini ve O’nun idrakine varmakla da bireysel hazlarin yasanabile-
cegini belirtmistir. Bu manada Kurtkan gerek sosyal ilimlerde gerekse de fen ilimlerinde
tevhid realitesi dogrultusunda diistinceler gelistirmek gerektigini ya da var olan diisiin-
celerin tevhid baglaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu anlayis aslinda
sadece tasavvuf ile ilgilenen insanlar1 degil, bize gore tasavvuf ile ilgili ya da ilgisiz,
inan¢li inangsiz herkese kolayliklar saglayacak diisiincelerdir.

Amiran Kurtkan Bilgiseven, tasavvuf ilmini mutasavvif sahsiyetlerin etkisiyle ge-
listirmistir. Niyazi-i Misrl, Mevlana, Ynus Emre, Seyh Galip, Egrefoglu Riimi vs gibi
bir¢ok mutasavvif ismin etkisiyle diigiincelerine yon veren Kurtkan’in bu davranisi ta-
savvufa ilgi duyan ya da ilgilenecek kimse i¢in 6rnek bir yontemdir. Kurtkan geng ku-
sagin daha saglikli yetisebilmesi icin bu miimtaz sahsiyetlerin iyi tanitilmasi gerektigini
diistinmiistiir. Kurtkan’in bu diisiincesini sosyal bunalimlarla bogusan giiniimiiz gencinin,
bu bunalimlardan kurtulmalarina bir ¢6ziim olarak gosterebiliriz. Dolayisiyla Kurtkan’in
bizlerden istedigi sey, ismini giiniimiize kadar tasiyabilen degerli mutasavviflarin geng
kusaga tanitilmasi ve bu zatlarin gengler tarafindan model alinmasinin saglanmasidir.
Biz de tasavvuf ilmini ciddi manada hayatina ve kalemine katan Kurtkan’in bu yoniinin,
ozellikle diistinceye ve ilme olan hayranlig1 dogrultusunda gerceklestirdigi calismalari-
nin dikkate alinarak gen¢ kusaga tanitilmasi gerektigini savunuyor ve ilim ve bilgi asig1

olan Amiran Hanim i 6zellikle de ilim ve bilgiye ilgisizligin arttig1 su donemlerde geng
97 Kurtkan, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), s., 142
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kusak tarafindan model alinmasi gerektigini diisiiniiyoruz.
Kaynakc¢a

AFIFI, Ebu’l-A’la, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kar-
tal, 4. Baski, iz Yayincilik, istanbul 2009.

ASKAR, Mustafa, Mehmet Niyazi-i Misri el Malati Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayist,
Doktora Tezi, Ankara 1997.

AZAMAT, Nihat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, C. 29, s. 24.

CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi, 5. Bas-
k1, Istanbul 2004.

ERTUGRUL, ismail Fenni, Vahdet-i Viicud ve ibn Arabi, 2. Baski, Savas Yaymlari, An-
kara 2008.

IMAM NEVEVI, Riyazii s-Salihin, Terciime ve Serh: M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfii
Cakan, Rasit Kiiciik, Erkam Yaynlari, C.1, Istanbul 2004

INAN, Mesut, Tiirkiye'de Din Sosyolojisi (Amiran Kurtkan Bilgiseven Ornegi), Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2010.

KARA, Mustafa, Tasavvufve Tarikatler Tarihi, 6.Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003.

KARA, Mustafa, “Fena”, DI, Diyanet Vakfi Yayinlari, C. 12, Istanbul 1995, s. 333.

KARAMAN, Kasim, Amiran Kurtkan Bilgiseven Bibliyografyasi, Sosyoloji Dergisi, Is-
tanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Kasim 2006 S. 11, s. 47,48.

KELABAZI, Ta arruf, Haz: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1979,

KURTKAN, Amiran, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yayinevi, Istanbul
1977

KURTKAN, Amiran, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1977.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul 1985.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavram-
lar, Filiz Kitabevi, Istanbul 1989.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Biiyiik Tiirk Islam Diisiiniirii Niyazi Misri’den Esin-
tiler, Beka Yaynlari, Istanbul 1998.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Imtihan, Filiz Kitabevi, Istanbul 2003.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Kur’'an’dan Bes Hikmet, Filiz Kitabevi, Istanbul
2001.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Ilm-i Lediin (Genel Teoloji), Filiz Kitabevi, 2. Bas-
k1, Istanbul 2003.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, islam Millet Gergegi ve Laiklik, A¢ik Oturumlar
Dizisi 6-14, Basak Ofset, Istanbul 1994.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Tiirkiye’ye Yénelik Etnik Iddialara Dayali Béliicii

220



Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Tasavvuf Anlayisi

Faaliyetler, Bayrak Matbaacilik, Istanbul 1991.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, “Onemi Tarifi Konusu ve Ozellikleri ile “Ilm-i Le-
diin” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1997, S.4, s.50.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, “Mevlana” Din Arastirmalar1 Dergisi, M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 2002, S.10, s.10,24.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, “Yunus ta Benlik ve Birlik Anlayisr”, Tiirk Edebiyat:
Dergisi, 25.11.1989, 5.25.

KURTKAN BILGISEVEN, Amiran, Tiirk-Islam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve Teolojizm,
Tiirk Diinyas1 Aragtirmalari, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yaynlari, Istanbul
1987, S.46 s. 56.

MEVLANA CELALEDDIN-i RUMI, Fihi Ma Fih, Cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, Atag
Yaynlari, Istanbul 2007.

SIHABUDDIN SUHREVERDI, Avarifu'I- Mearif, Terciime ve Tahric: Dilaver Selvi, Se-
merkand Yayinlari, Istanbul 2011, 8. Bask.

TAM VE MUKEMMEL NiYAZi-i MISRI DiVANI, Saglam Kitabevi, istanbul 1976.

ULUDAG, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Kabalc1 yayinevi, Istanbul
2005.

YILMAZ, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul
1994.

YUNUS EMRE, Divan ve Risaletii 'n-Nushiyye, Haz. Mustafa Tatc1, H Yaynlari, Ikinci
Baski, Istanbul 2011.

Niyazi-i Misti, Divan-1 flahiyat ve A¢iklamasi, Haz. Ismail Hakki Altuntas, Tkinci bas-
ki, Ocak 2010, C. 1-2-3 http://ismailhakkialtuntas.com/2012/02/12/kutuphane/ 15.
04.2013.

221



