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SONUCLARI*

Sami KILINCLI*
0z
Insanin ve hayatin nicin yaratildigi sorusuna Kur’an’da Allah’a kulluk etmek, Allah’in
halifesi olmak ve ahsen-i amele/en iyi davramisa sahip olmak gibi farkli cevaplar
verilmistir. Bu ¢alisma, insanin varligina anlam ve hedef belirleyen bir konu olarak
ahsen-i ameli ve sonuglarinin neler oldugunu mevzuyu ihtiva eden Hld 7, el-Kehf 7 ve
el-Miilk stiresi 2. ayetler cercevesinde ele almaktadir. Miifessirlerin yorumlarindan
ahsen-i amelin ihlas, tevekkiil ve istikamet sahibi olup diinyevilesmeyen mii'minler
tarafindan islenebilecegi, dolayisiyla ahsen-i amelin kulluk ve kemalde iist mertebeyi
anlattig1 anlasilmaktadir. Ahsen-i amel dairesine giren davranislarin sadece organlarin
amelleriyle siirli olmadigi, kalbin amellerini de kapsadigi, bu hedefe ulasan
mi’'minlerin ayetlerde oviiliip takdir edildikleri, diinya ziynetlerine aldanarak bu
amactan uzaklasan misriklerin ise elestirildikleri goriilmektedir. Ahsen-i amel ile
ulasilan ihsan makaminin kulu hem ilahi liituf ve ikramlara ulastirdigi hem de
marifetullah konusunda bilgi ve tecriibe sahibi yaptig1 goriilmektedir. Konuyla ilgili
miifessirlerin yorumlarinin ayni temelde olmasi bu konuda genel olarak ortak anlayisin
bulundugunu géstermektedir.
Anahtar Kelimeler: Hayatin Anlami, Varolus Amaci, Imtihan, Ahsen-i Amel, fhsan

The Best Behavior and Consequences as the Existential Purpose of
Human and Trial

Abstract

Different answers have been given in the Qur'an to the question of why humans and life
were created, such as serving God, being God's vicegerent, and having the best behavior.
This study deals with the best behavior as a subject that determines the meaning and
goal of human existence and what its consequences are within the framework of the
verses containing the subject which are Hiid 7; el-Kehf 7 and the 2nd verse of el-Miilk
sura. It is understood from the interpretations of the commentators that the best
behavior can be exhibited by believers who have sincere commitment, faith and
destination and who do not secularise and therefore the best behavior describes the
upper rank in servitude and maturation. It is seen that the behaviors that fall within the
scope of the best behavior are not limited to the deeds of the organs, but also include
the deeds of the heart, that believers who achieve this goal are praised and appreciated
in the verses, while the polytheists who are deceived by the world's ornaments and
stray from this goal are criticized. It is seen that the beneficence rank, which is achieved
with the best behavior, not only makes the servant reach divine favors and treats, but

ok

Makalede Etik Kurul izni gerektirecek bir unsur tasimadigina, yazar/lar arasinda ¢ikar
catismasi olmadigina ve makalenin hazirlanmasinda herhangi bir kurumdan maddi
destek almadigina dair yazarin yazili beyan1 bulunmaktadir.
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also makes them have knowledge and experience in knowing and recognizing Allah.
The fact that the interpretations of the commentators on the subject are on the same
basis shows that there is a general understanding on this issue.

Keywords: The Meaning of Life, Purpose of Existence, Trial, The Best Behavior,
Beneficence

Structured Abstract: The question of why humans and life were created is one of the
most debated issues throughout history. In the Qur'an, which deals with existence,
human and life holistically, this question has been answered from different angles such
as being tested, worshiping Allah, being the caliph of Allah and having the best behavior.
When these answers are considered as a whole, the purpose of existence of human, life
and trial is answered in all aspects. In this study, from among the answers in question,
the creation of death, life and the test with the aim of reaching the best behavior and
the results of achieving the best behavior are discussed within the framework of the
commentators' views in the context of the verses of Hiid 7; el-Kehf 7 and verse 2 of el-
Miilk sura. It is seen that the commentators describe the best behavior as fulfilling the
religious duties in the best way, the deeds that the owner does not expect in return,
avoiding the haram most, being renounced, and doing both the external and the heartly
works in the best way, as it is sunna for Allah. In these explanations, it is explained that
the deeds of this level can be performed by religious people, benevolent people,
believers who have self-renunciation and taqwa, who have faith and direction, who do
not have excessive desires, who do not overestimate their deeds, and who only turn to
Allah's consent. Especially in the explanations put forward in the context of the verse,
it is seen that the biggest obstacle in achieving the best behavior is to turn away from
the purpose of creation by becoming worldly. In the 2nd verse of el-Miilk sura, death is
mentioned before life. This style of expression in the verse is explained by the
commentators as an emphasis on the transience of the world and not forgetting death,
keeping the "test" responsibility alive in human beings, thus doing good deeds and
staying away from haram. In the verses, targeting believers with the best deeds, not the
many deeds, emphasizes the value of the deeds of the heart and self-renunciation. From
the explanations made on this subject, it is understood that the best behavior describes
the highest level of servitude and perfection, and describes the deeds that advance
those who are close to Allah, benevolent people and believers from one level to another.
It is seen that the beneficence rank, which is achieved with the best behavior and
defined as "worshipping as if seeing Allah", not only makes the servant reach divine
favors and treats, but also makes them obtain knowledge and experience in the
recognition of Allah. The topic of best behavior also tells that the mature servitude that
Allah demands from believers can only be achieved with great struggle and struggle
against self, evil and enemy, and that faith, which has great results in this respect, also
requires a great responsibility, and that the caliphate of Allah can only come to the fore
at this level. The fact that the purpose of humans’ creation is to reach the best and
highest spiritual level does not mean that those who cannot reach the stated goal lose
the test. The main problem here is that the higher goal set by Allah is forgotten and
ignored, and people do not make an effort to change their morals and trajectories. It is
understood from the context of the verses and the explanations of the commentators
that a message was given to the Prophet and Companions who were excluded, despised
and oppressed in Mecca as “You are committing the best behavior by adhering to the
purpose for which you were created. With this state of yours, you are worthy of the
praise of Almighty Allah. Do not care about the world and worldly polytheists and what
they do.” In this case, the polytheists, who see themselves as the truth, are criticized for
being away from the truth and the purpose of creation and are weakened
psychologically. The fact that commentators from different schools of tafsir comment
on the subject on the same basis shows that there is a common understanding on the
issue of the best behavior.

Keywords: The Meaning of Life, Purpose of Existence, The Best Behavior, Beneficence
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GIRIS

Kainattaki her varlik kendi yaratilis amaci dogrultusunda her acidan en giizel,
yetenekli ve donamimli sekilde yaratilmistir. Insanin nigin yaratildig: sorusu zihinleri
mesgul eden meselelerdendir. Kur’an’da Allah Teald’'nin bizzat elleriyle yaratip?!
ruhundan iifledigi? 6zel ikram ve liituflarina mazhar kildig13 insanin en giizel/ahsen-
i takvim lizere yaratildigi* beyan edilmektedir. Giines, ay, gece ve giindiiz gibi
mahlikatin kendisine boyun egdirildigi ve sayilamayacak kadar c¢ok nimetin
kendisine litfedildigi insan> varlifin yaratilmasinin makslidu olarak
tanimlanmaktadir.¢

Insan1 merkeze alan bir kitabin onun yaratiis amacindan ve hedefinden
bahsetmemesi miimkiin olmadigindan farkhi ayetlerde insanin var olusunun farkl
yonlerine dikkat cekilmistir. Goklerin, yerin ve daglarin iistlenmedigi emaneti
listlenen insanin’ ez-Zariyat siiresi 56. ayette Allah’a kulluk etmek i¢in, el-Bakara 30.
dyette Allah’in halifesi olarak ve el-Miilk Siiresi 2 ve benzeri dyetlerde de® en giizel
ameli islemek icin yaratildig1 beyan edilmektedir. Bu dyetlerden ahsen-i takvim iizere
yaratilan insandan Allah'in istedigi olgunluga/kemale ulasmasi i¢in ahsen-i amelin
talep edildigi gorilmektedir.

ez-Zariyat siiresi 56. ayette insanlarin ve cinlerin yaratilis amaglarinin Allah’a
kulluk etmek oldugu agiklanmaktadir. Miisriklerin inkdr ve sirklerini anlatan
pasajdan sonra gelen bu ayetteki kulluk Mukatil’e (61. 150/767) goére tevhide
inanmak, diger ifadeyle tevhid iizere kulluktur.? ez-Zariyat 56. ayetteki kullugun
ulasmasi gereken mertebe el-Miilk Stiresi 2 ve benzeri ayetlerde ahsen-i amel olarak
aciklanmistir. Bu durumda insanin var olus amag¢ ve hedefinin ahsen-i amel
derecesinde olgun kul olmak oldugu ifade edilebilir.

I. Matiiridi'nin (61.333/944) izahiyla emir ve nehiylerin hikmeti emir ve
yasaklari belirleyeni tanimaktir. Emir ve yasaklar: belirleyen olarak Allah’1 tanima
imkani canlilar icinde insana has kilinmistir. Bir varligi kendisine faydali olan seyden
uzak tutmak isabetli olmadigi/miimkiin olmadig1 gibi insanin da Allah1 tanima
yollarindan uzak tutulmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 kdinat Allah’in birligine
ve hikmetine alamet olarak yaratilmistir. Eger insanin Cendb-1 Hakk’i tanima imkani
olmazsa o zaman varligin yaratilmasi anlamsiz olurdu.1® Bu Allah rizasi i¢in yapilan
ilmi faaliyetlerin ve ahsen-i amel seviyesindeki kullugun Allah’t tanima/marifetullah
ile sonuclanmasi anlamina gelmektedir.

Sad 38/75.

el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72.

el-isra 17/70; el-Casiye 45/13.

et-Tin 95/4.

Ibrahim, 14/32-34.

Ebi Seleme es-Semerkandi, Matiiridiligin Temel Inang Ilkeleri, cev. Ahmet Salim Kilavuz

(istanbul: Endiiliis, 2019), 90.

7 el-Ahzab 33/72.

8 Hid 11/7; el-Kehf 18/7.

9 Ebu’l-Hasen b. Siilleyman Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424), 3/280-281.

10 EbG ManstGr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu

- Muhammed Arugci (Ankara: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2017), 57.
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Matiiridl’ye gore imanin tasdik agisindan, inkarin da tekzip agisindan sonu ve
nihayeti olmadig1 cezalar1 da buna gore olmaktadir.!! Insan diinya hayatinda ¢ok
farkl yollarla imtihan edilmektedir. Bu imtihan insanin gizledigi huy ve duygularin
aciga cikarilmasi icindir.2 insanin ¢ok farkli konulardaki zaman zaman agirlasan
imtihanlardan basariyla cikarak en giizel ameli islemesi kolay bir husus degildir.
Kolay olmayan bu hedefin sonu olmayan imanda insana dereceler kazandiracagi
muhakkaktir.

Hz. Peygamber ve dolayisiyla tiim peygamberler insanlara ayetleri okumak,
kitab ve hikmeti 6gretmek ve onlari tezkiye edip arindirmak i¢cin génderilmistir.13 Bu
durumda kainatin potansiyeli en genis ve maksud varligi olarak insanin yaratilis
amacinin tiim yanlis diisiince, inang, davranis ve diinyevilesmeden nefsini tezkiye
edip olgunlasmasi oldugu anlasilmaktadir. Bagka bir ifadeyle insanin var olus amaci
Allah ve resuliiniin gosterdigi yol ve usulle kendini gerceklestirerek O’'nun seckin kulu
olmaktir. Insanin hilafet gérev ve yetkisi 6nce kendini 1slahi, sonra da toplumu 1slah
etmeyi icermektedir. Insanin tezkiye edilmesi ile ahsen-i amele ulasmasi arasinda
giiclii bir iliskinin oldugu anlasilmaktadir.

Ahsen-i amel islemek, ihsdn sahibi olmak anlamina geldigi icin, ahsen-i amel,
ihsan ve muhsin konularinin birlikte ele alinmasi gerekmektedir. thsan konusunu
filolojik,'4 inang-ahlak iligkisi’> ve hadisler acisindan ele alan!¢ g¢alismalar
bulunmaktadir. S6z konusu makalelerde ihsan, genel olarak ele alinmaktadir. Bu
calismada ise ilgili ayetler baglaminda tefsir eserleri ¢ercevesinde ahsen-i amelin ne
oldugu ve insanin yaratilis amaciyla iliskisi ve 6nemi ortaya konulacaktir.

1. ihsan Kavram

“U~o-g” kKoklinden masdar olan “c=/husn akil, heva ve his tarafindan sevilen,
giizel ve hos goriiliip ragbet edilen her sey icin kullanilmaktadir. insanin nefsi, bedeni
ve halleri acisindan elde ettigi ve kendisini sevindiren her nimete de hasene
denilmektedir. Hasenenin ziddi seyyiedir. Bu kokten tiireyen ¢wal/ihsan ise
baskasina yapilan iyilikleri ve isinde iyi olmayi!’” anlattiglr gibi giizellestirmek,
stislemek, bir isi giizel ve iyi yapmak anlamlarinda da kullanilmaktadir.18

Firuzabadimin  (6l. 817/1415) izahima goére ihsidnda  bulunan
kisiye muhsin denilmektedir. Bir insanin gerceklestirdigi isin ihsin seviyesine
ulasabilmesi i¢in hem neyi nasil yapmasi icap ettigini iyi bilmesi hem de bu bilgisini
en giizel bicimde eyleme déniistiirmesi gerekir. Hz. Ali, “Insanlar islerini ihsinla

1 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 183.

12 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 264.; Ebli Manslr el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk.
Mecdi Basellim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 5/189.

13 Bk. el-Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.

14 Hiiseyin Polat, “Kur'an-1 Kerim'de ihsian Kavramina Filolojik Bir Yaklasim”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (Aralik 2012), 113-133.
15 Mustafa Yiice, “inang-Ahlak iliskisi Baglaminda Iman, islam ve ihsan Kavramlar1”, Dicle

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2 (Arahk 2013), 111-148.

16 Necmeddin Seker-Ferize Yeksek, “Hadislerde Thsan Kavrami”, Akademik-Us 3/1 (Eyliil
2019), 15-39.

17 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’én
(Kahire: Daru’l-Ma'rife, 1426), 125-126.

18 Ebi'l-Kasim Carullah Mahm@d b Omer b Muhammed ez-Zemahser, Esdsti’l-beldga
(Beyrut : Darii't-Tenviri’'l-Arabi, 1984), 84.
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yapmalarina gore deger kazanir” derken de bunu kastetmis olmalidir. Allah’in
yarattigl her seyi ihsanla yarattigini bildiren ayette de!® ihsan kavrami bu anlamda
kullanilmistir. Ayrica ihsan karsidakine hak ettiginden fazlasim1 vermek ve alacagin
bir kismindan da vazge¢gmek anlaminda oldugu i¢in adaletten daha iist bir mertebedir.
Bundan dolay1 da el-Bakara 195. ayette Allah’in muhsinleri sevdigi haber verilmistir.
fhsan imanin 6zii, ruhu ve kemali, dolayisiyla kulluk mertebelerinin en iistiinii olarak
kemal yolundaki biitiin menzilleri/hal ve makamlari icermektedir. Hz. Peygamber’in
“Cibril hadisi” diye bilinen hadiste gecen, “Ihsan, Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir;
¢linkii sen O’'nu gérmesen de O seni gormektedir” 20 seklindeki agiklamasi kulun Allah
ile birlikteligi, murakabe, hasyet, muhabbet, ma'rifet, inabe, ihlas gibi imanin biitiin
makamlarina isaret etmektedir.2! Bu izahlardan ihsanin nefsi tezkiye silireclerinin
zirvesi oldugu, muhsinlerin Cenab-1 Hakk’in 6zel/has kullar1 oldugu anlasilmaktadir.
Buradan hareketle Allah’1 goriiyormuscasina kulluk etmenin manevi tecriibe ve
marifetullah konusunda ilerlemeyi anlattig1 gériilmektedir.

Konuyu benzer sekilde aciklayan Seyyid Serif Ciircant’ye (6l. 816/1413) gore
ihsan, basiret nuruyla Rubiibiyetin yiiceligini miisdhede ederek ubudiyeti tahkik
diger ifadeyle kullugu iist seviyede tecriibe etmektir. Ayni sekilde ihsdn Cenab-1
Hakk’1 sifatlariyla muttasif olarak ve sifatlarina muttali olarak gérmektir. Kul yakinen
0’nu gormekte fakat hakikatini gormemektedir. Kul Cenab-1 Hakk’1 hakikatiyle degil
ancak sifatlarinin perdesinin ardindan gordiigii i¢in hadiste “Sanki O’nu gériiyormus
gibi” buyrulmustur.22 Bu ifadelerden ihsanin Allah Teald’ya kurbiyet ve semereleriyle
sonuclandig1 anlagilmaktadir. insanin hosuna giden ragbet ettigi seylere hasene
denildigi gibi, kul Allah’in hosuna gidecek niyet ve amellere sahip oldugunda Cenab-1
Hakk’in sevgi ve ilgisine mazhar olmakta ve muhsin olarak isimlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Had 11/7,23 el-Kehf 18/724 ve el-Miilk 68/2.25 ayetlerde
hayatin, 6limiin ve imtihanin insanlarin hangilerinin ahsen-i amel/en giizel ameli
islemek hedefine ulasip ulasmadiklarinin Dbelirlenmesi icin yaratildigi
aciklanmaktadir. Bu ayetlerden el-Kehf 7’de diinyevilesme tehlikesine dikkat cekmek
icin imtihanin 6nemli bir konusu olarak diinyadaki varliklarin ziynet kilindig1 da
ayrica vurgulanmaktadir.

19 es-Secde 32/7.

20 Ebd Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, ed. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “iman” 37.

21 Mecduddin Muhammed b. Ya‘’klib Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi’l
aziz, thk. Muhammed Ali Neccar (Beyrit: el-Mektebetu’lI-ilmiyye, ts), 2/465; Ayrica bk.
Mustafa Cagrici, “Ihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/544.

22 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Marasli (Beyrit: Daru'n-Nefais, 2018), 69.

23 “0, hanginizin amelinin daha giizel olacag1 konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars'i su
listiinde iken gokleri ve yeri alt1 giinde yaratandir. Boyle iken “Oliimden sonra siiphesiz
diriltileceksiniz” desen, inkarcilar “Mutlaka bu, apacik bir bliytidiir” derler.”

24 “Biz, yeryiiziinde bulunanlar yer icin ziynet kildik ki insanlar1 deneyelim, bakalim
hangisi daha giizel amel/islerde bulunacak.”
25 “0, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in 6liimi ve hayati yaratandir. O,

mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”
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Yiinus, 10/26,2¢ en-Nahl, 16/3027 ve el-Ahkaf 46/16.28 ve ayetlerde en giizel
davranislar: ortaya koyanlara en giizel sekllde ve fazlasi olan 6zel lutuﬂarla karsihik
verilecegi anlatilmaktadir. el-Ahkaf 16. ayette & H3aiis ) slee L Gl sgie (S (0 il
Ladl szl & adubuyrularak “en giizel amellerin kabul edileceginin” vurgulanmasi
bu 6lciiye uymayan amellerin durumunu da agiklamis olmaktadir. Bu dyet “Nice orug
tutanlar oructan nasiblerinin sadece aclik; nice namaz kilanin namazdan nasibinin
ancak yorgunluk ve zahmetten baska bir sey olmadigimi”;2® Hz. Peygamber’in
namazini dikkatli kilmayan mii’'mini uyararak “Namazini tekrar kil c¢iinkii sen
kilmadin” demesini;30 insanlarin isitmesi ve riya icin amel yapanlarin ahirette rezil
risvay olacaklarini3! ve namazin alelacele kilinmasini namazdan hirsizlik32 olarak
tavsif edildigini aciklayan hadislerle aym1 muhtevayi anlattigl goriilmektedir. Ayet ve
hadislerde husu, ihlas ve itina ile en giizel sekilde yerine getirilmeyen ibadetlerin
kabul edilmedigi anlatilmaktadir. Bu durumda hem ayetlerde hem de hadislerde
kuldan ahsen-i amelin istenildigi anlasilmaktadir.

2. Ahsen-i Amel ile ilgili Ayetler ve Miifessirlerin Goriisleri

2.1. Hid Siresi 7. Ayet: insanin Ahsen-i Amele Ulasmasi i¢in imtihan

Edilmesi

Insanlarin hangilerinin en iyi ameli ortaya koyacagim belirlemek icin imtihan
edildiklerinin agiklandig ilk dyet niizul listesinde 52. sirada olan H{id Siaresinin 7.
ayetidir. H0d siresinin ilk alti ayetinde Kur’an’in ilahiligine, Hz. Peygamber’in
risaletinin gercekligine vurgu yapildiktan sonra misrikler sirk, dirilis ve inkar
konularinda uyarilarak Allah’in ilim ve kudretinin her seyi kusattig1 gibi konular
anlatilmaktadir. imtihanin amacinin anlatildigl 7. ayette ise “ O, hanginizin ahsen-i
amel sahibi olacagi konusunda sizi imtihan igin, heniiz Ars't su listiinde iken gékleri ve
yeri alt1 giinde yaratandir. Béyle iken ‘Oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz’ desen,
inkdrcilar ‘Mutlaka bu, apagik bir biiytidiir’ derler.” buyrulmaktadir.

Mukatil b. Siileyman’a gore ahsen-i amel farzlari en iyi ve tam yapmaktir.33
Kuseyri'ye (6l. 465/1072) gore en giizel amel en ihlash yapilan, sahibinin karsilik
beklemedigi ve Allah Teald'nin suhiidunun istigrakindan dolay1 sahibinin gérmedigi
ameldir.3* Kuseyri'nin ahsen-i amel izahinda ihlas ve Cendb-1 Hakk’i suhiidun 6ne

26 “Glizel ve yararli davranis gosterenlere/ahsen-i amel isleyenlere daha giizeli ve fazlasi
vardir. Onlarin yiizleri ne (giinahtan) kararacak ne de (utangtan) kizaracaktir. iste onlar
cennetin sakinleridir, onlar orada kalacaklardir.”

27 “Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimselere, “Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde, “Hayr
indirdi” derler. Bu diinyada iyilik yapanlara/ahsen-i amel isleyenlere bir iyilik vardir.
Ahiret yurdu ise daha hayirhdir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin yurdu ne
giizeldir.”

28 “Iste bunlar; yaptiklarimin en giizelini kabul ederiz ve kétiiliikklerinden gecer affederiz;
(bunlar) cennet halki icindedirler. (iste bu,) Onlara va'dolunan dogru bir vaaddir.”

29 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini Ibn Mice, Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Siyam” 21.

30 Buhari, “Ezan” 95; Miislim, “Salat” 45.

31 Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Rikak” 36.

32 Malik b. Enes, el-Muvatta’, nes. Suayb Arnavut, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Kasru’s-salat” 23.

33 Mukatil, Tefsir, 3/381.

34 Ebt’'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el Kuseyri, Letdifii’l-isarat (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1436), 2/36.
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ciktig goriilmektedir. [hlas niyet ve ibadetlerin 6zii oldugu icin en iyi amelin ilk sarti
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bu izahlar Cibril hadisindeki ihsdn tanimini da
hatirlatmaktadir.

Zemahseri'nin (6l. 538/1144) izahina gore Yice Allah, varlig1 insanlarin
yasamasl, nimetlerin liitfedilip taatlerle yiikiimli kilinmalar1 ve gilinahlardan uzak
durmalari i¢in hikmetle yaratmistir. Eger “Mii'minlerin amelleri iyi ve en iyi; mii'min
ve kafirlerin amelleri ise giizel ve ¢irkin seklinde farklilik gostermektedir, ayette nigin
sadece en iyi amelden bahsedilmektedir, bu nasil belirlenecektir” denilirse su sekilde
cevap verilir: Ameli en iyi olanlar miittakilerdir. Bunlar Allah’in kullarindan bekledigi
ameller konusunda 6nde gidenler olduklar i¢in Allah Teala onlara verdigi degeri
gostermek, konumlarina dikkat cekmek ve diger insanlara drnek gostererek tesvik
etmek icin miittakileri 6zel olarak zikretmis, digerlerini ise zikretmemistir. Hz.
Peygamber’in imtihanin “akil acisindan en iyi, Allah’in haramlarindan en ¢ok sakinan
ve O’'na itaatte en hizli davrananlari”35 belirlemek icin yaratildigini acikladigi
nakledilmektedir.36

Zemahseri'nin izahinda ahsen-i amel isleyenlerin miittakiler oldugu, bu
mertebeye erisenlerin ayette vurgulanmasindan takvanin nafileler kapsaminda
degerlendirilen bir konu degil, yaratilis ve imtihanin amaci olmasi dolayisiyla her
iman ehlinin takvaya ulasmak icin gayret sarf etmesi gerektigine isaret etmektedir.
Insanin ve hayatin yaratlmasinin en iyiye ulasmak icin yaratildigim
diisiindiiglimiizde yapilmasa da olur anlaminda nafile seklinde tanimladigimiz ibadet
ve davranislarin aslinda biiyiik hedeflerin gerceklesmesinde ¢ok degerli olduklari ve
bundan dolay1 ger¢cek Onemlerini hissettirecek sekilde daha farklh bir ifade ile
tanimlanmalari gerektigi de hissedilmektedir.

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) bu ayetin tefsirinde Yiice Allah’in bu alemi
miikellefin maslahat1 ve imtihani icin yarattigini, imtihanin varliginin yeniden dirilis
ve hesabi gerekli kildigini vurgulamaktadir.3” Ibnu’l-Cevzi (61.597/1201) ise Allah
Tedld'nin insanlar1 yaptiklarina karsilik vermek, yer ve gokteki delillerden ibret
alanlar1 miikafatlandirip inanmamakta 1srar edenleri cezalandirmak icin imtihan
ettigini belirtmektedir. Ahsen-i amelden ve bunu isleyenlerden ne kastedildigi
konusunda miifessirlerden “haramlardan en ¢ok sakinan ve Allah’a itaatte en hizli
davrananlar; Allah’a taat konusunda en iyi; akli en tam olan ve diinyada en zahit
olanlar” seklinde dort farkh goériis nakledilmektedir.38 ibnu’l-Cevzi’'nin naklettigi
goriislerde, ibadette en hizli ve en iyi olmak, vera‘ ve ziihd kavramlarinin 6ne
cikarildigr goriilmektedir. Sonug olarak bu yorumlar da Zemahserl’nin takva ve
miittaki kavramlarindaki “duyarh bir dindarlik” vurgusunu desteklemektedir.

35 Kessaf'taki hadisleri arastiran ve notlandiran Abdurrezzadk el-Mehdi dipnotta bu
rivayetin uydurma/mevzu oldugunu kaydetmektedir. Bk. Ebu’l-Kdsim Mahmid b.
Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki’t-tenzil (Beyrit: Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabiyye, 2008), 2/361.

36 Ebu’l-Kdsim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil (Beyrit:
Daru’l-Ma'rife, 2008), 3/184-185.

37 Fahruddin ibn Ziyauddin b. Omer Muhammed er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1401), 17/195-196.

38 Ebii'l-Ferec CemaliiddinAbdurrahméan b. All ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir,
thk. Abdurrezzak el-Mecdi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1431), 2/359.
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Ibnu’l-Cevzi'nin naklettigi goriisleri kaydeden Kurtubi (61.671/1273) farkh
olarak Hz. Isa ile ilgili su rivayeti zikretmektedir: Rivayete gore Hz. Isa uyuyan bir
adamin yanina vardiginda “Ey uyuyan kalk da Allah’a kulluk et” dedi. Adam uyanarak
“Ey ruhullah! Ben kulluk ettim.” dedi. Hz. Isa “Nasil kulluk ettin?” deyince adam
“Diinyay1 ehline biraktim” cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Isa “Uyumaya devam et,
sen dbidlerden oldun” dedi.3° Bu rivayette de diinyaya meyletmemek diger ifadeyle
zithd oOne c¢ikmaktadir. Diinya sevgisinin bir¢ok kotiligiin kaynagi oldugu
diisliniildiiglinde siinnet iizere yasanan ziihdiin takva ve ihsana ulasmak icin gerekli
bir tavir oldugu anlasilmaktadir.

Ayeti farkli acilardan tefsir eden ibn Adil (VIIL/XIV. yiizy1l) bu ayette Hz.
Muhammed’e yonelik seref, kerem, 0Ovgili, yiiceltme oldugunu; hakikate
inanilmayacak, olmayacak sey anlaminda sihir diyen kafirlerin ise kaybettiklerinin
aciklandigini kaydetmektedir.4? Bu izaha gore dyette “Ey Muhammed sen ihsan lizere
yasiyorsun, seninle birlikte olanlar da dogru yolda ilerliyorlar. Siz imtihani
kazaniyorsunuz, sana diismanlik yapanlar kaybediyor” mesaji verilmis olmaktadir.
Mekke’deki mii'minlerle misrikler arasindaki tartismalar hesaba katildiginda bu
yorumun ayetin baglamiyla ortiistiigii ve bu dyetle zor durumda olan Hz. Peygamber
ve sahabilere moral ve destek verildigi diistintilebilmektedir.

Bikai'ye (6l. 885/1480) gore bu ayette zahirdeki gorevleri ifa ederek en giizel
amellere sahip olmaya, kalbin ilmi ve amelleri konusunda daima kemal mertebelerine
terakkiye tesvik bulunmaktadir. Varligin yaratilmasi ve imtihan ancak her insana hak
ettigi karsiligin verilecegi ahiret hayati ile tamam olabilir. Misrikler kendilerine
miihlet verilmesini yanlis yorumlayarak “Bu sodzler ancak inanilmayacak gercek
olmayan iddialardir” demislerdir.*

Ayeti Bika’ye yakin bir tarzda yorumlayan Bursevi'ye (6l. 1137/1725) gére
imtihanin amaci mubhsinlerin ortaya c¢ikmasidir. Burada insanlar1 en iyi olam
yapmaya, ¢irkin ve glinahlardan uzak durmaya tesvik bulunmaktadir. Buradaki en iyi
amel hem kalb hem de organlarin amellerini kapsamaktadir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber bu ayetle ilgili olarak “Hanginizin en iyi akla sahip olacagini belirlemek
icin yaratt1” buyurmus ve konuyu “Akl en tam olaniniz, Allah’tan en ¢ok korkaniniz,
O’na taatte en hizli olan, ¢abuk davranamzdir” seklinde agiklamistir.#2 Bikal ve
Bursevi'nin izahlarinda diger miifessirlerde gérmedigimiz kalb, kalbin amelleri ve
kemal mertebeleri konularinin vurgulandiglr ve imtihanin muhsinlerin/en sec¢kin
kullarin ortaya ¢ikmasi i¢in yapildiginin agiklandigi goriilmektedir. Muhsinler kemal
sahipleri olarak kabul edildiginde, imtihanin insanlarin en olgunlarinin, dolayisiyla
Allah’a kurbiyet kesbedenlerin ortaya cikmasi i¢in yapildigi anlasilmaktadir. Bu
durumda Vakia suresi 10-26. ayetlerde anlatilan Allah yolunda o6ncii olan

39 Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdu’l-Hasen et-Tirki (Beyrit: Miiessetu'r-Risale, 1427), 11/76-77. Benzer bilgiler
icin ayrica bk. Muhammed b. YGsuf b. Ali b. YGsuf el-Endeliisi EbG Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid vd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413),
8/291-292.

40 Eb( Hafs Omer b. Ali ibn ‘Adil, el-Lubab fi ‘uliimu’l-kitdb, thk. Adil Ahmet Abdulmevciid
vd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419), 10/440-441.

41 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer Bikai, Nazmu’d-diirer fT tendsubi’l-dydti ve’s-
suver (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-islami, ts.), 9/238-242.

42 Ismail Hakki el-Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrit: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, ts), 4/107.
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sabik(in/mukarrabln sinif ve makamina ulasmak mii'minler i¢in en biiyiik hedef
olmaktadir.

Diger miifessirler kalbe agikca deginmeden takva, ziihd ve vera‘dan
bahsetmektedir. Kalpte ihlas olmadan takva ve ziihd gibi konular gerceklesmeyecegi
bu miifessirlerin agiklamalarinin da dolayli olarak hem kalbin hem de bedenin
amellerine isaret ettigi soylenebilir. Ancak yine de kalbin ve amellerinin acgik¢a
zikredilmesi konunun anlasilmasi ve her seyin kalbte baslayip bittiginin de
hatirlanmas! anlaminda énemli bir husustur. Insanin tiim davranislan kalbindeki
kabul ve retlerin sonucu oldugu icin en hayirlh amelin en olgun ve temiz ayetteki
ifadesiyle selim kalbin43 iriinii olmaktadir. Kalb-i selime sahip olanlar yaratilis
amacina ulasirken kalbi marazl,#* kat1#5 ve giinahkar#¢ olanlar yaratilis amacindan
uzaklastiklari icin imtihan1 kaybetmektedir.

Konuyu daha genis acidan ele alan Aldist’'ye (6l. 1270/1854) gore Yiice Allah
diinyada insanin ihtiya¢ duydugu her seyi yaratmistir. Ahsen-i amel kalbin amellerini
de kapsamaktadir. imtihanin en zahit, en miittaki ve en ¢ok siikredenin kim oldugunu
belirlenmesi icin yaratildigi sdylenmistir. Ayette bahsedilen amelin ziihd ve takva
anlamini icermesi miimkiin olmakla birlikte en dogru gorts kalbin ameli olmasidir.
Kulun tizerine vacip olan ve amelin merkezi olan konu kalble elde edilen
marifetullahtir. Kul bu mertebe ile bir giinde biitiin insanlarin amelinin sonucu kadar
manevi mertebe kat edebilir.#” Aliistnin ihsdnin marifetullah ile iliskisine dikkat
cektigi goriilmektedir. Bu yorum yine Cibril hadisindeki “Allah’1 goriiyormus gibi
kullugu” isaret ettigi gibi Ciircani’den naklettigimiz ihsan tanimi ve sonuclariyla da
ortiismektedir.

Sinkiti’ye (1907-1974) gore Allah Teald’'nin varligl yaratmasinin hikmeti, en
giizel ameli kimin isleyeceginin tespit edilmesidir. imtihan, “cok amel icin degil, en iyi
amele ulasmak icin” yapildigindan ayette “en iyi amel” buyurulmustur. Akli basinda
olan kisinin diinya hayatinin en iyi amelin islenmesi icin bir ibtila alani oldugunu
anladiginda tiim himmetini buna yonlendirmesi gerekir. Bu en biiyiik hikmet oldugu
icin Cebrail Hz. Peygamber’e geldiginde “Bana ihsandan haber ver” soziiyle “Bana
varligin, imtihanin kendisi i¢cin var edilme sebebi olan ihsani anlat” demisti.
Resulullah (a.s.) bu hedefe giden yolda en biiyiik vaiz ve yanlistan uzak durmada en
biiyiik engel/kontrol edici unsurun Allah’in murakabesi ve kullarin yaptig1 hicbir
seyin Allah’tan gizli olmayacaginm1 bilmek oldugunu aciklayarak Cebrail'in “Ihsan
nedir” sorusuna “Ihsan, Allah’t gorilyormus gibi kulluk etmendir. Sen 0’'nu gérmesen
de O seni gormektedir” cevabini vermisti.#8 Sinkiti'nin de vurguladig1 gibi ayetteki
ahsen-i amel wvurgusu, amelin c¢oklugunu degil ahseninin 6nemli oldugunu
anlatmaktadir. En iyi amele ulasmada murakabe bilincine sahip olmak ¢ok énemlidir.
Murakabe ile elde edilebilen bu keyfiyet mii’'minlerin amellerinin ¢ogaltilmasina
degil, ihlasly, riya ve ucuptan uzak olmasina dikkat cekmektedir. Bu durumda kalbin

43 es-Suara 26/89.

44 el-Bakara 2/10.

45 el-Bakara 2/74.

46 el-Bakara 2/283.

47 Sehabeddin Mahmud el-AlQsi, Rihu’l-medni, thk. Mahmud Abdullah en-Nemr vd
(Beyriit: idaratii’t-Tibati’l-Miiniriyye-ihyau’t-Turasi’l-Arabf, ts), 12/11.

48 Muhammed Emin es-Sinkiti, Advdu’l-beydn fi idahi’l-Kur’dn bi’l-Kurdn (Mekke: Daru
Alemi’l-Fevaid, 1426), 3/14.
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halleri, amelleri ve hastaliklar1 giindeme gelmektedir ki ahsen-i amel ve ihsan
konularinin her agidan kalb ve halleriyle alakal oldugu goriilmektedir.

Konuyu diger miifessirlerin deginmedigi ancak ¢ok o6nemli bir husus olan
insanin Allah’in halifesi olma amaciyla yaratilmasi baglaminda ele alan Mevdidi'ye
(1903-1979) gore bu ayette yaratilisin amaci aciklanmaktadir. Allah, gokleri ve yeri
insan1 yaratmak icin yaratti. insan1 da hilafet yetkileriyle donatarak, bu yetkilerin
kullanimindan sorumlu tutarak imtihan etmek icin yaratti. Boylece, yaradilisin tiim
amacinin insanin imtihan edilmesi, kendisine devredilmis yetkileri iyiye mi yoksa
kotiiye mi kullandiginin muhasebesi ve karsiliginda miikafat ve miicazatinin
verilecegi vurgulanmaktadir. Ciinkl bu temel amag¢ olmaksizin tiim yaradilis eylemi
anlamsiz ve bosuna olmaktadir. Bundan dolay: Kafirlerin akilsiz bir sekilde hayatin
yalnizca bir oyun ve eglence olan seyler icinde vakit gecirmekten baska bir sey
olmasini diistinmeleri hakikati inkarla sonug¢lanmistir.49

Mevddi'nin izahlar1 aslinda ahsen-i amele ulasmanin farkli bir hedefini
aciklamaktadir. Diger ifadeyle en iyi ameli islemek aslinda bir acidan sonuc ve hedef
olmakla birlikte bir agidan Allah’in hilafet gorevinin {istlenilmesi icin baslangi¢
asamasl olmaktadir. Bu durumda en iyi ameli isleyen en olgun mii'minler Allah’in
halifeleri olarak yeryliziinii 1slah etmekle gorevlendirilmis olmaktadirlar. Bu sekilde
once Allah’in emirlerini uygulayip 1slah olan insanin, sonra diger insanlari ve diinyay1
1slah etme gorevi baslamis olmaktadir. Bu yoniiyle en iyi amele ulasmak bireysel bir
hedef olmanin 6tesinde tiim insanlar1 ve varlig ilgilendiren bir mahiyet arz etmis
olmaktadir.

2.2. el-Kehf Siiresi 7. Ayet: Dilnyanin Ziynetine Aldanarak Ahsen-i Amel
Hedefinden Uzaklasmak

Konuyla ilgili ikinci ayet niizul listesinde 69. sirada olan el-Kehf s{resinin 7.
dyetidir. Stirenin ilk alt1 dyetinde insanlari uyarmak i¢in Hz. Peygamber’e Kur’an’in
inzal edilmesi, inkdrin, Allah’a ¢ocuk isnadinin batilligi ve miisriklerin iddialarinin
temelsiz oldugu anlatildiktan sonra Hz. Peygamber’e miisrikler inanmiyor diye
kendini yipratmamasi gerektigi agiklanmaktadir. 7. ayette “(Ey Peygamber! Niye
liziiliiyorsun ki!) Biz, yerytiziindeki g6z alict giizellikleri insanlar1 deneyip hangisinin
ahsen-i amel isleyeceklerini belirlemek icin yarattik” buyrulmaktadir. 8. ayette ise
diinyanin insani aldatan bu cekiciliginin yok edilecegi agiklanarak miisriklerin
diinyaya bagliliklarinin anlamsiz ve sonug¢suz oldugu vurgulanmaktadir.

Taberl'ye (61.310/923) gore altinci ayetle merhametinden dolay1r kavminin
inadina inkarina ¢ok tiziilen Hz. Peygamber kendini harap etmemesi i¢cin uyarilmakta,
diinya nimetlerinin insanlarin hangilerinin bu nimetlere, hangilerinin de Allah’in emir
ve yasaklarina yoneleceginin belirlemesi i¢in yaratildigini agiklamaktadir. Ahsen-i
amelin diinyanin ziynetlerinin en ¢ok terk etmek/zahid olmak, emirlere tabi olup itaat
gostermek oldugu soylenmistir. Bir sonraki ayetle de diinyanin tiim ziynet ve
giizelliklerini yok olacagi dolayisiyla bunlara yonelmesinin yanlishg belirtilmistir.50
Taberi’nin nakil ve izahlarinda Hz. Peygamber’e uyari, diinyevilesen miisriklere
imtihani kaybettiklerinin ve bu yanlisa diismeyen mii’'minlerin sinavi kazandiklarinin

49 Ebu’l-A’la el-Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd (istanbul:
Insan Yayinlari, 1991), 2/376.

50 EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cadmiu’l-beydn ‘an teVvili dyi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 8/177-179.
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beyani 6ne ¢ikmaktadir. Diinyevilesmek diin oldugu gibi bugiin de hakikatten, kemale
giden yoldan uzaklasmanin ve ahireti unutmanin en 6énemli sebeplerindendir. Bu
durumda ahsen-i amelin 6nemli bir ayaginin diinyevilesmeye direnmek ve diinyanin
ziynetlerinden kalben uzak durmak oldugu anlagilmaktadir.

Kuseyri'ye gore ahsen-i amel en sadik niyetle yapilan, halisane bir sekilde
miikafati sadece Allah’tan beklenen, kisinin goziinde biiyilitmedigi ve degersiz
gordugii ibadettir.5! Kuseyri'nin izahinda ihlas ve ihlas1 korumanin yolu olarak kisinin
amellerini gozlinde biiylitmemesi dolayisiyla kibir ve ucuba diisiilmemesi gibi kalbi
durumlarin 6ne ciktig1 goriilmektedir.

ibn Atiyye’'nin (6l. 383/993) aktardigina gore ahsen-i amel “hakkini almak,
imanla birlikte gerektigi sekilde infak etmek, farzlar1 yerine getirmek, haramlardan
kacinmak ve menduplari ¢ogaltmaktir.” denilmistir. Bu goris giizel olmakla birlikte
aslinda Hz. Peygamber’in “Bana baskasina sormaya ihtiya¢ birakmayacak bir
nasihatte bulun” diyen sahabiye “Allah’a iman ettim de, sonra istikamet sahibi ol”52
buyurmasi biitiin cevaplarn ve gerekli hususlar1 kapsamaktadir. Ziihdiin ne oldugu
konusunda cok fazla goriis soylenmekle birlikte en dogrusu “Emeli kisa tutarak til-i
emele kapilmamaktir. Ziihd sadece sekilsel olarak aba giymek, kuru ve sert gidalar
yemek degildir.53 ibn Atiyye’nin bu yorumlariyla bir tiir ziihd elestirisi yaptigs,
istikamet sahibi olmada sekli dindarligin degil, til-i emele kapilip diinyevilesmeden
0z ve hedefe baglh samimi gayretin onemli oldugunu vurguladigl goériilmektedir.
Biitiin mesele istikamet sahibi olmada diigiimlendigi icin Allah Teald “Rabbimiz
Allah’tir deyip istikamet sahibi olanlarin ¢ok 6zel ilgi ve liituflara nail kilinacaklarini”
beyan etmektedir.5*

Siilemi (6l. 412/1022) ahsen-i amelle ilgili olarak “en zahid olmak; en giizel
sekilde tevekkiil etmek, Allah Tedla’nin biitiin isleri lzerine alip tedbir ettigine
yakinen inanarak diinyaya deger vermemek; soz ve fiil olarak kullugun istikrarl
olmasi; yapilan ameli gormemek, amel ve fenanin Hak ile Hak i¢cin olmasidir.”
seklindeki goriisleri nakletmektedir. Ayrica ahsen-i amel isleyenlerin marifetullah
bilgisine sahip olanlar oldugunu, Allah’1 seven ve istiyak duyanlarin diinyanin siisleri,
yildiz, ay1 ve giinesi olduklarimi da kaydetmektedir.55 Siillemi'nin naklettigi
yorumlarda ihlas, kullukta istikrar, ameli ve kendini gormemek, muhabbetullah ve
ahsen-i amelin sonucu olarak marifetullah’a ulasma 6ne ¢ikmaktadir. Thsan Allah’1
goriiyormuscasina kulluk oldugu icin bu makama ulasanlarda marifetullah’a dair
bilgilerin olustugu anlasilmaktadir. Bu yorum ahsen-i amelin sonuglarinin neler
olabilecegi konusuna aciklik getirmektedir. Bu durumda istikamet iizere halisane
yapilan kullugun marifetullaha dair ilim kapilarim a¢tig1 da sdylenebilir. Siilemi'nin
“Allah’t seven ve O’na istiyak duyanlar1 diinyanin siisleri, yildiz, ay1 ve giinesi”
olduklarina dair yorumunun ayetteki “diinyanin ziynetleri” ifadesiyle alakali isari bir
te'vil oldugu goriilmektedir. Ancak bu te’vilin ayetin baglamiyla ortiismedigi
anlasilmaktadir.

51 Kuseyri, Letadifii'l-isdrdt, 2/209.

52 ibn MAce, Siinen, “Fiten” 12.

53 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 13/208-210.

54 Bk. Fussilet 41/30-32.

55 Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Masa el-Ezdi es-Siillemi, Hakdiku't-tefsir,
thk. Seyyid imran (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 1/401-402.
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Bu ayetle Hz. Peygamber’in teselli edildigini vurgulayan Razi'ye gore diinya
hayati kimlerin en itdatkar ve Allah’a hizmette en siki sekilde siireklilik gosterdiginin
aciga cikmasi ve cenneti hak etmeleri i¢in gecici bir siire imtihan amach yaratilmistir.
Bundan dolay: insanin diinyanin faniligini unutmadan yasamasi gerekmektedir.56
Kurtubfi’ye (6l. 671/1273) gore diinyadaki ziynetin alimler, yoneticiler ve erkekler
oldugu soylense de asil dogru anlam diinyada olan her sey olmasidir. Bu ayette Hz.
Peygamber teselli edilerek “Ey Muhammed diinyayi ve ehlini &nemseme. Biz diinyay1
ehli icin imtihan yeri ve sebebi yaptik. Kimileri iman kimileri inkar eder. Inkarlar
senin zoruna gitmesin ve lizmesin onlarin karsiliklarini verecegiz” buyrulmaktadir.
Diinya insani kendine ceken, cezbeden 0zellige sahip oldugu icin Hz. Peygamber
Misliimanlart diinyanin ¢ekiciligine aldanmamalar1 konusunda uyarmistir. Allah
hayati hangi kullarin daha zahid davranip diinyay: terk edecegini yani en iyi ameli
isleyecegini belirlemek icin yaratmistir.5? Razl ve Kurtubi’nin yorumlarinda Hz.
Peygamber’i teselli 6ne c¢ikmaktadir. Bu ayetin nazil oldugu donemde Hz.
Peygamber’le birlikte sahabiler de teskin edilmis ve miisriklere diinyanin corak bir
yere dondiiriilecegi ve sonug olarak hayat algilarinin yanlis oldugu anlatilmistur.

Ayetin niizlll ortamindaki mesajini farkh agidan izah eden Nisabiri'ye (6.
730/1329 [?]) gore Allah Teala bu dyetle Hz. Peygamber’e “Diinya ve icindekileri,
insanlar1 sorumluklarla imtihan etmek icin yarattim. Inatgi kafirlere nimetlerimi
vermeyi kesmedigim gibi ey Muhammed sen de onlar1 davetten vazgecme ve onlara
tziilme” mesajin1 vermektedir. Diinyada en Ustiini insan olmak iizere madenler,
bitkiler ve hayvanlar olmak tzere ii¢ temel varlik vardir. Ahsen-i amel diinyanin
ziynetlerine meyletmekten uzak kalarak zahit davranmaktir.58 ibn Ciizey de (6l
741/1340) ilgili ayetin tefsirinde zahitlige ve diinyanin faniligini vurgulamaktadir.5®
Razi, Kurtubi ve Nisablri'nin Hz. Peygamber’i teselli ve yonlendirme ydniindeki
izahlar1 baglam ve muhataplarn dikkate almanin dyetler hakkinda bizlere ne tiir
ufuklar acacagini gostermektedir.

ARy

Ayetin Hz. Peygamberle ilgisini goz ardi etmeyen Bikai'nin izahina gore 6. ayetle
Hz. Peygamber’in miisriklerin imanlan icin kendini helak derecesinde tzdugi
anlatildiktan sonra onu teselli etmek ve hidayetin ancak Allah’in kudretinde oldugu
aciklanmasi igin 7. Aayetle diinyadaki nimetlerin gozleri oksayip, nefisleri
heyecanlandirdigi beyan edilmistir. Daha sonra biitliin bunlarin yaratilma sebebinin
insanin gizli duygu, zaaf ve yonlerinin agiga ¢ikarilmasi i¢in birer imtihan araci
olduklar1 ve kimin Rabbine en ihlaslh amel edeceginin belirlenmesinin amaglandigi
anlatilmistir. Diinya hayatinin zahiri, oyun ve eglence olan yonii nefis ve hevaya uygun
oldugu icin caziptir. Ziihde, diinyadan yiliz ¢evirmeye bakan yonii ise Yaraticinin
ilmine ve 6liimden sonra tekrar diriltmeye giliciiniin yettigine davet etmektedir.
Ancak bu bilgi ve duyus hevanin etkisiyle akillardan gizli kalmaktadir. Bundan dolay1
diger ayetle diinyanin biitlin ziynetlerinin yok edilerek kiyametle bitkisiz bir araziye
dontstiiriilecegi ve hesab1 gerceklesecegi anlatildi.6® Bikai'nin te’vilinde imtihanin
insanin gizli yonlerinin a¢iga ¢ikarilmasi diger ifadeyle farkh acilardan imtihanla

56 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 21/81-82.

57 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 13/207-210.

58 Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en Nisabtri, Tefsiru gardibi’l-
Kur’an ve ragaibi’l-furkdn (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 4/406.

59 Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li uliimi’t-tenzil (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, 1415), 1/502.

60 Bikai, Nazmu’'d-diirer, 12 /12-15.
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insanin her acidan denenmesi ve hevaya tabi olmanin gercegi gérmeye bir perde
olusturarak insan1 yanhsa yonlendirdigi agiklanmaktadir. Insanin imtihaninin énemli
bir boyutunu heva ve hevese tabi olmama olusturdugu icin bu yorumlar énem arz
etmektedir. Benzer hususlara dikkat ¢eken Elmalil'ya (1872-1942) gore bugiin g6z
kamastiran o ziynetler, yarin bakarsin diin yokmus gibi harab-ii tiirab olup gidecek.
Onun i¢in glizel amel, o fani ziynetlere degil, O'nun baki olan Halikina hizmet etmektir.
Binaenaleyh o heldk olacaklara esef ile tiziilmemeli, vakit gecirmemeli ve bu imtihan
meydaninda en giizel amele ¢alismalidir.6! Kur’an’in insani nefs ve hevanin etkisinden
kurtararak olgunlastirma amaciyla inzal edildigini diistindiigiimtizde nefs ve hevaya
cazip gelen her bir hususun ciddi imtihan konulari oldugu ve insani ahsen-i amelden
uzak tuttugu sodylenebilir. Bu dyetlerde diinyanin ziyneti vurgulandig i¢in tefsirlerde
ziihd konusunun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Burada anlatilan ziihdiin diinyadan el
etek cekmek ve inzivaya ¢ekilmek degil Hz. Peygamber ve sahabenin hayatinda
oldugu gibi diinyevilesmeye direnmek, kalben ahirete ve Cendb-1 Hakk’in rizasina
yonelmek oldugu anlasilmaktadir. Diger ifadeyle dengeli ziihd tavri diinyevilesme ve
sonuglari tizerine kurulu miisrik zihniyet ve yasami reddetmeyi ve alternatif olmay1
da kapsamaktadir.

2.3. el-Miilk Siiresi 2. Ayet: Oliim ve Hayatin insanin Ahsen-i Amele
Ulagmasi i¢in Yaratilmasi

Konumuzla ilgili tiglincii ayet niizul listesinde 77. sirada olan el-Miilk 2. dyettir.
Sirenin birinci dyetinde mutlak hiikiimranhigin elinde oldugu Allah Teald'nin yiice,
askin, comert ve her seye kadir olmasi beyan edilmektedir. ikinci ayette ise
“Hanginizin en iyi davranacagi/ahsen-i amel isleyecegini sinamak icin éltimti ve hayati
yaratan O’dur. O, giglidiir, ¢ok bagislayicidir” buyrularak varligin amaci
anlatilmaktadir. Bu ayette konuyla ilgili diger iki ayetten farkli olarak hayat ve
oluimden bahsedilmektedir.

Mukatil b. Stileyman’in nakline gére ibn Abbas (61. 68/687-88) “Hayat ve 6liim
kimin farzlar1 en iyi sekilde yerine getirecegi belirlenmesi i¢in yaratilmistir”
demistir.62 Matiirldi'ye (61.333/944) gore 6liim insanlarin korktugu, hayat ise sevip
ragbet ettikleri bir durumdur. Bu imtihan kimin serden en ¢ok korkup uzak
duracagini ve hayra en ¢ok ragbet edecegini tespit etmek icin yapilmaktadir. Ebedi
6lim, ebedi azaptir. Ebedi hayat ise cennettir. Bu durumda 6liim ebedi azaptan
korkutmak, hayat ise ebedi hayata tesvik ve ragbet ettirmek icin var edilmistir.
Insanin ragbeti dogru olana oldugunda ameli giizel, ragbet ve korkusu yanlisa
oldugunda ameli kétii olur. Oliim ve hayat insanin bunlarn tefekkiir edip ders almasi
icin yaratilmistir.63 Mekki b. Ebi Talib’'in (6. 437/1045) izahina gore Yiice Allah
dirilerin hayatinin son bulmasi i¢in 6liimi, o6liilerin diriltilmesi i¢in de hayati sizi
imtihan ederek hanginizin en iyi ameli isleyecegini belirlemek ve ona gore ahirette
karsilik vermek i¢in yaratmistir.6* Bu miifessirlerin izahlarinda 6liim ve hayatin
farzlarin en iyi sekilde yerine getirilmesi, ahsen-i amele ulasmak ve 6liimden ders

61 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, 2000),
5/370.

62 Mukatil, Tefsir, 3/381.

63 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Stinne, 5/188-189.

64 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ild buliigi’n-nihdye (Camiatii’s-Sarika
Kiilliyatii’d-Dirasati’l-Ulya ve’l-Bahsi’l-ilm, 2008), 7590-7591.
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alarak ebedi hayatin yasanacagl cennete ragbet etmenin Onemine dikkat
cekilmektedir.

Siilemi’ye gore ahsen-i amel “istikamet sahibi olmak”, “ameliyle éviinmemek”,
“tevekkil sahibi olmak”, “nefsinin ayiplarini ve Allah’a giden yolu en iyi bilmek” gibi
anlamlara gelmektedir.6®> Bu durumda imtihanin amaci bu vasifta insanlarin ortaya
cikmasi olmaktadir. Kuseyri imtihanin insanlarin deneme ve sikinti anlarinda sabir;
nimet vakitlerinde siikiir hallerinin agiga ¢ikmasi i¢in yaratildigini kaydetmektedir.¢6
Bu yorum Matiiridi’nin “Ibtila gizli olanin zahir olmasi, giib olanin huzura gelmesi
icindir” yorumuyla o6rtiismektedir. Bu durumda insan, ¢ok farkli duygu, diisiince,
aliskanlik, yénelim ve zaaflarin oldugu bir kapali bir kutu gibi olmaktadir. Iimtihanin
devamli ve ¢ok farkl konularda olmasi insanin her yonden denenmesini ve kendi
gercekligiyle ylizlesmesini saglamis olmaktadir.

Zemahseri’'ye gore amelin en iyisi en ihlaslisi1 ve en dogrusu demektir. Amel
ihlash olur ancak dogru yapilmazsa veya seklen dogru olup ihlasl olmazsa kabul
edilmez. Amelin halis olmasi sadece Allah rizasi icin yapilmasidir. Dogru olmasi ise
slinnet iizere olmasidir. Bir sahabi bu ayeti okunup ahsen-i amelin anlatildigi kisma
geldiginde Hz. Peygamber, “Allah hayati ve 6limi hanginizin en iyi akla sahip
olacagini, haramlardan en ¢ok sakinaniniz (vera‘ sahibi olaniniz) ve Allah’a itaatte en
hizli olaniniz1 belirlemek i¢in yaratti” buyurmustur. Hz. Peygamber bu hadisiyle
imtihanin “Allah’t bilmede en akilli olan/en iyi bilen ve O’'nun amaglarini/hedeflerini
en iyi anlayanin belirlenmesi icin yaratildigl” anlamini kastetmistir. Ayetin sonunda
Allah’in aziz ve gafiir oldugunun beyani kotii amel isleyenin her zaman galip, aziz olan
Allah’t aciz birakamayacagi ve giinahkarlardan tevbe edenleri bagislayacagini
aciklamaktadir.6” Zemahser?'nin izahinda giizel amelin siinnet iizere ihlasla yapilmasi
gerektigi aksi takdirde kabul edilmeyecegi ve akl iyi kullanma vurgulanmaktadir.
Zemahseri'nin siinnete uygun ihlashh amel tamimi kisa olmakla birlikte ¢ok genis
anlam icermektedir.

Razi'ye gore ibtild, insanin itaat mi yoksa isyan mi edecegini tecriibe ve imtihan
etmektir. Ahsen-i amelin ne oldugu konusunda farkli gériisler bulunmaktadir. 1. En
ihlash ve en dogru, slinnet lizere yapilan ameldir. 2. Katadde’den (6l. 117/735)
nakledilen rivayette “akli tam olmak” vurgulandig1 ve ameller akil iizerine terettiib
ettigiicin ahsen-i ameli “en kdmil akil” diye aciklamak uygun olur. 3. Hasan-1Basri’den
(6l. 110/728) “Hanginiz diinyada en zahit olacag a¢iga ciksin diye yaratilmigtir.68
Razl'nin naklettigi yorumlarda ihlds, aklin kemadli ve ziihdiin vurgulandig
goriilmektedir.

Ibn Ciizey’in izahina gére miilk Allah’indir. O, miilkten kiiciik bir pay:1 élimlii
diinyadaki fani insanlara emaneten nasil davranacaklar diye vermektedir. Diinya ehli
6lumli olduklar i¢in dyetteki mevtin diinyayi; ahiret baki oldugu icin de ayetteki
hayatin ahireti anlattign séylenmistir.69 ibn Kesir'e (6. 774/1373) gore ayette en
hayirli amel kastedilmistir. Muhammed b. Aclan’in (6. 148/765) da dedigi gibi ayette

65 Siilemfi, Hakaiku’t-tefsir, 2/339-340.

66 Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, 3/337.

67 Zemabhserd, el-Kegssdf, 4/479-480.

68 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/56.

69 Kelbi, et-Teshil Ii ultimi’t-tenzil, 2 /466-467.
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cok amel degil en iyi amel vurgulanmistir.’0 Naklettigimiz goriislerde de diinyanin
faniligi 6ne cikmaktadir. el-Hiimeze sliresinde de anlatildig1 gibi insan diinyevilesip
6limii unuttugunda sahip oldugu mal ve miilkiin kendisini ebedi kilacagini
zannederek hakikatten uzaklasmakta ve azaba miistehak olmaktadir.”t Bu durumda
hayati dogru anlamanin ve ahsen-i amele sahip olmanin ilk sartinin fani hayattan ¢ok
6limii dikkate almak oldugu anlasilmaktadir.

Konuyu manevi makamlari da dikkate alarak agiklayan Bursevi'ye gore dyetteki
“ahsen” kelimesi lafzi olarak mukarrablinun ameline, isareten ise ebrar, kafirler ve
miinafiklar gibi mukarrablinun disindakilerin hal ve amellerine isaret etmektedir.
Insanin niyeti boslukta kalmaz. Eger bir insanin dil ve kalbindeki niyeti diinyaya
yonelik ise bu niyet ve amel acisindan kot durumda olan kafirlerin halidir. Eger bir
kisinin dildeki niyeti ahiret, fakat kalbindeki niyeti diinya ise bu s6z ve amel acisindan
en kotli durumda olan miinafiklarin halidir. Eger kisinin hem s6z hem de kalbindeki
niyeti ahiret ise bu ebrar makaminda olanlarin giizel halidir. Eger bir kisinin dil ve
kalbindeki niyeti sadece Allah’in vechi/rizas1 ise bu en glzel hal olan
mukarrabiinlarin halidir. Ayette “hasen/iyi” degil de “ahsen/en iyi” buyruldugu icin
mukarrablinden olmak en biiylik maksat olmaktadir. “Ahsen-i amel en ihlasl ameldir”
seklindeki goriis de en ylice maksat olan Allah rizasini hedefledigi ve hadislerde de
ihlasli olmayan amelin kabul edilmeyecegi agiklandig: i¢cin dogru bir izahtir. Hz.
Peygamber’in namazini diizgiin kilmayan/ikame etmeyen bedeviye “Kalk namazini
tekrar kil” demesi’2 de ihlasli olmayan ibadetlerin gecerli olmadigin1 anlatmaktadir.
Allah Teala da riya ve nifak ehlinin amellerini kabul etmemektedir.

Ayrica ariflerden “ahsen-i amel kisinin amelini unutmasidir” seklindeki
goriisler de ihlasin mertebelerini anlatmaktadir. [hlas sadece havvassin ulagabilecegi
Yiice Allah’in biiyiik sirlarindan bir sirdir. Iimtihandan amag en iyi amelleri isleyenin
ortaya cikarilmasi oldugu i¢in imtihan cok farkli konularda olmaktadir.”3 Bursevi’'nin
yorumlarinin daha 6nce aktarilan biitiin izahlar1 kapsadigi ve ek olarak da agikca
mukarreb ve ebrar gibi manevi olarak list makamlarda olanlardan bahsettigi
gorilmektedir. Bursevi'nin ahsen-i amel ile mukarrabiinlar arasinda iliski kurmasi ve
ayeti bu eksende tefsir etmesi de dikkat cekicidir. Vakia stiresinde Allah’a en yakin
olan kullarin sabikiin ve mukarrabln olarak tavsif edilmekte ve en 6zel liituflara
mazhar olacaklar1 anlatilmaktadir.’* Bu durumda ahsen-i amel islemenin kisiyi ihsan
makamina ulastirdigl, bunun da Allah’a kurbiyeti anlattig1 dolayisiyla bu mi'minlerin
Allah’in segkin kullar1 oldugu anlasilmaktadir.

Sevkani'ye (6l. 1250/1834) gore imtihan sadece iyi ve en iyi amelleri degil iyi
ve kotii tiim amelleri kapsamaktadir. Imtihandan asil maksat muhsinlerin
ihsanlarinin kemalinin ortaya ¢ikmasidir.”> Sevkani’'nin izahlarinda imtihandan asil
maksadin  mubhsinlerin  ihsanlarinin  kemalinin ortaya c¢lkmasi oldugu
vurgulanmaktadir. Elmalili'nin izahina gore bu imtihan ile diinya hayatin1 dogru

70 Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid vd (Kahire:
Miiessesetu Kurtuba, 1421), 14/71.

71 el-Hiimeze, 104/1-9.

72 Ebi is4 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, ed. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salat” 110.

73 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/77-78.

74 el-Vakia 56/10-26.

75 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir, thk. Abdurrahman Umeyra
(San’a:y.y., t.s.), 5/343-344.
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anlayanlar mertebeden mertebelere yiikselecek, batila gidenler miilk-i ilahide tenzil-
i mertebe veya muvakkaten veya miiebbeden tard ve hasil-1 amellerine goére
mahrumiyetler, zillet ve acilara diicar olacaklardir. Allah Teala’nin yaninda tahsin
olunup rizasina erilmege, hayatta bulunan ve gelecek olan kavimlerin hayattan hakiki
intifa ve istifadesine daha elverisli zahir ve batin da daha dogru, daha halis is géren
kim oldugu hakikati hakkiyla tebeyyiin etsin diye imtihan var edilmistir. Buradaki en
giizel amel, iman, ilim, niyyet, ihlas gibi kalbi ve batini amellerle dil ve sair cevarihten
sudur eden giizel amellerin hepsine samildir. Allah seytanlari, onlarin yoluna giden
kéfirleri aziz ismiyle zelil edecek, ahsen-i amel isleyenleri gafur ismiyle affedecektir.76
Elmali'nin izahlarinda da ahsen-i amelin kalb ve organlarin birlikteligiyle ortaya
cikacagl, bu hayatta ehl-i imaninin mertebeden mertebeye yol kat edecegi
belirtilmektedir. Bu durumda ahsen-i amel ve bu amelin kisiyi ulastirdig1 mertebenin
en Uist makam oldugu farkl sekilde vurgulanmis olmaktadir.

v

Mevdidi'ye gore “hangi insanin en iyi ameli isleyecegi” ciimlesi pek cok gercege
isaret etmektedir. Birincisi, 6liim ve hayat Allah'tandir. Hi¢ kimse bir bagkasina hayat
veremez, 6liim de getiremez. Ikincisi, kendisine iyilik ve kotiiliikk yapabilme kudreti
verilen insanin yaradilisi maksatsiz degildir, bilakis Allah onu imtihan etmek
maksadiyla yaratmistir. Bu hayat insana bir imtihan siiresidir ve 6liim bu siirenin
sona ermesi demektir. Ugiinciisii, Yaratic’'nin bu siireyi (firsati) insana vermesinin
nedeni, onun iyi mi, kétii mii oldugu diinyada fiilen ispatlansin diyedir. Dérdiinciisi,
hangi davranisin iyi veya kotii oldugunu belirtmek yetkisi ancak Yaraticr'ya, yani
imtihani yapan Zat'a aittir. Bundan dolay1 kulun hangi amellerin Allah katinda makbul
oldugunu bilmesi gerekir. Besincisi, bu imtihanin kendiliginden ¢ikan sonuca gore,
herkes yaptig1 davranisin karsiligini (ceza ve miikafat) mutlaka gorecektir. Ciinki bu
karsilik olmasaydi, bu imtihanin bir anlami olmazdi.77

el-Miilk stresi 2. dyette 6liim hayattan 6nce zikredilmektedir. Razi, yette nicin
once olimiin, sonra hayatin zikredildigine dair farkli goriisleri nakletmektedir.
Birincisi, insan nutfe, alak ve mudga halinde 6lii sayilir. Ruh iiflendiginde canlandigi
icin; ikincisi, 6liim ile fani olan diinya hayati, yasama ile ebedi olan ahiret hayati
kastedildigi icin; Gictinciisii, Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadiste mahserde 61iim
bir kog¢ seklinde kurban edilecek ve sonra ebedi hayat baslayacagi icin; dérdiinciisii
ise 6liim insanlar1 hayirli amellere tesvik edip yonlendiren en etkili konu oldugu i¢in
once oliim zikredilmistir. Razi'ye gore ayetteki takdim ve te’hirin sebebi de diinya
hayatinin o6limlii; ahiretin sonsuz olmasindandir.’8 Razi'nin o6limiin 6nce
zikredilmesi konusundaki goriislerde diinyanin faniligi vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Bu
vurgu genel olarak Kur’an'in, 6zel olarak da dyetin anlamiyla értiismektedir. Insanin
yasadigli yanlislarin  ¢ogunun Oliimiin  unutulmasindan diger ifadeyle
diinyevilesmekten kaynaklandigini diistindiiglimiizde ayetin lafiz tertibinin ve
mesajlarinin ne kadar anlamli oldugu goriilmektedir.

Nisablri’ye gore 6liimden sonra hayat vardir. Bu hayatta fakir, zengin, kdle ve
efendi esit olacak ve sadece yapilan hayirlar/iyilikler fayda verecektir. Ahiretteki bu
takdim te’hir insanlar1 iyi ameller islemeye ve haramlardan uzak durmaya
cagirmaktadir.”® Sevkani'ye (6l. 1250/1834) gore esyada asil olan adem oldugu i¢in

76 Yazir, Hak Dini, 8/110, 113-114.

77 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 6 /416.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/56.

79 Nisabiri, Tefsiru gardibi’l-Kur’dn ve ragaibi’l-furkdan, 6 /325.
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dyette once 6liim zikredilmistir. Hayat yokluga arizi olarak eklenmistir.80 Sevkani’'nin
izahlarinda esyada asil olanin adem oldugunu vurgulamasi 6nem arz etmektedir. Bu
durumda ayet diinyaya baglanan insana o6liimi hatirlatmakta ve fani hayatla kalbi
bagini keserek ebedi hayattaki en iist manevi makamlara ulasmanin yolu olarak
ahsen-i amele tesvik etmis olmaktadir.

Ayette nicin 6nce oliimiin zikredildigiyle ilgili olarak diger tefsirlerdeki
goruslerin nakledildigi Kur’dn Yolu tefsirinde sonug olarak sunlar kaydedilmektedir:
“..Bizce de isabetli olan yoruma goére oOlim insanlara hayatin sorumlulugunu
hatirlattigl, onlar iyi isler yapmaya tesvik ettigi ve bir uyarici oldugu, nihayet
insanda “imtihan” sorumlulugunu daha canli tuttugu icin Aayette olim O6nce
zikredilmistir. Nitekim hayat bir hayirh faaliyetler alani, 6liim ise bu faaliyetlerin
karsiliginin verilecegi ebedl varlik sahnesine gecisi saglayan doniim noktasi, Hz.
Peygamber’in de belirttigi gibi bir uyaricidir. Ifadenin akisina ve lafiz giizelligine daha
uygun oldugu icin “mevt” (6liim) kelimesinin Once geldigi de diislintilebilir.8!
Mevdadi'nin ve Kur’dn Yolu tefsirinde kaydedilen yorumlarda hayatin amaci ve
imtihanin hikmetinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

Buraya kadar ele aldigimiz ayetlerle ilgili yorumlarda ahsen-i amel islemenin
O6nemi ve semereleri lizerinde duruldu. Bazi ayetlerde iyilik/hasene isleyenlerin nail
olacaklar1 miikafatlar agiklanmaktadir. en-Nahl stiresi 30-32. dyetlerde miittakilerin
cennetlik olduklar1 ve 6liim anlarinda meleklerin onlarin canlarini giizel bir sekilde
alarak cennetle miijdeleyecekleri beyan edilmektedir.82 Yuniis 26. dyette ise “Hasenat
isleyenlere husna/en giizel karsilik ve bir de ziyade var, (mahserde) yiizlerine ne bir
kara bulasir ne zillet, onlar Cennet ashabi olarak orada ebedi kalacaklardir”
buyrulmaktadir. Bu dyetteki husna ve ziyade diinya ve ahiretteki sevaplar, kat kat
miikafatlar ve Allah’in rizasi olarak, cennet olarak agiklanmis ayrica ziyade Allah’t
gormek olarak da tefsir edilmistir.83 Bu bilgilerden diinyada hasene isleyerek miittaki
olanlarin diinyada, 61iim aninda ve ahirette 6zel liituflara ve en 6zel liituf olarak da
Cenab-1 Hakk’in cemalini gérmeyle miiserref olacaklar1 anlagilmaktadir.

SONUC

Ele aldigimiz ayetlerde insanin ve hayatin yaratilma sebebinin ahsen-i amel
isleyenlerin/kemal mertebelerine ulasanlarin ortaya ¢ikmasi olarak beyan
edilmektedir. Lafzen kisa bir ifade olan ahsen-i amelin miifessirlerin izahlarindan da
anlasilacag gibi ¢cok genis ve derin anlamlara sahip oldugu goriilmektedir. Egitilmek
ve olgunlasmak i¢in hem fiicrun hem de takvanin ilham edilmis haliyle diinyaya
gelen insandan kendini gerceklestirmesi, fiicurdan arinmasi talep edilmektedir.

Ayetlerde “Kimin ¢ok amel edeceginin degil, en iyi amel edeceginin
vurgulanmas1” hedef olarak gosterilen amelin, list bir amel olduguna isaret
etmektedir. Mifessirlerin izahlarindan ahsen-i ameli en giizel niyet, istikamet,
kararhlik, tevekkiil sahibi olan, tiil-i emele kapilmayan, yaptigi amelleri gormeyen ve
karsiligini sadece Allah’tan bekleyenlerin isleyebilecegi goriilmektedir. Bu durumda

80 Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/343-344.

81 Hayreddin Karaman vd, Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet sleri Bagkanligi, 2003), 5/416-
417.

82 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/579.; ibnil-Cevzi, Zadii’l-mesir, 2/557.

83 Eb(’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uytin, thk.
Abdulmansiir b. Abdurrahman (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye-Miiessetu’l-Kiitiibi’s-
Sekafi, ts), 2/432-433; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/616.
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ahsen-i amel bir anda yapilan degil, uzun ¢abalar, nefis ve diger olumsuz etkenlerle
yapilan miicadeleler sonucunda belli olgunluga ulastiktan sonra yapilan en makbul
ameller olarak karsimiza cikmaktadir. Ayetlerde ahsen-i amelin hedef olarak
gosterilmesi Allah’in mii'min kuldan istedigi seviyenin yiiksek oldugunu, dolayisiyla
hedeflenen Miisliimanligin ciddiyet, ihlas ve istikamet gerektirdigi anlasilmaktadir.
Bu konular yeterince dikkate alinmadiginda niyet, ibadet ve davranislarinda ¢ok farkl
eksiklik ve problemleri olan, dolayisiyla yaratilis amac ve hedefinden uzak Miisliiman
kisilikler ortaya cikabilmektedir. iman-amel iliskisini asir1 yorumlayan ziimrelerin
diistiigli yanhslara diismeden, Hz. Peygamber’i iisve-i hasene edinerek hayati ve
insam bir biitiin olarak kusatarak ahsen-i amel hedefine ulasmanin yol, yontem ve
dilinin insa edilmesi gerekmektedir.

Insan1 yanhsa sevk eden etkenleri asarak ihlash bir sekilde siinnet iizere yol
alanlar, mertebeden mertebeye gecerek ihsian makamina yiikselmektedir. Bu
mertebenin kulu 6zel ikram ve liituflara mazhar kildig1 gibi marifetullah konusunda
da bilgi ve tecriibe sahibi yaptig1 goriilmektedir. Bu da Allah’in belirledigi sekilde
kulluk etmenin sadece sekilsel ibadetler ve bilinen sonuglarinin disinda kalbi ve ilmi
konularda daha deruni sonuglara sahip oldugunu géstermektedir. Thsan “Allah’1
goriiyormuscasina kullugun yapildig1l” bir makam oldugu i¢in Allah’a kurbiyeti ve
Allah'in veli kulu olmay1 da igcermektedir. Ayrica ahsen-i amel hedefinin
Misliimanlarin vasat iimmet olma yiikiimliiligtyle de iliskili oldugu séylenebilir.

Kalb, tiim disiince ve davranislarin 1slah ve ifsad merkezi oldugu icin ahsen-i
amele ulasmada kalbin ve hallerinin merkezi bir konumda oldugu séylenebilir.
Ayetlerde namazda husu sahibi olunmaya;8¢ orug, hac, tesettiir gibi konularin
amacinin takvaya ulasmak oldugu;8 kurbanin et ve kaninin degil sadece kisinin
takvasinin Allah’a ulastiginin vurgulanmasi dasé tiim davranislarda en iyi olanin elde
edilmesinin hedeflendigini géstermektedir. Kur’an’da biitiin konularin kalple iliskili
anlatilmasi kalbin merkezi konumunu anlatmaktadir. Bazi miifessirlerin de isaret
ettigi gibi kalb ve kalbin amelleri konularinin daha dikkatli disiintilmesi ve ihmal

edilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.

Kur’an bir bilgi kaynagi olmaktan dte insanin ve hayatin varliginin amacin ve
kemale ermenin yolunu peygamberler ve salih insanlar 6rnekliginde acgiklayan bir
hayat rehberidir. Bundan dolayi fikri ve ilmi faaliyetlerin salt epistemolojik tarzda
degil, insanin yaratilis amaci olarak ahsen-i amel ve ihsan konular1 ihmal edilmeden
yapilmasi gerektigi goriilmektedir.

A

Ahsen-i amel, ihsanla ve manevi mertebelerle ilgili aciklamalar Kur’an’i, insani
ve yaratilis amacini anlamaya ve istenilen hedefe ulasmaya calisirken sadece fikih,
kelam, hadis ve tasavvuf gibi bir ilim ve usule bagh kalma tarzindaki parcaci
yaklasimlarin yeterli olmadigini gostermektedir.

H{d siiresi 7. dyette Allah’in kudreti, miisriklerin dirilise inanmaya ve Kur’an’a
sihir demeleri; el-Kehf sliresi 7. ayette diinyanin ¢ekiciligi ve faniligi; el-Miilk 2. ayette
6lim ve hayat konularinin 6ne ¢iktigr goriilmektedir. Bu ayetlerde vurgulanan
hususlarin insana yaratilis amacini, hakikati bulma yolunu ve hakikate sadik kalarak

84 el-M{’'min(in 23/2.
85 Bk. el-Bakara 2/183; el-Bakara 2/197; el-A‘raf 7/26.
86 el-Hac 22/37.
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zihni ve ameli tiim yanlhslardan uzak durmada temel olan bilgileri 6grettigi
soylenebilir.

Ayetlerin Mekke’de nazil oldugunu dikkate aldigimizda miisriklerin inkar ve
tepkilerine tziilen Hz. Peygamber’in teselli edildigi ve onlarin inkarina cok
tiziilmemesi konusunda uyarildig1 anlasilmaktadir. Bu uyari ve teselliler ayni ortami
paylasan sahabileri de kapsamaktadir. Ayetlerde hayat ve imtihanin anlami
aciklandigi icin Hz. Peygamber ve sahabilere “Siz vahiyle hayati ve var olus amacinizi
dogru anladiginiz i¢in hak yoldasiniz, bunda sabit kalin, imtihani kazaniyorsunuz”;
kendilerini iistiin ve gili¢clii goren miisriklere de “Siz hayati, yaratilis amacinizi ve
diinyanin ziynetlerini yanhis anlayip, yanlis hayat tarzina sahip oldugunuz igin
kaybediyorsunuz.” mesajlari verilmistir.

Miifessirlerden Zemahseri, Bikal, Bursevi, Sevkani ve Elmalili'nin mii’'minleri
amelleri dogrultusunda manevi mertebelere/makamlara gore siniflandirdiklari
gorilmektedir. Ahsen-i amel ve Allah’a kurbiyete giden yolun basamaklar1 oldugu
anlasilan bu siiflandirmalar dyetlerde herkesin anlayacag sekilde sistematik olarak
isimlendirilmemektedir. Ancak kullanilan kavramlar ve muhataplar dikkatli bir
sekilde ele alindiginda insanin manevi diinyasinda bazi mertebelerin bulundugu
anlasildigi icin miifessirlerin bu sekilde izahlarda bulunduklari ifade edilebilir. Ayrica
en-Nisd 95-96; et-Tevbe 19 ve el-Hadid 10 gibi dyetlerde de sahabeye yodnelik
siniflandirilmalarin yapilmasi da bu konuda delil olarak kabul edilebilir.

KAYNAKCA

Alsi, Sehébe_ddin Mahmud. Rﬁhu’l-medr!i. thk. Mahmud Abdullah en-Nemr vd.
Beyrit: Idaratii't-Tibati’l-Miiniriyye-Thyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Bikai, Ebii'l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer. Nazmu’'d-diirer fi tendsubi’l-dyati
ve’s-suver. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-islamj, ts.

Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail. Sahihu’l-Buhari. ed. Bedreddin Cetiner. 8
Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Bursevi, Ismail Hakki. Rithu’l-beydn. 10 Cilt. Beyrit: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif. et-Ta’rifdt. thk. Muhammed Abdurrahman el-
Maragli. Beyrit: Daru'n-Nefais, 2018.

Cagrici, Mustafa. “lhsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. istanbul: TDV
Yayinlari, 2000.

Eb( Hayyan, Muhammed b. Y(isuf b. Ali b. YGsuf el-Endeliisi. el-Bahru’l-muhit. thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid vd. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413.

Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘’k{ib. Besdiru zevi’t-temyiz fT letdifi’l-kitdbi’l
aziz. thk. Muhammed Ali Neccar. Beyriit: el-Mektebetu'l-ilmiyye, ts.

ibn ‘Adil, EbGi Hafs Omer b. Ali. el-Lubdb fi ‘ulimu’l-kitdb. thk. Adil Ahmet
Abdulmevcid vd. 20 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail. Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim. thk. Mustafa es-Seyyid vd. 15 Cilt.
Kahire: Miessesetu Kurtuba, 1421.

ibn MAce, Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinen. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. Istanbul: Cagn Yayinlari, 1992.

PAUIFD, 8 (2) 2021



883 | Sami KILINCLI

Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec CemaliiddinAbdurrahman b. All. Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir.
thk. Abdurrezzak el-Mecdi. Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1431.

Isfahani, Ebu’l-Kdsim Hiiseyin b. Muhammed Ragib. el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an.
Kahire: Daru’l-Ma'rife, 14.26.
Karaman vd, Hayreddin. Kur’dn Yolu. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003.

Kelbi, Muhammed b. Ahmed b. Ciizey. et-Teshil li uliimi’t-tenzil. 2 Cilt. Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415.

Kurtubi, Abdullah b. Muhammed b. Ahmed. el-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur’dn. thk. Abdullah
b. Abdu’l-Hasen et-Tiirki. 24 Cilt. Beyrit: Miiessetu'r-Riséle, 1427.

Kuseyri, Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik. Letdifii’l-isdrdt. 111 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1436.

Maturidi, EbG Mansir. Tevildtu Ehli’s-Stinne. thk. Mecdl Basellim. 10 Cilt. Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995.

Maturidi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed. Kitdbu't-tevhid. thk. Bekir
Topaloglu - Muhammed Arugi. Ankara: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2017.

Maverdi, Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib. en-Niiket ve’l-uyiin. thk.
Abdulmanstr b. Abdurrahman. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye-Miiessetu’l-
Kiitiibi’s-Sekafi, ts.

Mekki b. Ebi Talib, Ebu Muhammed. el-Hidaye ild bulilgi’n-nihdye. Camiatii’s-Sarika
Kiilliyatii’d-Dirasati’l-Ulya ve’l-Bahsi’l-ilm, 2008.

Mevdidi, Ebu’l-A’1A. Tefhimu’l-Kur’an. gev. Muhammed Han Kayani vd. 7 Cilt. istanbul:
Insan Yayinlari, 1991.

Mukatil, Ebu’l-Hasen b. Siilleyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman. thk. Ahmed Ferid. 3
Cilt. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424.

Nisabiri, Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi. Tefsiru gardibi’l-
Kur’dn ve ragaibi’l-furkan. 6 Cilt. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996.

Polat, Hiiseyin. “Kur’an-1 Kerim'de thsan Kavramina Filolojik Bir Yaklasim”, istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (Aralik 2012), ss. 113-133.

Rz}, Fahruddin ibn Ziyduddin b. Omer Muhammed. Mefatihu’l-gayb. Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1401.

Semerkandi, Eb( Seleme. Matiiridiligin Temel Inang Ilkeleri. cev. Ahmet Salim Kilavuz.
[stanbul: Endiiliis, 2019.

Siilemi, Eb(i Abdirrahman Muhammed b. el-Hlseyn b. Miisa el-Ezdi. Hakdiku't-tefsir.
thk. Seyyid Imran. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421.

Seker Necmeddin - Yeksek Ferize. “Hadislerde ihsan Kavrami”, Akademik-Us 3/1
(Eylil 2019), 15-39.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethul-kadir. thk. Abdurrahman Umeyra. 5
Cilt. San’a: y.y,, t.s.

Sinkiti, Muhammed Emin. Advdu’l-beydn fi iddhi’l-Kur’dn bi’l-Kurdn. 9 Cilt. Mekke:
Daru Alemi’l-Fevaid, 1426.

Taberi, Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir. Camiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’'l-Kur’dn. thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005.

PAUIFD, 8 (2) 2021



Insanin ve Imtihanin Varolus Amaci Olarak Ahsen-I Amel ve Sonuglari| 884

Tirmizi, Ebsi IsA Muhammed b. s4 b. Sevre. Siinenu’t-Tirmizi. ed. Bedreddin Cetiner. 5
Cilt. istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Yazir, Elmalilh Hamdi. Hak Dini Kur’dn Dili. 10 Cilt. Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim,
2000.

Yiice, Mustafa. “Inang-Ahlak iliskisi Baglaminda iman, islam ve Ihsan Kavramlar”,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2(Aralik 2013), 111-148.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer. el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil. 4 Cilt. Beyrfit:
Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 2008.

Zemahseri, Ebu’l-KAsim Mahm(d b. Omer. el-Kessdf ‘an hakaiki’t-tenzil. Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 2008.

PAUIFD, 8 (2) 2021



