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Yunus Emre Siitlerindeki Ayet Iktibaslar1 ve Tasavvufi/Isari Tefsir
Agisindan Degerlendirilmesi

Etrcan SEN!

Oz

XII1. yiizyil stfi sairlerinden olan Yunus Emre, disiinceleri ve temsil ettigi degerler acisindan Tirk-Tslam kiltirinde
onemli bir yere sahip, sevilen ve kabul gbren bir isim olmustur. Onu bu zirveye ¢ikaran esas yonu ise siirleri ve
onlarin olusturdugu etki alanidir. O, siirleriyle Islim’in ve Kur’an’in igerdigi temel ahlaki degerleri terenniim etmistir.
Ayni zamanda o siitlerinde dini-tasavvufi konulart ele almanin yani sira Islam’in kurucu metni olan Kur’an ayetlerini
ve bunlarin igerdigi bircok degeri kimi zaman lafzen kimi zaman da maénen iktibas ederek pek c¢ok siirinde
kullanmistir. Bu calismada Yunus Emre’nin kimi siitlerindeki dyet merkezli bazi lafzl iktibaslar tespit edilmis,
ardindan bu iktibaslar isari tefsir gelenegi agisindan degerlendirilmistir. Boylelikle siirlerinde tasavvufi sembolik dili
basarilt sekilde kullanan Yunus Emre’nin isari tefsir gelenegine katkisina iliskin bazt degerlendirmelerde
bulunulmustur.
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Quotations of Verses in Yunus Emre Poems and Evaluation In Terms of Sufi/Ishari
Tafsir

Abstract

Yunus Emre, one of the Sufi poets of the XIIIth century, has an important place in Turkish-Islamic culture in terms
of his thoughts and the values he represents, and has been a popular and accepted name. The main aspect that
brought him to this summit is his poems and the sphere of influence they create. With his poems, he expressed the
basic moral values contained in Islam and the Qut'an. At the same time, in addition to dealing with religious-sufistic
issues in his poems, he used the verses of the Qut'an, which is the founding text of Islam, and many values contained
in them in many of his poems by quoting them, sometimes literally and sometimes spiritually. In this study, some
verse-centred literal quotations in some of Yunus Emre's poems are identified, and then these quotations are
evaluated in terms of the tradition of al-IsatT exegesis. In this way, some evaluations have been made regarding the
contribution of Yunus Emre, who successfully uses Sufi symbolic language in his poems, to the tradition of al-isari
exegesis.
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Girig
Dini-tasavvufl alanda manzum eser veren sairler, siitlerini kaleme alirtken birtakim kaynaklardan
istifade etmislerdir. Bu kaynaklar arasinda Kur’an ve hadis basta olmak tzere dini ilimlerin farkli dallari,

mitoloji, tarihi ve efsanevi olaylar ve kisiler, felsefe, tip, astronomi ve benzeri gibi ilimler, kiltiir, gelenek ve
gorenekler yer alir.

Kur’an-1 Kerim’in temel kaynak olarak benimsendigi tasavvufl tekke edebiyatinda ise hemen her
eserde dyet ve hadis iktibaslarina yer verilmek suretiyle ayet ve hadis merkezli bircok tesbih, mecaz ve
telmih kullanilmis olup bu vesileyle mana veciz sekilde ifadeye calisilarak islenen fikir giiclendirilmistir. Bu
stirecte Kur’an ayetleri bazen orijinal lafizlariyla bazen mealen iktibas edilmis, kimi zaman ayetlere
telmihlerde bulunulmus, kimi zaman da Kur’an’in muhtelif isimleriyle strelerin isimleri iktibas edilmistir
(Celik, 2001, s. 131-148; Kuzubas, 2003, s. 101; Mermer, 2009, s. 30).

Kelime anlami itibattyla, “ates yakmak icin kor/kéz almak, 6dung almak, ilim almak, faydalanmak”
gibi anlamlara gelen iktibas, mecazl olarak “bilgi elde etmeye calismak, birinin ilminden istifade etmek”
anlaminda da kullanilmis olup (Halil b. Ahmed, 2003, 111/352; Zemahseri, 1997, 11, 47) s6zu stislemek ve
manayt pekistirmek amaciyla ayet ve hadislerden alinan parca olarak tarif edilmistir. Diger bir ifadeyle
iktibas, muellifin baskasina ait olan bir kelami kendi metninde kullanmasidir (IKamil-Vehbe, 1984, s. 56;
Durmus, 2000, XXII/52; Cevdet Pasa, 2000, s. 118; Pala, 2014, s. 228-229). Kisaca iktibas, siit veya
nesirde bir ayet-i kerimenin veya hadis-i serifin tamaminin veya bir kisminin alintilanmasidir. Ifadeye
canlilik ve sicaklik kazandirdigy, sézi pekistirip glizellestirdigi icin Kur’an veya hadisten yapilan iktibaslar
edebi bir sanat olarak kabul edilmistit (Durmus, 2000, XXI1/52; Hamevi, 2004, 11/455; Hasimi, s. 338).
Siirlerde, iktibas yapian ayet veya hadislere tamamen veya kismen yer verilmistir. Bu anlamda ifadenin
tamami alinirsa bu tip alintilara tam iktibas, kismen alintt yapilirsa bunlara ise nakis iktibas adt verilmistir
(Kilekei, 1995, s. 205-210; Cevdet Pasa, 2000, s. 118-119; Sarag, 2000, s. 274-276; Pala, 2014, 228-229).
Iktibasin en basta gelen sarti ise alinan ayet veya hadise dair herhangi bir isaret veya agtklamanin
bulunmamasidir. Diger bir ifadeyle iktibasta sart, sézln ayet ya da hadis oldugu belirtiimeden aynen ya da
kismen getirilmesidir (Degirmencay, 1996, s. 113; Uzun, 2000, XXI1/52-54). Ayetlerin iktibast daha cok
bir distinceyi 6rneklendirerek anlatma ve ayni zamanda ¢agrisim yoluyla hatirlatma maksadiyla
yaptlmaktadir. Iktibas sanatindan soz edilebilmesi igin alintinin en az bir terkip olmast sart olarak
gorillmiustir. Bu sebeple bir s6z, dyet veya hadisten tek bir kelimenin alintilanmasi iktibas olarak kabul
edilmedigi gibi, uzun yapilan iktibaslar da makbul sayllmamustir (Bulut, 2015, s. 164).

Arap edebiyatina baglt olarak Iran ve Tirk edebiyatlarina intikal eden iktibas, Tiirk edebiyatinda
yenilesme dénemine kadar ayet ve hadislerden secilen ibarelerin aktarilmasi seklinde kullandmistir (Uzun,
2000, XXII/5254). Bu anlamda Divan’inda ayet iktibaslarina yer veren dikkat cekici isimlerden biti
tasavvufl tekke edebiyatimizda bir ekol olarak kabul edilen Yunus Emre’dir. Yunus Emre sadece klasik bir
sair olmayip bunun yaninda kendisinden sonra gelen tasavvufi tekke edebiyati mensuplarinin izinden gittigi
Anadolu Islam cografyasinin 6nemli bir edebiyat, tasavvuf ve diisiince insanidir.

Her seyden 6nce bir siirdeki tesbih, mecdz ve telmihleri dogru yakalayabilmek ve onun dinyasina
girebilmek icin onun beslendigi bilgi ve ilham kaynaklarint yani dayanaklarini iyi bilmek gerekmektedir. Bu
anlamda Tiirk-Tslim mutasavvifi olan Yunus Emre’nin iislubuna ve sanatina dayanak olusturan en énemli
unsur tasavvuftur. Onun kisiliginin olusmasinda Islam kiltiriintin tefsir, hadis, edebiyat, cografya,
astronomi gibi cesitli dallarmin tesiri biyiiktiir. O, Islim tasavvufunun inceliklerini hi¢bir kalip igerisine
girmeden buyltk bir sadelik ve derinlikle ifade etmis, tasavvufi gorislerini dile getiritken Kur’an
ayetlerinden ve hadis-1 seriflerden istifade etmis, bunlart kendi dili ve terminolojisi igerisinde ustaca
kullanmistir (Kotan, 2017, s. 247). Nitekim Mustafa Tatc'nin da belirttigi gibi Bir Tiirk-Islam mutasavvifi
olarak Yunus Emre’nin sahsiyetini olusturan en 6nemli unsur tasavvufi iklimdir. Bu iklim ise bilindigi
tizere Kur’an ve stinnetin sekillendirdigi bir atmosferin triiniidir. Bundan dolay1 Yunus’un dinyasini Allah
aski, vahdet dustincesi, ilahi ahlak ve gelenek gibi dért 6nemli kavram olusturmaktadir (Tatel, 2015, s. 39).
Yunus’un siirlerinde Hint ve Iran mitolojisi basta olmak tizere gesitli kiiltiirlerden izler bulunsa da onun
siitlerine asil rengini veren temel unsurlar ayet ve hadisler, klasik dénem mutasavviflari, halk kahramanlari,
mabhalli hayatin izleridir (Tatct, 2015, s. 42).

Misliman saitlerin Kur’an ve hadis rivayetlerine sadece kutsal metin gbzi ile bakmayip bu iki
kaynagin sanatsal yonlerinden de azami derecede istifade ettikleri malumdur. Bu baglamda Yunus Emre
siirlerinde pek ¢ok Kur’an motifini istthdam etmesi, bircok stre ve ayetten iktibaslarda bulunmasi yoniiyle
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oldukea dikkat ceken bir isimdir. Zira o gerek lafzi gerekse manevi iktibaslarla siirlerini ifade etmistir. Tste
bu calismanin yapilmasindaki temel ama¢ Yunus Emre siirlerinde Kur’an merkezli pek ¢ok iktibasa yer
verilmesine ragmen bunlarin tasavvufi/isari tefsir gelenegi acgisindan simdiye kadar degerlendirilmemis
olmasidir. Dolayistyla ¢alismamiz bu alandaki boslugu az da olsa doldurma hedefini tasimaktadir. Buradan
hareketle makalede Yunus Emre’nin Divan’indaki? ayet merkezli iktibaslarinin temsil glct yiksek
orneklerden bazilarinin tasavvufi/isari tefsirlerdeki izdisiimleri tizerinde durulacaktir. Su hususun altt
cizilmelidir ki, Yunus Emre’nin Divan’inda ayet ve hadis kullanimt yogun oldugu i¢in bunlarin tamamini
ele almak calisgmanin hacmini ve sinirlarini asacagindan makalede yalnizca onun iktibas yoluyla yer verdigi
bazt ayetler tasavvufi/isari tefsir gelenegi bakimindan incelenecek, boylelikle onun Kut’an ayetlerine yaptgt
lafzi iktibaslarin dayandigt tasavvufi/isari yorumlara dikkat ¢ekilecektir.

Yunus’un ayetletle sik sik irtibat kurmasi Kur’an’m Kur’an’la tefsiri seklinde bir tefsir ameliyesinden
Ote ayet-i kerimelerin mesajlart tizerinden isaret etmek istedigi konuya dair sahit getirmesiyle baglantihdir.
Bu tir kullanimlara 6zellikle Ahmed Yesevi (6. 562/1166), Hact Bektas Veli (6. 669/1271[?]), Mevlana (6.
672/1273), Hact Bayram Veli (6. 833/1430), Niyazi Misri (6. 1105/1694), Seyh Hasan Unsi (6.
1136/1723) gibi isimlerin 6nctisti oldugu tekke-tasavvuf edebiyatinda stkca rastlanmaktadir. Bu baglamda
Yunus Emre; Ahmed Yesevi ile baslayan, Mevlana, Hact Bektas Veli, Hact Bayram Veli, Gilsehti (6.
717/1317°den sonra), Asik Pasa (6. 733/1332), Siileyman Gelebi (6. 825/1422) gibi bircok degerli insant
yetistiren bir gelenegin halkasi konumundadir.

Manzumelerinde tasavvufun girift ve tartismali meselelerinin yant sira seriat ¢izgisi dahilindeki
hususlari da ele alan Yunus Emre, seriat ve tarikat dengesine olduk¢a 6énem vermistir. Tasavvuf kiltiriinde
dort kapi olarak nitelenen seriat, tarikat, marifet ve hakikat arasinda kurdugu gtglii iliski, Yunus Emre’nin
bir ayagi seriatte sabit olan bir mutasavvif oldugunu gostermektedir (Kahraman, 2017, s. 17). Zira
Divan’inin bir¢ok yerinde dyet ve hadislerden iktibaslar yapmasi, dinin temel vecibelerini dile getirmesi ve
peygamber kissalarina telmihlerde bulunmasit bu dengenin bir tezahlrd olarak gorilebilir. Siirlerinde
tasavvufi kavramlari sik¢a kullanan Yunus Emre, tipki diger safi sairler gibi, Kur’an’da adi gegen
peygamberlere ve onlara ait kissalara yer vermistir. Bunun yaninda Allah’in sifatlariyla ilgili lafizlara,
meleklere, cennete telmihte bulunmus; onlarla ilgili benzetmeler yapmis, Divan’inda Islim’in temel
umdelerini seriat dairesinde ele almaya ¢alismistir. Bu anlamda Yunus Emre’nin de tipk:t diger safiler gibi
din bilimlerinin dslubunu degistirme ve gelistirme yolunu sectigi belirtilebilir. Bilindigi gibi stfilerin stk¢a
kullandigi bu islup, dini bilginin siradan insanlara ulagmasint saglayabilecek sekilde remizli anlatimdan,
hikayelerden, en 6nemlisi de siirin imkanlarindan istifadeyle distinceleri anlatmaya odaklanmustir (Demirli,
2015, s. 9-10).

Burada su hususun altum ¢izmek gerekir ki Yunus Emre’yi felsefi anlamda panteist, mistik veya
hiimanist kabul etmek dogru degildir. Yukarida da belirttigimiz gibi her seyden 6nce onun tasavvuf
anlayis1, Kur'an’da zikredilen esaslara, Hz. Peygamber’in siinnetine ve ayrica kendisinden 6nce yasamis
olan Islam mutasavviflarinin telkin ettigi tefekkiire dayanmaktadir (Tatct, 2015, s. 39).

Yunus Emre’nin Diigiince Diinyasinda Kur’dn’in Yeri: S6zii Siirden, Asli Kitaptan

Yunus Emre’nin Kur’an’t nasil tasvir ettigi, Kur’an ile iliskisini nasil kurdugu, kisacast onun Kur’an
karsisinda nasil bir tutum benimsedigi olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu ortaya konuldugu takdirde onun
siirlerinin arka plant daha iyi anlasilacak, Kur’an kiltiiriniin siirlerine etki orani daha net ortaya ¢ikacaktir.
Oncelikle sunun altint ¢izmemiz gerekir ki Kurdn-1 Kerim bir siir kitabi degildir. Fakat Kur'an’in siiri
andiran bazi pasajlart da bulunmaktadir. Ozellikle Mekki stirelerin pek ¢ogu siir iislubunu yansitmaktadir.
Bu yontyle Kur’an inanmadigr halde bircok miusrik Arabi derinden etkilemistir. Kur’an’in bu 6zelligini
bilen arifler ve safiler dini teblig noktasinda hem Kur’an’in siirsel Gslubundan ¢okea faydalanmislar hem de
siitlerinde ayet ve hadis metinlerini merkeze alarak iktibaslarda bulunmusglardir. Hususen tekke-tasavvuf
edebiyatinda bu tire fazlasiyla rastlanmaktadir ki buna yer veren isimler arasinda Yunus Emre de
bulunmaktadir.

Yunus Emre’nin siirlerinin geneli incelendiginde, onun Kur’an’a ve Kur’an kiltirine vakif oldugu
anlagtlmaktadir. Hayatt ve aldigi egitim hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmasa da siitlerinden anlagildig
kadariyla ciddi diizeyde egitim gérdiugl, farkll ilim merkezlerine seyahat ettigi ve temel dizeyde Islami

2 Bu ¢alismada kullanilan Yunus Emre’ye ait siirler Mustafa Tatct’nin hazirlamis oldugu ve 1997 yilinda Milli Egitim Bakanlig
Yaynlart arasindan ¢tkan Yunus Emre Divan’ndan (Tenkitli Metin) alnmustir. Calismada kullanilan siitlerin yanlarindaki ilk rakam
ilgili siirin Divan’daki siir numarasiny, ikinci rakam ise giirdeki kaginct beyit oldugunu géstermektedir.
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ilimlerden haberdar oldugu soylenebilir. Zira siirlerinde Islim’a ve Islami degerlere dair verdigi bilgiler bu
durumu agikc¢a ortaya koymaktadir.

Kur’an hem essiz ifade ve slibuyla hem de igerdigi mana zenginlikleriyle okuyani derinden
etkilemistir. Bu anlamda inananlari yerine gore korkutup kaygilandirmis, yerine gére sevindirip
umitlendirmistir. Clinkti Kur’an bir 6gilit olmanin yant sira kalplerdeki hastaliklara bir sifa, inananlara bir
rehber ve rahmettir (Yanus 10/57). Ayni zamanda Kur’an, manevi ve ahlaki bozukluklart tedaviye yonelen,
insanin i¢ diinyasint arindirmasini, dogru inang ve glizel hasletler kazanmasini saglayict hitkiimler iceren bir
kitaptir. Bunun yaninda inananlarin ebedi kurtulusa yonelmesine ve hak yolda ylrtimesine rehberlik eden
bir kitaptir (Matiridi, 2006, VII/71-73; Razi, 1981, XVII/121-122). Bu inceliklerin farkinda olan Yunus,
Ozinde hidayet ve rahmet olan Kut’ant iceriden bakan bir gbzle anlamaya calismis, Kur’an’la
bitinlesmenin 6énemine dikkat ¢ekmistir. Onun, “Sayru (hasta) olmus iniler (inler) Kur'an diniin (okunmasing)
diniler, Kur'an okuyan kends, kendi Kur'an iginde.’(302/8) seklindeki dizeleri Kur’an’la hemhal olmaya verdigi
degerin en actk delillerinden biridir.

Kuran’da insann yaratihsina dair verilen bilgilere bakildiginda orada insanin gesitli asamalar ve
evreler halinde topraktan (Hac 22/5; Mi’minan 23/67), kara bal¢iktan ve kuru ¢amurdan (Hicr 15/26-28,
33), camurdan (En’am 6/2; A‘raf 7/11; Secde 32/7; Sad 38/71-76), bal¢iktan (Mi’mindn 23/12), ateste
pismis kuru bir camurdan (Rahman 55/14), yapiskan civik camurdan (Saffat 37/11), sudan (Enbiya 21/30;
Nar 24/45; Furkan 25/54), nutfeden (Nahl 15/4; Mi’mintn 23/14; Yasin 36/77; Insan 76/2)
yaratddigina dair bilgiler yer almaktadir. Bu anlamda insana kendi 6zind bildiren en énemli kaynagin
Kur’an oldugunu ifade eden Yunus, insanin kendi varhgma iliskin temel bilgilerin KKur’an’da yer aldigini
belirtmek suretiyle insanin diger varliklar arasinda kendini tanimak ve konumlandirmak icin 6ncelikle
Kur’an’a basvurmasint soyle tavsiye etmektedir: “Ey &end: oziinii bilmeyen so3 manasin anlamayan, Hak varligm
ister isen ug ilm ile Kur'an’dadsr.”(65/5) Yunus bu ifadeleti ile sézlerinin Kur’an’a dayandigini actk bir sekilde
dillendirmektedir. Ancak kiginin bu tir derin anlamlart Kur'an’in 6ziinden okuyabilmesi icin derin bir
Kur’an kiiltiiriine sahip olmasi gerekir. Nitekim Yunus Emre’nin bu kiiltiire sahip oldugu siirleri tefekkiir
esliginde okundugunda anlagilacaktr.

Kur’an, Hakki temsil eden insana Hak tarafindan génderilen rehberdir. Bu rehberligi kabul eden insan
icin baska mirsit gerekmez. Bu anlamda Yunus kendisi i¢in Kur’an’t yol gdsterici bir kilavuz olarak
gbérmis, ‘mirsiddir Kur’an bana’ derken bu hakikate séyle vurgu yapmustir: “Kaf dads zerrem dedil ay u giines
bana kul, Aslm Hak'dir ek dedil miirsiddir Kur'dn bana’(12/2) Yine benzer manayt iceren bir bagka
ifadesinde ise, “Pigrev bize Kur'dn durur vatan bize Cennet durur, Ol Tamu’yu Hak yandirr ol giil-i giilizardr
bize.”(333/3) diyerek Kur’an’in rehbetlik vazifesinin altini kararlilikla ¢izmistir. Bu baglamda, “Us gine nazar
oldu bu bizim canmmza, Muhammed biinyad urdu din i imanimiza.”’(311/1) derken de Hz. Peygamber’i rehber
edindigini acitk¢a belirtmistir. Bitin bu ifadeler bitlikte dustintldiginde gerek Kur’anin icerigini ve
mesajlarint gerekse Hz. Peygamber’in hadislerini ve siretini dikkate almadan Yunus’un dustince dinyastnt
anlamanin mimkiin olmayacagi actk hale gelmektedir.

Kuran’in Allah tarafindan inzal olunduguna vurgu yapan Yunus Emre, Kur’dn dist kaynaklardan
beslenenlere karst Kur’an’ nceler ve asil kaynagin Kur’an olmast gerektigini su sekilde dile getirir: “Ciin
Kur'an gokten indi onn Allah buynrdu, Ondan haber versene ha kitaptan itersin.” (248 /3)

Yunus’un kimi siitlerinde kaliplagsmis hale gelen ve derin manalar ylklenmis bir ‘dort kitap’ terkibi
dikkat cekmektedir. Tahmin edilecegi tizere bu terkibin gectigi yerlerde Zebur, Tevrat, Incil ve Kur’an’a
gonderme yapimakta ve ayrica onlarn ledinni ve manevi anlamlarina vurgu yapilmaktadir. Yunus
Emre’ye gére bu dort kitapta anlatilanlarin tamami Kur’an’da mevcuttur. Nitekim bir siirinde s6yle
demektedir: “Dirt kitdbin manas: tamamdir bir elifde, Ba dedirmen siz bana ba deyicek azaram.”(91/4-171/3).
Dért kitabin icerik olarak benzer hakikatleri barindirdigi vurgusunu her firsatta glindeme getiren Yunus,
hemen her safi gibi Kur’an’in sonsuz mana derinligine sahip bir kitap oldugunu dustinmektedir. Bu
dustincesini ise dervis diliyle siirlerinde dile getirmektedir. Bilindigi tizere dervis bir metne zahirl yonde
baktig1 gibi isari yonden de bakmakta ve boylelikle bazi alt anlamlara ulasabilmektedir. Bu anlamda safi
goziinde siir, zaman zaman ilahi ilhamin sairin kalbine yiikledigi manay1 s6ze dontstiiren bir vasita haline
de gelebilmektedir.

Seriat-hakikat iliskisini kavramada Kur’an kavramlarinin ¢ok boyutlu manalarint bilmenin 6énemli bir
yeri vardir. Bu bakimdan tasavvuf literatiiriinde seriat ve hakikat iligkisi izah edilitken bazi benzetmelere
basvurulmaktadir. Bu anlamda zaman zaman seriat bilgisi kabuga, hakikat bilgisi ise 6ze benzetilmistir.
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Yunus, Divan’inda geriat ve hakikat iliskisini deniz ve denizdeki gemi benzetmesiyle ele almig, bu anlamda
seriatt gemiye, hakikati bir denize benzetmistir. Ona goére gemide yol almak hakikate en yakin yerde olmak
demektir. Ancak siire¢ icerisinde gemiden ¢ikarak denize dalanlar oldugu gibi gemide kalmakla yetinenler
de olmustur. Yunus Emre denize dalanlari arifler olarak nitelendirirken gemide kalanlari ise seriatin
zéahiriyle yetinmekle, kuralciligt esas almakla nitelendirmis, onlarin hakikatten habersiz kaldiklarina dikkat
¢ekmistir. Bunun sebebinin ise onlarin denize dalip hakikate ulasmak yerine gemide herhangi bir sekilde
yasamay! tercih etmeleri oldugunu vurgulamustir. Nitekim o, “Hakikat bir denizdiir seriat anun gemisi, Coklar
gemiden ikenp denize tamladilar”’(38/1) derken ve devaminda da, “Dart kitab: serbeden dsidir hakikatte, Zira tefsir
okuyup manasm bilmediler.”(38/5) demek suretiyle fakihlerin seriat gemisinde kalip asil hakikatin bulunacagt
denize dalmamalarint elegtirmistir. Aynt zamanda ¢ogu insanin Kur’an’t kuru bir sekilde 6grenmek ve
yorumlamak agamasinda kaldigini buna karstlik tefsir okumalarina ragmen Kur’an ahlakint benimsemekten
uzak olduklarini dile getirmis, lafizlarin Stesindeki anlam derinliklerine gecemediklerine dikkat ¢cekmistir.

Kur’ani bir emrin anlasildiginin gbstergesi onun lafzen anlasilmis olmast degil, orada ifade edilen
hususun gereginin yerine getirilmesidir. Bu anlamda Kur’an’da ifadesini bulan bir hususun anlagilmasi
kadar gereginin de yerine getirilmesi 6nem arz etmektedir. Yunus Emre, Kur’an’in icerdigi her bir hususun
pratige yonelik bir yoniiniin var oldugunu 6ngérmektedir. Nitekim onun, “Ewwe/ kapu seriat emr ii nebyi
bildiiriir, Yuya giinablarun: her bir Kur'an bhecesi”(351/3) dizesi dikkate alindiginda disiince dinyasinda
Islam’in kurucu metni olan Kur’an’in asli bir unsur olarak yer aldig1 actkea gériilmekte ve onun anlayisinda
yukimltlik merkezli bir Kur’an anlayist oldugu anlasilmaktadir.

Yunus’un disince dinyasinda Kur'an’in yerini gdsteren diger baska &rnekler olsa da konuyu
uzatmamak adina bu kadaryla yetinmek istiyoruz. Fakat onun zengin Kur'an kiltiiriine isaret etmesi
bakimindan siirlerinde yer verdigi Kur'an kokenli kavramlarn yogunluguna bakiddiginda ‘Kur’ani
kavramlarla 6rtli bir Divan’la karst karstya oldugumuz sdylenebilir. S6ziin 6zi Yunus Emre, esasinda
siitlerinin bir ara¢ oldugunu buna karsihik siitlerinin ruhunun, ashmn Kur’an’in manalarini igerdigini ifade
etmektedir. Bu anlamda sézlerinin asillarinin Kur’an’dan naklettigini s6yle dile getirit: “Yumus'un s6zii siirden
amma asly kitaptan, Hadis ile denene key (bilgi) sadik olmafk gerek.”(137/9). Bu dizeler onun siirinin ruhunun
Islam’in iki kaynagi olan Kur’an ve siinnetten asla bagimsiz olmadigini hatta o iki kaynaga dayandigint
gostermektedir.

Igari Tefsir ve Megriiyeti

Yunus Emre’nin ayet iktibaslarinin isari tefsir acisindan tahliline gecmeden 6nce tasavvufi/isari tefsir
hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Isaret, sozlitkte “iisti kapali s6z, nasihat, delalet, dolayl
ve kinayeli bir sézle anlatma ve bir nesneyi gosterme” gibi anlamlara gelmektedir (Halil b. Ahmed, 2003,
11/365; Cevheri, 1984, s. 704). Isari kelimesi ise sembolik, remzi, ima ve isaret yoluyla séylenmek istenen
seydir. Bir tasavvuf istilahi olarak ise isarl, “ibare ile anlatilamayan, yalnizca ilham ve kesf gibi yollarla
ulasilan bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli mana” anlamina gelmektedir (Uludag, 2001,
XXI11/424; Erkaya, 2017, s. 35). Isari tefsir ya da diger adiyla isirl yorum Kur’an’in esrart ve incelikleri
konusunda sadece tasavvuf erbabina acik olan bir takim gizli isaretlerle zahiri manasindan baska bir mana
ile Kur’an’t te’vil etme faaliyetidir (Zirkani, 1996, II/66; Ates, 1998, s. 19; Zehebi, 2003, 11/261; Gordik,
2013, s. 38-39). Buradan hareketle zaman icinde kesf ve ilhamla Kur’dan ayetlerinin bir kisminin veya
tamamunin  yorumlandigr tefsitlere de isari tefsir adlandirmast kullanidir olmustur (Uludag, 2001,
XXII1/424; Caliskan, 2021, s. 176). Ozetle belirtmek gerekirse tasavvuf ehlinin Kur’an-1 Kerim’e dair
birikimlerini aktaran tasavvufl icerikli tefsirleri isari tefsir olarak tanimlamak mumkindir. Bu tefsitlerin
bazilart ilk ayetinden son ayetine kadar Kur’an-1 Kerim’in tamamint agiklayan eserler olmasinin yani sira
bazilar1 da yalnizca belitli ayetlerin agiklamalarina yer veren calismalar gériitniimiindedir. Yine bu esetlerde
kimi zaman diger rivayet ve dirayet tefsirlerinde gorilebilecegi gibi zahiri anlama dair uzun agiklama ve
yorumlara yer verilmis, kimi zaman ise yalnizca isari te’viller tizerinde durulmustur. Bu bakimdan isari
tefsir olarak adlandirilan bu eserlerin farkli yontemleri izledigi sGylenebilir.

Isari tefsiri savunanlar bu tefsir seklini insanin goniil ve his diinyasinin bir yansimast olarak gérmiisler,
ayetlerin i¢/batin yorumlarina ulasmak icin bilgi bitikimi ve tefekkiir kabiliyeti yaninda ahlaki olgunlugun
da sart olduguna vurgu yapmislardir. Tefsir tarihine yakindan bakildiginda Tusteri (6. 283/896), Stlemi (6.
412/1021), Salebi (6. 427/1035), Kuseyti (6. 465/1072), Meybudi (6. 520/1126), Ruzbihan Bakli (6.
606/1209), Nahcuvani (6. 920/1514), Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ve Ibn Acibe (6. 1224/1809)
gibi isimlerin isari yonteme gore ayetleri yorumlayan 6nemli safi miifessitlerin arasinda zikredildigi
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ooriilmektedir (Zehebi, 2003, 11/281-307; Uludag, 2001, XXIII/425-427; Cerrahoglu, 2005, s. 434;
Caliskan, 2021, 178-179).

Yukaridaki tanimlarda da kisaca deginildigi gibi isari tefsir kismen kesf ve ilham gibi 6znel bir yolla
elde edildigi igin Islam alimlerinin bir kismt bu tiir tefsiri mesru gérmeyerek kabule yanasmamislar, hatta
ona yonelik birtakim elestirilerde de bulunmusgladir. Bu elestitilere karsilik olarak isarl tefsirin gegerli
olabilmesi admna bazt kriterler 6ne strilmustir. Bu kriterleri, isarl mananin lafzin ilk olarak ve herkesce
anlastlan zahir manasina aykirilik tasimama; zorlama yani uzak bir te’vilin eseri olmama; baska bir nasta bu
mananin dogruluguna herhangi bir delil bulunma; bu manayt kabul etmeye ser’l veya akli herhangi bir
engel bulunmama; s6z konusu mananin, lafzin tek manast oldugu iddiasinda bulunmama (Zurkani, 1996,
I1/68; Ates, 1998, s. 21; Ay, 2011, s. 46-47; Gordik, 2013, s. 130) seklinde hulasa etmek mimkindir. Bu
ilkeler bir butiin olarak degerlendirildiginde herhangi bir ayetin veya ayette yer alan bir kelimenin temelsiz
ve astrl yorumlara maruz kalmasina engel olma hassasiyetinin varligi kendini hissettirmektedir. Zira anlama
olgusu her zaman 6znellige actktir. Hal béyle olunca mutlaka tekellif iceren kimi yorumlart sinirlayacak
bazt temel ilkeler séz konusu olacaktir. Aksi takdirde, bir ayetle ilgili akla gelen her anlamu isari tefsir adi
altinda Kur’an’a s6yletmek kaginilmaz hale gelecektir.

Islam tefsir geleneginde mesru bir zemini bulunan isari tefsirde siklikla s6z konusu edilen kavramlara
bakildiginda bir¢ogunun dogrudan ya da dolaylt bir sekilde Kur’an kaynakli oldugu gériilmektedir. Zira
mutasavviflarin eserlerinde yer verdikleri cogu kavramlar ayetlerden ilham almakta veya bir sekilde ayetlerle
ortiismektedir. Nitekim Kur’an kaynakli tasavvuf kavramlariyla ilgili yapilan kimi ¢alismalara bakildiginda
ayetlerin zahir manalarindan istinbat edilen ve farkli tirevleriyle Kur’an’da yer alan pek cok tasavvuf
kavraminin bulundugunun alti ¢izilmistir. S6zgelimi ahlakla iligkili kavramlar olarak ebrar, sdbikin ve
mukarrebun, hust, ihbat, ihlas, 1sar, riza, sabir ve sikir, sidk, takva, tevekkill ve tefviz; nefis terbiyesine
dair kavramlar olarak melamet, micahede, sohbet, tebettll, tevbe, inabe, ubtdiyyet, velayet, zikir; bilgi;
marifete iliskin kavramlar olarak, basiret, hak, hikmet, ilm-i ledun, sekine, tevhid, tezekkur ve tefekkiir,
yakin; muhabbet ile iligkili kavramlar olarak havt ve reca, isfak, kurb, muhabbet, ragbet; yine dua, fakr ve
gina, firdr, hayat, hiirmet, i’tisdim, irdde, istikamet, murakabe, reyn, strar (Erkaya, 2017, s. 45-177) gibi
tasavvuf kavramlarinin Kur’an kaynakli oldugunun altt ¢izilmistir. Benzer sekilde isari yorumla istinbat
edilen ve farkli tirevleriyle Kur’an’da yer alan akid, azim, fitivvet, ihsan, ilm-i batin, imtihan, makam,
misahede, ridyet, tams, zevk, fena ve beka, haya, hiiziin, kabz ve bast, lituf ve kahr, mahv ve isbat, safa ve
1stifd, semd, telbis gibi tasavvuf kavramlarinin da Kur’dn kaynakli olduguna dikkat cekilmistir (Erkaya,
2017, s. 218-278; Yilmaz, 1997, s. 24-186). Bu anlamda tasavvufi tekke edebiyatinin 6nemli isimlerinden
olan Yunus’un siirlerinde de Kur’an kaynakli tasavvufi kavramlara fazlasiyla rastlanmaktadur.

Sunu belirtmek gerekir ki hem Yunus’un siitlerinde hem de onunla aynt gelenege mensup kimselerin
stitlerinde Kur’an kaynakli tasavvufl kavramlarin kullanmast Kur’an’in pek ¢ok sifi sair ve disintre
kaynaklik etmesi acisindan 6nem tasimaktadir. Zaten tasavvuf siirinin amact okuyucusunda iman atesini
gliclendirmek, ibadet vecdini artirmak ve onu bu dinyada kanaat ve tevekkil ile huzura, ruhundaki kemal
ve amelindeki ihlas ile ebedi dlem saadetine layik kilmaktir (Yurtsever, 2019, s. 697). Sunu da hatirlatmak
gerekir ki yukarida da kismen zikredilen tasavvuf edebiyatina ait terimler, her ne kadar adi terim olsa da
stitlerde her biri birer hal, makam veya tecriibe olarak yer almaktadir. Bu nedenle terim olarak nitelenen

tasavvuf siirine ait pek ¢ok kavram telmih, tesbih ve mecaz icerisinde yer alabilmektedir.
Yunus Emre’nin Ayet iktibaslari ve Igari Tefsir Agisindan Degeri

Kur’an’dan esinlenilerek ortaya konulan veya Kur’ani temalarin agirlikta oldugu kimi siirler her ne
kadar manzum tirde kaleme alinmus olsalar da bir yoniyle isarl tefsite 6rnek olusturma potansiyeli
tasitmaktadir. Bu bakimdan tasavvufi tekke edebiyatt isari tefsir agisindan olduk¢a zengin bir kaynak
konumundadir. Nitekim hem safi saitlerin siitlerine hem de bu cercevede Yunus Emre’nin siitlerine dikkat
kesilen bir okuyucu bu siirlerdeki Kur’an kaynakli iktibaslarin yogunlugunu misahede ettiginde onlarin
genel hatlart itibartyla Kur’an’in isari bir tefsiri oldugu yoniinde giicli bir izlenim edinecektir. Bundan
dolayt bu siitlerin serhini yapanlar aciklamalarint Kur’an’a dayandirmadiklart takdirde yapacaklar
aciklamalar bir yonuyle eksik olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’i kendisi icin “miirsid” olarak géren Yunus Emre’nin Kur’an ayetlerini siirlerinde
lafzen ve mealen kullandig1 pek ¢cok 6rnek bulunmaktadir. Biz bunlardan sadece lafzi iktibaslarin bir kismit

tzerinde durmak istiyoruz. Bunu yaparken de isati tefsir literatiiriiniin 6nde gelen isimleri ve onlarin
tefsirleri iizerinden bir yol izleyecegiz.
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SEN
Yunus Emre Siirlerindeki Ayet Iktibaslar: ve Tasavoufi/Isiri Tefsir Agisndan Degerlendirilmesi

Sirat-1 Miistakim /aiiive Jal pa

Kur’an’da otuz tg yerde zikredilen sirat-1 mistakim terkibi bilindigi tizere hak yol, apacik ve dosdogru
yol gibi anlamlara gelmektedir (Isfahani, s. 418). Miufessirler sirat-1 mustakimin muhtevasi cercevesine
girecek hususlar olarak Allah ve rasuliine uyma, Allah’in kitabi, Islam, iman, din, hak, cenneti hak etmis
olanlarin yolu, kurtulusa ulastirip cennete gétiiren yol gibi izahlarda bulunmuslardir (Mukatil b. Suleyman,
2002, 1/36; Tabeti, 2001, I/170-176; Matiiridi, 2006, I/22; ibn Kesir, 2000, 1/21 8-223). Yine isarl tefsir
geleneginin en basta gelen safi mufessitlerden Tusteti (6. 283/896), sirat-1 mustakimi dinde bid’at ve heva
chline ait olmayan yol olarak nitelemistir (TUsterl, 2004, s. 1406). Sufilerin Kur’an ayetleri tzerindeki
yorumlarint sistematik sekilde toplayan ilk kapsamli calisgmanin sahibi olan Sulemi’nin (6. 412/1021)
tefsirinde sirat-1 mustakim marifet yollari, hidayet yolu ve tinsiyet yolu gibi cesitli nitelendirmeletle tasvir
edilmistir (Stilemi, 2001, 1/39). Kuseyti ise sirat-1 mustakimi hakkinda kitap ve stinnetten delil bulunan,
bid’atin etki edemedigi ve yol bulamadigl, tevhid delillerinin dogruluguna taniklik ettigi, ibret delillerinin
dogrulugunu dile getirdigi, izleyicisini tevhid alanina tastyan, kendi ¢abasinin sonucu oldugunu sanmamasi
icin sahibine ilahi lituf ve comertligi gOsteren yol olarak agiklamistir (Kuseyri, 1981, 1/30). Safi
miifessitlerden Ali el-Kari (6. 1014/1605) sirat-1 mustakimi seriatin esrarini, hakikatin nurlarini, tarikatin
asamalarini bir araya getiten hak/dogru yol olarak nitelendiritken (Ali el-Kari, 2013, 1/29), Bursevi (6.
1137/1725) de strat-1 mustakim tamlamasinin hak din olan Isldim dini yerine istiare olarak geldigini
belirtmistir (Bursevi, 1/20-21). Butiin bu yorumlar dikkate alindiginda sirdt-1 mustakimi kisaca Kur’an ve
stinnete uyumlu olan yol seklinde tanimlamamiz mimkindir. Nitekim bu ¢izgiyi kendisine rehber ettigini
bildiren Yunus, bir dizesinde sirat-1 miistakimi bir fariza yani yerine getirilmesi zorunlu bir gorev seklinde
nitelendirerek soyle séylemistir: “Yunus sana farizadsr isbu sirit-1 miistakim, Ileyinde hagre-nesre Hakka'l-yakin
gerek visdl”’(155/9). Anlagildigt kadartyla Yunus, vahyin kaynaklik ettigi bir cizgi olan sirat-1 mustakimi
hakka’l-yakine ulasmada 6nemli bir asama olarak gérmistir. Buna gbre bir Misliman tevhide, Yiice
Allah’in emir ve nehiylerine, hakka ve adalete uymak suretiyle sirat-1 miistakimi kendisine rehber edindigi
takdirde felaha kavusacaktir.

Har(t ve Marht/<gsle 5 Sy

Yunus Emre etrafi pek c¢ok israiliyat ile ¢evrilmis olan ve Kur’an’da sadece bir yerde zikredilen
(Bakara 2/102) HarGt ve Marat isimli iki melegin adini dogrudan soyle iktibas etmektedir: “Gakzeks Harit
ve Mariit ask iciin indi yere, Ziibre yiizin goricek unutdn Rabman’me.”’(398/6) Yine bir dizesinde, “Gar Harit-Marit
ne idi Hazret'de feriste idi, Nasibin aska aldirsp makdmm Ziibreye vere.”(307/3) diyerek bu iki melegi mecazi aska,
diinyevi ihtiraslara takilip kalan veya seyr-i stilikiinde olagantstii giicler pesinde kosarak Hak talebinden
vazgecen istidra¢ meraklist kimseler olarak remzetmistir.

Isari tefsirlere bakildiginda ise benzer bir izaht Yunus’tan 6nce Kuseyri’de gérmek miimkiindiir. Ona
gbre Harat ve MarGt kissasindaki isaret bu yolda carpitma ve kandirmaya meyleden ve aldatarak bir dava
ortaya koyan kimseye yoneliktir. Bu kimse, kendisine uyani yoldan ¢itkarmakta ve batiliyla onu cechenneme
atmaktadir. Bu anlamda kim, saplantilarina meylederek degerini yitirirse i¢ yuzl ortaya ctkar ve kusurlari
basiret sahiplerince goériliir. Dolayisiyla HarGt ve MarGt da aligkanlik haline getirdikleri giinahla magrur
olunca, giinahkar insanlara sitem dilini uzattilar. Ayrica kendilerinde sehvet cazibeleti ile fitne ve afetlerin
sebepleri birlestigi icin isyana giristiler. Her tarafta yayilan hatalar islediler. Kiyamet giiniine kadar stirecek
olan kot bir duruma dustiler (Kuseytd, 1981, 1/110; Ali- el-Kard, 2013, 1/99).

Len Terani/ 5 o

Kur’an’da Hz. MGsa’nin, “Rabbim, bana kendini géster, seni géreyim” diyerek Yuce Allah’t gérmeyi
talep ettigi, Yice Allah’in da ona, “Sen beni gbremezsin (len terani), fakat su daga bak, eger yerinde
durabilirse beni goriirsiin” diye cevap verdigi, tecelll neticesinde dag paramparca olunca Musa’nin bayilip
dustiigt aktarilmaktadir. Akabinde Hz. Mésa’nin kendine gelince, “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim,
sana tevbe ettim, ben muminlerin ilkiyim” dedigi bildirilmektedir (A’raf 7/143). Bu ayeti safiler, sifat
tecellisine mazhar olduktan sonra Hz. Muasa’nin Cenab-1 Hakk’t taayyiin Ortiilerinden styrilmis olarak
gbrmeyi, yani zat tecellisine mazhar olmayi talep ettigi seklinde yorumlamiglardir. Stfilere gore “len terani”
ifadesi aslinda, “Sende ikilik hali bulundukca beni gétemezsin” anlamina gelir. Ayetin devamindaki
ifadelerden sufiler, Cenab-1 Hakk’in Muasa’nin talebini kabul ederek ona zat tecellisiyle tecelli ettigi,
pargalanip yok olan dagin Musd’'nin izafi vicudu oldugu anlamint da cikarmuslardir (Pala, 2003,
XXVII/138).
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Tasavvuf literatiirinde “len terani” asilmasi zor engelleri sembolize etmektedir. Yiice Allah’in
dunyada fiziki gozle gbrillemeyecegini ifade eden sufiler bunun disindaki ru’yet sekillerini kabul ederler. Bu
cercevede Yice Allah’in gorilebilmesi meselesinde bu isin miimkinattan oldugunu séyleyenlere cevap
veren Yunus Emre’ye gore Allah, insanin bu diinyada yasarken kullandigi gézlerle gorillemeyecek bir agkin
vatliktir. Zira o, ru’yetullah meselesinde Allah’in gorilemeyecedi hususuna Kur’an’dan su  delili
getirmektedir: “Kim gire dne wyin (agikea, belli) kim dive naks un nisan, Sizi “Len Terini’dir” Musaya Tir
teinde.”’(305/4) Nitekim ehl-i stinnet alimleti de Ytce Allah’in dinyada olmasa da ahirette goriilmesinin
aklen mumkiin oldugunu ve mumin kullatina gérinecegini kabul etmiglerdir (Ali el-Kari, 2013, 11/178).
Safi miifessirlerden Kugeyri ise bu ayetin tefsirinde Yiice Allah’mn herhangi bir kimsenin bugin O’nu
gbrmeye heveslenemeyecegi kadar yice olduguna isaret etmek tzere Hz. Musa’yt cihet ve ematelere
yonlendirdigini, gbzlerin bakisinin sadece diger varliklari gdrmekle sinirlandigini aktarmustir (Kuseyrd, 1981,
1/566-567). Butsevi’'ye gore bu ayette kastedilen husus insanin sahip oldugu sifatlatla ve varligiyla Yice
Allah’t gbremeyecegi, zira insanlik 6zelliklerinin buna aykirt oldugudur. Bu anlamda Hz. Musa gérmeyi
insanhginin zahirine ve kevni viicuduna nispetle istemis ve fakat bu mimkiin olmamistir (Bursevi, 111/231-
232).

Elestii Birabbikiim /aSi» <) ve Kalt Bela/ b 158

Insanlar yeryiiziinde yaratlmadan 6nce Yiice Allah, ezelde ruhlar aleminde ddemoglundan gelen
ziirriyetleri huzurunda kendisinin Rab oldugunu kabul edip etmediklerini sormus ve bu sézlesme
hadisesinin yasandigr manevi meclise “bezm-i elest” veya “elest meclisi” denmistir. Bu olayin Kur’an’da
gectigi yer ise A’raf stresinin 172. ayetidir. Bu ayette, gecmiste Allah’in Ademogullarindan yani onlarin
sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetlerini ¢ikardigl, kendilerini nefislerine sahit tuttugu ve onlara, “Ben
sizin rabbiniz degil miyim” diye hitap ettigi, onlarin da “evet” dedikleri belirtilmistir. Béylece Allah’la
kullar1 arasinda bir sézlesme yapidmus, kullar Allah’a ahit ve s6z vermislerdir. Allah’la insanlar arasinda
vuku bulan bu sézlesmeye “misak”, “kala bela”, “ahid”, “bela ahdi”, “rGz-i elest”, “bezm-i ezel” ve
“bezm-i elest” gibi ¢esitli adlar verilmistir. Bunlardan en ¢ok kullanidani, ézellikle Osmanli dini-tasavvufl
edebiyatinda meshur olani “bezm-i elest” terkibidir. Elest “degil miyim” anlaminda bir soru kelimesi olup
Allah, biitin ruhlan yarattginda onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormugtur (Yavuz-Pala,
1992, VI/106-10; Uludag, 2012, s. 75). Muminler, elest meclisinde verdikleti s6zlerini unutmazlar, ezelden
beri muhabbet ehli olduklarini ifade ederler. Safilere gore “Kala bela” denilen vahdet dlemi insanin gercek
vatant olup dinya ise gelip gecici bir misafirhanedir. Nitekim Yunus Emre de diinyada ubudiyetini yasayan,
gerceklestiren ve elest suuruyla yasayan, aslint ve sorumlulugunu bilen olgun bir tavirla (Tatci, 2015, s.
243) soyle demistir: “Elestii bi-Rabbikiim Hak’dan nida gelecek, Miiminler beli deyip ettiler ikrarm:.”’(397/7) Yine
bir baska beytinde soyle demistir: “Ege/ benim ilimdir Elest benim yolumdur, Ezel ile Elest’i ben bunda gire
geldim.”(178/5) Vatan-1 asli distncesi, ezeli insan fikrinin bir neticesidir ve Yunus Emre’de de gorulugi
lzere elest alemi ile vatan-1 asli birbirinin yerine kullanilan terimlerdir. Bu misranin ardindan da diinya
hayatinin degersizligini vatan-1 asli fikrine dayandirmaktadir (Demirli, 2015, s. 116-117).

Dinya yaratilmadan evvel ruhlarin toplandigt yer ve zaman olarak tarif edilen kala bela, tasavvuf
edebiyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bezm-i elest adiyla da bilinen kalii belada Yiice Allah insanlardan
¢ok 6nce onlarin ruhlarini yaratmis ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustur. Onlar da,
“BEvet Oyledir,” (kalt beld) demislerdir (A’raf 7/172). Boylece Allah’la kullart arasinda bir sozlesme
yapilmus, kullar Allah’a ahit ve s6z vermislerdir. Bu anlamda “Ne zamandan beri Miuslimansine”
sorusunun cevabt “kald beld’dan beridit” seklinde olmustur (Uludag, 2012, s. 206). Burada belirtilen
sOzlesmenin mecazi anlamda olup insanin dogasindaki iman kabiliyetinin bu ayetlerde temsili bir dille
anlatilmis bulundugunu aktaran miufessir Zemahseri (6. 538/1144) ve onun gibi dustnenler konunun
insanin bilgi alanint agtift ve gayb alanina girdigi icin ayetlerde bildirileni tasdik ederek insanlardan bir
sekilde iman s6zU alindigina inandiktan sonra bunun mahiyetinin ne oldugu hususunda kesin bir goriist
kabul etmenin gerekli olmadigini belirtmiglerdir (Zemahseri, 1997, 11/103; Razi, 1981, XV /47).

Tefsirlerin genelinde oldugu gibi isari tefsirlerde de bu sézlesmenin temsili yoniine dikkat cekilmis,
bunun bir benzetme olduguna vurgu yapilmis, bu anlamda afaki ve enfisi deliller ortaya koyulmak suretiyle
nefislerin kendilerinde yaratildigi kabiliyet dolayisiyla Yiice Allah’in Rububiyetini tanimaya muktedir
kilinmalari, bir bakima gahit tutulmalar1 olarak degerlendirilmis olup gercekten zlrriyetlerini bellerinden
alma, sahit tutma, soru ve cevap gibi hususlarin olmadigr aktarilmistir (Ali el-Kard, 11/203-206; Bursevi,
I11/273). Yunus Emre de isati tefsitlerdeki actklamalara paralel sekilde benzetmeler esliginde kalt bela
meselesini dizelerine s6yle dokmustiir: “Kalews ¢alinacak girgil haber boyle durur bilgil, Kali beld kelecisinin bunda
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haber veren benim.”(177/8); “Kdlil beld denildi miinkir-mubib bilindi, Ol demde tuta geldi cabiller inkdrme.”(397/8);
“Yer gok yaratilmadan Kali beld denmeden, 1 evh-kalem calimmadan Mi'rdc’a kddir idim.”(223/4) Blutun bu dizelere
birlikte bakildiginda onun da bu konuyu mecazi olarak algiladig1 ve yorumladigi anlagilmaktadur.

LA Teknat( /) shisi ¥

Yice Allah’in rahmet ve affinin asla imitsizlige izin vermeyecek derecede genis oldugunu actk sekilde
ortaya koyan ilahi mijdeyi iceren Zimer suresinin 53. ayetindeki, “Allah’in rahmetinden asla tmit
kesmeyiniz. (Zimer 39/53)” anlamindaki “d) Aady Ge ;Luﬂ ¥” ibaresindeki “iimit kesmeyiniz”
manastndaki “La teknet(i/) shi& ¥ lafzini iktibas eden Yunus Emre, kullar ne kadar glinahkar olsalar da
Rablerinin rahmetinden umutsuzluga dismemeleri gerektigini su manzum sozletle belirtmektedir:

“Rabimdiiriir senin adim, rabimligin bize dedin, Miirsitlerin miijdeleds, ‘Ia taknetii’ hitap nedir?”(89/4)

Ayetin isari tefsitlerdeki yansimalarina bakildiginda da benzer manalarin kastedildigi goriilmektedir.
S6zgelimi Tusterl bu ayetin icerdigi mananin, Yiice Allah litufta bulunarak kullarina son nefesine kadar
mithlet verdigini, onlara ‘rahmetimden tUmit kesmeyin, siyet son nefeste tekrar bana ddnerseniz bunu
kabul ederim’ seklinde miijde verdigini, yant sira bu ayetin Yiice Allah’in kullarina sefkatini beyan eden en
belig ayet oldugunu aktarmustir (Tusterd, 2004, s. 234). Kuseyri daha ziyade bu lafzin isari yoniine dikkat
cekerek, kulun kalbini Yiice Allah’tan koparmamasi gerektigi seklinde bir manaya isaret etmis (Kuseyrd,
1981, 111/287), Ali el-Kati de Kuseyti’nin yorumlarini aynen benimsemistir (Ali el-Kari, 2013, 11/203-2006).
Bursevi ise Allah’in magfiretinden ve ihsanindan Umitsizlige disilmemesi gerektigini aksi takdirde
Umitsizlige dismenin mahrumiyetin delili oldugunu soylemis, Allah'in rahmetinden tmidi kesmenin,
musibetlerin en biytgi oldugunu belirtmistir (Bursevi, VIII/124).

Nahnu Kasemna /Gewd oad

Diunyada riziklart ve malsetleri; akil, zeka ve istidatlar; kisaca maddl ve manevi tim nimet ve
imkanlart taksim eden insanlar degil Yiice Allah’tir. Zuhruf stresinin 32. ayetinde de alt1 gizilen bu
hakikatin Yunus dilinde ifadesi soyledir: “Dile rizfin: Hak dan nabnu kasemmna pinbin, Nefsin bilmis er gerek goz
hicibin silesi.”(378/5) Ayetin isari yorumlarinda maddi rizik ve nimetin yant sira manevi rizik ve nimetlerin
s6z konusu edildigi dikkatleri ¢ekmektedir. S6zgelimi Kuseyti, bu baglamda Ytce Allah’in mutluluk ve
mutsuzlugun taksimatini kimseye birakmadigini dile getirmis, bunun yaninda Allah’in kismet olarak bazi
kullarina nimet ve zenginligi, bazilarina da azlik ve fakirligi verdigini belirtmistir (Kuseyti, 1981, I11/360).
Bursevi ise malset kavramini insanin gidalanmasi, bedenini saglikli olarak ayakta tutmasini saglayarak
yasadigr sey olarak tanimladiktan sonra insanlarin riziklarini aralarinda Yiice Allah’in paylastirdigs gibi rizik
meselesinden daha Ustiin ve biyik olan peygamberlik seciminin de Yiice Allah’in kudreti ¢ergevesinde
bulundugunu belirterek (Bursevi, VIII/365-366) ayete daha butinlikli bir anlam yiklemistir.

Beytii’l-Ma‘miir/ ) saxall G

“Mamuir ev” veya “mamir mabed” anlamina gelen beyti’l-ma‘mur, Kur’an’da Yiice Allah’in Gizerine
yemin ettigi bir mekanin adi olarak gecmektedir (Tar 52/4). Tefsitlerde beyti’l-ma‘mar tamlamasi
hakkinda semada bulunan bir evin veya bir mescidin adi;; Kabe’nin adi ve miiminin kalbi olmak tzere
baglica t¢ yorum bulunmaktadir (Tabetd, 2001, XXI/562-566; Zemahseri, 1998, V/623; Beyzavi, 2000,
I11/330). Tasavvufi esetlerde ise beyti’l-ma‘mur’un zahiti ve batni olmak tzere iki delaleti oldugu kabul
edilmektedir. Zahiri delaletinin, yedinci semada melekler tarafindan ma‘mur hale getirilen ve durah denilen
bina, batini delaletinin ise Hakk’in tecelll ederek ma‘mur eyledigi muminin kalbi oldugu tlzerinde
durulmustur (Kicik, 1992, VI, 94-95).

Sézlikte ‘ev’ anlamina gelen beyt kelimesinin tasavvuf dilinde mecazi olarak ‘kalp’ manasinda
kullanildigy bilinmektedir. Stfilere gore dis diinyadaki Kabe ve ars gibi insanin manevi alemindeki kalp de
“Beytullah”tir. Bu sebeple avlanma, herhangi bir canliy1 6ldirme, fitne, fesat ve kavga ¢ikarma gibi Kabe
ve civarinda yasaklanmis koétiliiklere kalpte de yer vermemek gerekir. Ayni zamanda beyt, Hakk’in marifet
ve muhabbetiyle ma‘mur ettigi ve tecellileriyle donattigt arifin kalbi olarak tasvir edilmistir (Gundiz, 1992,
V1/86). Nitekim Hakk’t i¢cine almast ve sigdirmast itibariyla miminin kalbi (Uludag, 2012, s. 74), tasavvuf
istilahinda marifet ve muhabbet ile ma‘miar olan ariflerin kalbine isaret olup miiminlerin kalbinin
remizlerinden biri olarak nitelendirilmistir (Seccadi, 2007, s. 72). Siirlerinde bu kullanima zaman zaman yer
veren Yunus bir dizesinde beyti’l- ma‘mur s6yle kullanmistir: “Mdisd’nin agdigs Tir'n yoksa eytii’l-Ma ‘miir'n,
Lsrifil aldgs Siir'n ciimle viicidda bulduk.”(133/5) Buna gére Yunus, kiyamet, str, hasr ve nesrle ilgili biitiin
degerlerin kendi viicudunda el’an cereyan eden ilahi hadiseler oldugunu belirterek Israfil’e ve iifledigi stira
ledtiinni manalar yiklemektedir (Tatci, 2015, s. 233).
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Isari tefsirlerde beyti’l-ma‘mura birbirine yakin anlamlar verildigi goriilmektedir. Nitekim Tisteri bu
terkibi, Yice Allah’a tnsiyet, muhabbet ve marifetle ma‘mar olan ariflerin kalbi ve ayni zamanda
meleklerin hac yaptig1 tevhid evi olarak izah ederken (Ttusterd, 2004, s. 260) Kuseyti bu konuda iki farkl
yorum Uzerinde durarak ilkini arif abidlerin Allah sevgisi ve marifetiyle ma‘mur kalpler olarak, ikincisini de
ibadet ehlinin ibadet yetlerti ve halvet meclisleti olarak aciklamistir (Kugeyti, 1981, I11/472). Ali el-Kati ise
miuminin kalbi ve ayni zamanda bu kalbin din hususunda marifet, muhabbet, sidk, ihlas ve yakin ile
ma‘mur olmast olarak yorumlamustir (Ali el-Kari, 2013, V/39).

Kiillii Men Aleyha Fan/ (& Wle (e JS

Yunus Emre, bir insanin en basta bilmesi gereken seyin gecicilik yani fanilik oldugunu terenniim
ederken, diinya hayatinin daimi bir hayat olmadigini, baki olanin sadece Allah Teald oldugunu Kur’an
ayetlerine dayanarak temellendirmistir (Rahman 55/26; Hadid 57/3). Nitekim bu anlamda Hadid stresinin
3. ayeti baslangict ve sonu olmayan yegane varligin Yice Allah oldugunu, insanlarin ise 6lumli varliklar
olarak O’nun tarafindan yaratildigini ifade ederken, Rahman stresinin 26. dyeti ise aynt sekilde insanin
faniligine atif yapmaktadir (Muftioglu, 2011, s. 206). Mutlak anlamda kaliciligin Yiice Allah’a mahsus
oldugunu hatirlatan ve 6limle sona ermeyecek bir mutluluk isteyenlerin Allah’in hosnut olacagt bir hayat
sturmeleri gerektigine isaret eden Yunus Emre bu gercegi su sekilde dizelere ddkmektedir: “Ewveli Hii dhiri
Hii ya Hii illd Hii olam, Evvel dhir ol kiillii men aleybd fan olam.”(201/45) Ayni sekilde baska bir dizesinde ise,
“Ewvel ahir Hayyii’l-Kayyiim dsiklara masik idi, Aklin var ise hesdb et gegiser bu ask devrant.”’(228/06) diyerek Yice
Allah’in hem ezeli hem de ebedi oldugunu vurgulamistir. Islim itikadina gére ebedilik, Allah’a 6zgii bir
sifattir. Insan ise belli bir siireyle sinirh olarak yaratilmistir. Fakat ruhunda ebediyeti asla son bulmayacak,
sénmeyecek bir hikiimranlg siddetle arzular. Sinirli ve gegici bir hayatt oldugu icin de insan ebedilik
arzusunu tatmin edemez. Bu tatmin, sadece ebedi olana iman ederek yakalanabilir (Miftioglu, 2011, s.
206-207). TIsari yorumun énde gelen isimlerinden Kuseyri, ilgili ayetin tefsirinde imkan prensibi
bakimindan yerytzindeki her canlinin yok hikminde oldugunu, nakli delil bakimindan ise dinya ve
tzerindekilerin yok olacagini buna karsilik Allah’in zatinin baki kalacagini aktarmustir (Kuseyrd, 1981,
I11/508).

Hakka’l-Yakin /88 Ga

Hakka’l-yakin, Islam diisiince tarihinde dogru bilginin kesinlik derecelerinin ii¢ kategorisinden biri
olup kesinlik bakimindan ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin’in de étesinde ve tstiindeki kesin bilgidir. I¢ duyu
veya i¢ tecriibe yoluyla ulastlan ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden hakka’l-yakin, salikin
yalnizca ilim yoéniinden degil, aynt zamanda hal ve miisdhede yoninden de Hak’ta fani ve Hak ile baki
olmast seklinde tanimlanmistir (Yavuz, 1997, XV/203-204; Uludag, 2012, s. 153; Seccadi, 2007, s. 169).
Hakka’l-yakin, Kut’an-1 Kerim’de iki yerde gecmektedir (Vakia 56/95; Hakka 69/51). Bunlardan birinde,
bagta Kur’an olmak tizere Islami gercekleri yalanlayip haktan sapanlarin cehenneme atilacagt belirtilirken
kullanilmakta ve meydana gelmesi kesin olan bir hususun fiilen gerceklesmesi manasina gelirken; digerinde
ise Kur’an’t yalanlayanlarin ahirette biyilk pismanlk duyacaklart ve dolayisiyla azaba maruz kalacaklari
haber verilitken bunun yasanacak bir gercek oldugu vurgulanmaktadir (Yavuz, 1997, XV /203-204).

Sufl literattiriinde ise hakka’l-yakin, kulun Allah’ta fani olmast ve O’nunla yalniz ilmen degil hem ilim
hem miusahede hem de hal itibariyle beka bulmasidir. Nitekim Kuseyti, hakka’l-yakini i¢c miisahede yoluyla
elde edilen apagik bilgi olarak kabul etmis ve onun marifet ehline mahsus oldugunu belirterek bu
mertebeye ulasanlara, havassi’l-havas, yaptiklart ibadetlere de kullugun en ileri derecesi anlaminda ubtdet
adint vermigtir. Htcvird (6. 465/1072 [?]) de hakka’l-yakinin kesif ve musahede ile hasil olacagini ifade
ederek bu mertebeye ulasanlarin biitiin varliklardan yiiz cevirecegini séylemistir. Muhyiddin Tbnii’l-
Arabl’ye (6. 638/1240) gore ise hakka’l-yakin misiahededen sonra uldhiyyeti zata nisbet etmektedir.
Nefsini misahede eden kisi rabbini de miisahede etmis olur ve ayne’l-yakine ulasir, bu kisi kabre girince
hakka’l-yakine erer. Bazi stfilerce de ilme’l-yakin seriatin zahiri, ayne’l-yakin seriatta ihlas, hakka’l-yakin ise
miisahede yoluyla seriatin i¢ ylziine vakif olmak diye anlagilmistir (Yavuz, 1997, XV /203-204). Benzer
yorumlart Yunus’un su dizesinde de gérmek miimkiindir: “Yunus sana farizador isbu sirit-: miistakim, eyinde
hagre-nesre Hakka'l-yakin gerek visdl”(155/9) Nitekim burada Yunus Emre’nin hakka’l-yakini kullukta
ulasilmasi gereken ileri bir mertebe olarak nitelendirdigi anlasiimaktadir.
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Sariben Tahur/ s¢h ) <

Sézlikte surb “igmek” anlamina gelir. Aynt kdkten tiireyen icki anlamindaki sarabin ise Kur’an’da
hem olumlu (insﬁn 76/5-6, 21; el-Mutaffifin 83/28) hem de olumsuz (En‘dm 6/70; Yanus 10/4)
kullanimlart bulunmaktadir. Tasavvuf literatirinde sarap mutlak olarak muhabbet sarhosluguna ve
Hakk’in cezbesine kindye olarak kullanilmis ask, zevk ve sekr halleri saraba benzetilmistir (Seccadi, 2007, s.
430). Sarab-1 tahtr ise temiz asik icin kullanilan bir isim olmus (Seccadi, 2007, s. 436; Uludag, 2012, s. 327),
tasavvuf edebiyatinda sarap vb. remizletle tasavvufl aski anlatan cok sayida siir yazilmistir. Nitekim Yunus
Emre de bir dizesinde bu benzetmeye s6yle yer vermistir: “I7bd dalndan wucanlar yiice makimlar gegenler,
Sardben tabiir icenler banmaz, diinya ballarma.” (345/7)

Yine saraben tahur terkibi isari tefsirlerde daha ¢ok muhatabin zihninde cennet nimetleriyle ilgili bir
imaj, bir fikir olusturmak ve béylece bir arzu uyandirmak maksadiyla yapilmis benzetmeler baglaminda
kullandmustir. Nitekim gérebildigimiz kadariyla diinya-cennet sarabt ayrimini yapan ilk safi miifessir olan
Tisteti (6. 283/896), cennet sarabi ile diinya sarabi arasindaki farkliliga dikkat cekmis, diinya sarabinin kirli
oldugu icin icen kisiyi glinahlarla kirlettigini buna karsilik cennet sarabinin ise temiz olup icen kisiyi her
tirld kirden armndirdigini séylemistir (Ttsteri, 2004, s. 299). Silemi de bu terkibi hidayet sarabi, tevhid
sarabi, veldyet sarabi, marifet sarabi, muhabbet suyu, meveddet sarabi gibi nitelendirmelerle tasvir etmistir
(Stilemi, 2001, I1/365-366). Bu sarabt icmenin dogurdugu ¢esitli sonuglara isaret eden Kusgeyti, bu sarabin
normal diinya sarab1 gibi olmayip onu icenlerin basta birtakim dinya kaygilart olmak tzere kalplerinin kin
ve aldatmalardan temiz olacagini, aralarinda husumet ve diigmanlik gibi durumlarin ortadan kalkacagini
belirtmistir (Kuseyti, 1981, I11/666-667). Hakeza Ali el-Kari ve Bursevi de bu sarabin aldatma ve kin gibi
kott huylardan ve eziyet veren seylerden temizledigi ve iclerindeki pislikleri sékiip attif1 icin “temizleyici”
diye nitelendirildigini belirtmistir (Ali el-Kari, 2013, V/257; Bursevi, X/275).

Levh-i Mahfiiz /5 sisa ¢ 5!

Bitiin nesne ve olaylara iligkin ilahi ilim ve takdirin kayitl bulundugu ana kitap anlamina gelen levh-i
mahfiz (Yavuz, 2003, XXVII/151), bir terkip olarak sadece Burtc saresinde gecer (Buric 85/22) ve
burada Kur'an’in ¢ok serefli ve degerli oldugu ve aymi zamanda levh-i mahfizda bulundugu ifade edilir.
Yunus Emre siitlerinde levh-i mahflz terkibinin sadece ilk kelimesi olan ve iizerine yazi yazilan ylzey
anlamina gelen “levh” kelimesini dizelerinde s6yle kullanmistir: “Gece ile giindiizii gokte yedi yildizs, 1evhde
yazilan 5oz cimle viiendda bulduk.”(133/4); “Yer gik yaratimadan Kalii beld denmeden, Levh-kalem calimmadan
Mi’ric’a kadir idim.” (223 4)

Tasavvuf literatirinde levh, belli bir siireyle sinirlanmis yazi ve takdir anlaminda kullamlmaktadir
(Uludag, 2012, s. 327). Tsari tefsirlerde ise cogunlukla birbirinin tekrart mahiyetinde aciklamalar yer almakta
olup s6z konusu yorumlarda Kur’an’in levh-i mahfazda yazili oldugu ve burada seytanun ulasmasindan ve
tahriften korundugu, levh-i mahfizun ozellikleri, Kur’dn’in levh’de korundugu gibi aymi zamanda
muminlerin kalplerinde de korundugu gibi bilgiler tekrar edilmistir (Kuseyri, 1981, II11/713; Ali el-Kari,
2013, V/303; Bursevi, X/395-390).

Kul Huvallah/&) s J8

Yunus Emre Kur’anl kullanimlart cesitli beyitlerinde farklt gbrintimlerle ele almustir. Nitekim
Kur’an’a dayalt bir benlik anlayist tizerinde duran Yunus Emre bu kullanimlardan birini bir dizesinde séyle
ifade etmistit: “Bu cihdna gelmeden mdsik ile bir idim, Kul huvalldh sifatl bir bi-nisin nir idim.”(223/1) Bu dize
Yunus Emre’nin esyanin goriinir hale gelmeden 6nce Allah’in ilminde bilgi olarak mevcudiyeti olarak da
tanimlanan (Uludag, 1991, IV/198) a‘yan-1 sabite distincesini kabul ettigine dair bir delil olarak
gorilmiustiir. Zira burada hem masuk ile bir olmak ve ardindan séylenen ‘Kul huvallah sifatl bir bi-nisan
nlr olmak’, birbiriyle ayni anlama gelebilecegi gibi sebep sonug iliskisiyle “Bir’den bir ¢ikar” ilkesiyle
aciklanabilecek bir disiinceyi de hatirlatmaktadir. Dolayistyla bu misranin Yunus’un 6nde gelen safl
miielliflerden Ibni’l-Arabi’nin “Bir’den bir cikar” ilkesine getirdigi yorumlardan (Ibnii’l-Arabi, 2011,
V1/96) bitisiyle ortustugu belirtilmistit (Demitli, 2015, s. 113-114). Nitekim Bursevi: “Huvallaht ahad”
cumlesinin ti¢ kelimeden ibaret olup her birinin Allah’a gidenlerin makamlarindan bir makama isaret
ettigini belirtmistir (Bursevi, X/5306).

Kiifiiven Ehad/ ) | siS

Viahid ve ehad kavramlart Allah hakkinda kullanildiginda, “bélinmesi (tecezzi, inkisam) ve sayisinin
artmast (tekessiir) miimkiin olmayan bir, tek, yegane varlik” manasini ifade etmektedir. Zira buradaki
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birlik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlaminda olmayip Allah’in ciizlerden tesekkill eden birlesik
(mirekkeb) bir varlik olmadigi, benzeri ve dengi bulunmadigt manasini tagimaktadir (Topaloglu, 1988,
1/483-484). Kufuv ise denklik demektir ve bundan maksat Cenab-1 Hakk’in zatinda denkligi kaldirmaktir.
Ehad, sufilerin soézlerinde sifatlarin ¢oklugunu nefyetmek cihetinden zatin ismi, itibarlarin stkatu
cihetinden ise biytiklik nispetidir (Seccadi, 2007, s. 118). Allah’in ezeli ve ebediligine dikkat ¢eken Yunus
Emre, bunun disindaki tasavvurlarin Kur’an’a uygun olmayan tanri tasavvurlart oldugunu dile
getirmektedir. Ote yandan ayni misrada Hadid stresinin tigiincii ayetindeki “a95 O5¥T 58 kismina
telmihte bulunmak suretiyle tevhid sirrina soyle dikkat ¢ekmistir: “Oldur dbir oldur ebed hem dillerde Kiifven
ahad, Evliya gecdi diinyadan bir saat kime kalisar.”(63/5)

Sonug

Yunus Emre Kur’ant ¢cok iyi bilen ve ona biiyiik 6lctide vakif olan sairlerden biridir. Nitekim o, sairlik
zevkini zirveye ylkseltecek derecede buyiik bir akicilik ve vukifiyetle Kur’an’dan yararlanmistir. Bunu
yaparken de asir1 yorumlara meyletmekten cok mutedil bir Gslup kullanmistir. O, siitlerinde Kur’an
ayetlerini detayll olarak nazim seklinde anlatmamustir. Sadece verecegi mesaja uygun olan noktaya
deginmis, béylece séyledigi sézii Kur'an’a dayandirarak séziniin etki glicini artirmaya calismustir. Kisaca
o, Kur’an kavramlarini konu edinirken ve onlart iktibas ederken bir miifessir edasiyla degil arif ve sair
olarak deruni anlamlara isaret etme maksadint giitmistiir.

Yunus Emre’nin siirlerinde bazen bizzat ayette gecen kelimelerle bazen de mefhum olarak dile
getirdigi Kur’an ayetlerinin gérmezden gelinmesi miimkin degildir. Bu durum Yunus Emre’nin distince
diinyasini besleyen ana unsurlardan birinin Kur’an oldugu gercegini bir kez daha ortaya koymaktadur.
Yunus Emre, siitlerinden hareketle sdylenecek olursa, ciddi bir Kur’dn kiltirtine sahip, gerektiginde
ayetleri, orijinal lafizlartyla siirlerine aktarabilecek kadar lafiz ve manaya hakim olup tefsir ilmine siirleriyle
hizmet ettigi sGylenebilir.

Tefsir metodolojisi agisindan incelendiginde Yunus Emre’nin, adyetleri yer yer zahir manasiyla
yorumlamakla bitlikte cogu zaman safi gelenegin te’vil yontemi olan irfani/isari metot ile ayetlere yaklastigi
gorilmektedir. Miellif bu sebeple sifi epistemolojide stk kullanidan terimlere yer vermekten geri
durmamug, hatta onun bu kullanimlart ¢ogunlukla isari tefsirlerdeki yorumlarla paralellik arzetmistir.
Binaenaleyh onun siitlerinde ortaya koydugu Kur’an merkezli cogu mananin isari tefsir tarzina oldukca
yakin durdugu anlasiimaktadir.

Tefsir edebiyatt agisindan isari tefsir kapsaminda degerlendirebilecegimiz Yunus Emre’nin siirlerinde
ortaya koydugu Kur’dn yorumlarini mutedil yorumlar olarak nitelendirmek mimkindir. Cinkid Yunus
siitlerinde iktibas ettigi Kur’an ayetlerini belli bir akideyi veya mezhebi, ya da sahsi akidesini desteklemek,
stislemek veya ispatlamak maksadiyla kullanmamistir. Buna karsilik o, Kuran ayetlerini Islim tefsir
gelenegiyle celismeyecek tarzda siirlerinde kullanmugtir. Diger bir ifadeyle tefsir usuli acisindan
bakildiginda Yunus Emre’nin kimi dizelerinde kullandigi ayetler ve onlara getirdigi kimi yorumlar
gelenegimizde “isar] tefsir” olarak adlandirilan tefsir tiirii ile biyiik oranda 6rtiismektedir. Bilindigi tizere
bu tefsir cesidinde ayetlerin ilk anlami/manasi reddedilmeksizin isaret ettigi diger anlamlara da yer
verilmektedir. Bu durum Yunus’un tasavvufi gelenek icerisinde yetismis ve o kiiltiirden gelen bir kimse
olmast ile de bagdasmaktadir. Bu noktada sunu belirtelim ki Yunus Emre siitlerinde ayet merkezli pek ¢ok
iktibasa yer verildigi icin bu iktibaslarin tasavvufi/isari tefsir gelenegi acisindan tasidigt degeri ortaya
koymak adina daha baska calismalara ihtiya¢ duyuldugu asikardir.

Ote yandan Yunus’un siirlerinde ayet ve hadislerden sik sik iktibaslar yapmast dini tebligde halkin
tevecciihine mazhar oldugu ifade edilmelidir. O kadar ki bu 6rneklendirmeler ilgili dyet ya da hadisin mana
itibartyla Misliimanlarin dini kiltiirinde silinmeyecek derecede yer etmesine vesile olmustur. Bu noktada
Yunus Emre, siitlerinde ayetleri ve ayetlerdeki kimi kullanimlari ahlaki 6giitler vermek amactyla stfilere ait
olan irfani te’vil yontemiyle yorumlamis olup dslubu bir miifessirin, mutercimin yahud vaizin dilinden
ziyade bir mutasavvif sairin dili olmustur.

Etik Beyan

“Yunus Emre Siirlerindeki Ayet Tktibasiars ve Tasavoufi/ Lsari Tefsir Agsimdan Dederlendirilmesi” baslikli calismanin
yazim stirecinde bilimsel kurallara, etik ve alintt kurallarina uyulmus; toplanan veriler tizerinde herhangi bir
tahrifat yapilmamis ve bu calisma herhangi bagka bir akademik yayin ortamina degerlendirme icin
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gonderilmemistir. Bu aragtirma dokiman incelemesine dayalt olarak yapiddigindan etik kurul karar
zorunlulugu bulunmamaktadur.
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EXTENDED ABSTRACT

The poets, who wrote poetic works in the religious-mystical field, benefited from some sources while
writing their poems. Among these sources, especially the Qur’an and hadith, there are different branches
of religious sciences, mythology, historical and legendary events, and people, sciences such as philosophy,
medicine, astronomy, and the like, culture, traditions, and customs. In Sufi literature, in which the Qut’an
is adopted as the main source, quotations of verses and hadiths are included in almost every work. Thus,
many similes, metaphors, and references centered on verses and hadiths were used, and on this occasion,
the idea was strengthened by trying to express the meaning fluently. In this process, the verses of the
Qur’an were sometimes quoted in their original words, sometimes by meaning, sometimes references were
made to the verses, and sometimes the names of the surahs were quoted with the various names of the
Qur’an. The quoting, which means “take embers to light a fire, to borrow, to take knowledge, to benefit”,
has also been used metaphorically in the sense of “trying to gain knowledge, benefiting from someone’s
knowledge.” At the same time, the quotation is described as a part taken from verses and hadiths to
embellish the word and reinforce the meaning. In other words, the quotation is the author’s use of a word
that belongs to someone else in her text. Quotations made from the Qur’an or hadith have been accepted
as literary art, as they bring vitality and warmth to the expression, and reinforce and beautify the word. In
the poems, the verses or hadiths that are quoted are included wholly or partially. The foremost condition
of the quotation is the absence of any sign or explanation regarding the verse or hadith taken. In other
words, the condition for quotation is that the word should be used exactly or partially without specifying
whether it is a verse or hadith. The quotations of the verses are mostly done to explain a thought by
exemplifying and at the same time reminding it through association. To be able to talk about the art of
quotation, it has been seen as a condition for the quotation to be at least one composition. For this
reason, quoting a single word from a word, verse or hadith is not accepted as a quotation, and long
quotations are not considered acceptable. The quotation, which was transferred to Iranian and Turkish
works of literature depending on the Arabic literature, was used in the form of transferring the phrases
selected from the verses and hadiths until the modernization period in Turkish literature. In this sense,
one of the remarkable names who included verse quotations in his Divan is Yunus Emre, who is accepted
as a school in our mystical literature. Yunus Emre is not only a classical poet but also an important person
of literature, mysticism, and thought in the Anatolian Islamic geography, where the members of mystical
literature who came after he followed. First of all, to catch the similes, metaphors, and references in a
poem correctly and to enter its world, it is necessary to know the information and inspiration sources it
feeds on, namely its bases. In this sense, the most important element that forms the basis of Yunus
Emre's style and art, which is a Turkish-Islamic mystic, is mysticism. Various branches of Islamic culture
such as tafsir, hadith, literature, geography, and astronomy have a great influence on the formation of his
personality. He expressed the subtleties of Islamic mysticism with great simplicity and depth without
entering into any mold, benefited from the verses of the Qur’an and hadiths while expressing his mystical
views, and used them skillfully in his language and terminology. It is known that Muslim poets do not only
look at the Qur’an and hadith narrations with the eyes of the holy text but also make maximum use of the
artistic aspects of these two sources. In this context, Yunus Emre is a remarkable name in terms of
employing many Qur’anic motifs in his poems and quoting from many surahs and verses. Because he
expressed his poems with quotations both verbally and literally. The main purpose of this study is that
although many Qur’an-centered quotations are included in Yunus Emre's poems, they have not been
evaluated in terms of mystical tafsir tradition until now. Therefore, our study aims to fill the gap in this
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field, albeit slightly. From this point of view, in this article, the projections of some of the high
representative examples of the verse-centered quotations in Yunus Emre’s Divan will be focused on in
mystical commentaries. It should be underlined that, since the use of verses and hadiths in Yunus Emre's
Divan is intense, it would exceed the volume and limits of the study to deal with all of them. For this
reason, only some of the verses that he quoted in the article will be examined in terms of the Sufi exegesis
tradition, thus drawing attention to the mystical interpretations on which his literal quotations to the
Qur’anic verses are based.
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