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Ozet:

Bu calismada Osmanli diistince tarihinin en 6nemli simalanndan Task6priiltizade Ahmed
Efendi’nin (6. 968/ 1561) ‘nefsti’l-emr’ anlayist incelenmistir. Giris kismuinda kavramin anlamina ve kavram
cercevesindeki tartismalarin tarihcesine yédnelik bilgiler verilmistir. Inceleme béliimiinde, konumuzla
dogrudan iliskisi olan harici varlik, zihni varlik ve bunlarnn nefsti’l-emr ile nasu bir iliski icinde oldugunu
izah edilmis ve Tasképriiliizade nin ulastigt sonuglar ortaya konmustur.

Taskoépriiliizade’nin mesele hakkindaki esas incelemesi Risaletii’s-Stihudi’l-Ayni fi Mebdhisi’l-
Viicudi’z-Zihni adli miistakil eserinde yer almaktadir. Diger taraftan Hasiye ala Hasiyeti’s-Seyyidi’s-Serif
ala Serhi’t-Tecrid icerisinde inceleme konumuz ile ilgili 6nemli veriler yer alir.

Makale ti¢ temel sonuca ulasmustir: (1) Tasképriiliizade’nin nefsti’l-emr hakkindaki gértisleri
kendisindeki o6nceki tartismalann izlerini tasunakla birlikte 6zgtin katkilar icermektedir. (2)
Taskopriilizade’ye goére, (a) Nefsti’l-emr, goériilen ile gerceklik arasindaki mutabakat: ifade eden
varsayimlardan uzak varlik ve bilgi alarudir. (b) Nefsti’l-emr terkibindeki ‘emr’ mahiyetlerdir. ‘Nefs’ ise
mahiyetlerin durum ve gerekleridir. (c) Harig, zihin ve nefsii’l-emr seylere mutabakati ve kapsami
agisindan farklidir. Harig, bir seyin zihin disindaki varligint ifade eder. Zihin harigcte olandan soyutlama
yaparak ve kendindeki suretlere dayanarak bilgi tiretir. Zihnin farazi boyutu, onun verdigi hiiktimlerin
distaki seye mutabik olamamasina yol agtigt gibi, onu distan daha genel yapar. Nefsti’l-emr ise distaki
seyin mahiyetinin tam olarak karsuik buldugu dogru hiikiimler alanidiwr. Bu sebeple dist icerir ve zihinden
dar kapsamldur. (d) Nefsti’l-emr faal akilda yer alir, fakat faal akilda bulunan mahiyetlerin hepsi degil bir
kismudir. Bu mahiyetler, seylere mutabik hiikiimler olarak zihinde de bulunur. (3) Islam diistincesinde
nefsti’l-emr tartismalarinin cercevesini ¢izebilmek icin hentiz erkendir ve mesele yogun akademik ilgiye
muhtactr.
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Giris

Kelime karsiligi olarak “bir seyin kendisi” anlamina gelen nefstil-emr, kavram olarak

-

“bir seyin kendinde varligl” veya “bir seyin oldugu hal Gizere olusu” anlamina gelir ve harici ile
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zihni varlik tirlerinin disinda ticlincd bir varlik ttirti olarak karsimiza cikar.

Nefstil-emr tartismalarinin imledigi 6ncelikli husus, bir seyin tahakkuk ve stibatunun
bir varsayanin varsaymasina degil, kendisine istinat etmesidir. Bu y6ntyle var olanlarin
dayanaginin ne oldugu tlzerine ontolojik bir incelemedir ve felsefi kokenleri Platon™un idea
tasavvurunu kadar gider. Fakat bu dayanak arayisi, diger taraftan, bir sey hakkinda
verdigimiz hikmutin onun hakikati ile uyusup uyusmamasina yonelik bir incelemeyi de

icerdigi icin, tartismanin bir diger yonu epistemolojiktir.

Islam diistince tarihinde nefsii’l-emr tartismalari, Nasirtiddin et-Tasi’'nin (6. 672/1274),
Fahreddin er-Razi’nin(é. 606/ 1210) Serhu’l-Isardtve’t-Tenbihdttaki faal akil elestirisine cevap
niteligi tasiyan,! farkli isimlerle de anilan eseri Risdle fi Isbati’l-Akli’l-Mticerred’de faal akli
nefsti’l-emr olarak degerlendirmesi Uzerine baslamistir. TGsi’nin bu eserine, Semseddin
Muhammed el-Kisi (6. 694/1295), Muhammed Hanefi et-Tebrizi (6. 900/1494), Celaleddin ed-
Devvani (6. 908/1502), Huseyin b. Abdulhak el-Erdebili(6. 950/1543) ve baska isimler
tarafindan serh ve hasiye tUrtinden eserler yazilmistir.2 Ayrica, aralarinda Semseddin es-
Semerkandi (6. 722/1322) Ibnti1-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Sa‘deddin et-Teftazani (6.
792/1390), Seyyid Serif el-Clircani (6. 816/1413), ibn Turkeel-isfahani (6. 835/1432), Ali
Kuscu (6. 879/1474), Alaeddin et-Tuasi (6. 887/1482), Kemalpasazade (6. 940/1534), Mir
Damad (6. 1041/1631), Molla Sadra (6. 1050/1641), ismail Gelenbevi (6. 1205/1791) gibi
onemli isimlerin bulundugu bir dustnur kadrosu ise,® mustakil ya da daha kapsaml
eserlerinin icerisinde bu bahisteki goérislerini belirtmisler ve meselenin miiteaahhirin

doneminin en 6nemli tartisma alanlarindan birisi olmasina katkida bulunmuslardir.

Nefsti’l-emr tartigsmalarinda en o6nemli isimlerden birisi Clrcani’dir. Onun “haric”,
“zihin” ve “nefstil-emr” hakkindaki dtstnceleri kendisinden sonra gelen alimlerin
dtistincelerini 6nemli 6lctde etkilemistir.# Clrcaniye gore, nefstil-emr insan idrakinin
disindadir ve harici diinyadan daha geneldir. Dis diinyadaki bir sey tasdik edildiginde nefsti’l-
emrde de tasdik edilmis olur. Mesela “cisim haricte birlesiktir.” denildiginde, nefsti’l-emrde de
birlesik oldugu tasdik edilmis olmaktadir.’Nefstil-emr, yer manasinda da kullanilmistir. Bu

yerler, nefstil-emr, haric ve zihindir. Nefstil-emr, dis dlinyaya ve zihne bélinmektedir.®

1 fhsan Fazhioglu, Derin Yap:: Islam-Turk Felsefe-Bilim Tarihinin Kavram Cercevesi (Istanbul:Papersense Yaynlari,
2016), s. 187.

2 Bkz. Nasirtiddin et-Tasi, Risalettilsbati’l-Akli’l-Mticerred-i Hace Nasirtiddin-i Tasi, nsr. Tayyibe Arifniya, Tahran:
Merkez-i Pijuhisi-i Miras-i Mektab, 1393hs./2014.

3 Murat Kas, “Apprehensionand Existence, Appearanceand Reality: The Reception of Nafs al-amr Debatesafterthe
13th Century”, Ilahiyat Studies, 12:1 (2021), s. 11; Hacer Ergin, “Celaleddin Devvani'nin Nefst’l-Emr
Anlayis1”,0smanli Diistincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konulari, ed. Fuat Aydin v.dgr. (Istanbul: Mahya Yayincilik,
2019), s. 87.

4 Recep Duran, “Nefsu’l-Emr Risaleleri”,Ankara Universitesi Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi Arastirma Dergisi, 14
(2002), s. 98.

5 Curcani, Risale fi tahkiki nefsil-emr ve’l-fark beyneht ve beyne’l-haric ve’z-zihn, nsr. ve cev. Ihsan Fazlioglu, Derin
Yapri: Islam-Turk Felsefe-Bilim Tarihinin Kavram Cercevesi icinde (Istanbul: Papersense Yaynlari, 2016), s. 208.

6 Omer Mahir Alper, “Akledileni Akletmek: Islam Mantik Geleneginde ‘ikinci Akledilirler’in Yorumu ve Osmanlr’da
Alimlanmas: Uzerine Bir Inceleme”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 1:2 (2015), s.
62.
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Taskopriiliizade Diisiincesinde Nefsii’l-Emr

Nefstil-emr kavraminin anlasilabilmesi icin zihin ve hari¢c kavramlarinin ne oldugu,
zihin, haric ve nefsti’l-emrin birbirlerine gére durumlarini bilmek gerekir. Bizde bu cercevede
harici ve zihni varlik kavramlarini ve bu kavramlarin nefsti’l-emr ile iliskilerini inceleyecegiz.
Islam duistincesinde, varliklar haricte ve zihinde var olanlar seklinde tasnif edilmistir. Harici
varlik, zihnin disinda bulunanmevcutlardan elde edilen varliktir. Bu mevcutlaretkileriyle ya
da dogrudan duyularla algilanabilme imkanina sahiptir. Zihni varhk ise iki sekilde
tanimlanabilir: tanmimlardan ilki dis dunyadaki varliklarin soyutlama yoluyla zihne
aktarilmasidir; ikinci tanimda dis diinyada varligi olmayan seylerin kurguya, varsayima ve
itibara dayali olarak zihne aktarilmasi séz konusudur. Insan, dis diinyadaki var olanlari
dtistindtginde onlari1 zihnine alir. Fakat bu durum bir soruyu glindeme getirmektedir:
Insanin bir nesneyi zihninde tasavvur etmesi tasavvur olunan seyin bir varlifinin oldugunu
gosterir mi? Zihni varligi kabul edenler acisindan bu hususun dayanaklarindan birisi, haricte
var olan seylerle o seylerin zihindeki hali arasindaki iligkidir. Dis diinyadaki varlik etkileri
itibariyla zihindeki varliktan farklidir. Ornegin dis dinyadaki ates yakarken zihindeki ates
yakmaz. Ote yandan zihni varlik basit bir tasavvur degil bilginin kaynagidir. Yani bilginin

olusum merkezi dis diinya degil zihindir.

Zihni varhigin temel islevi insan zihninde daha énceden var olmayan seyler hakkinda bir
suretin olusmasi ve olusan bu suretin insana bilgi sunmasidir. insan, dis dinyadaki var
olanlar1 bes duyu organiyla algilar ve bunlar hakkinda zihninde stretler meydana gelir.
Boylece bu var olanlar hakkinda soyutlama yoluyla bilgilenmis olur. Zihindeki sUretler
cogaldikca daha énce zihnimizde olmayan yeni bilgiler olusur. Insan, zihninde olusan bu
bilgiler sayesinde htiktimler verebilir. Bu hiktmler zihinde gerceklesmesinden dolay1 “zihni”
olarak adlandirilir.” Bu anlamda bilgi, bir varligin suretinin zihinde hasil olmasiyla diger
varliklardan ayirt edilmesidir. Burada suret, dis diinyada var olan seylerin mahiyetinin zihne
aktarilmasidir. Ornegin agacin, dis diinyada hem ayni varligi hem de mahiyeti vardir. Agacin
varligi zihne intikal ettiginde mahiyeti zihinde olusur. Béylece agacin dis dunyadaki ve

zihindeki varligindan bahsedilebilir.8 Bu iki var olma bi¢iminin de mahiyetleri aynidir.

Zihni varlik kabul edilmediginde ortaya ¢ikacak en énemli problem mantiktaki “hakiki
dnermelerin” gecersiz olmasidir. Insan, somut gercekligi olmayan seyler hakkinda olumlu
huktmler verebilir. Eger htiktim verilen sey dis diinyada yoksa onun varligi zihindedir.
Ornegin insan, imkansiz olan seyleri diistinebilir ama bunlarin dis diinyada varlhig: yoktur.
Peki, dis diinyada gosterilemedigi icin yok mu sayilacaktir? Hakkinda olumlu bir htiktim
verdigimiz seylerin sabit olmasi gerekir.® “Imkansiz” ve “yokluk” gibi dis diinyada varlig

olmayan seylerin sabitligi zihindedir. Insan, dis diinyada var olmayan nesneleri hem

7 Ahmet Pirin¢, “Islam Dtstincesinde Zihni Varlik (Viicud-i Zihni) Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi, 2 (2014), s. 135.

8 Ahmet Akglgc, Ismail Gelenbevi’de Varlik Diistincesi, Doktora Tezi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti, 2006), s. 62.

9 AgilSirinov, Nasiruddin Tasi’de Varlik ve Ultithiyet (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), s. 88.
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dustnebilir hem de bu nesneler hakkinda stibuti yargilarda bulunabilir. Bir sey hakkinda
onun varligina ait bir nitelikle htikmolundugunda o seyin kendisinin de var olmasi

zorunludur.10

Taskoprultuzade’ye gore zihin mutlak olarak idrak edici gicleri kapsar. Muellif, zihnin,
distaki gercekligi kavrayan bir giic oldugunu ve bu yonuyle de distakigercekligin, idrakin
disinda oldugunu ileri stirerek zihin ile hari¢ arasinda kesin bir ayrim yapmistir. Bu diistince
cercevesinde insan, bir nesneyi idrak ettiginde idrak ettigi sey zihinde meydana gelen ictir.
Zihindeki bu gerceklik, dis diinyanin duyumlar aracilifiyla algilanmasi sonucunda meydana
gelmektedir. Boylece insan, algiladiklari aracilifiyla zihni bir gerceklik, yani i¢c gerceklik
dtinyasi olusturur. Dis gerceklik, varligin kendiligi, i¢c gerceklik ise varligin kendiligine itibari
bir sekildeyaklasmaktir. Varligin kendiligi ona herhangi bir idrak gliciintin yaklasmamasidir.
I¢ gerceklik, varligin kendiligi tizerine olusturulan bagka bir gercekliktir. Bu yéniyle sayet bir
sey idrak edici gliclerde meydana gelmisse idrak edene nispetle ictir. Tasképrtltizade’ye gore
mantikta haric ve zihin arasinda birlesme degil karsi olma iligkisi vardir. Insanin idrak giicii,
dis gercekligin karsisinda yer alir. Burada Taskoprultizade, bir ic gerceklik olan zihin dliinyasi
ile dis gerceklik olan dis dinyada var olanlar1 karsithik iliskisi icinde ele almis ve

degerlendirmistir.!!

Harici ve zihni varlik kategorisi olusturmanin gerekcesi dogruluk degeri veya dogruluk
kriteridir. Onermedeki dogruluk, ytklem ile konu arasinda kurulan nispet ve bu nispetin
zaruret, imkan, devam gibi hususlarla olan irtibatidir. Bu nedenle, énermenin dogruluk
degerini belirleyebilmek icin 6nermedeki yuklemin konuyla arasindaki bagin niteligini
belirleyen zaruret, imkan, devam gibi kipler tizerinde durulur. Ornegin “Biitiin insanlar zaruri
olarak canlidir.” énermesinde zaruret, ytiklemin konuya stbutu tizerinedir.12 Bu problemin
temelinde olumluluk kavrami vardir. Buradaki olumluluk sabit olma yani zihinde var olma
anlaminda kullanilir. “Ali uzun boyludur.” denilirse “uzun boylu” olma ile “Ali” arasinda
olumlu bir nispet vardir. Bu nispet uzun boylulugun Ali‘ye ytiklenmesi seklindedir. Boylece

Ali ve uzun boy arasinda bir stibtut gerceklesmis olur.

Dogruluk degeri baglaminda bir 6énermenin dogrulugundan bahsedebilmek icin o
dénermede suibatun olmasi gerekir. Onermede stibutun olmasi onun bir mahalde var
olmasidir. Bu anlamda 6énermedeki stibttun mahalli hari¢ veya zihin olabilir. Fakat harici
varlik alani tim gercekligi icinde barindirmaz. Harici varlik sadece dis dinyadaki somut
varliklar: icine alir. Bundan dolay: da zihinde olusan 6énermenin sadece haricteki gerceklikle
ortismesi tek basmma yeterli degildir. Bu durumu dogruluk 6lctiti acisindan

degerlendirdigimizde subttun sadece haricte olmas: yeterli degildir. Bu nedenle baska bir

10 Necmeddin el-Katibi, Hikmeti1-Ayn,nsr. ve ¢ev. Salih Aydin (istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, 2016), s. 60.

11 Tagkoprultizade, Risaletti’s-Stthadi’l-Ayni fi Mebahisi’l-Vicudi’z-Zihni, nsr. M. Zahid Kamil Cal, K6ln: Mensurati’l-
Cemel, 2009, s. 31; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin Tespiti”, Osmanl Felsefesi:
Secme Metinler icinde, haz. ve gev. Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), s. 243.

12 Necmi Derin, “Onermedeki Zat - Unvan (Vasif) Ayriminin Bilgi Acisindan Onemi”, Islam Arastirmalar1 Dergisi, 29
(2013), s. 111.

560



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

stibut alaninin olmasi gerekir ki bu zihni varlik alanidir.13

Taskoprultiizade'ye gore bir konuda verilen htiktim, varlik alanlarindan hangisiyle
orttstyorsa dogruluk 6lctiti o varlik alaninda gerceklesir. Boylece verilen hiikiim haricteki
seylerle orttistiyorsa dogruluk o6lctitti haricte, zihindekilerle 6rttistiyorsa zihinde tahakkuk
eder. Onermede ele alinan konu zihni, harici, varsayimsal olabilir. Ele alinan konu bu varlik
mertebelerinden hangisinin icine giriyorsa dogruluk degeri de O6nermenin bulundugu

mertebeye gore belirlenir.14

Taskopritltizade, haric ve zihin meselesini konu ve yuklem baglaminda incelemistir.
Burada tizerinde durulan husus, konu ve ylklemin stibGtunun nerede oldugudur. Konu ve
yuklem bazen haricte bazen de zihinde olabilir. Tasképrtliizade, nefstil-emrde var olanin
haricte var olandan daha genel oldugunu ifade etmisti. Bundan dolay: iki tarafin da, yani
haricin ve nefstil-emrin haricte var olmamasi mimkuinduir. Bu anlamda nefstil-emrde zihni
olanda mevcut oldugu icin haric ve nefstil-emr, dis diinyada var olmayabilir. Bu konuda sikca
kullanilan bir érnegi inceleyebiliriz. Ornegimiz, “imkan imkansizin mukabilidir.” ctimlesidir.
Bu ctimledeki imkan ve imkansizlik haricte mevcut degildir. Yani konu ve ytiklem dis diinyada
yoktur. Konu ve ytklemin dista birlikte var olmalari da mUmktndtr. Konu ve yuklemin
birlikte var olmasi iki sekilde gerceklesmektedir. Bunlardan birincisi “haml bil-muvataa”
yoluyladir. Haml bil-mutavaa, bir seyin, bir konuya hakiki ve aracisiz sekilde yuklem
olmasidir. Ornegin “Zeyd insandir.” veya “Insan diistinen canlidir.” Ikincisi, “haml bil-istikak”
yoluyladir. Haml bil-istikak, birbirlerinden farkli olan iki sey icin s6z konusudur. Haml bi’l-
istikakta ytiklem, konu icin tiimel olarak gerceklesmeyecek sekilde ytiklem olur. Ornegin
“Cisim beyazdir.” veya “Ev tavanhdir.” Ote yandan bir digerinde ise ytiklem olmaksizin,
konunun haricte var olmasidir. Mesela “Zeyd amadir.” Burada amalik haricte yoktur, fakat
olumsuzlama yoluyla onun gérmeye nispetinden elde edilmistir. Diger bir 6rnekte “Gék yerin
usttindedir.” Ustiinde olmak, haricte yoktur fakat olumlama yoluyla gégiin yere nispetinden

cikarilir.15

Zihin, hari¢ ve nefstil-emr arasinda iclem-kaplam acisindan farkli iligki sekilleri
mevcuttur. Taskoprulizade’ye gore haric ile nefstil-emr arasinda tam-girisimlilik iliskisi
vardir. Tam girisimlilik, iki anlamdan birisinin digerinin her bir ferdi hakkinda dogru olmasi
ve kapsamasi, fakat tersinin gecgerli olmamasidir. Tam girisimlilikte iki kavramdan sadece
birisi 6tekinin butlin fertlerini kapsar. Mesela insan ve canli iliskisinde her insanin canl
olmasi canliligin tim insanlarda bulunmasidir. Tam tersi “her canli insandir.” dedigimizde ise
bu yanlis bir 6nerme olmaktadir. Bu manada haricte var olan her sey nefstil-emrde vardir,

lakin nefstil-emrde var olan her sey haricte var olmayabilir. Béylece nefstil-emr, haricten

13 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazade Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insasi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2016), s. 28.

14 Necmi Derin, “Tasképriiliizade’ye Goére Dogruluk Kriteri”, Istanbul Medeniyet Universitesi Uluslararasi
Taskopraltizade Sempozyumu, https:/ /www.youtube.com/watch?v=opnWvTOJjbE (Erisim: 15.07.2021).

15 Tagképriiltizade, Risaletti’s-Stthadi’l-Ayni, s. 43-44; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oztin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 252-254.
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daha cok seyi icine almaktadir. Ornegin haricte bir araba varken nefstil-emrde hem araba
hem de araba ile ilgili dogru olan zihni htiktimler bulunur. Bu y6nuyle haricin manasini
“zihnin haricinde olan” seklinde ele alan Tasko6prultizade, zihinle nefsti’l-emr arasindaki
iliskiyi de iki acidan degerlendirir. Ilkinde, zihinde var olan nefsti’l-emrde var olanla értiismez.
Yani zihinde var olan nefstil-emrde yoktur. Zihinde var olup nefstil-emrde olmayan zihnin
varsayimsal  yénudur. Ikincisinde ise zihinde var olanin nefstil-emr @ ile
ortiismesidir.6Dolayisiyla, Taskoprulizade'ye gore zihni varlik nefstil-emrden daha genis
kapsamlidir. Cinkt zihin hem kurgusal hem de gerceklige dayali soyutlama yaparken;
nefsti'l-emr sadece gerceklige dayalidir. Clinkl nefstil-emr, mutabakat acisindan hem harici

hem de zihni var olanlari icine alir.

Taskoprtltizade, zihin, haric ve nefstl-emr iliskisini su sekilde degerlendirir; dis
diinyada var olan her sey zihinde bulunabilir, fakat zihinde bulunan her sey dis diinyada
bulunamaz. Bunun en temel nedeni zihnin varsayimsal yoéntdiir. Ote yandan dis diinyada
var olan her sey nefstil-emrde bulunur ama nefstil-emrdeki her sey dis diinyada bulunmaz.

Bunun nedeni nefstil-emrin zihni olani da icine aliyor olmasidir.!?

Nefstil-emr, tm bilgilerin varlik zeminidir. Var olanlarin kendiliklerinin onlara ait
oldugu iddia edilen seylerle olan ortismesidir. Ornegin gokytiziine dair olan bilginin
gokytztntn kendiligi ile 6rtismesi durumudur. Nefstil-emr, bilgilerin dogruluk degerinin
tespiti acisindan ¢cok 6nemlidir. Taskoépriltizade’den 6énce Clircani de, nefsti’l-emri ‘kendinde
sey’ veya ‘oldugu hal tizere olus’ anlamlarinda kullanmistir. Tasképruiltizade’ye gore nefsii’l-
emr, ne haricte ne de zihinde yer alir.!® Kendinde sey, bir varsayim veya Oznel bir
degerlendirme degildir. Bu yénuyle nefsti’l-emr, varsayim ve yorumlardan tamamen uzak bir
bilgi alanidir. Nefstil-emrin varligl, insanin itibari bakisini kaldirdigimizda bile devam eder.
Taskoprultizade’ye gore nefsti’l-emr, ‘bir seyin kendisi’ anlamina gelir. Emr, ‘sey’ anlaminda,
nefs ise ‘bu seyin zat’’ anlaminda kullanilir. O halde, ‘bir seyin zat’’ anlamina gelen nefstil-
emr, ‘bir seyin kendinde varligi’dir. Bir seyin kendinde varligi ise o seyin varliginin,
gerceklesmesinin ve stbutunun kendinde olup herhangi bir varsayanin varsaymasina ve

itibar edenin itibarina dayanmamasidir.19

Nefstil-emr zihindeki dogru htiiktimleri icine alan bir bilgi alanidir. Tasképrultizade’ye
gore nefsiil-emr, zihni ve harici varligi icine alir. Nefstil-emr’in zihni ve héarici varligi icine
almas1 kapsam acisindan degil mutabakat agisindandir. Kapsam acisindan en geneli zihni
varliktir. Zihni varlik dogru ve yanlis hiktmleri icine alirken nefstil-emr sadece dogru
huktmleri icinde almaktadir. Nefstil-emr, dis diinyadan daha geneldir. Dis diinyada var olan

her sey nefstil-emrde vardir. Bunun mantik agisindan tiimel déndirmesi yapilamaz. Yani

16 Tagképriiltizade, Risaletti’s-Stihtidil-Ayni, s. 31; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 243.

17 Tagképriliizade, Risaletii’s-Stthudi’l-Ayni, s. 31; a.mlf., “Zihinsel Varhiga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 243.

18 Duran, “Nefsu’l-Emr Risaleleri”, s. 100-101.

19 Tagképriiliizade, Risaletii’s-Stihudi’l-Ayni, s. 34; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.
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nefstil-emrde bulunan her sey dis diinyada yoktur denilemez. Ctinkl dis diinyada var olanlar
nefstil-emrde bulunanlarin bazilaridir. Her dis diinyada bulunan nefstil-emrde varken her
nefstil-emrde bulunan dis dinyada bulunamaz. Diger yandan dis dinyada olmayip da
zihinde bulunan htiktimlerin bazilar1t nefsii’l-emrde bulunanla 6rttisebilir. Bu manada zihinde
olup da nefstil-emrde olmayan seylerin olmas1 mimkindtir. Mesela “besin cift olmas1” yanlis
olsa da zihinde vardir. Bircok varsayimlar, zihinde bulunduklar: halde nefstil-emrde yoktur.
Bununla beraber mesela “dérdin cift” olmasi hem zihinde hem de nefstil-emrde vardair.
Bunlar hakiki zihinsel olarak adlandirilir. Zihinde bulunan ve dogru olan bilgiler ve 6nermeler

nefsti’l-emrde varken zihinde var olan yanlis bilgi ve 6nermeler nefstil-emrde yoktur.20

Taskoprultizade’nin nefsti’l-emr goértist kendinden 6nce gelen dustnurlerden oldukca
farkli gérinmektedir. O, nefstil-emri ¢éztimlerken “nefs” ve “emr” sézctklerinin ayri ayri
degerlendirir. “Emr” ile sabit olan mahiyetleri kastetmistir. Sabit mahiyetlerin bulunduklar:
yer ya fiili ilim ya haric ya da infiali ilimdir. Mahiyetler, dis diinyada somut varliklarin icinde
veya ezeli ilimde bulunabilir. “Nefs” ile kastedilen ise mahiyetlerin durum ve gerekleridir.2!
Var olanlarin bir 6z0i, hakikati, mahiyeti veya zati vardir. Bu mahiyet dis dtinyada, zihinde
veya Tanri’nin ezeli bilgisinde bulunabilir. Bu “emr” olarak isimlendirilmistir. Bu durum bize

Platon ve Aristoteles’in idelerin yerine dair gértslerini hatirlatmaktadir.

Nefstil-emr, zihin ve haricten mutabakat acisindan daha geneldir. Kapsam acisindan
en genel olan ise zihni varhiktir. Bu nedenle nefstil-emr, ne tamamiyla zihinde ne de
harictedir. Zihinde ve haricte mutabakat acisindan dogru olan htiklimlerin toplandig: bir
dogruluk havuzudur. Bu aciklamalar, nefstil-emrin yerini tespit etmeye yonelik aciklama ve
degerlendirmelerdir. Nefstil-emr, dis diinyadaki var olanlardan daha genel ise dis diinyada
bir mana veya yuklem tasdik edildiginde nefstil-emrde tasdik edilmis olmaktadir. Mesela
“cisim, dista bilesiktir.” denilerek tasdik edildiginde nefstil-emrde de tasdik edilmis olur.
Sayet nefstil-emrde cismin bilesik oldugu tasdik edildiginde bu tasdik eger dis diinyada yok
ise zihindedir.22 Dig dlinyada var olanlar hakkinda, dogruluk 6lctitii kapsaminda birtakim
huktmler verilmektedir. Bu htikimler dogru ise nefstil-emrde vardir. Zihin alaninda,
mutabakat acisindan dogru olan htiklimler de nefstil-emrde vardir. O halde nefstil-emr, hem
dista hem de zihinde mutabakat acisindan dogru olan hiikiimleri kapsayan bir bilgi ve varlik
alanidir. Boylece bir sey hakkinda verilen bilgi, harici ve zihni olmak tizere iki varlik alani
acisindan degerlendirilir. Sayet verilen bilgi dis diinyadaki var olanlarla mutabakat: varsa
dogru kabul edilir. Eger zihinde var olanlarla értistiyorsa dogruluk zihinde gerceklesir. Bu

cercevede nefsti’l-emr her iki varlik alanindaki dogrulugu icine alir.23

20 Tagkoépriiltizade, Risaletii’s-Stthtidil-Ayni, s. 34; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.

21 Necmi Derin, Kemalpasazade ve Tagképriillizade Risaleleri Baglaminda Islam Diistincesinde Zihni Varlik Problemi
(Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2016), s. 101-102.

22 fhsan Fazlioglu, “Seyyid Serifin Nefstil-emr Nazariyesi ve Matematik Bilimlere Uygulanmasi: Serhu’l-Mevakif
Ornegi”,Islam Dtistincesinde Stireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ctircani Ornegi, ed. M. Ctlineyt Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2015), s. 190.

23 Tagkoépriiltizade, Risaletii’s-Stihtidil-Ayni, s. 34; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.
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Taskoprulizade, htikim verebilmek icin o6ncelikli olarak zihinde hustliin olmasi
gerektigini belirtir. Cinkti mutabakat ancak zihinde gerceklesir. Bu manada zihin olmaksizin
harici varlik tizerine htikiim vermek mtmkuin degildir. Taskoéprultizade, varlik alanlarini zihni
varlik, harici varlik ve nefstil-emrde varlik olarak ti¢c kisma ayirir. Ona gére, bu meseledeki
hatalarin nedeni nefsti’l-emre iliskin htikimlerle zihni ve harici varliklara iliskin htiktmlerin
birbirine karistirilmasidir. Tasképrultizade, nefsti’l-emri, zihni hiikiimler anlaminda kullanir.
Huktmlerin dis dunyadaki varliklara mutabik olmasi ise mahiyetlere ve onlarin
gerektirdiklerine gore muUmkin olmaktadir. Onlara vakif olmak ancak zihinde meydana
gelmesiyle muimkin gorinmektedir. Bundan dolayr mutabakatin dayandigi esas nokta

zihindir.24

Bazi dustnurler nefstil-emrin haricte var olanlardan ibaret oldugu dustincesindedir.
Nefstil-emrin sadece haricte bulundugunun iddia edilmesinin nedeni, zihni mahiyetlerin
tamaminin, haricten soyutlamayla elde edilmesine dayanir. Buna gére dogru htiktimler, dis
diinyada var olanlarla mutabakat ile mtimkin olabilir. Sabit nispetlerin dogrulugu, dis
diinyada bir seyin meydana gelmesi, bundan da zihinde bir nispetin olusmasidir. Bu
dogrudan da olabilir dolayli da olabilir. Dogrudan olana “Ahmet katiptir.” 6rnegi verilebilir.
Burada iki taraf da birinci akledilirlerdendir. Bu duistinceyi ileri stirenlere goére konusu gecen
bilgiler olumlu 6nermeler icin gecerli olup olumsuz nispetlerde dogruluk icin zithigin dis
diinyada bulunmasina gerek yoktur. Ornegin “Zitlarin bir araya gelmesi mevcut degildir.”
Onermesinin zitti, “Zitlarin bir araya gelmesi mevcuttur.” dnermesinin dista herhangi bir
karsilig1 yoktur. Bazi zihni hiiktimler, dis diinyada var olanlara dayanmaz. Ornegin zihni
varlik ile zihni olmayan varhg diisiinmek ve ikisi arasindaki fark tizerine hiikiim verebilmek
mumkindur. Verilen bu hiktim, ne bizzat ne de vasitali olarak dis diinyada var olanlara

dayanmadigi halde nefsti’l-emr ile 6rttistir.25

Nefstil-emrin zihni htikiimler oldugunu savunan distnurler de vardir. Zihni htikiimler
itibar edenin itibarina, farz edenin farzetmesine bagh degildir. Nefstil-emre dair bu aciklama,
dogru oldugu en cok benimsenen gortstiir. Bundan dolayr bu diistinceyi temellendirebilmek
ve daha iyi ortaya koyabilmek icin Taskopriltizade bazi konulara detayli bir sekilde temas
etmistir.26Nefsti’l-emrin zihni htktmler olduguna dair bu goértiste en o6nemli husus,
htuktmlerin itibar ve varsayimdan uzak olmasidir. Bu anlamda nefstil-emr, tim subjektif
yargilardan ve distincelerden uzak objektif bir bilgi alanidir. Btitiin bilgilerimizin kendisine
dayandigi nesnel varlik alanidir denilebilir. Burada tizerinde durulan mesele, dogruluk 6lcttt
acisindan mutabakatin haricte ve zihinde olana uygun olmasidir. Harigte ve zihinde

mutabakatin oldugu htiktimler nefsti’l-emrde var olmaktadir.

Nefstil-emrin, zihni htikimler oldugunu temellendirebilmek icin mahiyet konusuyla

24 Tagképriiliizade, Risaletii’s-Stihadil-Ayni, s. 33; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.

25 Derin, Islam Duistincesinde Zihni Varlik Problemi, s. 97.

26 Derin, Islam Duistincesinde Zihni Varlik Problemi, s. 98.
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birlikte mahiyetlere dayali infiali bilginin meydana gelis stirecini aciklamak gerekir. Infiali
bilgi, dis diinyadaki var olanlardan soyutlama yolu ile meydana gelen bilgidir. Klasik Islam
felsefesinde soyutlama, tikel olan idrakin, hayal kuvvesinde meydana gelmesiyle zihnin bilgiye
hazir olmasidir. Hayalde var olan bu tikele uygun bir timelin fezeyan etmesiyle tikel,
somutluklarindan uzaklasir, tikelden somutluklar silinir ve bdylece zihinde mahiyet
olusur.?"Taskopruliizade’ye gbére sayet insan soyutlamay:r dogru yaparsa zihindeki
hakikatlerin stretleri fiili ilme uygun olur. Bazen de dis diinyadaki var olanlardan farkl tarzda
anlamlar soyutlanir ki bunlarin dis diinyada bir karsiliklar1 yoktur. Bu durumlarda zihin,

harici hakikatlere tabi olan anlamlar elde eder.

Taskoprultizade, bazi dustntrlerin nefstil-emri faal akil olarak acikladigini séyler.
Nefstil-emrin faal akil oldugunu savunan diistinirler, faal akla uygun disen her hiikmitn
dogru, uygun diismeyenlerin ise yanlis oldugunu iddia etmislerdir. Bunu savunan distnurler
nefstil-emrin faal akil olduguna dair bazi deliller ileri stirmuslerdir. Nefstil-emrin faal akil
oldugunu savunan dusuntUrlere gore sayet akledilir stretler insan nefsinin deposu yani
akledilir stretlerin saklandigi yer olarak baska bir cevherde resmolunmamis olsalardi ztihul
ve nisyan arasinda bir fark olmazdi. Zihdl ve nisyan genel olarak unutma anlamina gelmesine
ragmen bu iki kavramdaki unutma birbirlerinden oldukca farklidir. Bunlardan ztihdl insanda
meydana gelen unutma, nisyan ise faal akilda meydana gelen unutmadir. Bu anlamda zthil
akledilir suretlerin insanda kaybolmasi, nisyan ise akledilir suaretlerin faal akilda
kaybolmasidir. Bu distnurlere gore faal akil, feyzin vasitasi olan bir cevherdir. Bu cevher,
akledilir suretlerin toplandigi bir feyz vasitasi ise burada zthtl mUmkin iken nisyan
mumkiin degildir. Faal akildan insana feyz gelmektedir. Fakat insan bu suretleri unutsa da
bunlar faal akilda sakli kalir. Bu ydniyle faal aklin hem bir depo hem de feyz veren bir vasita
oldugu sodylenebilir. Bununla birlikte bu dustntrler faal aklin akledilir stretlerin deposu
olma 06zelligini daha cok 6ne cikarirlar.28 Bu anlayisa goére insan, sUretleri unutsa da bu
suretler faal akildadir. Faal akilda asla nisyan meydana gelmez. Tam akledilir staretler faal
akilda mevcuttur. Bu nedenle klasik Islam diistincesinde insanin yetkinlesebilmesi icin faal

akilla baglanti kurmasi gerektigi dtistincesi 6ne strtlmustir.

Messailer, faal akli, Tanri’nin zatinda var olan ilmi sdretler olarak tanimlarken
Eflatuncular ise nurani misaller ve ilahi stretler olarak degerlendirir. Bu yénden faal akail,
tekil bir sey veya toplam bir bilgi degil, soyut distinme ilkesi anlamina gelir. Faal akil, esyanin
sureti veya kendisinde bu stretlerin bulundugu sey oldugundan soyut bir bilgidir. Bu
baglamda faal akil, tiimel akletme ilkesidir.29Taskoprultizade, faal aklin, iki y6ninin
bulundugunu belirtmistir. Bunlardan ilkinde faal akil, feyzin vasitasi olmasi yénuyle etken,

ikincisinde ise depo olmasi ydéniiyle edilgendir. Uzerinde tartisilan mesele etken ve edilgen

27 Derin, Islam Duistincesinde Zihni Varlik Problemi, s. 100.

28 Tagképriiliizade, Risaletii’s-Stihadil-Ayni, s. 33; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.

29 Tbrahim Kalin, Varlik ve Idrak: Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), s. 146.
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olma o0zelliginin nasil bir araya gelebildigidir. Faal akil hem akledilir sGretlerin deposu hem
de feyz vasitasi olabilir mi? Faal akil, stretlerin deposu oldugunda dis dtinyadaki varliklarin
insan zihni tarafindan soyutlanmis halleri bu depoda birikirse edilgendir. Bu durumda faal
akildaki bilgilerin dogru veya yanlis stizgecinden gecmeden burada bulunmalar: gerekir. Bu
yonuyle faal akil dogru olan ve yanlis olan her seyi icine alir. Faal akil, feyz vasitasi oldugunda,
insan zihnine dis dinyadaki varliklardan farkl st bir bilgi vermesi gerekir ki burada da
etkendir.30 Bu yo6nuyle faal akil, insan zihnine, zihni asan tst ilkeler olmasi noktasinda farkl:
birtakim bilgiler vermelidir. Bazi dtistinurler bu iki durumun ayni anda bir arada olmasini

faal akil icin mtimkin olmayacagini iddia etmislerdir.

Taskoprultizade, nefstil-emrin faal akil olmadigi konusunda toplam yedi delilden so6z

eder. Bu deliller su sekilde siralanabilir:

(1) Nefstil-emrin faal akil oldugu sdylenecekse nefstil-emrdeki emrin, yaratilis aleminin
karsit1 yapilmasi gerekir. Emr ile soyut alem kastedilmis ve bdylece emr, somut varlik
aleminin karsiti soyut bir alem anlaminda kullanilmis olmaktadir. Bu agiklamada nefst’l-
emrin faal akil olabilmesinin yolu emr ile soyut alem kastedilmeli ve yaratilis aleminin

karsisina konulmalidir.

(2) Nefstil-emrin faal akil oldugu iddias1 dogru kabul edilirse faal akildaki htiktimlerin
nefstil-emre mutabiklikla nitelenmesi miimkiin olmaz. Faal akilda birtakim htuiktimler vardir.
Nefst'l-emr, htiktimlerle mutabakat anlaminda kullanilmasi durumunda faal aklin nefsii’l-

emr olmasi mimkun degildir.

(3) Bu aciklama faal aklin, akledilir stretlerin deposu olmasi durumunda yanlis olan
hiuktmlerin de faal akilda meydana gelecegi savina dayanir. Bu durumda faal akilda meydana
gelen yanlis huktmlerin nefstil-emrde husalint gerekir ki bu temelsizdir. Temelsiz
olmasinin nedeni nefstil-emrde olumlu 6nermelere dayali dogru htikimler bulunmaktadir.
Faal akil ise tim akledilir stiretleri kendinde barindiracag: icin yanlis olan htiktimleri de icine
alir. Boyle bir durum kabul edildiginde ise faal akildaki yanlis olan htiktimler de nefstil-emrde

meydana gelir ki bu nefsti’l-emrin anlami a¢isindan kabul edilemez.

(4) Faal akil hentiz gerceklesmedigi icin nefsti’l-emr ile nitelenmesi mtmktn degildir.

Bir seyin bilgisinin 6nceden insanda bulunmasi o seyin gerceklesmesini gerektirmez.

(5) Tikel olan seylerin bilgisinin hem nefstil-emr ile hem de faal akilla nitelenmesi
mumkin degildir. Tikel olan seyler akilda resmolunamazlar. Mesela ay tutulmas: tikel bir

bilgidir ve her ikisiyle nitelenemez.

(6) Hikmuin, nefstil-emrde olanla ortistigini kabul eden bir kisi asla faal akilda

varliklarin stretlerinin resmolundugunu tasavvur edemez.

(7) Nefst’l-emr, faal akil olsaydi bir hikmtin dogruluguna htikmedilemezdi. Faal akilda

30 Tagkoépriiltizade, Risaletii’s-Stihtidil-Ayni, s. 34; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 245.

566



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

olan hikmln olumlu mu olumsuz mu oldugu bilinemezdi. Faal akil, tim akledilir stGretlerin
deposu olarak goruldtigti icin meydana gelen hiktmler hakkinda dogrudur veya yanlistir

seklinde yargida bulunulamazdi.3!?

Faal akil ile nefstil-emr meselesinde Taskoprultizade’nin gértisti kendinden 6nce gelen
dtistintirlerin gortslerden oldukca farklhidir. Taskdprultizade'ye gore mahiyetler, faal akilda
bulunmaktadir. Faal akildaki bu mahiyetler, nefstil-emrdir. Bir baska anlatimla nefsti’l-emr,
faal aklin icinde bulunan méahiyetlerdir. Fakat faal akilda var olan mahiyetler sadece bu alana
mahsus degildir. Nefstil-emrdeki mahiyetler, htikiimlerle uygunluk arz etmesi acisindan
zihinlerde de dikkate alinmalidir.32 Burada Taskopriltizade, faal akilda bulunan mahiyetlerin
insan zihinde de bulunmasi gerektigini ve bu gerekliligin htiktimlerin uygunlugu acisindan
boyle oldugunu ileri stirmustir. Sayet nefstil-emr, faal akildaki mahiyetler ise zihindeki
mabhiyetler ile faal akildaki mahiyetler arasinda nasil bir fark bulunur? Tasképrilizade’ye
gore, nefstil-emr dis diinyadaki mevcutlarin hem zihindeki varliklarin1 hem de mahiyetlerini
icine alir. Zihni mahiyetler, dis dinyadaki var olanlardan soyutlanmis bir sekilde veya faal
akildaki mahiyetlerden meydana gelir. Dogru htiktimler, dogrudan ya da dolayli olarak dis
dtinyadaki varliklarla 6rttistr. Taskoprultizade, stibuti yani ytiklemin konuda olumlandig: bir
nispette dogrulugu, zihindeki nispetin dis diinyada meydana gelmesi seklinde aciklar. Bu
nispet her iki tarafin ilk akledilirlerden olmasi gibi bazen dogrudan olmaktadir. Buna “Ali
yazicidir” 6rnegi verilir. Bu 6rnekte gérulduigi tizere iki taraftan ya biri ya da her ikisi birinci
akledilirlerdendir. Bu nispet “Insan tiimeldir.” érneginde oldugu gibi bazen de dolayli olur.

Burada goruldugu tizere akledilirlerin mertebesi arttikca vasitanin mertebesi de artar.s33

Taskopriltizide konuyu mantik acisindan da degerlendirir. Onermedeki btiytik
onculiin tuimelliginin ne anlama geldigini nefsiil-emr acisindan inceler.Tagképriltizade,
tasdikin parcalarinin buyltk 6nctilde icmali olarak dustnuldigint ifade etmistir.3* Yani
“Buttiin  kuslar ucar.” oOnermesi icinde tasdikin parcalar1 icmali olarak bulunur.

Taskoprultizade, konuyla alakali aciklamasi su sekildedir:

Soyle denirse: ‘Buytik 6ncultin timelligi gerektirmesi sebebiyle nefsti’l-emrde ktictik
terimin buyltk terim altina koyulmasi, ancak nefstil-emrde htkmun kug¢tuk terime
ytiklenmesi ile olur. Oyleyse nasil olmaktadir ki bliytik énctiliin tiimelligini bilmek, hiikmtin
ktictik 6nctle gectigi bilgisine dayanmamaktadir?’ Soyle derim: ‘Nefstil-emrde dahil olmanin
anlami sOyledir: Blyuk terim fertlerine tafsil edildigi zaman akil, kiictik terimi o fertlerden biri
olarak bulmaktadir. Boylece kiictik terimin btiytk terim altina koyulmasi sadece bilkuvvedir,

bilfiil degildir ki htikmtn btiytk terimin tim fertlerine tek tek gelebilmesi, onun kti¢ctik terime

31 Tagkoépriiltizade, Risaletii’s-Stthtidil-Ayni, s. 34; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 246.

32 Tagképriiliizade, Risaletii’s-Stihadil-Ayni, s. 37; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 248.

33 Tagképriiliizade, Risaletii’s-Stihadil-Ayni, s. 37; a.mlf., “Zihinsel Varliga Dair Tartismalarda Oziin ve Hakikatin
Tespiti”, s. 249.

34 Tagkopruliizade, Hasiye ala Hasiyeti’s-Seyyidi’s-Serif ala Serhi’t-Tecrid, Stileymaniye YEK, Ragip Pasa, nr. 732, vr.
36a.
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gelebilmesine dayansin.’5

Var olanlarin buytk o6nctldeki varligi timel, kictk oOnculdeki varligr tikeldir.
Taskoprultuzade’ye gore, varlik, zihni bir manadir. Bu nedenle varlik, zihni oldugu icin bir yere
gereksinim duymaz ve harici olarak bir yerde meydana gelmesi imkansizdir. Varlik, konularin
cogalmasiyla cogalir ve konulara teskik yoluyla yuklenir. Bu nedenle varlk, ikinci

akledilirlerdendir. Tagkoprultizade, varligin mutlak bir itibar olmadig gértisiinti savunur:

Varlik, daha 6nce gectigi tizere akli bir kavramdir. Akli kavramlarin, dig diinyadaki var
olanlardan soyutlanmasi gerektigi hususunda stphe yoktur. Tam tersi oldugu takdirde bu
akli kavramlar, sirf itibarlar olmus olurlardi. Dolayisiyla varligin, kendisinin soyutlamasinin

yapilabilecegi bir harici hakikatinin olmasi zorunludur ve bunun zorunlulugu apaciktir.36

Muellif, varhigin itibar olmadigini dis dinyadaki var olanlara dayandirarak aciklar.
Varlik akli bir kavram olarak zihnin bir kurgusu veya varsayimi degil dis dtinyadaki var
olanlardan bir soyutlamadir. Ote yandan varlik denildiginde tiimel bir anlamdan bahsedilir.
Cunku bir seyin varligi mesela insanin varligl ancak dis diinyada bir insanin varligina ihtiya¢
duymaktadir. Yani insanin var olmasi1 bir itibar degil dis dinyadaki var olan tek tek
insanlardan yapilan bir soyutlamadir. Bu anlamda varlik denildiginde bir ytikleme anlami da
icinde mevcuttur. Insana diistinen olmay: yiiklemek, onun var oldugunu ifade etmektir.
Varlik ve var olan iliskisi acisindan Taskoéprultizade nin konuyla ilgili gériisti, dis dinyadaki
var olanlardan soyutlama yapilmasi ve yapilan soyutlamadan akli bir kavrama ulasilmasidir.
Akli kavram, dis diinyadaki var olanlara dayandig: i¢in mutlak bir itibar degildir. Mutlak bir
itibar olabilmesi icin akli kavramlardan dis dliinyadaki var olanlara dogru bir yénelmenin
olmasi gerekir. Taskdpriltizade’ye gore dis diinyadaki var olanlara dayanarak onlardan akli

kavramlar cikarilir.

Taskopriultizade’nin, klasik ontolojinin temel dayanagi olan faal akil gérist 6zgin bir
gorustir. Klasik ontolojide faal akil, bilginin olusumu ac¢isindan tamamen Tanri merkezli bir
feyz noktasidir. Bu y6nuyle de faal akil, tim mahiyetlerin depolandigi ve feyzin gerceklestigi
bir varlik alanidir. Bundan dolay: bu alanda bir degisme olmaz. Taskdprultizade, ontolojik
anlamda var olan bu Tanri merkezli yapinin yanina insani yapiyr eklemistir. Burada
mahiyetlerin bir yani faal akla dayandirirken diger yanini zihnedayandirir. Bu cercevede
nefsti’l-emr, mahiyetlerin faal akildaki durumunun ve zihindeki durumunun bulundugu
varlik ve bilgi alani olmaktadir. Ote yandan Tasképriiliizide, a‘yan-1 sabite anlayisi
baglaminda stibut seyligi ile var olan mahiyetlerin haricte ve zihinde bulunduklarini ifade
etmistir. Taskopriltizade, nefsti’l-emri fiili ve infiali ilim baglaminda da ele almistir. Fiili ilimde
bulunan yaratilmamis olan mahiyetler, harici dinyada tahakkuk ettiklerinde zihin bu
varliklardan soyutlama yapar. Zihinde soyutlamasi yapilan bu varliklarin mahiyetleri

ontolojik olarak Tanri’nin ezeli ilmine dayanirken epistemolojik olarak insan zihninin

35 Taskoprultizade, Hasiye, vr. 36a.
36 Taskoprultizade, Hasiye, vr. 33b.
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soyutlama yaparak elde ettigi zihni varliklara dayanir.37

Sonuc

Bu calismada Taskoéprultizade nin nefsti’l-emr hakkindaki gértisleri Risaletti’s-Stthudi’l-
Ayni fi Mebahisi’l-Viictadi’z-Zihnive Hasiye ala Hasiyeti’s-Seyyidi’s-Serif ala Serhi’t-Tecrid adli

eserleri baglaminda incelenmistir.

Tasi’nin Risale fi Isbatil-Akli’l-Mticerred’i vesilesiyle baslayan tartismalar miteahhirin
dtistincesinin temel ilgi alanlarindan birisi olmus ve Taskoprultizade bu literatiire kayda

deger katkilar yapmistir. Onun ulastigi sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

Nefstil-emr, gorulen ile gerceklik arasindaki mutabakati ifade eden varsayimlardan
uzak varlik ve bilgi alanidir. Nefsti’l-emr terkibindeki ‘emr’ mahiyetlerdir. Mahiyetler dis
dtinyada, zihinde veya ezeli ilimde var olabilir. ‘Nefs’ ise mahiyetlerin durum ve gerekleridir.
Bu yontyle nefstil-emr, var olanlarin ezeli ilimde, haricte ve zihindeki varligidir. Harig, zihin
ve nefstil-emr seylere mutabakati ve kapsami acisindan farklidir. Hari¢, bir seyin zihin
disindaki varligini ifade eder. Zihin haricte olandan soyutlama yaparak ve kendindeki
sUretlere dayanarak bilgi Gretir. Zihnin farazi boyutu, onun verdigi htikiimlerin distaki seye
mutabik olamamasina yol actig1 gibi, onu distan daha genel yapar. Nefstil-emr ise distaki
seyin mahiyetinin tam olarak karsilik buldugu dogru htiktimler alanidir. Bu sebeple dis1 icerir
ve zihinden dar kapsamlidir. Nefstil-emr faal akilda yer alir, fakat faal akilda bulunan
mabhiyetlerin hepsi degil bir kismidir. Bu mahiyetler, seylere mutabik htiktimler olarak zihinde

de bulunur.

Son olarak, Osmanh felsefesi dahil olmak tizere, Islam ddstince tarihinin sonraki
yuzyillar1 hentiz ayrintili bicimde incelenemediginden, nefstil-emr tartismasinin tarihcesinin
butin boyutlariyla ortaya koymamiz mimkin olmamistir. Dolayisiyla bu saha énemli bir
bosluk mevcuttur ve akademik ilgiyi beklemektedir. Yine nefstil-emr tartismalarinin islam
distncesinin sirayet alanlarindaki karsiligi ve modern epistemoloji ve ontoloji icinde ne

anlam ifade ettigine tam olarak mechuliimitiz durumundadir.
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Tashkoprizada Ahmad Afandi’s View of Nafs al-Amr

Abstract

In this study, ‘nafs al-amr’ view of TashkoprizadaAhmadAfandi (6.968/1561), one of the most
important figures in the history of Ottoman thought, was examined. In the introduction part, the
informations about the meaning of the concept and the history of the discussions within the framework of
the concept was given. In the analysis section, the external existence, the mental existence, and how they
are related to the nafs al-amr were explained; and the results of Tashkoprizada were revealed.

Tashkoprizada’s main study on the issue is in his independent work called Risalat al-Shuhud al-
Ayni ft Mabahith al-Wujid al-Zihni. On the other hand, in HashiyaalaHashiyat al-Sayyid al-Sharif alaSharh
al-Tajrid, there are important data about our subject of study.

Nafs al amr is used in the sense of 'something itself. While the word “Amr” means something, “nafs”
means the essence of this thing. In this sense, it is possible to say the existence of something in itself for
nafs al amr. The existence of a thing in itself, its realization and its being in itself and not based on the
assumption of any hypothetical. At the root of the problem is the human effort to explain the existing reality.
Man needs representations, concepts and models to explain the existing reality. When examining the
relationship between the human mind and reality, three elements should be taken into account. These are
the outer world, the mind, and the realm of truth. The field of truth can be called nafs al amr. The ontological
aspect of Nafs al amr is to be taken in the sense of the place where existence is based. Its epistemological
aspect is that it can reach certain meanings that are or are not in the outside world through abstraction
and fiction.

The article reached three main conclusions: (1) Tashkoprizada’s views on nafs al-amr carry the
traces of previous debates, but contain original contributions. (2) According to Tashkoprizada, (a) Nafs al-
amr is a field of existence and knowledge that is free from assumptions expressing the agreement between
phenomenon and reality. (b) ‘Al-amr’ in the composition of nafs al-amr are the quiddities; “nafs” is the state
and concomitants of quiddities. (c) External, mind and nafs al-amr are different to things in terms of
agreement and scope. External refers to the existence of something outside the mind. The mind produces
knowledge by abstracting from the external and relying on its own forms. The hypothetical dimension of
the mind makes it more general from the external, just as its judgments cannot agree with what is external.
Nafs al-amr, on the other hand, is the field of correct judgments in which the quiddity of the external thing
fully corresponds. For this reason, it includes the external and is narrow-scoped from the mind. (d) Nafs
al-amr takes place in the active intellect, but it is some, not all, of the quiddities in the active intellect. These
quiddities are also found in the mind as provisions that agree with things. (3) It is still early to draw the
framework of the nafs al-amr discussions in Islamic thought, and this topic needs intense academic
attention.

Keywords: Ottoman Philosophy * Tashkoprizada Ahmad Afandi ¢ Nafs al-Amr * Mental Existence
* External Existence ¢ Active Intellect.
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