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Oz

Islam ilim geleneginde kelam, fikih ve tasavvuf dogrudan pratik hayatla ilgili {i¢ ilim say1-
lir. Bu makalede, ad1 gecen ii¢ ilimden fikih ve tasavvuf gaye acisindan mukayese edilmektedir.
Caligma bir giris ve iki ana boliim olarak tasarlanmugtir. Girig kisminda her ilme ait olan tanim,
konu, fazilet, kaynaklar ve gaye gibi hususlardan bahsedilmekte, gaye ve fayda terimleri iize-
rinde durulmakta, sonra fikih ve tasavvufun gayeleri arasinda kargilagtirma yapilmaya ¢aligil-
maktadir. Birinci béliimde fikih ve tasavvufun genel gayeleri incelenmektedir. Tkinci boliimde
ise her iki ilmin amaci ilmi ve ameli olarak iki bakimdan aragtirilmaktadir. Ozel amaglar ayri-
ca ferdi ve i¢timai nizamin tesis ve devamindaki katkilar1 bakimindan ele alinmaktadir. Ferdi
ve i¢timai gayeler fikhin konularinin genel tasnifine gore degerlendirilmektedir. S6z konusu
tasnif ibadetler, muimelat, nikédh (aile) ile ceza hukuku alanlarini kapsamaktadir. Ameli ilim
olma konusunda ortakliga sahip fikih ve tasavvufun, hedef ve gayeler bakimindan ayrigtiklar
ve birlegtikleri noktalara dikkkat ¢ekilmekte ve bu yoniiyle dini yagayis konusunda birbirlerini
tamamladiklarina dair vurgu yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, tasavvuf, gaye, fikhin faydasi, nefsin tezkiyesi.
Abstract

In the Islamic scientific tradition, kalam (fundamental Islamic beliefs), figh (Islamic ju-
risprudence), and tasawwuf (Sufism) are considered as three branches of Islamic science that
is directly concern life. In this article, figh and tasawwuf which are mentioned above, are com-
pared in terms of their objectives. The study involves an introduction and two sections. In the
introduction, definitions, subjects, virtues, sources, purposes, and other relevant issues of the-
se branches are mentioned and the objectives of figh and tasawwuf are compared. In the first
section, general aims and benefits of both tasawwuf and figh are explicated, while the specific
purposes and benefits of both branches are discussed in the second. Special purposes are also
discussed in terms of their contribution to the establishment and continuation of the individual
and social order. Individual and social purposes are evaluated in compliance with the general
classification of the subjects of figh. The said classification covers the fields of prayers, deeds,
marriage (family) and criminal law. Figh and tasawwuf, both of which are common in being pra-
ctical sciences, are evaluated according to their common and divergent features in terms of their
goals and purposes, and it is emphasized that they complement each other in religious living.

Keywords: Figh, Tasawwuf, Objective, Benefit of Figh, Disciplining of the Nafs.



Gaye Bakimindan Fikih ve Tasavvufun Karsilastiriimas:
Giris

Bir ilmi tahsile baglamanin iki esasa dayandigi kabul edilir: 1. O ilmi
bir sekilde tasavvur ve idrak etmek; ¢iinkii baglanacak olan ilim tasavvur
edilmedigi halde mutlak bicimde bilinemeyeceginden, zihnin ona yonel-
mesi miimkiin olmaz. 2. O ilmi tahsilde bir faydanin bulundugunu kabul
etmek. Dolayisiyla, bir ilme baglamak, genel olarak da olsa, o ilmi tahsilde
bir faydanin bulundugunu kabul etmenin sonucunda gerceklesir. Birinci
maddede bahsedilen “tasavvur”un zihinde gergeklesebilmesi i¢in, tilibin
ogrenecegi ilme dair hususlar on madde olarak tespit edilmistir: {lmin
ismi, tarifi, hitkm{i, seref ve fazileti, gayesi, mevziu, nisbeti, meseleleri,
kaynaklar1 ve kurucusu.!

Bu makalede fikih ve tasavvuf ilimlerinin gayeleri tizerinde durulmaya
ve bu iki ilim gaye ve faydalari agisindan mukayese edilmeye caligilacak-
tir. Zira ilimlerin gaye ve faydalarinin ne oldugunu bilmek, o ilme dair
degerlendirme yapmak i¢in 6nemli oldugu gibi, 6grenmek isteyenler i¢in
de yonlendirici bir rol oynayacaktir.

Tlimlerden elde edilmek istenen gaye ve maksadin yerine bazen fayda,
garaz ve illet-i gdiyye tabirleri de kullanilmaktadir. Arapca bir kelime olan
“gaye” sozliik bakimindan, bir geyin sonu, yarigin nihayeti, sancak gibi
anlamlara gelmektedir. Gaye, her bilgi ve davraniga yon veren maksat ola-
rak tanimlanabilir. {lim veya fiillerin maksadina bu ismin verilme sebebi,
hedeflenen hikmet ve maslahatin fiilin iglenmesi sonrasinda meydana
gelmesi itibariyledir. Fayda adinin verilmesine gelince; sozliikte fayda
kelimesi ige yaramak, yarar, kir, kazan¢ anlamlarina gelmektedir. Bir
ilmin tahsili yahut bir amel sonras1 meydana gelen hikmet ve maksada,
fiilin sonucu ve semeresi olmas1 bakimindan “fayda” ismi verilmektedir.
Sozliikte ok atilan nisan, hedef, amag, niyet gibi anlamlara gelen garazin
kullanimu ise iglenen fiilden, fiil icin amaclanan hedef olmasi itibariyledir.
fllet-i gaiyyeye gelince, bu kelime, bir fiilden amaclanan gaye i¢in kul-
lanilir. Fiili, s6z konusu fiil Gizerine sevk etmeye, yonlendirmeye sebep
ve saik olmast itibariyle maksada illet-i giiyye ismi verilmistir.” Netice

! Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Istanbul: Matbaa-i Tevsi-i TibAat,
1330), 11; Kirimli Abdussettar Efendi, Medhal-i Fikih, (istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1299),
11-16; Igelli Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih (Kostantiniyye: Matbaa-i Ebu’z-Ziy4, 1329), 3.

% Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
“F-y-d”, 3/340; A.mlf., “g-y-¢”, 15/143; Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irdde,
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olarak gaye, fayda, garaz ve illet-i gaiyye ve maksad kelimelerinin zdt
acisindan ayny, fakat itibar (dikkate alinma) bakimindan farkl: ifadeler
oldugu soylenebilir.®

Calismada goriilecegi tizere fikih ve tasavvufilimleri gaye bakimindan
pek cok ortak noktaya sahiptirler. Bunun yaninda 6ncelikle belirtmek
gerekir ki s6z konusu iki ilim kategorik olarak da ayni zeminde bulus-
maktadirlar. Zira pek ¢ok alimin benimsedigi tasnife gore ara¢ ve amag
seklinde taksim edilen ser’i ilimlerin amag kismi sunlardan miitesek-
kildir: Kur’an ilmi, hadis ilmi ve fikih ilmi. Kur’in ve hadis ilimleri ser’i
ilimlerin kaynag1 olup bunlar asli ilimler; genel anlamryla fikih ilimleri ise
bu iki kaynaktan ¢ikarilan, istinbat edilen ilimlerdir (uliim-1 miistenbeta).
Goriildiigi iizere amag ilimlerin tigiinciisii en genis anlamiyla fikihtir.
Fikhin disindaki diger ilimler, bu ménasiyla fikha vesiledir. Fikih ilmi de
ti¢ kisma ayrilir: Itikadi fikih, ameli fikih ve vicdani (bAtini) fikih. Itikadi
fikha, fikh-1 ekber, ilm-i tevhid ve ilm-i keldm; ameli fikha ilm-i serdi‘ ve
ahkdm; itikad ile fiiller arasindaki vicdani miinasebetleri tasfiye ve ter-
biye edecek olan ilme ise ilm-i ahldk ve tasavvuf denmektedir.* Boyle
ortak bir zemini paylagan fikih ve tasavvuf ilminin gayeleri bakimindan
cok sayida ortak unsura sahip olmasi tabii goriilmelidir.

Ik dénemlerde fikih, akaid ve tasavvufun i¢ ice oldugu malumdur.
Bazilar; hakikat ehline gore fikhin gercek manasinin ilim ile ameli birles-
tirmek oldugunu ifade etmislerdir. Hakikat ehlinden maksat, diger ilimler
ile tasavvufu kendilerinde birlegtirenlerdir. Bu duruma su diyalog 6rnek
olarak verilmektedir. Ferkad es-Sebehi (61.131/748-49), Hasan Basri’ye
bir soru sormus, o da cevabini verdikten sonra, Ferkad demistir ki: “Ama
fakihler senin dediginin aksini sdyliiyorlar.” Hasan Basri buna mukabil
sOyle buyurmugtur: “Sen hi¢ gozlerinle bir fakih gordiin mii? Fakih, ancak
diinyadan yliz ceviren, dhirete ragbet eden ve kendi kusurlarini géren,

Kazd ve Kader (Istanbul: Kader Matbaasi, 1338), 244; Fahrettin Atar, Fik:h Usiilii (Istanbul:
MU IFAV Yayinlari, 1998), 286.

* Ebu’t-Tayyib Muhammed b. Hasen Kinnevci, Ebcedii’l-uliim (Kahire: Daru ibn Hazm,
1423/2002), 42; Fetullah Yilmaz, Islam Hukukunda Vesail-Makas:d Iliskisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 13-16.

* Izmirli [smail Hakki, Yeni [lm-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islimiye Matbaasi, 1339-1341), 1/71-73.
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Rabbine kullukta ddim olan, Misliimanlarin irzlarindan uzak duran,
onlarin mallarina tenezziil etmeyen ve hepsine nasihat eden kimsedir.”

Imam Eb{ Hanife’nin (61.150/767) fikih taniminda da bunu gérmek
miimkiindiir. O fikhi §dyle tanimlamigtir: “Kisinin kendi lehine ve aley-
hine olan hiikiimleri bilmesidir.”® Burada fikhin, fikh-1 din, yani dini bir
biitiin olarak anlamak ve bilmek anlaminda kullanildig1 agiktir. Dolayistyla
fikih; ahiret ve geriat ilmi demektir, insanlara diinyevi ve uhrevi olarak
menfaat ve zarar veren iglerin hiikiimlerini bildirir. Tarife, itikad, vicdan
(kalp) ve davraniglara (amel) dair hiikiimler dahildir. Ilk zamanlarda, za-
hiri davraniglara dair ser‘1 hitkiimlerden ayirmak icin itikadi hiikiimlere
iligkin meselelere “fikh-1 ekber” deniliyordu. Daha sonra bu meselelere
“ilm-i kelam”; vicdan ve kalbi hayata ait meselelere de “ilm-i tasavvuf ve
ahlak (fikh-1 vicdani)” denmeye baglanmigtir. Fikih ismi ise davranigla
ilgili hiikiimlere tahsis edilmis, keldm ve tasavvuftan ayrilmistir. Nitekim
daha sonra Imam Eb{ Hanife’nin tanimina ahkdm-1 ameliye (ameli hii-
kiimler) yahut amelen/amel bakimindan kaydi ilave edilerek bu hususa
isaret edilmistir.”

Bu calismada tasavvuf ve fikhin birbirinden ayrilmasindan sonraki
slirec itibariyle tespit edilen gaye ve faydalar ele alinacaktir. Fukahd ve
mutasavviflar bu iki ilmin faydalari arasinda genel ve 6zel seklinde bir
ayrimi agikca belirtmemis olsalar da aralarindaki ayrimlar bakimindan

degerlendirmek miimkiindiir.

1. Fikih ve Tasavvufun Genel Gaye ve Faydalari

Fikih ve tasavvuf dahil olmak tizere biitiin ser‘i ilimlerin temel gayesi-
nin insan1 iki cihanda saadete erdirmek oldugu belirtilmistir. Iki cihandan
maksad, malum oldugu iizere diinya ve dhirettir. Burada 6nce diinyadaki
saadetten ne kast edildigi iizerinde durulacaktur.

Fikih ilmini tahsil edenin bu diinyada ulagacag: saadetin iki tiirlii oldugu

belirtilmigtir: 1. Kendisini cehaletin diizliigiinden ¢ikarip ilmin zirvesine

$ Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b. Ahmed ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diir-
ri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/37-38.

6 lede Loy Ll La il 48 jaa

7 Haci Resid Paga, Rithu’l-Mecelle (Dersaadet: Matbaa-i Hayriye, 1326), 1/62-63; Ali Haydar
Efendi, Diireru’l-hiikkdm, 1/14-15.
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tagimak ve Allah Teild’nin emirlerine goniilden uymak ve nehiylerden
sakinmaktir. Bu netice tasavvuf ilmi icin de s6z konusudur. 2. Insanlarin
lehinde ve aleyhinde olan geyleri onlara 6gretmek suretiyle yol goster-
mek, yardimci olmak ve aralarinda ortaya ¢ikan davalari halletmektir.
Dolayisiyla, insanlarin diinyada hayatlarini siirdiirmesi i¢in liizumlu olan
muameleleri en giizel sekilde bilmek ve uygulamak miimkiin olacaktir.
Bu sekilde diinya igleri (emr-i meds) intizamli bir dairede gerceklesecek
ve davalarin halledilmesiyle de adalet temin edilmis olacaktir. Bu da fi-
kih bilmeye bagli oldugundan bu ilme sahip olanlarin, diinyada izzet ve
hiirmet sahibi olacaklar1 ifade edilmistir.®

Sikca vurgulandig iizere ger i ilimlerin tahsilindeki gaye, onlarla amel
etmektir. [lmin faydas1 da bu sekilde hasil olacaktir. Bunun yaninda, bazi
alimlerin diinyevi fayda olarak hiirmet gorme gibi hususlara dikkat cek-
meleri, ilim yoluna yeni siiliik etmis téliplerin kalbini 1sindirma gayesine
matuf olmalidir. Zira fikih ve tasavvuf ilmini tahsilin diinyevi bir sonucu
olan izzet ve hiirmete kavugmanin, esasen ilim tahsilinde temel amac ol-
madig goriilmektedir. Nitekim Imam GazzAli s6yle demistir:

“Ilim talebesi tahsil ettigi ilim ile sadece Allah’in rizasina niyet et-
melidir. Bununla birlikte ahiret yurduna, kendinden ve bagkalarindan
cehaleti gidermeye, dini hususlari ihya etmeye ve Islim’in bekasina ni-
yet etmelidir. Zira Islim’in bekasi ancak ilim ile miimkiindiir. Yine akil
nimetine ve bedenin sthhatine kargilik Rabb’ine giikretmek icin niyet-
lenmelidir. Ogrendigi ilimle, asla insanlarin kendisine yonelmesi, diinya
malini celbetmek, sultanin ve bagka bir kimsenin yaninda ikram gérmek
icin niyet etmemelidir.”®

Fikhin amaclarindan olan ahiretteki saadet ise Allah Teéla’nin izni
ile ebedi nimetlere kavugmaktir. Zira kigi, fikih ilmi sayesinde diinyada
Rabbinin istedigi sekilde yasama imkanini elde eder, O’nun yasaklarin
bilerek bunlardan kacinir. Bu sekilde amelsizlikten veya yanlis ameller-
den kaynaklanan ilahi azaptan kurtulmus olur. Zira Allah Teéla soyle
buyurmustur: “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten cekindiler, sorumlulugundan korktular. Onu insan

8 Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih, 28; Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1/9.
° Ebti Himid Muhammed el-Gazali, Ogrencinin Rehberi, ¢ev. Abdullah Suat Demirtag (Istanbul:
Semerkand, 2016), 105.
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yiiklendi. O ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.”™® Bu 4yete gore biitiin ser‘ teklif-
ler miikelleflerin zimmetinde birer ilahi emanettir. Dolayisiyla, “Allah

size emanetleri ehline eda etmenizi emretmektedir.”™

ayeti geregince de
ilahi talebe konu olan emanetlerin ehline edasi aklen ve naklen vacip-
tir. Peygamberler gonderip kitaplar indirmenin hikmeti, kullar arasinda
haklarin sahiplerine verilmek suretiyle vazifenin ifasidir. Iste saadetin
anahtari olan bu ahkdmu bildirmek fikih ilminin gayesini olugturmaktadir.
Kisaca, insan ser‘1 ameli hitkiimleri bilerek onlara uygun hareket ederse
saadet-i dareyne vasil olur.”

Tasavvufun gayesi de biitiin enbiya ve evliyanin hedefledigi, insa-
noglunun ulagabilecegi en yiiksek makam, “Allah’a en giizel bir sekilde
kulluk”tur. Diger bir ifade ile Yiice Allah’in rizasini kazanabilmek icin
tiim manevi hastaliklardan kurtularak Allah ve Resul’iiniin ahldkindan
nasip almaktir. Yani dinin biitiin hiikiimlerine rim olmak, ibadetleri bir
aligkanlik halinden kurtarip ihsan duygusuna kavugmak, kalben manevi
yiicelikler istikametine yonlenerek sonucta selim bir kalp ile ilahi rizaya
nail olmakutir.”?

Insanoglu “ahsen-i takvim” kilinmigken yaratilis gayesine yabancilag-
tiginda “esfel-i sfilin” derekesine diigebilmektedir. Insanin yaratildig
seref ve izzeti korumasinin ilk gart1 imandir. Imandan sonra ahlak gelir.
Bu iki konu biitiin peygamberlerin temelde talim buyurduklar: iki temel
konuyu tegkil eder. Allah Teala’nin tiim peygamberlere yiikledigi teblig
ve tezkiye vazifesi de aslen insanoglunun yaratiligta sahip oldugu ahsen-i
takvim kivaminda bir kulluk hayat1 siirmesine matuftur.

Peygamberlerin hayatlarinda bizzat deruhte ettikleri bu vazife, ve-
fatlarindan sonra immetin dlimleri ve evliyasi eliyle devam ettirilmistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) varislerinden olan evliyaullah
ve onlarin o feyizli nebevi membadan telakki ettikleri batin (kalp) ilmi
de Resulullah’in bu vazifesine veraset' ve vekalet mevkiindedir. Bu

10 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), el-Ahzab 33/72.

" en-Nisa 4/58.

2 Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih, 28; 1zmirli, Yeni flm-i Keldm, 1/9.

® Muhammed Ali Yildiz, “Vanli Bir Kiirt Stfi: Feqlyé Teyran”, flahiyat Alaninda Arastirma ve
Degerlendirmeler” ed. Veli Atmaca-Fevzi Rencber (Ankara: Gece Yay. 2019), 90.

" “Gergek alimler, peygamberlerin varisleridir.” Eb(i David Siileyman b. El-Eg’as, Siinenii Ebi
Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Sayda: el-Mektebetir'l-asriyye, ts.), 3/317
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nokta-i nazardan meseleye yaklagilacak olursa tasavvufun maksad: olan
manevi olgunlugun, bir bakima Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlarda
gerceklestirmek istedigi gayenin tezahiirii oldugu soylenebilir. Bu gaye
de insanlar1 iman zemininde nefsani ve kotii huylardan kurtarip, ahlak-1
hamideye yani manevi olgunluga ve giizel huylara yiikseltebilmektir."

Tasavvufun taniminin “Kur’an-1 Kerim’i Hz. Rasulullah (s.a.v.) gibi
yagamaya ¢aligmak”'® oldugu hatirlanirsa tasavvufun gayesini sadece gii-
zel ahlaka hasretmek onun maksadini ifadede yetersiz kalir. Bu baglamda
tasavvufun, kisiyi insan-1 kdmil diizeyine ulagtirmayi hedefleyen bir ilim
oldugunu séylememiz de gerekmektedir. Diger bir deyisle tasavvufun
amaci, istidadi olanlari ziihd ve takva yolunda kabiliyetleri nispetinde
tekamiil ettirerek insan-1 kamil haline getirmektir."” Tasavvuf ehlinin
insan-1kamilden kasti da kendini ve Rabb’ini hakkiyla bilen, Hakk’a ya-
kinlik negesini tatmig, nefsin diigmanliklarina mukavemetle Rabb’iyle
dost olmus bir insandur.

Ahzab suresinin 72. ayetinde zikredildigi gibi zuliim ve cehl insanin
mezmum sifatlarindandir. Tasavvufun temel gayesi insanin ahsen-i tak-
vim lizere yaratilmigken icine diistiigii bu agsagilik durumdan ve mezkar
ahlak-1 zemimeden kurtarilip zuliim yerine adl; cehl yerine ilim sifatla-
riyla tezyin edilmesidir.

Tasavvufun gayesi baglaminda ifade edilmesi gereken bir diger husus
da insanin nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesini hedeflemis olmasidir. Bu iki
hedef, kulun diinya ve ahiret saadeti acisindan vazgecilmez kudsi hedef-
lerdendir. Nitekim bunlari ifade sadedinde, “Muhakkak ki nefsini tezkiye
eden (kotiiliiklerden armdiran) kurtulusa ermis, onu fenaliklara gomen

de ziyan etmigtir.™® “

O giin ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah’a

kalb-i selim (tertemiz bir kalp) ile gelenler miistesna...” buyrulmusgtur.
Genel gayeleri itibariyle fikih ve tasavvufun ayni nihai hedefe iki

farkli acidan ulagtirmay1 amaglayan ilimler oldugu séylenebilir. Fikih ve

tasavvufun hedeflerinin “islah” noktasinda bulustugunu gosteren terim

(No: 3641).

'S Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf (Istanbul: Erkam Yay., 2017), 33.

' Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yay., 2005),
“Tasavvuf”, 634.

Y Muhammed Ali Yildiz, Osmanl’'nin Bilgeleri -8- Aksemseddin (Istanbul: Tlke Yay., 2017), 109.
18 es-Sems 91/9-10.

19 eg-Suara 26/88-89.



Gaye Bakimindan Fikih ve Tasavvufun Karsilastiriimas:

“nispet” olsa gerektir. Zira bu iki ilmin faydast ile ilgili diger bir husus da
onlarin “nispet”idir. Fikhin nispeti, yani 1slahina yoneldigi alan, miikel-
leflerin zahiri fiilleridir. Tasavvufun nispeti ise kiginin batinini 1slahtir.
Dolayisiyla fikhin, kiginin davraniglarinin islahina, yani diizelmesine ve
dogru bir sekilde icrasina nispeti, tasavvufun kalbin diizelmesine (salah-1
batin) nispeti gibidir. Ayni gekilde akaid ilminin nispeti de akil, diigiince
ve inangtir. Yani nasil ki akaidin akil ve inancin 1slahina hizmeti acik ise
tasavvufun kalbin diizelmesine (salah-1 batin) ve ahlak: giizellestirilme-
sine (tehzib-i ahlak); fikhin da kiginin z4hir amellerinin islahina (salih-1
zahir) hizmeti 6yledir. Farkli anlatimla; fikhin nispetinden maksat, fikih
ilminin faydasinin nispet edildigi, yoneldigi alandir. Tasavvuf ilmi icin de
ayni agiklama gecerlidir. Fikih ilmi 6zellikle davraniglara cekidiizen verir.
Soyle ki bu ilmin goriinen fiillere (dmél-i zahire) nispeti, akaid ilminin
itikada, tasavvuf ve ahlak ilminin ahlaka nispeti gibi olup akaid ilmi iti-
kadin diizeltilmesine, tasavvuf ilmi kalplerin nurlandirilmas vasitasiyla
ahlakin diizeltilmesine hizmetci olduklar: gibi, fikih ilmi de miikelleflerin
bilciimle fiillerini ser‘1 hitkiimlere uygun hale getirerek gorevlerin miikel-
lefin zimmetinden diigiiriilmesine vasita olarak din ve diinya saadetinin
teminine hizmet eder.*

Tasavvufun nispetinin kalbi, niyeti ve ahlaki 1slaha raci olmasi hususu
da mithimdir. $6yle ki bir kulun ortaya koydugu ibadat ve taat ne denli
seriata muvafik olsa, zahiren fikhin o ibadetler ile alakali vazettigi tiim
sartlar1 muhtevi bulunsa lakin ihlas noktasindan bir noksanlikla malul
olsa, o ibadat ve taatin ind-i ilahide herhangi bir makbuliyeti mevzu-i
bahs olamaz.” Bu noktadan hareketle ihlasi temin ve bu hedefi tahkike

20 Siileyman Sirri, Medhal-i Fikih, 18.

! Fikih ibadetin sahih olmasinda dis sartlarin yerine getirilmesi yeterli goriir. Konumuza érnek
olmasi bakimdan bk: Nesefiyye’de, “Namazda diliyle konugsmadan kalbiyle diizgiin ciimleler
kuran, bir olay1 hatirlayan, bir hutbe, mektup veya siirden beyitler okuyan bir kiginin namazi
bozulur mu?” sorusuna, “Hayur, ¢iinkii kalbin ameli namaza zarar vermez.” diye cevap verilmistir.
Fadlullah b. Eyytib el-MAcevi, el-Fetdva’s-siifiyye fi tariki’l-Bah&’iyye (Istanbul: Nuruosmaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, 1994), 74a. Tasavvuf ise ibadetlerin kabuliinde seriata uygun olmanin
yansira ihlas, hugu ve kulun Rabbiyle kalbi birlikteligini de sart kogar: Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel anlatiyor: Bir giin Yahya b. Main babama geldi ve “Ma’ruf el-Kerh{’ye gitmek ve onun
sozlerini dinlemek istiyorum. Sen de benimle gelsen de beraber gitsek.” dedi. Babam, “Ona s1-
kint1 vermenden korkarim.” dedi. Yahya, “Ona stkint1 verecek degilim.” dedi. Birlikte Ma’ruf’a
gittik. Ma’ruf babami goriince, ona tazim ve ikram etti, samimiyet gosterdi, onunla uzunca
konustu. Artik geri donecekleri zaman Yahya b. Main, “Sehiv secdesinin manasi nedir? Ni¢in
namazda emredilmigtir?” dedi. Ma’ruf duraklamadan, “Sehiv secdesi kalbin cezasi (ukubeti)dur.
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en yarayigh ilim tasavvuftur. Haddizatinda ihlas, riya, sum’a vb. kalbi
amelleri tahkik ve tahlil sadece tasavvuf ilminin ele aldig1 mevzular ara-
sindadir. Bu yoniiyle tasavvufun nispetinin sair ilimler arasinda mithim bir
rol ifa ettigi acik olmakla birlikte ayni zamanda kullugun sihhatini temin
etmesi bakimmdan miitemmim bir ciiz oldugu da vazihtir. Tasavvufun
nispet noktasindan 6nemini ifade sadedinde ibadetlerin makbul, amelle-
rin salih vasfa kavugabilmesi, ancak kalbi olgunluk ve dirayetle miimkiin
olabilecegini bu nedenle de manevi terbiye ile kalbin tasfiye edilmesinin

elzem oldugunu séylemek yeterli olacaktir.

2. Fikih ve Tasavvufun Ozel Gaye ve Faydalari

Fikih ve tasavvufun faydalarindan bahseden ulema, bunlarin sayilama-
yacak kadar ¢ok oldugunu ifade etmislerdir. Bunlari ilmi ve ameli olmak
tizere iki kisimda degerlendirmek konuyu etraflica tespit bakimindan
yararli olacaktir. Once fikih ilminin sonra da tasavvufun 6zel gaye yahut
faydalarindan bahsedilecektir.

2.1. Ilmi Faydalar

Fikih bilmenin elbette bir¢cok derecesi vardir. Ancak bunlari {i¢ sevi-
ye olarak degerlendirmek dogru olsa gerektir. 1. Miibtedi: Fikih ilminin
heniiz ilk agamalarinda bulunan, fikhin meselelerini tasvir ve izaha muk-
tedir olamayan 6grenciye denir. 2. Mutavassit: Orta seviyede bulunan,
fikhin meselelerini tasvir ve izah edebilen kigidir. 3. Miintehi: Meseleleri
tasvirle birlikte delillerini ortaya koyabilen fikih¢idir. Bu kisi artik fakih
(miictehid) mertebesine ulagmig olup meseleleri en dogru sekilde tasvir
edebilme ve onlarin agik ve gizli yonlerini tayin ile hitkmii bulup ¢ikar-
ma giicline sahip olur.*” Hangi seviyede olursa olsun fikih bilen kigi bu
ilimden istifade etme imkanina sahip olmakla beraber, agagida goriilecegi
tizere ilm] faydalarin kemali elbette “miintehi” olanlar i¢in s6z konusudur.

Allah seni affetsin, Allah’in huzurunda dururken, ni¢in Allah’1 unutuyorsun?” cevabini verdi.”
Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagdad (Beyrut:Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1417), 13/201-202. Konu
ile alakali olarak genis bir agiklama i¢in bk. Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iliskisi (Istanbul: Nuh
Yayinlari, 2021), 227-233.

22 Fetullah Yilmaz, “Fikih Ilminde Mesele Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
16/1 (2016), 206.
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Fikih bilen bir Miisliman dini dogru anlama imkanina sahip olur. Bu
fayda ozellikle fikih ile usiil-i fikih ilminin de tahsil edilmesi halinde tahak-
kuk eder. Bu durum kendisini basta Kur’an-1 Kerim’i anlamada gosterir.
Fikhi melekeye sahip olanlar, dogrudan hiikiim icermeyen ayetlerden
bile hiikiim ¢ikarabilirler.

Fikih ilminin Kur’an’in inceliklerini anlamaya yardimi noktasinda
su olay dikkate deger gozitkmektedir: Abbasi hinedanina mensup vali,
kumandan ve veliaht olan Isa b. Musa el-Hagimi (61.167/783) bir giin
karisina: “Eger sen aydan daha giizel degilsen, ii¢ talakla bogsun!” der.
Hanimi kalkip perde arkasina ¢ekilir ve “Sen beni bosamis oldun!” der.
Sabah olunca Isa, Abbasi halifesi Mansur (61.158/775)’un sarayina gider,
ona durumu haber vererek biiyiik bir sikinti icerisinde oldugunu soyler.
Bunun {izerine Mansur, fakihleri huzuruna ¢agirir, onlardan fetva ister.
Orada hazir bulunanlar: “Hanimi bos olmug!” der. Ebu Hanife mezhebi-
ne mensup bir fakih de oradadir, fakat bir sey demez. Mansur ona: “Sen
ne diye konugsmuyorsun?” diye sorunca soyle cevap verir: “Rahman ve
rahim Allah’in adiyla. Andolsun incire ve zeytine, Sina dagina ve bu emin
beldeye ki; biz insam gercekten ahsen-i takvimde yarattik!™ Ey miiminle-
rin emiri! Bu ayetlere gore insan egyanin en giizelidir, ondan daha giizel
hicbir sey yoktur!” Bunun iizerine Mansur, Isa b. Musa’ya: “Durum, bu
zatin dedigi gibidir. Haydi, haniminin yanina git!” der.**

Hadisleri anlamada ve onlardan hiikiim ¢ikarmada da ayni faydanin
hasil oldugu goriilmektedir. Mehmed Seyyid’in de ifade ettigi {izere, nice
hadis erbabi vardir ki depo gibi hafizalarinda binlerce hadis-i serifi birik-
tirdikleri hilde, onlarin icerdigi fikhi ahkdmi ¢ikarmaya muktedir degil-
lerdir. Bunlar fukahddan daha ¢ok hadis bilirler, lakin fukaha gibi onlarin
hakikatlerine niifuz edemezler. Fakihler, hadisi bunlardan alirlar, fakat
onlarin anlayamadiklari bircok ahkémi o hadislerden istihrac ile yine on-
lara anlatirlar. Bu hal selef limleri arasinda pek ¢ok defa vaki olmugtur.>

Sadece hadisleri bilen herkes fakih (mii¢tehit) olamaz. Nitekim Kur’an
hafiz1 olan herkes de mii¢tehit olamaz. O sadece hafizdir. Mii¢tehidin,

biitiin ser1 ilimlere vakif, bunlara niifuz edecek zeka ve fikhi bakiga

2 et-Tin 95/1-5.

>* Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Semsiiddin el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 20/114.

%5 Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikith Medhal (Istanbul: Matbaa-i ‘Amira, 1333), 170-171.
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(nazar-1 fikhi) sahip olmasi garttir. Miictehidin ser‘l nasslarin mendtlari-
n1, yani dayandigz illet ve sebepleri, bu illet ve sebeplerin de {izerine bina
edildikleri hikmet-i tesrii ve Sari‘in maksatlarini bilmesi sarttir. Sari‘in
maksatlarini bilmeyen, ictihat ve istinbatlarinda onlar1 nazar-1 itibara
almayan veya almay1 bilmeyen bir hadis hafizinin ictihatlar1 cogunlukla
hatadan kurtulamaz; Sari‘in maksatlarindan uzak, hikmet-i tesriiye ile
celigki halinde olur. Sadece hadise yonelenler fukahénin bilmedigi hadis-
leri bilirler; fakat fakih gibi hadislerin ser? manalarina, illetlerine niifuz
edemezler. Fukah3, hadisleri onlardan alirlar, fakat onlarin hadislerden
cikaramadiklari ahkdmi ¢ikararak yine onlara izah ederler. Mesel, tabiin
devrinde hadis imamlarindan A’mes (61. 148/765), imam Eb{ Yusuf ’tan
bir meselenin hitkm{iinii aciklamasini ister. Ebti Yusuf un verdigi cevabi
A’mes hiisnii kabulle kargilayarak bu hitkmii nereden aldigini sorar. Ebt
Yusuf cevaben, “Senin bana rivayet ettigin hadisten.” der ve hadis-i gerifi
okur. Bunun iizerine A'mes “Ben bu hadisi sen diinyaya gelmeden evvel

ogrendigim halde bugiine kadar manasini anlamamigtim.” der.>¢

%6 Seyyid Nesib, “Hanefi Fikhinin Esaslari, Kiyas ve Borgla ilgili Meseleler-1”, sad. Fetullah
Yilmaz, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 241. Su olay da fakih ile
muhaddisin farkin1 agik bir bigimde géstermektedir: Olii yrtkamay i edinmis bir kadin giiniin
birinde, i¢lerinde muhaddislerin biiyiiklerinden Yahya b. Main, Ebti Hayseme, Halef b. Salim
gibi zatlarin da dahil oldugu bir cemaatin hadis miizakeresi ile mesgul olduklarini gérmiis. Bu
zatlarin ikide bir: “Bu hadisi fildn rivayet etmistir.” “Bu hadisi filindan bagkasi rivayet etmemis-
tir.” dediklerini igitince, coktan beri sormak istedigi dini bir miigkili halledebilecek en miinasib

» «

zevatin bunlar olacagina hitkmederek ortaliga: “Haizin mevtay: gasletmesi caiz midir?” diye
bir sual atar. Oradakiler hep birbirine bakigirlar. Derken 6teden, o ilim meclisine igtirak etmek
iizere gelen Eb Sevr goriiniir. Miictehid fakihlerden olan Ebt Sevr, hadis rivayet etmekle be-
raber diger héfizlar gibi ¢ok rivayet ile bilinen biri degildir. Meclistekiler onu goriince kadina:
“Iste su gelene sor!” diye isaret ederler. Kadin da yiiziinii doniince hazreti goriip sualini ona irat
eder. O da derhal su cevabi verir: “Evet yikayabilir. Clinkii Nebiyy-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve
selem)’in Aige (radiyallahu anha)’ya: ‘Senin hayiz halin senin elinde degildir” buyurduklarin
Kasim b. Muhammed rivayet ettigi gibi, miiminlerin annesi Hz. Aige: ‘Tarag: islatip Nebiyy-i
Ekrem (salallahu aleyhi ve sellem)’in miibarek saglarini hiiz iken tarardim.” dedigi de bize ulas-
mustir. Héiz, dirinin bagini yikayip tarayabilirse 6liiniinkini 6ncelikle yapabilir.” Oradaki mu-
haddisler bu cevabi duyunca: “Evet, bunu filan da rivayet etmistir; bize fildn haber verdi, filin
tarikten de bize bu ulast1...” diye ¢esitli rivayetlerden bahsetmege baslarlar. Kadin bunlari bir
miiddet dinler ve sonra, “Peki, anladik. Ama deminden beri siz nerede idiniz!?” dedikten sonra
gider. Bkz. Babanzdde Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1982), 1/11-12.
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Fikih bilmenin ilmi faydas: sadece Kur’an ve hadisleri dogru anlama-
ya has olmayip hemen biitiin ilim dallarinda yazilan eserleri, séylenen
sozleri ve kanun metinlerini de dogru anlamaya katki saglar.*”

Tasavvuf da Kur’an ve siinneti anlamada engin bir bakig a¢is1 sunar.
Tasavvufun ayet ve hadisleri idrakte takip ettigi yol bizzat amelin neticesi
olarak elde edilen furkan ve hikmet yoludur. Bu baglamda mutasavvif,
“Ey iman edenler! Eger Allal'a kars: gelmekten sakinirsaniz; O, size iyi-
yi kotiiden ayiwrt edecek bir anlayis (furkan) verir ve sizin kotiiliiklerinizi

228

orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik liituf sahibidir.”*® ayetini kilavuz edinir.
Ayet-i kerimeye dikkat edilirse takva iizere bir hayat yasamanin, kulu
-daha dnce sahip olmadig1- bir bilgi tiiriine/furkana ulagtiracaginin miij-
delendigi goriiliir. Tasavvufun bilgiyi yagamaya odaklandig: diistiniiliirse,
bildikleriyle 4mil bir mutasavvifin bu yolla ayet ve hadisleri daha dogru
anlayabilecek bir anlayisa, furkana kavusacagi umulur. Nitekim su ayet-i
kerimeler de goniil aydinlanmasi sayesinde ortaya ¢ikan vehbiilme dela-
let etmektedir: “Takvd iizere olunuz ki Allah size ogretsin.”® “Allah’tan
korkun ve Rasilii'ne inanin ki, Allah size rahmetinden bir pay ayirsin, sizin
igin, 11ginda yiiriiyeceginiz bir nur ortaya koysun.”°

Bu ayetlerde gecen “furkan, rahmet ve nur” gibi kavramlar, bir ba-
kima insanda tasavvufi terbiye sonucunda gercek benligini bulup ve bu
sayede meydana gelen goniil aydinlanmasi sonucu ortaya ¢ikan ilm-i le-
diin veya vehbfi ilim diyebilecegimiz kesf, feth ve ilhamlar, ruhi tecriibe
ve seziglerdir.

Mutasavviflardan Sithreverdi, Kur’an ve siinneti dogru anlamaya ya-
rayan lediinni ilmin ciddi sekilde amel iglemeye bagli oldugunu ve bir
kisim mevhibeler olmaksizin zuhur etmeyecegini su sekilde ifade eder:

“Eger miirit, cokca Kur’an okur ve kalbini diliyle sdyledigine uygun
héle getirmeye caligirsa kelaim-1 ilahi dil izerinden akarak nefsin itirazla-
rina méni olur ve sélik, kolaylikla Kur’an okuyup namaz kilmaya baglar.

% Bu hususu fikih usulii baglaminda Muhammed Ebii Zehra sdyle ifade etmistir: “Fikih usulij,
hukuk tahsili sadece geriat1 dogru anlamalari i¢in liizumlu degil, ayni zamanda kanunlari layikiyla
anlayabilmeleri i¢in de bu ilme siddetle ihtiyaclar1 vardir; zira bu ilim, kelimelerin delaletlerini,
nass ve diger sozlerin ne ifade ettigini agiklamaktadir.” Muhammed Ebi Zehra, Isldm Hukuku
Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 14.

*8 el-Enfal 8/29.

29 el-Bakara 2/282.

%% el-Hadid 57/28.
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Tilavet ve namazdaki bu suhulet gonlii nurlandirir. Keldm-1iléhinin nuru,
cevher olarak kalbe yerlestiginden Kur’an tilaveti zat-1 ildhinin zikri me-
sabesinde olur. Cenéb-1 Hakk’in kelim sifatinin azametini miisahede ile
kelam-1ilahinin nuru kalpte toplanir. Bu tiir mevhibe-i ildhiler olmadan
kula lediin ilminin kapilar1 acilmaz.”*!

Sithreverdji, kirk giin siireyle bu riyazet ve zikre ihlasla devam eden
salikin ilm-i lediine erecegini ve kalbine ilim ve marifet pinarlarinin ak-
maya baslayacagini ise su sekilde ifade eder:

“Ademoglunun kendini Allah’a ibadete vererek, her seyiyle O’na yo-
nelmesi ve giindelik maiget endigesinden siyrilmasi, onu i¢inde bulun-
dugu bu hicaplardan kurtarir. Perdelerin zail olmasi 6l¢iisiinde biitiin
ilimlerin kaynagi ve merkezi demek olan huzur-1ildhideki kurb menziline
yaklagir. Erbain tamamlaninca biitiin hicaplar, zail olarak ilim ve marifet
ona dogru akmaya baglar. 7>

Tasavvuf terminolojisinde ele alinan vehbi ilim anlayis1 da bildikleri ile
amel eden kula Allah’in bir liitfu olarak bahgettigi ilmi ifade eder. Kasas
suresinde Hz. Musa’ya (as.) muhsin olmasi neticesinde ilim ve hikmet
verildigi su sekilde ifade buyurulmustur: “Musa, olgunluk cagina ulasyp
gelisimini tamamlayinca, biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz, iyilik edenleri
(muhsinleri) boyle miikdfatlandiririz.”

Tasavvufun hakki batildan ayirt edici furkana kavusturan bir yol olmasi
baglaminda nefsi kibir, ucub, riya vb. mezmum 6zelliklerden temizlemesi
de tizerinde durulmasi gereken bir husustur.’* Nitekim “Diinyada haksiz
yere kibirlenip biiyiikliik taslayanlari, ayetlerimi geregi gibi anlamaktan
uzaklagtiririm.” ayeti, Allah’in ayetlerini anlamaya mani kibir, ucub,
haset ve diinya sevgisi gibi kalbi hastaliklar, tasavvufi terbiye ile tedavi
edilmedigi miiddetge, Kur’an’in esrarindan hisse alabilmenin miimkiin
olmadigini ifade etmektedir.

Fikih, dinin kaynaklarini 6zellikle akli seviyede dogru anlamaya

katk: sunarken, tasavvuf kalbi bakimdan ileri seviyede bir kavrayiga

3! Ebu Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Avdrifii’l-Me‘Grif (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nafiz Paga, 428/1), 71b.

2 Sithreverdi, Avérif (Nafiz Paga, 821/1), 68b.

33 el-Kasas 28/14.

3* Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’de Allah, Kdinat ve Insan (Ankara: Kalem Negriyat,
2017). 209.

% el-Araf 7/146.
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gotiirmektedir. Dolayistyla ilmi faydalar bakimindan fikih ve tasavvufun
dini dogru anlamay1 hedefledikleri yahut boyle bir sonuca ulagtirdiklar:

icin birlestikleri soylenebilir.

2.2. Ameli Faydalar

Ameli olarak; fikih ilminin kiginin hayatin1 dogru bir sekilde yagamasina,
yanliglardan uzak durmasina katkisi bityiiktiir. Zira kisi yanligin, giinahin
ne oldugunu bilmedik¢e ondan kaginamaz. Nitekim hadis-i gerifte “Bir
fakih, seytana kargi bin 4bidden daha giicliidiir.”*® buyurulmustur. Zira
kendini ibadete veren bir kisi sayet fikih bilmezse, seytan onu -ibadetini
bozacak/ifsat edecek seyleri telkin ederek- kandirabilir.>” Burada faki-
hin takva ve vera‘ sahibi olmas1 gerektigi belirtilmigtir. Zira eger o vera*
sahibi degilse, derecesi ibadetlerin inceliklerini bilmeyen bir dbidden
daha agagi olur. Ciinkii bu haliyle seytan onu bilfiil hitkmii altina almus,
onu yenmig demektir. Kaldi ki takva fikhin meyvesidir.*®

Fikhin ameli faydalarini agiklama baglaminda “Fikih 6gren, zira iyi-
lik ve takvaya sevk eden en faziletli sey budur. Iyilik ve takvaya en yakin
yol da odur. Her giin ziyadesiyle fikihtan istifade et, 6gren ve faydalar
denizinde yiiz. Ciinkii vera‘ sahibi bir fakih, geytana karsi bin 4bidden

kesinlikle daha giicliidiir.” denilmistir.*

3¢ Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinenii fbn Méce, ngr. Suayb el-Arnait vd.
(Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Ebvibu’s-siinne”, 17 (No: 222).

37 Nitekim Ibn Teymiye’nin zikrettigine gére Abdiilkadir Geylani hazretleri goyle anlatmugtir:
“Bir keresinde ibadet ediyordum. Uzerinde nur bulunan biiyiik bir arg gérdiim. Bu nur bana
seslendi: ‘Ey Abdiilkadir! Ben senin Rabb’inim, bagkalarina haram kildiklarimi sana helal et-
tim!” Cevap verdim: ‘Sen, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’sin 6yle mi! Defol buradan
ey Allah’in diigsmani!” Bunun iizerine bu nur darmadagin oldu ve kopkoyu bir zulmete doniig-
til. Arkasindan da goyle seslendi: ‘Ey Abdiilkadir, benden dinindeki fikhin, ilmin ve ulastigin
mertebeler sayesinde kurtuldun. Inan ki, ben ayn1 seyle yetmis kisiyi saptirdim.” Abdiilkadir
Geylant’ye soruldu: Onun seytan oldugunu nasil bildin?’ $6yle dedi: ‘Bana ‘Bagkalarina haram
kildigimi sana helal ettim.” demesinden; ¢iinkii biliyordum ki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) geriat1
nesh olunmaz ve degistirilmez. Bir de onun ‘Ben senin Rabbinim. deyip de ‘Ben, zatimdan bagka
ilah olmayan Allah’im!” diyememesinden.” Bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim
Ibn Teymiye, Mecmii‘u’l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 1416/1995), 1/172.

38 Vera‘in dort mertebesi vardir. 1. A¢ik haramlardan kaginmak; gahidin Adil sayilmast icin
gereken mertebedir. 2. Salihlerin vera’s; siipheli seylerden sakinmak. 3. Muttakilerin takvasi;
harama gotiirmesinden korkulan helal seyleri terk etmek. 4. Siddiklarin vera’s; Allah Tedla’nin
digindaki seylerden yiiz cevirmek. Bk. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/40.

39 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/40.
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Miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi, hayatla ve 6liimle ilgili, ictiméi ve
iktisadi biitiin iglerini tanzim etmesi, bu suretle onlarin saadet ve sela-
metlerini temin etmeyi hedeflemesi de fikhin ameli faydalar: climlesin-
den olarak zikredilebilir.

Fikhin ameli faydalar: sadece kisilerin hayatta oldugu siire zarfina
inhisar etmez. Zira bu ilim; insanlarin hayatlari siiresince karsilagtiklar:
biitiin muameleleriyle ilgilendigi gibi, 6liimleri halinde de kendilerine
karg1 gosterilmesi lazim gelen ihtiramin ifasin1 da Miisliimanlara bir va-
zife olarak verir. Bu kapsamda 6lenin geride biraktig1 mallarinin giizel
bir gekilde korunmasi ve mirasgilara dagitilmast ile kii¢iik ¢ocuklarinin
himayesini de Miislimanlarin uhdelerine havale eder.*°

Fikih gibi tasavvufun da bir takim ameli faydalar1 mevcuttur. Bu mev-
zuda ilk olarak ifade edilmesi gereken ameli fayda, yaganilan hayatin bin
bir tiirlii meggale ve dertleri icerisinde goniil huzurunu yakalamaya ve-
sile olmasidir. Gergekten de sifi bakis acisiyla olaylar1 degerlendiren bir
kimse hayatin kesmekesi icinde bogulmayacak ve her olanda bir hikmet
ve hayrin bulundugunu tefekkiirle gonliinii dert ve gamdan azade kila-
bilecektir. Bu halin 6rneklerini Kur’an-1 Kerim’de yiice peygamberlerin
hayatlarinda gérmekteyiz. Korku ve dehget icinde Misir’dan ¢ikan Hz.
Musa (a.s.) aglik ve yorgunluk halinde derin bir teslimiyet ve tevekkiille
Rabb’inden hayir istemis ve asla bezginlikle isyana diigmemisti.*' Yine
once kuyuya sonra da zindana atilan Hz. Yusuf (a.s.) da bu hallerin hig-
birisinde isyana diismemis hep goniil huzuru icinde teslimiyet ve riza
halinde bulunmugtu.** Bir¢ok hastaliga miiptela olan Hz. Eyy(ib’un (a.s.)
teslimiyet ve riza hali sabrina yansimis ve O’nun takdirine rizanin verdigi
bir goniil huzuruyla yagamay1 bagarmisti.** Kisaca 6rneklendirdigimiz
bu yiice peygamberlerin kalbi hallerini elde etmeyi amaclayan tasavvu-
fun miintesiplerinde de bu vb. halleri gormek miimkiin olmusgtur. Tac u
tahtini terk eden Ibrahim Edhem’deki (6l. 161/778)tevekkiil hali,** mii-
derrislik gorevini birakarak devrin meshur geyhi Abdullah Dehlevi’nin

*0 Mustafa Sabri, Ziibdetii'l-fikh (Sumnu: P. Penef Matbaasi, 1943), 7.

! el-Kasas 28/24.

*2Ytisuf 12/33.

*3 el-Enbiya 21/83.

* Feridiiddin Attar, Tezkiratii'l-evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Semerkand Yay. 2015), 164.
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(6l. 1240/1824) 6niinde diz ¢oken Halid-i Bagdadi'nin (61. 1242/1827)
fakr ve mahviyet hali* ilk akla gelen 6rneklerdir.

Tasavvufun ameli faydalarindan birisi de stfiyi diinyevi korku ve
izintiiden kurtarmasidir. Bu anlayisin dayandigi temel nokta, “Bilesiniz
ki, Allal’mn dostlarina hichir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de...”*
ayetinde ifadesini bulmugtur. Tasavvufun temel amaci sifiyi diinya sev-
dasindan kurtararak sadece Allah’a muhabbet duyan bir hale getirmektir.
Bu makama muhabbetullah denilmektedir ki marifetullahin derecesi de
ancak muhabbetullah nisbetindedir. Muhabbetullaha erigmis bir kulun
Allah’in dostu/velisi oldugu agiktir. Mezkir ayet ise Allah’in dostlarinda
korku ve iiziintiinin bulunmayacagin1 miijjdelemektedir. Tasavvuf lite-
ratiirii gonliinden diinyaya ait korku ve endiseleri ¢ikarmay1 bagarmais
stfilerin 6rnek hallerini sergileyen eserlerle doludur.

Tasavvufi diisiincenin ameli faydalarindan biri de varliga ve hadisata
umumi bir nazarla bakabilmeyi temin etmesidir. Bu hayatin anlamu tize-
rinde diigiinen bir insanin hayatini anlamli hale getirebilmesinin yolu da
hayat1 tiim yOnleriyle bir degerlendirmeye tabi tutacak derinlikli bir ba-
kig agisina yani irfana sahip olmasidir. Bu baglamda tasavvuf insana, bu
hayatin faniligini, gercek hayatin ahiret hayati oldugunu, bu hayata te-
rakki icin gonderildigini, tiim mahliikatin asli bir gayeye matuf olarak var
edildigini, insanin gaye-i aslisinin ise ayr1 kaldig1 ana yurduna razi olmus
ve raz1 olunmus olarak déonmesi oldugunu, insanin bu dlemde Hakk’in
bir sahidi, daha 6zelde O’nun halifesi, O’nun adina hak ve adaletin, rah-
met ve sefkatin bir temsilcisi ve tiim kabiliyet ve yetenekleriyle 1slah ve

imarin taraftar1 olmasi gerektigini hatirlatan bir bakig acisini kazandirir.

3. Fikih ve Tasavvufun Ferdi Terbiye
ve Ictimai Nizama Dair Gayeleri

Fikih ile tasavvufun ferdi terbiye ve toplum nizamina yonelik gaye-
leri esasen bu ilimlerin ameli faydalariyla dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla
ameli faydalarin bir alt baglig1 olarak ele alinmas: daha makul goziikse
de burada ele alinacak hususlarin daha 6zel bir mahiyet arz etmesi, fark-
l1 bir baglik altinda degerlendirilmesi kanaatine sevk etmistir. Burada

5 Osman Nuri Topbas, Altin Silsile (Istanbul: Erkam Yayinlar1 2017), 445-6.
6 Ylinus 10/62.
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meseleler yine 6nce fikhi acidan degerlendirilecek, sonra tasavvufi ba-
kimdan ele alinacaktir.

Bazi caligmalarda fikhi ahkdmin fayda ve gayeleri ve hukuka olan ihtiyac
bakimindan izah edilirken konuya iki acidan yaklagildig1 goriillmektedir:

1. Ferdin terbiye ve egitimine bakan yon, 2. Toplum nizamina bakan yon.

3.1. Ferdi Terbiye Acisindan

Bazi ilim ehlinin tespitine gore fikhin ana mevzularini tegkil eden
ibadat, miinakehat (evlenme), muimelat ve ukubit (suglar ve cezalar)
alanlarina dair hiikkiimler, insanda bulunan ii¢ kuvvetin terbiyesine yone-
lik olarak megru kilinmigtir. S6yle ki, peygamberlerin gonderilis gayesi,
diinya ve ahirette kullarin hal ve iglerinin intizam {izere olmasidir. Bu
ise ancak onlarda bulunan nutk/idrik/akil (diisiinme, anlama), sehvet
ve gazap (6fke) giiglerinin®’ terbiye edilerek itidal tizere olmasiyla sag-
lanabilir. Bunun saglanmas ise onlarla ilgili neyin nasil yapilacaginin
bilinmesi, yani bu ii¢ giice dair ahkamin beyan edilmesiyle miimkiindiir.

Tasavvufun temel gayesi olan insanin nefsini tezkiye ve kalbini tasfi-
yeyi gerceklegtirmek tizere insanin nefsini, mahiyeti ve giictinii tanima-
sin1 temin sadedinde tasavvufi eserlerde bir¢ok agiklama ve yorumlar
yapilmug; tezkiye-i nefsi miimkiin kilacak seyr u siiliik i¢in yol ve usuller
belirlenmistir. Bu a¢iklamalara baktigimizda tasavvufun insanda sayilan
tic kuvvetin itidal izere olmasini temin edecek bir terbiyeye caba sarf
etmesi yoniiyle fikihla ortak paydada bulustugunu goriiriiz. Soyle ki:

3.1.1. Fikihtaki “ibadetler”le ilgili hiikiimlerin pek ¢ok hikmetleri
bulunmakta ise de insanin diigiinme ve akletme giiciiniin itidal iizere
olmasini temin ederler. Ciinkii ibadetler, diisiinme giiciiniin (kuvve-i
miifekkire) terakkisine vesile olarak insani fikren yiikseltir ve tabiat ale-
minin Stesi hakkinda diiginmek i¢in bir imkéan sunar. Dolayisiyla fikih;
Miislimanlara Halik-1 ziilcelal’e muhabbet ve ubudiyetin lizumunu

*7 1. Akil kuvveti, hakikatleri ve iglerin sonunu idrak, maslahat ile mefsedetlerin arasini ayirma
giiciidiir. 2. Sehvet kuvveti; menfaatleri kazanma ve lezzetli ve zevkli seyleri arzulama giicii-
diir. 3. Ofke kuvveti de korkulu ve tehlikeli seylere atilmanin ve bagkalarina karg: iistiin olma ve
yonetmeye meyil ve istiyak gicidiir. Bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden
Irade, 259-260.
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bildirerek ibadetlerinde Serfat’1 gosterir. Bu suretle yapilan ibadetler hata
ve fesattan muhafaza edilmis olur ve bunun diinyada ve ahirette faydasi goriiliir.

Fikih ve tasavvuf ibadetlerde niyet bahsinde ayni noktada bulugur.
Bu bulugma da ayni1 konu iizerinde olsa bile mahiyet acisindan farklidir.
Fikih ibadetin sahih olmasi icin niyetin nasil olmasi gerektigi iizerinde
durur. Ornegin farz bir namazin ifasinda kasten nafileye niyet edilmesinin
farz namazin iadesini gerektirip gerektirmeyecegini tartigir. Tasavvufise
eda edilen bir namazda kiginin yanindaki insanlarin kildig1 namazi be-
genmeleri niyetiyle tadil-i erkdna 6zen gostermesinin namazin ihlasina
zarar verip vermeyecegini tartigir.

3.1.2. Insandaki sehvet giiciiniin mide (yeme) ile ilgili olan kisminin
diizgiin olmasi i¢in “muédmeladt” ahkdmi megru kilinmigtir. Buna binaen
fikih; aligveris, sirket, havéle, kefalet gibi, insanlar arasinda cereyan eden
muamelelerde dogru olan tavir ve davraniglari Miisliimanlara gostere-
rek onlarin i¢timai ve iktisadi hayatlarini yonlendirerek ve helal kazang
yollarini 6gretir.

Tasavvuf ise insanlar arasi iligkilerde dikkat edilmesi gereken husus-
lar1 genel bir tabir olarak edep kavrami icerisinde ele alir. Malumdur ki
insanlar birbiriyle sadece hukuki sinirlar icerisinde iligkiler kurmazlar.
Tasavvuf bu noktada fikhin detayli olarak ele almayip genel hitkmiinii
belirttigi, iceriginin doldurulmasini hayatin normal akigina biraktigi bu
alanlar1 doldurur. Ornegin anne-babaya gosterilmesi gereken hiirmet;
misafiri kargilama ve ikram, mahlikata karg1 konulmasi gereken hak-
kaniyet ve sefkat; es, dost, akraba ve komgularla iligkilerde gozetilecek
edep ve miiriivvet hep tasavvufun ele aldigi konular ciimlesindendir. Bu
anlamda tasavvufun bayraklagtirdigi “tazim li emrillah gefkat li halkillah™*®
olarak belirlenen genel prensibi konuyu en genel anlamda 6zetlemeye
kafi bir anlayis ortaya koyar.

Tasavvufta muamelat bahsinde helal kazanmak ve helal gida ile bes-
lenme konusu da biiyiik ehemmiyeti hdizdir. Helal gida ile beslenmeyen
bir kimsenin duasinin kabul olunmayacagina dair hadis-i gerif*® stfilerin

8 Allah’in emrini ifa edip hiirmet etmek ve tiim mahliikata sefkat gostermek.

* Restilullah (s.), “Ey insanlar! Allah Teala temizdir, ancak temiz olani kabul eder. Allah, pey-
gamberlerine emrettigi seyleri miiminlere de emretti.” buyurdu ve su ayetleri okudu: “Ey pey-
gamberler! Temiz olan seylerden yiyin, giizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarinizi hakkiyla bil-
mekteyim.” (Mi’'minfin, 23/51) “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan
yiyin...” (Bakara, 2/172) Sonra Restlullah (s.) uzun yolculuklar yapmus, iistii bagi tozlanmus, sag1
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helal gidaya biiyiikk 6nem vermesinin temel nedeni olmustur. Haram bir
tarafa giipheli bir gidanin bile kiginin manevi halini olumsuz etkileyecegi
mutasavviflarca genel kabul bir husustur.*

3.1.3. Sehevi giiciin ferc (cinsel organ) ile ilgili yoniiniin kurala bag-
lanmasi ve dogru yonlendirilmesi icin de “miindkehét ve mufarakat (ev-
lenme ve boganma)” hiikiimleri tegri kilinmigtir. Fakih miifessir Yazir’in
ifade ettigi iizere “Insanlar1 her derde sokan sehvetlerin esasi, batin ve
ferc sehvetidir. Insanin insanlig1 da bunlara hikim olmasindadir.”*"

Tasavvuf da nefsin diger arzularinin terbiyesi yaninda gsehvetinin iti-
daline de ¢aba sarf eder. Bu noktada tasavvuf fikihtan farklilagir. Dikkat
edilirse fikih insanin sehevi giiciinii teskine veya terbiyeye degil de onun
megru sekilde istimaline odaklanir. Rabbin rizasina uygun bir sekilde
evlenerek nikih miiessesesi altinda nefsin bu giiciiniin itidalini hedefler.
Fikhin iirettigi bu ¢6ziimiin nefsin sehevi giiciinii teskin etmeye her za-
man yeterli olmadig: aciktir. Nitekim varit olan bir hadis-i serifte “Evienen
dininin yarisini tamamlamagtir. Diger yarisi iginse Allah’tan korksun” bu-
yurulmustur.®” Anlagilacagi tizere sadece evlilik nefsin gehevi giiciinti
terbiye ve teskine yetmis olsayd: Allah’tan korkma uyarisi abes olurdu.
Tasavvuf bu noktada nefsin sehevi giiciiniin terbiyesini gaye edinir. Bu
gayeyi teminde tasavvuf evliligi megru ve yararli bir vasita olarak goriir.
Bunun yaninda tasavvufta nefsin tezkiyesinde riyazet, uzlet, sohbet, se-
fer, tefekkiir, gece ibadeti, murakabe ve zikir gibi bircok farkli ara¢ da
kullanilir. Tasavvufun bu vasitalarla elde etmeyi amacladigi hedef haram

bag1 dagilmus, ellerini goge uzatarak, “Ya Rab, ya Rab!” diye yalvarip yakaran bir adamdan s6z
etti ve “Fakat onun yedigi haram, ictigi haram, giydigi haramdi. Haram ile beslenirdi. Peki, boyle
birisinin duasi nasil kabul edilsin?” buyurdu. (Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac Miislim, el-
Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi ts.),
2/703, (No: 65); Muhammed b. Isd b. Sevre b. Musé b. Ed-Dahhak, et-Tirmizi, el-Camiw’l-Kebir,
Siinenii’t-Tirmizi, thk. Beggar Ivdd Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami 1998), 5/70 (No: 2989).
%0 Ebu Bekr Dukki (6. 363/973), “Mide, yeneceklerin toplandigs bir yerdir. Oraya helal yiyecek-
ler atarsan, organlardan salih ameller zuhir eder. Helal oldugu siipheli gidalar atarsan, Allah
Tedld’ya giden yol hususunda siipheye diigersin, haram gida attin mi seninle Allah’in emri ara-
sinda bir perde olur.” demistir. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye
fiilmi’t-tasavvuf, haz. Maruf Zerrik-Ali Abdulhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993), 412;
Oncel Demirdas, “Riyazet Egitimi ile Gerceklesen Manevi Olgunluk”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 11/1 (2011), 82.

5! Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Yenda Yayin Dagitim,
ty.), 1/506.

2 Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmew’z-Zevéid ve Menbe'w’l-
Fevdid, thk: Hisamiiddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi 1414/1994), 4/252 (No: 7310).
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ve glipheliler dairesinden uzak durabilmeyi bagarmis bir nefse sahip, sa-
mimi ve muti Miisliimanlar yetistirmektir. Bu nitelikte bir Miisliimanin
evli olsun olmasin nefsinin sehevi giiciiniin hir¢inligini teskin etmis, ne-
zih ve namuslu bir hayat stirmesi beklenir.

3.1.4. Insanin 6fke giiciiniin kontrolii ve terbiyesi igin ise “ukiibat
(ceza hukuku)” hiikiimleri getirilmigtir. Boylelikle fikih, beser olmalar:
hasebiyle aralarinda meydana gelecek dava ve muhakemelerde insanlarin
her tiirlii haklarinin korunmast icin adaleti uygulamayi emreder. Hukuk
kargisinda herkese egit muameleyi emrederek bu vesileyle fslam’in ulvi-
ligini biitlin insanlara ilan eder.

Ibadet ve muamelat hiikiimlerinin payidar olabilmesi, hakkiyla ifast,
haklarin muhafazasi i¢in ceza hiikiimleri tertip edilmigtir. Ancak herkes
kendi hakkini her hususta bizzat alma ve kendisine zararli seyleri uzak-
lagtirma imkanina sahip olamayacagindan, ahkdmin uygulanmasi igin
imamet-i kiibraya (hilafet) liizum vardir. Emirler, valiler ve hakimler
imamin (devlet reisi) vekilidirler.*®

Tasavvufun temel gayesi olan insanin nefsini tezkiye ve kalbini tasfi-
yeyi gerceklestirmek iizere insanin nefsini, mahiyeti ve giiclinii tanima-
sin1 temin sadedinde tasavvufi eserlerde bircok aciklama ve yorumlar
yapilmuis; tezkiye-i nefsi miimkiin kilacak seyr u siiltik i¢in yol ve usuller
belirlenmigtir. Bu agiklamalara baktigimizda tasavvufun insanda sayilan
ti¢ kuvvetin itidal {izere olmasini temin edecek bir terbiyeye ¢aba sarf
etmesi yoniiyle fikihla ortak paydada bulustugunu goriiriiz.

Fikihla tasavvuf ibadetlerde niyet bahsinde ayni noktada bulusur. Bu
bulusma da ayni konu iizerinde olsa bile mahiyet agisindan farklidir. Fikih
ibadetin sahih olmast i¢in niyetin nasil olmasi gerektigi iizerinde durur.
Ornegin farz bir namazin ifasinda kasten nafileye niyet edilmesinin farz
namazin iadesini gerektirip gerektirmeyecegini tartigir. Tasavvufise eda
edilen bir namazda kiginin yanindaki insanlarin kildig1 namazi begenme-
leri niyetiyle tadil-i erkana 6zen gostermesinin namazin ihlasina zarar
verip vermeyecegini tartisir.

Tasavvuf ise insanlar arasi iligkilerde dikkat edilmesi gereken husus-
lar1 genel bir tabir olarak edep kavrami icerisinde ele alir. Malumdur ki
insanlar birbiriyle sadece hukuki sinirlar icerisinde iligkiler kurmazlar.

53 Mustafa Sabri, Ziibdetii'l-fikh, 6-7; Ali Receb es-Salihi, Tahkiku mebadii’l-uliimi’l-ehade aser
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 94-95.
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Tasavvuf bu noktada fikhin detayli olarak ele almayip genel hitkmiinii
belirttigi, iceriginin doldurulmasini hayatin normal akigina biraktigi bu
alanlar1 doldurur. Ornegin anne-babaya gosterilmesi gereken hiirmet;
misafiri kargilama ve ikram, mahltikata karg1 konulmasi gereken hak-
kaniyet ve sefkat; es, dost, akraba ve komgularla iliskilerde gozetilecek
edep ve miiriivvet hep tasavvufun ele aldig1 konular ciimlesindendir. Bu
anlamda tasavvufun bayraklagtirdigi “tazim li emrillah gefkat li halkillah”**
olarak belirlenen genel prensibi konuyu en genel anlamda 6zetlemeye
kafi bir anlayig ortaya koyar.

Ukiibét bahsinde de fikhin insanin 6fke giiciiniin kontrolii ve terbiye-
siicin ise “ukibat (ceza hukuku)” hitkiimleri getirdigine; beser olmalari
hasebiyle insanlarin aralarinda meydana gelecek dava ve muhakemelerde
haklariin korunmasi i¢in adaleti uygulamayi emrettigine deginilmisti.
Tasavvufi diigiincede ukiibat bahsine “bireye digtan gelecek cezalandir-
manin tam olarak kifi gelmeyecegi” diigiincesiyle yaklagilir. Bu anlamda
gercekten de vicdan, hukukun cezalandiramadig1 durumlarda insanin
kendisine verebilecegi en biiyiik cezalar1 giindeme getiren insana ait bir
hassadir. Tasavvuf bireyin vicdanina hitap eder. Onu en derin otokritige
tabi tutar. Nefs muhasebesi denilen husus tam da budur ki insanin yaga-
dig1 herhangi bir durumla alakali olarak kendi sorumlulugunu ve vebali-
ni diiglinmesini temin eder. Hi¢bir mahkeme kiginin kendisini mahkim
ettigi cezadan daha agir bir ceza veremez. Tasavvuf 6liim tefekkiiriiyle
ahiret ve hesap diisiincesini daimi olarak canli tutarak insani her tiirli
haksizliga, zulme ve irtikdba dismemek iizere uyanik tutar. Tim mah-
ltikat: kendisine emanet olarak goren, Yaratandan Otiirii yaratilana sev-
gi, merhamet ve gefkatle bakan bir anlayigin haksizlik ve cevirden uzak
kalmaya calisacag agikardur.

Diger taraftan tasavvufi diisiincede insanin haksizliga ugradig: durum-
larda hakkini almak i¢in mahkemeye bagvurmak yerine af ve miisamaha
yolunu tutmas: salik verilir. Takdir edilir ki bu durum ii¢iincii gsahislar
icin bir haksizlik s6z konusu oldugu durumlar i¢in gecerli degildir. Kisisel
olarak bir stifi kendisine yapilan bir haksizlig1 affetmeli, haksizlik yapan
kimse icin de af ve magfiret dilemelidir. SGfi bu noktada kendisini 61diir-
mek {izere hiicum eden kardegine kars1 “Andolsun! Sen beni 6ldiirmek igin

** Allah’in emrini ifa edip hiirmet etmek ve tiim mahlfikata sefkat gostermek.
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elini bana uzatsan da ben seni 6ldiirmek igin sana elimi uzatacak degilim.
Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”® diyen Hz. Adem’in
(a.s.) oglunu 6rnek alir. Yine o Yunus’un,

“Dervis goniilsiiz gerektir sévene dilsiz gerektir

Dovene elsiz gerektir arada agyar gerekmez”® deyigine uygun bir

hayat anlayigini tegkile ¢aligir.

3.2. Ictimai Terbiye Acisindan

Fikih ve tasavvufun toplumun nizamini temine dair gaye ve faydalar:
acisindan konuyu su minvalde aciklayabiliriz:

3.2.1. Ibadat: Topluma manevi huzurun hiakim olmasini saglar; cema-
atle namaz birlik suurunu, birlikte hareket etmeyi; zekait, ictimai yardim-
lagma ve dayanigmayi; orug, digerkamligi 6gretir. Onun i¢in ibadetler,
fikhin ilk ve en 6nemli mevzularini olugturur.

Cemiyetin nizamina hizmet etmesi ac¢isindan ibadetler fikhin oldugu
kadar tasavvufun da 6nem verdigi vasitalardir. Bir yoniiyle Yiice Allah’a
kullugun izhari olan ibadetlerin diger yandan ferdi ve i¢timai bir¢ok ya-
rar1 vardir. Tasavvufi diisiince toplumun salahinin ferdin salahindan ge-
cecegini savunur. Bu anlamda ferdin ibadetler vasitasiyla 1slahi neticede
toplumun 1slahina hizmet eder. Ibadetlerin ferdin islahinda rol oynaya-
bilmesi icinse fikhi sartlarinin tam anlamiyla yerine getirilmesi yaninda
ihlas kivaminda ifa edilmesi de gerekli goriilmiigtiir. Ornegin zekat iba-
detinin sadece malin bir kisminin muhtag olanlara verilmesi seklinde eda
edilmesi ferdin ve dolayisiyla da toplumun nizam ve 1slahini teminde ye-
terli goriilmez. Ayni cemiyette yagayan toplum kesimlerinin kaynasmasi,
hemhal olmast ve ayni kalbi duygulari paylasabilmesi icin zekatini veren
bir Miisliimanin fakire karsi tevazu duygusu icinde ve zekéatini kabul etti-
giicin tesekkiir halet-i ruhiyesinde olmas salik verilir. Boylece ibadetin
dertinunda barindirdigi manevi terakki vasitalari ile ferdin 1slahini, bu
yolla da toplumun 1slahini temine ¢aligir.

3.2.2. Miindkehat: Cenab-1 Hak, dlemi en miikemmel sekilde yarat-

mis, burada yagsamayi siirdiirmek icin gerekli sartlar1 en giizel bicimde

55 el-Maide 5/28.
¢ Yunus Emre, Hayat1 ve Biitiin Siirleri, haz. Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yay., 2006), gazel: 187.
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tanzim buyurmus ve bu alemin nizaminin takdir buyurdugu bir vakte,
yani kiyamete dek bekasini irade eylemistir. Nizam-1 alemin bekasi; insan
tiirtiniin bekasina baglidir. Insan tiiriiniin en giizel sekilde yeryiiziinde
hayatini siirdiirmesi, dogum yoluyla neslin {iremesine (tenasiil ve teva-
liid) baglidir. Bu ise kadin ve erkegin izdivacina baglhdir. Bu izdivag; Hz.
Adem’den (a.s.) bugiine kadar céri ve megru bir emirdir. Insan tiiriiniin
bekasi, diger canlilar gibi izdiva¢ olmaksizin birlesme ile de miimkiindiir
fakat boyle gayrimesru bir birlesme, neseplerin zayi olmasi gibi pek cok
mefsedeti gerektireceginden neslin devami en giizel ve mitkemmel gekil-
de gerceklesmis olmayacaktir. Dolayistyla neslin devaminin en kdmil ve
giizel bicimde devami ancak megru evlilikle miimkiindiir. Kisaca; insan
tiiriiniin devamu, fertlerin devamiyla miimkiindiir. Zira fertlerin kesintiye
ugramasi, esas olarak insan tiiriiniin yok olmasi sonucunu dogurur. Iste
bu anlatilanlardan, fikhin miinakehét kismina olan ihtiyac ortaya ¢iktig
gibi, bu béliimiin fayda ve gayesi de anlagilmig olmaktadir.®”

Evlilik meselesi tasavvuf erbabi arasinda da tartigilmigtir. Bu tartig-
mada evlenmenin fayda ve sakincalar1 mevzubahis oldugu gibi, evliligin
vakti ve gartlari konusu da tartigma konusu olmustur.

Malumdur ki tasavvufun ferdi planda temel iki gayesi mevcuttur ki
bu iki gaye nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye olarak addolunmustur. Nefis
tezkiyesinin neticesinde elde edilmesi beklenilen durum, nefsin agir1 ve
Ol¢iisiiz istek ve arzularinin zabt u rapt altinda tutulmasi, insanin geriatin
hudutlar1 déhilinde bir hayat siirmesi, haram ve giipheli hususlardan uzak
durmasidir.*® Bu neticeye ulagmada evlilik de bir ¢oziim yolu olarak dii-
stniilmiigtiir. Ferdin evlilik miiessesesi icinde cinsel hayatin1 megru bir
sekilde siirdiirmesi hem ferdin bireysel dindarligina olumlu katkilarda
bulunacak hem de megru evliliklerden tegkil etmis ailelerin olugturacag:
toplumun 1slahina amil olacaktir.

Mutasavviflardan bir kismi evliligin maddi ve manevi sorumlulugundan
cekindikleri icin bundan uzak durmuslar ve uzak durmay: tavsiye etmis-

lerdir.*® Diger bir kismi ise bekirligin fitnelerinden bahsederek evliligi

%7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 1/16.

%8 Muhammed Ali Yildiz, “Hiid4yi ve Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar
Dergisi 12/62, (2019).

%9 fsmail Rusuhi, Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara (Kahire: Bulak Matbaas1 1256), 186.
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tegvik etmiglerdir.®® Gazzili (6. 505/1111), cimAnin insan neslinin devami
icin bir sebep oldugunu ve nikdhin amacinin da oyun ve eglence degil,
cocuk edinmek ve zinadan korunmak oldugunu ifade eder.® Sithreverdi
ise evliligin sebebinin nefsin ategini sondiirmek oldugunu diisiiniir: “Sadik
miiritler nikah yolunu g6zt kapali degil basiretle secerler. Onlarin nikah-
tan maksatlar1 nefsin ategini sondiirmektir. 7>

Goriildiigi iizere evlilik mutasavviflarca fitratin bir geregi olarak ele
alinmaktadir. Nefs, istek ve arzularin tamami olarak tanimlaninca, bu
istek ve arzularin kargilanmasi da fitratin bir geregi hiline gelmektedir.®?
Bu anlamda evlilik fitratin bir geregi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.%* Fitri
olan bedensel arzu ve isteklerin yakici bir etkisi vardir. Nefsin tabiati da
budur. Bundan dolayi evlilik nefsin ategini sondiirmek icin bir vesile
olarak gorilmiigtiir.*®

Evliligin sebebi konusuna farkli bir derinlik katan Siithreverdi, manevi
yonden olgunluga ermig kimselerin ve riisuh sahibi dlimlerin ise bagka
bir takim 6zel sebepleri bulundugunu kaydeder:

“Manevi olgunluga ermis sifilerin ve ilimde riisuh kesb etmis dlim-
lerin de evlenmelerinin kendilerine gore 6zel sebepleri vardir. Ciinkii
béylelerinin nefisleri uzun miicahede, murakabe ve riyazetten sonra it-
minana ermis, kalpleri sekinet bulmugtur.”®® Anlagilacagi iizere evliligin
nefsin atesini sondiirmek gayesiyle diisiiniilmesi genel bir sebep olarak
zikredilmistir.®” Ciinkii manen makamlar kat etmis stifilerin bundan farkl:
olarak birtakim kendilerine has sebepleri bulunmaktadir.®® Bu makama
erigmis shfilerin evliligi nefsin atesini sondiirmekten dte bir amag i¢in

diisiindiiklerini ifade eden Siihreverdi, konuyu su sekilde izah eder:

0 Haci Bektagi Veli, evliligi gerekli gorenlerdendir. O, evlenmeyi seriatin bir emri olarak izah
eder. Hac1 Bektagi Veli, Makalét, haz. Ahmet Tekin (Istanbul: Kelam Yay., ts.), 41.

¢! Gazali, Medricii’l-Kuds (Hakikat Bilgisine Yiikselig), cev. Serkan Ozburun (Istanbul: insan
Yay. 2002), 73.

¢ Sithreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.

3 Sah Veliyyullah Dihlevi, [slam Diisiince Rehberi, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Yeni Safak
2003), 2/314.

¢4 Silleyman Derin, “Tasavvufi Yolda {lerlemeye Bir Engel Olmasi Agisindan Evliligin Reddi ve
Manevi Evlilik”, flmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf 6 (2001), 211-225.

% Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi, Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Glimiighane:
Giimiighane Universitesi Yayinlari, 2021), 355.

% Sithreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.

7 Kurtubi, el-Camiu, 3/414.

8 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, 190.
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“Stifilerden biri $6yle der: “Kalplerin istekli ve isteksiz oldugu zamanlar
vardir. Isteksiz oldugu zamanlar yamusaklikla canlandirilir. Agir1 istekli
oldugu zaman, “elest bezmindeki” ahdine dondiiriiliir. Béylece ¢ok az1
digindaki kalpler daima istekli halde kalir. Kalplerin istekli hilde devamu
ancak nefislerin itminani ve kalp ile ¢ekismeden alikonmasi, nefislerin
kalplere saldirmasinin terki ile olur. Nefisler itminana erip hafif-mesrep-
lik, Hakk’tan uzaklagma ve dagmikliktan kurtularak istikrar kazaninca
haklar1 ¢ogalir. Belki haklardan haz duyar hale gelir. Clinkii hakk: yerine
getirmede itaat, hakkini almada bir genislik vardir. ”*°

Anlagilacag izere kalplerin zikrullaha istekli olmalari i¢in nefsin
itminani ve bu suretle kalp ile cekismeden alikonulmasi gerekli goriil-
mektedir. Nefsler itminana erince kalplere saldiramayacak ve bu sayede
kalpler daima zikre istekli hilde bulunacaklardir. Manevi olgunluga ermis
stifilerin evliligi tercihi iste bu sebepledir.

Buradan hareketle zikredilen sebeplerin arasinda temel bir fark or-
taya ¢ctkmaktadir. Birinci sebepte nefsin gserrinden ¢ekinildigi icin evlilik
diisiiniiliirken, ikinci sebepte ise nefsin kalp ile anlagmasi ve bu sayede
de zikrullah icin kalbe yardimc1 olmasi giindemdedir.

“Bu saydiklarimiz, stfiyye ilminin inceliklerindendir. Onlar, nefse
hazlarini tattirmak icin mubah olan nikahta bir beis gérmiiyorlar. Clinki
nefislerin hastaliklar1 kendilerine ilac¢ oluncaya kadar arzularina zit git-
meye devam edilir. Sonunda mubah istekler ve mesru zevkler, ona zarar
vermez hile gelir, azimetlere kars1 giiciinii azaltmaz olur. Tezkiyeye ermis
nefisler, nasibi olan hazlara eristiginde kalplerin ingirahi artar. Kalp ile
nefis arasinda anlagma meydana gelir ve birbirlerine gefkat gosterirler,
birinden digerine ulagan haz artar. Kalp, hazz-1 ildhiden nasibini alinca
nefse itminan hilati giydirilir ve boylece kalbin sekineti, nefsin itminani
artar. Kalp, miigfik komgunun ancak komsusunun huzuruyla rahata er-
mesi gibi nefsin nasibini almasiyla rahata erer.””®

Gorildiugi iizere evlilik, nefsin itminanini artiracak bir unsur olarak
takdim edilmektedir. Nefsin nasibi olan mubah hazlardan faydalanarak
itminana ermesi kalbin sekinetine yardimci olmakta ve kalbin daimi zik-

rullah halinde kalmasini temin etmektedir.

¢ Siihreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.
70 Siihreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.
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3.2.3. Muamelat: Insan; hayatin1 dogru bir sekilde siirdiirebilmek
icin beslenme, giyinme ve barinmaya, dolayisiyla bunlari iiretecek is ve
mesleklere muhtactir. Insan; beslenme alaninda ziraat, ekip bi¢cme ve
pisirme; giyinme konusunda, dokuma ve dikme; barinma hususunda
evler inga etme gibi birtakim sanatlara muhtactir. Zira o gidasiz, libassiz
ve meskensiz yagayamaz ve agliktan, soguk ve sicaktan telef olup gider.
Insanin hayatini siirdiirebilmesi icin gerekli maddeler tabiatta mevcut-
tur. Fakat bu maddelerden faydalanabilmek ¢cogunlukla onlarin {izerinde
tasarrufta bulunmaya baglidir. Bu tasarruf ise pek ¢ok zanaati gerektir-
mektedir. Mesela tabiatta mevcut olan tas, agac ve demir gibi seylerden
insanin faydalanabilmesi, bunlarin tizerinde birtakim sanatlarin icrasina
baglidir. Bu sanatlari icra etmek ise yardimlagmaya ve ortak is yapmaya
dayanir. Bundan dolay: denilmistir ki: “Senin gafletle yedigin bir lokma
yemekte dokuz yiiz igciye muhtacsin ki onlar lokmanin meydana gelmesi
icin caligirlar.””!

Iste bu tiir iiretime dayali iglerin, tek bir kiginin kuvvetiyle hustile gel-
mesi miimkiin olmadig i¢in, insan fertleri arasinda yardimlagma ve birbir-
leriyle ortak ¢aligma zorunlulugu dogar. Yani hicbir fert, kendisine lazim
olan her seyi bizzat ve tek bagina yapmaya muktedir degildir. Bir kimse
hem tarlay1 nadas ve bugday: ekmek, hasat etmek, ayiklamak, 6gtitmek
ve ekmek yapmakla meggul olsa, saban ve diger c¢iftcilik aletlerini bizzat
yapmaya muktedir olamayacag gibi, elbisesi, hane ve meskeni i¢in de du-
rum aynidir. Buna binaen, satin almak ve kiralamak gibi hiikiimler megru
olmazsa, bunlar1 hemcinsi olan diger insanlardan yalvararak almaya, sayet
bu sekilde de alamazsa nihayetinde hemcinsiyle savagarak elde etmeye
mecbur olur. Halbuki diinyanin nizam {izere devami bu gekilde miimkiin
olmaz, insanlar birbirlerini yok ede ede yeryiiziinden tamamen silinirler.”

Her sahus kendisine uygun gelen ve sevdigi seyleri ister, onlarin pesinde
kosar; kendisine sikintili gelen ve nefsinin sevmedigi seyleri de istemez,
kendisinden uzaklagtirmak ister veya onlardan kagar. Iste insanlar istek-
lerini elde etmede, istemediklerinden uzaklagmada bazi kurallara ihtiyac
duyarlar. Bu kaidelere riayet, hem insanlarin kendi hayatlarina bir nizam
saglayacak, hem de digerlerine kars1 haksizlik yapmalarini 6nleyecektir.
Mevzubahis edilen kurallar Islam hukuku dairesi icinde muimelat olarak

7' Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/18-19.
7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 1/17-18.
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ele alinarak genigce iglenmigtir. Muimelét bahsinin toplumun hayatin
tanzim ve salahinda oynadigi rol aciktir.”

3.2.4. Ukabat: Yukarida bahsedilen nizamin devamli olabilmesi icin
ceza hiikiimlerinin tertip edilmesi zorunlu olmustur. $S6yle ki insanlara
ait olan biitiin menfaatlerin korunmasi, onlara karg1 haksizlik ve saldiri-
da bulunanlara 6ngoériilecek caydirici cezalarla miimkiindiir. Cezalarin
temel gayesi; din, akil, mal, can, nesep ve irzlarin korunmasidir. Cana
veya organlara kars: saldirilarda kisas cezasi insan varliginin (viicudun)
korunmasina yoneliktir; zina cezasi soylarin korunmasina, kazif cezasi
namuslarini korunmasina; hirsizlik cezasi mallarin, icki icme cezast ise
aklin korunmasina yonelik olarak megru kilinmigtir. Ukibatin megruiye-
tini, yani iglenen suglara ceza verilecegini bilmek, yasak edilen fiili isle-
mekten menedecegi gibi, yasaklanmus fiili isleyen kimseye ilgili cezalar:
vermek de o fiili tekrar islemekten meneder.”*

Tasavvuf ise ferdi vicdanen egiterek bagta kendisine daha sonra da
bagkalarina kars her tiirlii zulimden uzak tutmay1 hedefler. Bu amaci
gerceklestirmek {izere ahiret hayati baglaminda hesap ve mizan sahnele-
rini ferdin giindeminde siirekli canl: tutar. Tefekkiir-i mevt uygulamasiyla
olim hadisesini hayata bakisinin merkezine yerlestirir. Tiim nimetleri ve
giizellikleriyle birlikte diinya hayatinin faniligi, insanin bu dlemde mu-
vakkat bir siire misafir bulundugu gercegini bir bilin¢ haline getirmeye
caligir. Bu tefekkiirlerle tezyin edilmis bir ferdin bagta kendisiyle olmak
izere Rabbi ve tiim mahltikatla hak ve adalet {izere bir iliski kurmasini
hedefler. Bu hedefi gergeklestirmis bir birey, Rabbine karg1 biiyiik bir gii-
kiir ve mahviyet halinde kulluk gérevlerini ifa ederken, kendisine verilmis
bulunan beden, sihhat, mal ve her tiirlii nimetin dogru sekilde kullanimi-
na dikkat eder. Diger insanlarla iligkilerinde ise her hak sahibine hakkin
vermenin kullugun bir icab1 oldugunu, aksine hareketin ahirette hesaba
ve dolayisiyla ikab ve azaba sebep olacagini yakinen bilir. Bu idrak onu
her tiirlii zuliim ve haksizliktan uzak tutar.

Ukibat bahsi hak tanimaz ferdin kendisi ve tiim mahlikata kars
haddini agmasi ve zulme meyletmesini engellenmek iizere vazedilmistir.

Tasavvufi egitimle terbiye edilmig bir ferdin ukubat bahsinde serdedilen

7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/17-18.
74 Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Halil et-Trablusi, Mu'inii hiikkam fima yetereddedii beyne’l-has-
meyni mine’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 169-170; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/20.
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cezalardan once vicdani miilahazalarla her tiirli zulim ve haksizliktan
uzak durmasi beklenir.

Sonug¢

Gaye, hayatin anlami ve varligin 6ziidiir. Dolayisiyla hicbir davranig
gayesiz disiiniilemeyecegi gibi, bu davraniglarin esasi olan bilgiler ve bu
bilgilerin belli bir cercevede disipline edilmis halini tegkil eden miidev-
ven ilimler icin de ayni1 durum s6z konusudur.

Islam ilim tarihine bakildiginda, hususiyle ilk asirda ilmin bir biitiin
olarak degerlendirildigi ve bu sekilde tahsil, tedris ve amele konu edildigi
sOylenebilir. Zira ilmin konusu olan din bir biitiindiir. Ancak bir biitiin
icerisinde diisiiniilen ve yagsanmaya c¢alisilan dini malumatin ¢ok boyutlu
oldugunun da gézden uzak tutulmadigi anlagilmaktadir. Cesitli dahili ve
harici sebeplerle akil ve kalplerin dagilmaya meyli neticesinde ilimlerin
tedvin ihtiyac1 zuhur etmig ve ser‘i ilimlerin tedvini isim, konu, tanim ve
gaye gibi unsurlar dikkate alinarak gerceklestirilmistir.

Ik donemlerde akaid, fikih ve tasavvufun en genis anlamiyla fikih
olarak degerlendirildigi goriilmektedir. itikAd1 fikha, fikh-1 ekber, ilm-i
tevhid ve ilm-i keldm; ameli fikha ilm-i serdi‘ ve ahkdms; itikad ile fiiller
arasindaki vicdini miinasebetleri tasfiye ve terbiye edecek olan ilme ise
ilm-i ahlik ve tasavvuf denmistir. Nitekim Imam Eb{ Hanife’nin tanimi bu
minvaldedir. K6ken itibariyle siki irtibatlari olan fikih ve tasavvuf ilminin
zamanla 1stilah ve gaye gibi noktalardan daha 6zel alanlara evirilmesi sz
konusu olsa da ilk asirlardaki bu siki irtibatin devam ettigi, 6zellikle bu
iki ilmin gayeleri iizerinden takip edilebilir mahiyettedir.

Dinin nihai gayesi iki cihan saadeti olunca, akaid, fikih ve tasavvuf
ilmi bu dini anlama ve yagamayi konu ve amag¢ edindikleri i¢in, onlarin da
nihai hedefleri din ile ayn1 olmugtur. Kisaca saddet-i dareyn olarak ifade
edilen bu gaye yahut hedef, her iki ilmin hatta biitiin ilimlerin genel ve
uzak amacini olugtururlar. Bunun yaninda s6z konusu ilimlerin 6zel ve
yakin gaye ve faydalar: vardir ki bunlari ilmi ve ameli olarak takrir etmek
miinasip olsa gerektir. Her iki ilim de taliplerini ilmi bakimdan istika-
mete, ameli olarak da ilahi rizaya uygun bir hayat yasamaya sevk gayesi
giitmektedirler. Bu gayeler de gerek fert ve gerekse toplum boyutunda
tezahiir edecek bir mahiyete sahiptirler. Ferdin akil, sehvet ve gazap
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giiclerini terbiye noktasinda biiyiik oranda ayni hedefe sahip olan fikih
ve tasavvuf, mesele cemiyet hayatina intikal edince de biiyiik oranda be-
raber yiiriimektedirler. Ictimai hayatin ibadetler, aile hukuku, muimelat
ve ceza alanlar1 acisindan bakilinca da fikih ve tasavvufun birbirini des-
tekleyip tamamlayan gayelere odaklandiklar: goriilmektedir.

Dinin; hayatin her alanini kugatan {i¢ boyutunu tetkik eden ilimlerden
fikih ve tasavvufun gaye ve fayda bakimindan kargilagtirilmaya caligildig
bu makalede, tespit edilebilen hususlar itibariyle iki ilmin, bir hakikatin
farkli boyutlarin: ele alan disiplinler oldugunu vurgulamak uygun olsa
gerektir. Bu vesileyle denilebilir ki bir Miisliiman her ne kadar miikellef
oldugu ilimleri ayr1 birer alan olarak tahsil etme durumunda ise de bunlar:
bir biitiin olarak yagar, yagamalidir. Dindeki tevhid ilkesi bunu gerektirir.
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