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II. MESRUTIYET’TEN ERKEN CUMHURIYET’E OSMANLICA DERGILERDE
YUNUS EMRE (1913-1924)

Faysal MAYAK"
Oz

Tiirk edebiyat tarihinin en 6nde gelen isimlerinden biri olan Yunus Emre, birgok arastirmaya konu olmus, tasavvuftaki
yeri ve ortaya koydugu eserler iizerine ¢esitli yazilar yazilmistir. II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda da
donemin edebiyat tarihi ile mesgul olan yazarlari, Yunus Emre hakkinda yazdiklar1 makaleleri dergilerde yayimlayarak hayat:
ve sanati hakkinda halki bilgilendirmeye calismiglardir. Mehmed Halid (Bayri), Mehmed Fuad (Kopriili), Yakup Kadri
(Karaosmanoglu), Riza Tevfik ve Cemil Refet Bey, Yunus Emre’ye dair kaleme aldiklar1 yazilarin Tirk Yurdu, Yeni Mecmua,
Biiyiik Duygu, Dergdh ve Mihrab dergilerinde yayimlatip, hayati, tasavvuf felsefesi ve siirlerinde konu edindigi meseleleri
okurlarla paylasmislardir. Tasavvufi halk edebiyatinin gelisiminde Yunus Emre’nin oynadigi rol ve 6liimiinden sonra Anadolu
insan1 iizerinde biraktigi izler bu yazilarin konusu iginde yer almigtir. Yunus Emre Divaninin s6z konusu zaman araligindaki
yeni baskisi ele alinarak eksik yonleri lizerinde durulmus, 6zgiin bir Yunus kiilliyatinin nasil olusturulabilecegi yoniinde oneriler
dile getirilmistir. Hemen tiim yazilarda Yunus’un iimmiligine vurgu yapilmis ancak eserlerindeki olgunluk géz dniine alinarak,
iimmi olmasinin siipheli olduguna dikkat ¢ekilmistir. Cagdasi olan ya da ondan sonra gelen tasavvuf sairlerinin yazdiklar ile
Yunus Emre’nin siirlerini kiyaslayarak onun fark yaratan yonlerini gostermek istemislerdir. Bu makale ¢aligmasinin temel amaci,
II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda yayimlanmis olan Osmanlica dergilerde Yunus Emre hakkinda yazilan

yazilardan yola ¢ikarak, onun tasavvufi Tiirk edebiyati tarihindeki 6nemini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Halk Edebiyati, Yunus Emre, Tasavvuf, II. Mesrutiyet, Erken Cumhuriyet.

Yunus Emre in Ottoman Magazines from the Second Constitutional Reform Era to The Early Republic
(1913-1924)

Abstract

Yunus Emre, one of the most prominent figures in the history of Turkish literature, has the subject of much research,
and various articles have been written about his place in Sufism and the works he produced. The authors of these articles
attempted to inform the public about the literary history of the Second Constitutional Era and the life and art of Yunus Emre,
and so published these articles in magazines of the time. Mehmed Halid (Bayr1), Mehmed Fuad (Kopriilii), Yakup Kadri
(Karaosmanoglu), Riza Tevfik and Cemil Refet Bey published their articles about Yunus Emre and his life in such magazines as
Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, Biiyiik Duygu, Dergdh and Mihrab. They shared the issues discussed in Sufi philosophy and poetry
with the readers as well as the role played by Yunus Emre in the development of Sufi folk literature and the effect his death had
on the Anatolian people. The new edition of Yunus Emre's Divan in the aforementioned time period was also discussed in these

* Dr, Milli Egitim Bakanlig1, Antalya Lisesi Tarih Ogretmeni, Antalya/Tiirkiye. E-Posta: faysalmayak@hotmail.com,
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-0048-0273.

12 L
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (KMU EFAD) — Cilt/Volume 5, 2021 Yunus Emre ve Tiirkge Yilt
Yunus Emre Hatira Sayisi, 2022


https://dergipark.org.tr/tr/pub/efad
https://doi.org/10.47948/efad.1017461
mailto:faysalmayak@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-0048-0273

Faysal Mayak

articles and its deficiencies were emphasized, with suggestions being made on how to create an original Yunus corpus. In almost
all of the articles, Yunus Emre's illiteracy was emphasized, but considering the maturity of his works, it has since been pointed
out that his illiteracy was doubtful. These articles also attempted to demonstrate the distinctive aspects of Yunus Emre by
comparing his poetry to that of contemporary or more modern Sufi poets. The main purpose of this article study is to reveal the
importance of Yunus Emre in the history of mystical Turkish literature, based on articles written about Yunus Emre in the
Ottoman period and the first years of the Republic.

Keywords: Folk Literature, Yunus Emre, Sufism, Second Constitutional Period, Early Republic.

Giris

Anadolu halkinin gdnliinde biiyiik bir yer edinmis ve sevgisini kazanmis olan Yunus Emre, bu
sevgiyi insanlarin kalplerinde Sliimiinden sonra da yasatmayir basarmis nadir sahsiyetlerden biridir.
onemli bir mecra bulmustur. Anadolu insaninin inancini pekistirmesinde ve ¢ocuklarina bunu kolayca miras
birakmasinda Yunus Emre’nin etkisi gii¢lii olmus, siirlerinde degindigi Allah aski, peygamber sevgisi,
insan sevgisi, hosgorii, diinyanin fani oldugu gibi temalar Islamiyet’in 6ziiniin bu cografyada kok salmasina
biiyiik katki saglamistir.

Yunus Emre’nin yasadigi Anadolu cografyasi Tiirklerin yeni bir yurt edinmek amaciyla stirekli
miicadele ettikleri bir alandir. Malazgirt Savasi sonrasi yavas yavas s6z konusu topraklara giris yapan
Tiirkmenler smirlarin1 Bizans aleyhine genisletme cabasi gostermislerdir. Yerli halk olan Rumlar,
Ermeniler ve Giirciilere kars1 Tirk unsurunu burada hikim giic haline getirme gayreti gosterilirken
Islamiyet’in de bolgeye yayilmasi birinci amag olmustur. Tiirkler acisindan her sey yolunda giderken Hagh
Seferlerinin baglamasi ve Anadolu Selguklu baskentinin iznik’ten Konya’ya tasinmasi her ne kadar geriye
atilmig bir adim gibi goriilse de bunun gegici bir durum oldugu kisa zamanda anlasilacaktir. Bir sekilde
Hacli Seferleri biraktigi tiim yikintilara ragmen atlatilsa da bu sefer dogudan Mogol tehlikesi bag
gosterecektir. Kosedag Savasi sonucunda ortaya ¢ikan yikimi, Anadolu’nun Miryokefalon’dan sonra yeni
sahibi olan Tiirkler ayn1 dirayet ve miicadele ile tamir etmeyi basaracaklardir.

Anadolu’nun Tiirk ve Miisliiman ahalisi bu karmasa i¢cinde Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus
Emre gibi tasavvuf ehlinin eserlerinde, 6gretilerinde ve siirlerinde nefes alma imkéani bulmustur. Her
zorlugun tiistesinden Allah’a baglilikla gelinebilecegi, birlik ve beraberlik saglanirsa basariya ulasilacag,
hosgorii ve anlayisin acamayacagi kilidin olmayacag: gibi sdylemlerle donemin Anadolu mutasavviflar
moral degerleri yiiksek tutmak misyonunu iistlenmislerdir. Bu konuda Yunus Emre’yi diger
mutasavviflardan farkli kilan yon ise onun tamamen halkin anlayacag bir dil kullanmasidir. Tiirk¢eyi Orta
Asya Tiurkliigi ile Anadolu Tiirkliigii arasinda bir koprii olarak kullanan Yunus Emre, bu sayede Orta Asya
Tiirk kiiltlirtinlin Anadolu cografyasinda yer tutmasimi saglamistir. Bu konuda ¢ok basarili oldugu ise
giiniimiizde dahi Yunus Emre’nin siirlerinin ve ilahilerinin halkin agzinda ve gonliinde dolasiyor
olmasindan anlasilmaktadir.

Yunus Emre yasadigr devirde Tiirkceyi en iyi kullanan sair olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Tasavvufun anlasilmasi zor derin manalarimi saf Tiirk¢e ile halka aktaran Yunus, Ahmet Yesevi'nin
Anadolu’daki paraleli vazifesini gormiistiir. Aralarindaki zaman farkina karsilik Yunus Emre’nin Ahmet
Yesevi’den edebi zevk ve kaynak yoniiyle bagh oldugu goriilmektedir (Yavuz, 2017: 28). Yunus Emre,
uzun siiren Osmanli yonetimi boyunca sufi ¢evrelerce taninir birisi olmasina ragmen Osmanli entelektiiel
cevreleri tarafindan kesfedilmesi ge¢ olmus ancak 20. yiizyilin basinda onun hakkinda arastirma yazilar
yazilmaya baslamistir. Bu konuda her ne kadar kendinden 6nce Yunus hakkinda ufak tefek yazilar yazan
olmussa da sufi ¢evrelerde sikisip kalmis Yunus Emre’yi ilim diinyasina kazandiran Fuad Kopriilii olmustur
(Ocak, 2012: 183). II. Mesrutiyet doneminde bu konuya ilk deginen kisi olan Fuad Kopriilii’den sonra Riza
Tevfik Bey, Kopriilii'niin yazisina katkida bulunan bir makale kaleme almistir. Cumhuriyet’in ilk yilarinda
bu konuya biraz daha fazla egilen caligmalar yapilmis ve bunlar donemin dergilerinde yayimlanarak
kamuoyu ile paylasiimistir. Bu ¢aligmanin amaci da s6z konusu donemlerde Osmanlica dergilerde Yunus
Emre hakkinda yazilan yazilar1 ortaya koyarak Yunus Emre literatiiriine katkida bulunmaktir.
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II. Megrutiyet 'ten Erken Cumhuriyet’e Osmanlica Dergilerde Yunus Emre (1913-1924)

1. Tiirk Edebiyat Tarihinde Yunus Emre’nin Yeri ve Onemi

Tasavvufi halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Yunus Emre hakkinda Cemil Refet
Bey bir makale kaleme almis ve onun hakkinda kayda deger bilgiler vermistir. Yunus Emre’yi Tiirk
edebiyatinin ilk tistadi olarak kabul eden Cemil Refet Bey, onun iizerine yapilan arastirmalarin ¢ok az
olmasindan yakinmistir. Yasadigi donemin ¢ok uzak tarihlerde olmasi ve iimmi bulunmasi nedeniyle
eserleri uzun siire halkin hafizasinda ¢esitli degismelere maruz kalmistir. Yasadigi donemden intikal eden
bu eserlerin hatali ve eksik kalmasi Yunus Emre hakkinda saglikli arastirma yapma ve tespitler ortaya
koymay1 da zorlastirmigtir (Cemil Refet, 1924: 395).

Cemil Refet Bey’e gore, Yunus Emre’nin halk arasinda kazandigi sohretten istifade etmeye calisan
bazi kimseler titiz bir inceleme yapmadan rastgelen ilahileri ve gazelleri Divan’ina eklemislerdir. Bununla
da kalmayip Yunus Emre Divani adim1 verdikleri uydurma eserler basmigslardir. Elde mevcut olan ve
nispeten orijinalligini koruyan eserleri incelendigi zaman ise goriilmiistiir ki Yunus Emre, acik ve temiz
diliyle halkin ruhuna ve kalbine hitap etmesini bilen bir sairdir. Ustiinden yedi asir ge¢gmesine ragmen
etkisini koruyan Yunus Emre’nin islubu, yazildigi donemde avam halk tabakasi iizerinde biiyiik tesir
gostermigtir. Siyasi atmosferin karmasa i¢inde oldugu yillarda Anadolu halki Yunus’un siirleriyle teselli
bulmus ve hafizalarda canliligini korumustur. Kimi zaman da bu siirler ilahi olarak bestelenmistir (Cemil
Refet, 1924: 395-396).

Yunus Emre’nin yagam 6ykiisii hakkinda da yeterli malumata sahip olmadiklarina deginen Cemil
Refet Bey, dogum yeri ve tarihini kesin bilmediklerini belirtmistir. Buna karsin tasavvuf yoluna girdigi
tarihi gosteren; Tarih dahi yedi yiiz yedi idi/Yunus cani bu yolda kodu idi beytini isaret ederek, hicri yedinci
asrin sonlarina dogru dogmus olabilecegini tahmin etmistir. Dogum yeri ya da yasadig1 yer olarak da eski
Suara Tezkirelerini esas alarak Bolu sehrini gostermistir. Cemil Refet Bey agisindan biiyiik bir mutasavvif
olan Yunus Emre, kendisine daima Asik Yunus ya da Dervis Yunus olarak hitap etmis, tasavvuf yolunda
miirsidi oldugu Tapduk Emre’yi gazellerinde hiirmetle yad etmistir (Cemil Refet, 1924: 396). Yunus Emre
gibi Tapduk Emre’nin hayatina ait bilgiler de smirli oldugu icin fazla aydmlatilamamistir. Sakarya
vadisinde bir dergdh kuran Tapduk Emre burada miiritlerine bir yandan manevi egitim verirken diger
yandan tarimsal faaliyetlerle bdlgeyi ekonomik alan olarak degerlendirmistir (Ozgelik, 2010: 57-58).

Yunus Emre’nin okuma yazma bilmedigi konusuna da deginen Cemil Refet Bey, bu bilginin siipheli
olduguna vurgu yapmstir. Vezin ve kafiye konusunda ihmalkar davranmasina ragmen hece vezniyle gazel
ve mesnevi tarzini basariyla kullandigini dile getirmistir. Buna paralel olarak Miinacat’inin ¢ogu misralari
failatiin failatiin failiin kalibina uygun yazilmig, benzer bigimde bir iki gazelinde aruz olgiisline uyan
beyitleri tespit edilmistir. Cemil Refet Bey, bu durumun tesadiif eseri olamayacagini ve saglam bir ilmi alt
yapiya dayandigini belirterek, Yunus Emre’nin immi oldugu iddialarina siipheyle yaklastigini yazmistir
(Cemil Refet, 1924: 397). Sonradan Yunus Emre hakkinda arastirma yapanlarin bazilar1 da onun timmi
olmadigini ve tahsilini Konya’da tamamladigini ileri siirmiiglerdir. Baz1 kaynaklarda ise Yunus Emre’nin
aslinda immi olmadig1 ancak Hz. Muhammed iimmi oldugu i¢in O’na benzemek ve O’nun bu vasfiyla
nitelenmek i¢in iimmilikle taninmak istedigi dile getirilmistir (Tatc1, 2013: 601).

Refet Cemil Bey ¢esitli kiitiiphanelerde bulunan el yazmas1 Yunus Emre divanlar lizerinde yaptigi
inceleme sonrasinda, Yunus nami altinda mevcut bulunan gazellerin miktarinin bes-alt1 yiizii gectigi
sonucuna ulagsmis, bunlarin bir kismimi disaridan yapilan eklerin ve uydurma gazellerin olusturdugunu
belirtmistir. Cok taninmis diger bazi sairlerin meshur siirlerinin Yunus Emre Divani’nda yer aldigim
gorerek, bu kaynaklarin giivenirliginden siiphe etmeye basladigini eklemistir. Bu slipheyi gidermenin yolu
olarak da Yunus’a ait eldeki biitiin yazmalarin karsilastirilmasint ve onun iislubuna uygun olanlarin
secilmesini gostermistir. Yunus Emre temiz ve acik bir Tiirkge ile yazdigi ve gazellerinin temasini
cogunlukla dervislik, ulGhiyet, miirsitlik, cennet ve cehennem olusturdugu i¢in bunlar1 digerlerinden
ayiklamanin zor olmayacagimi vurgulamistir (Cemil Refet, 1924: 397-398).

Yunus Emre’nin tasavvuf anlayis1 Cemil Refet Bey’e gore, Allah askina dayanmaktadir. Yiiziinii
mutlak bir teslimiyet duygusuyla miirsidine yani Allah’a ¢evirmistir. Diinya malinda ve zevklerinde gozii
olmayan Yunus, dervisligin ruhuna varmak g¢abasinda olmustur. Eserlerinde dervisligi miskinlik ve
dilencilik mertebesine indirgeyenlere karsi da gerekli cevaplari vermistir. Dogum tarihi kesin bilinmeyen
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Yunus’un 6liim tarihi hakkinda da tam malumat yoktur. Hicri 707 yilinda tasavvuf yoluna girdigi i¢in
buradan mantik yiiriiten Cemil Refet Bey, hicri sekizinci asirda vefat ettiginin kesin oldugunu ifade etmistir.
Mezar1 hakkindaki rivayetlere de deginerek, birine gore, Manisa’nin Kula ve Salihli kazalar1 arasindaki
Emre kasabasinda, baska birine gore, Bursa’da Abdiilrezzak Dergahi’nda baskasina gore de Erzurum
civarinda Tuzcu koyiinde! oldugu bilgisini paylasmistir (Cemil Refet, 1924: 398-400).

Tiirk edebiyat tarihinde Yunus Emre’nin 6nemine deginen diger isim Mehmed Halid Bey olmus,
Yunus Emre Divani’nin yeni basimi iizerine yazdigi bir makalede bu konuya temas eden goriislerini
paylagsmistir. Yunus Emre gibi siirleri ve 0gretisi asirlarca canliligini koruyan bir sairin divaninin bir¢ok
kez basilmis olmasini takdire sayan goren Mehmed Halid, Yunus ruhunun Tiirklerin kalbinde bu sekilde
hala yasatiliyor olmasini ¢ok degerli bulmustur. Anadolu halk edebiyatinin, Orta Asya tasavvufi halk
edebiyatinin etkisi altinda kuruldugunu belirterek Yunus Emre’nin eserleriyle bu edebiyata istikamet
verdigini? belirtmistir. Mehmed Halid Bey aym zamanda, Yunus Emre’nin edebiyat tarzina sahsi bir
karakter vererek Bektasi edebiyatinin esasin1 kuran Kaygusuz Abdal’1 bir kenara koyup, Anadolu’da
gelisen tasavvufi halk edebiyatinin tek basina temel tasini koyan kisinin Yunus oldugunu ileri slirmiistiir
(Mehmed Halid, 1922: 22).

Mehmed Halid Bey’e gore, Yunus Emre’nin tasavvuf fikirlerine istirak ederek onun izinden giden
mutasavvif halk sairleri ile Esrefoglu, Hac1 Bayram Veli, Uftade ve Hiidai gibi sairler Yunus’la mukayese
edilecek kadar olgunlasamamis hatta Yunus’a en fazla yaklasan Esrefoglu bile onun dehasi karsisinda zayif
kalmistir. Yunus Emre’yi tasavvufi halk edebiyati tarihinde bu kadar miistesna ve hakim kilan unsurun ise
Anadolu’da mevcut dini cereyan oldugunu vurgulamistir. Mehmed Halid Bey agisindan bu dini atmosferde
Yunus Emre, Anadolu goklerinde beliren ilk yildizdir. Halkin ruhuna dokunan eserlerinden 6tiirii 6zellikle
hicri sekizinci asir Anadolu’sunun her tarafinda Yunus Emre’yi bilmeyen, ondan etkilenmeyen kimse
kalmamistir. Yunus’un ilahiye doniisen siirleri sayesinde donemin Anadolu’daki tasavvuf anlayist giic
kazanmistir ki Mehmed Halid Bey bu itibarla Yunus Emre’yi halk iizerinde sulta tesis ettigi malum olan
ilk Tiirk sairi ilan etmistir (Mehmed Halid, 1922: 22-23)

Yunus Emre’nin halk iizerinde olusturdugu bu niifuz sayesinde siirleri ve ilahileri dilden dile
dolagmistir. Yine Mehmed Halid’e gore, Siileyman Celebi’nin eseri istisna tutulacak olursa, o gilinlerin
Anadolu’sunda Yunus Emre ilahileri kadar edebi niteligi yliksek ftriinler yoktur. Halkin Yunus’un
ilahilerine bu derece tevecciih gostermesi Divan’inin defalarca kopya edilmesine olanak saglamistir.
Mehmed Halid Bey eski yazma miintahabat dergilerinden herhangi birisi karistirilacak olursa orada Yunus
Emre’nin ilahileriyle karsilasmanin muhakkak oldugunu 6ne siirmiistiir. Buna ek olarak, matbu Yunus
Divanlan ile el yazmasi niishalarin karsilagtirmasini yapmis ve matbu niishalarin eksik, yanlis ya da
Yunus’a ait olmayan ilahiler i¢erdigi bilgisini vermistir. El yazmasi niishalarin da belli dl¢iilerde benzer
kusurlari ihtiva ettigini ancak daha giivenilir oldugunu vurgulamistir (Mehmed Halid, 1922: 23).

Yazma niishalara da herkesin ulagsmasi miimkiin olmadigindan tam ve sahih bir Yunus Emre
Divani’nin basilmasina ihtiya¢ oldugunu ifade eden Mehmed Halid Bey, en son basimi yapilan eserin
ithtiyac1 temin etmekten uzak oldugunu, bundan 6nceki matbu niishalar gibi basitin de altinda bir derecede
kaldigin1 yazmustir. Bu tip kiymetli eserleri ¢ogaltirken bilimin ve yeni yontemlerin gereklerine riayet
edilmesi zorunluluguna temas ederek, itimada layik bir niisha meydana getirmenin Onemine atifta
bulunmustur. Yunus Emre Divani basilirken dikkat edilmesi gereken unsurlart da dért maddede su sekilde
toplamugtir: 1- Imkénlar &lgiisiinde mevcut yazma niishalarm eksiksiz toplanmasi, 2- Eski yazma
mecmualardaki Yunus’a ait eserlerin bir araya getirilmesi, 3- Gerek divanlarda ve gerek mecmualarda
bulunan iiriinlerin dil ve edebiyat acisindan siki bir tahlile tabi tutulmasi, 4- Yunus’a ait olduguna siiphe
edilmeyen liriinlerin ortaya konmasi1 (Mehmed Halid, 1922: 23).

! Yunus Emre’ nin gémiildiigii yer hakkinda ileri siiriilen iddialar1 degerlendiren bir ¢alisma i¢in bkz. Tekindag, 1966: 61-73.

2 Sezai Karakog’un Anadolu’nun mevcut degerlerini Orta Asya’dan aldigina ve bu konuda Yunus Emre’nin oynadig1 role deginen su ifadeleri
dikkat ¢ekicidir: “Anadolu, degerlerini Horasan’a baglarken, bir yandan hem olaganiistiive egzotik ve masalsi bir ¢ikis noktasi saglamg
oluyor, hem bir kiiltiir yer degistirmesine isaret ediyor, hem kiiltiiriiniin kaynagini unutmadigini ve gelenekgi yanini belirtiyor, hem atalarina
olan saygisimi tazeliyor, hem de hareketinin ¢apini insanlik olgiisiinde boylece tutabiliyor. Ve bu yiizdendir ki, Yunus, Anadolu ve Sakarya
kiyilarindan olmakla beraber, bir bakima Horasanldir da diyebiliriz. Dogus ve ¢ikisinin ucu, dogruca Horasan’a uzanir ¢iinkii.” Bunun i¢in
bkz. Karakog, 2011: 26-27.
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II. Megrutiyet 'ten Erken Cumhuriyet’e Osmanlica Dergilerde Yunus Emre (1913-1924)

Mehmed Halid Bey bahsettigi bu doért unsurun yeni basilan Yunus Emre Divani’nda higbir sekilde
gz Onilinde tutulmadigindan yakinarak, yilizeysel ve ulu orta bir kopyacilikla hareket edilerek ise
baslandigina dikkat ¢ekmistir. Bu durumu da menfaat ve para kazanma hirsina baglamis, din, tarikat ve
tasavvuf askiyla hareket edilseydi bdyle vasat bir {iriiniin ¢ikmayacagina deginmistir. Yunus Emre
Divani’nda goriilen bu 6zensizlikten dem vurarak, eski eserlerin bilimsel icerige sahip tarzda basilmasi
konusunda karamsar oldugunu dile getirmistir (Mehmed Halid, 1922: 23).

Yunus Emre {lizerine yazi yazan isimlerden biri olan Yakup Kadri Bey, s6z konusu yazisini edebi
islupla kaleme almis ve Yunus’un tarihsel 6nemine atifta bulunmustur. Kendisini 1ss1z Sakarya vadisinde
bir dervis olarak gérmek isteyen Yakup Kadri, Yunus Emre’nin bu irmaktan muhakkak su i¢tigini, sazlarin
arasinda oturdugunu ve Allah’1 tefekkdir ettigini yazmigtir. Sakarya kenarina yerlestigi giinden beri zihninin
hep Yunus’la mesgul oldugunu ve her tarafta onu gordiigiinii dile getirmistir. Ruhlarin bulunduklar
yerlerden ¢ikip asirlar1 gegerek insanlari ziyaret ettiklerine inandigin belirten Yakup Kadri, Yunus Emre’yi
goriiyor olmasinin sadece hayal giicli liriinii olmadigina deginmistir. Bir aksam akli baska bir konuyla
mesgul iken Yunus Emre’yi basinda dilim dilim kiilahryla, sirtinda yesil abasiyla, uzun bir asaya dayanmis
suyu seyrederken gordiigiinii ifade etmis ve karanlikta onun tath ve yumusak sesini duydugunu yazmistir
(Yakup Kadri, 1923: 54).

Yunus Emre’nin, “Yunus Miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah” dizesini kulaklarinda duyan Y akup
Kadri Bey, edebi bir islupla, hangi atesten gecerek pistigini sorgulamaya baslamistir. Kendisinin
senelerden beri hi¢ durmaksizin kavruldugunu ancak hala ¢ig oldugunu, kiskanglik, ihtiras, arzu ve siiphe
duygularinin istiine ¢ikamayacak kadar kiigiik kaldigini belirtmistir. Yunus Emre’deki Allah agkina da
deginen Yakup Kadri, aralarindaki bu iliskiden 6tiirii Yunus’un gonliinde ibadetle muhabbetin birbirine
karistigin1 ve bundan 6tiirti “Elhamdiilillah!” dedigini vurgulamistir. Yakup Kadri Bey ise kendisinin 6mrii
boyunca bir kez olsun hamd etmedigini belirterek, benzer bir agki tatmak amaciyla pir dedigi Yunus
Emre’den yardim istemistir (Yakup Kadri, 1923: 54-55). Yakup Kadri de dahil olmak iizere Osmanli
Devleti’nin son donemi ve erken Cumhuriyet dénemi edebiyat¢ilarinin Yunus Emre felsefesinden ve
eserlerinden etkilendiklerini sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar Bat1 etkisi donemin yazarlar1 tizerinde
goriilse de beslenilen ana damarin Anadolu kiiltiirii oldugu ve bu kiiltiiriin merkezinde Yunus Emre’nin
bulundugu diisiiniiliirse Yakup Kadri’nin pismek i¢in onun 6gretisine sarilmasini dogal karsilamak gerekir.

2. Anadolu’da Yunus iklimi

Yunus Emre’nin ortaya koydugu siir geleneginin daha sonraki tasavvufi halk edebiyati tizerindeki
etkilerini degerlendiren bir yazi yazan Mehmed Halid Bey, s6z konusu edebiyat alaniyla ilgilenen
kimselerin uzun miiddet sadece Acem ve Arap niifuzu altinda meydan gelen medrese ve saray
edebiyatindan bahsetmelerine elestiri getirmistir. Bu kimseler Osmanli Devleti’nin Anadolu’da niifuz
kazanmasindan sonra s6z konusu edebiyati baslamis gibi gostermeye calismistir. Onlar agisindan Tiirk
ruhunun yegéne triinii de bu edebiyattir. Mehmed Halid Bey bu bakis agisini yanlis ve temelsiz buldugu
gibi edebiyat tarihinin bilimsel surette incelenmesine engel teskil ettigini savunmustur. Ayrica bu durumun
Tirklerin mazisi olmayan, tiiredi bir millet gibi algilanmasina yol agtigin1 dile getirmistir. Bu diislinceye
sahip olanlar1 geri kafali olarak itham eden Mehmed Halid Bey, dogru ve isabetli olup olmadiginm
diisinmeden ge¢misin kohne bilgilerine korii koriine sarilmalarindan yakinmistir (Mehmed Halid, 5
Kanunuevvel 1923: 456).

Mehmed Halid Bey, Acem ve Arap etkisi altinda meydana gelen saray ve medrese edebiyatindan
baska bir Tirk edebiyatinin olmadigini savunanlarin bulundugunu dile getirmis, buna karsin Tirklerin
Acem ve Arap etkisine girmesinden ¢ok dnce Anadolu’da zengin bir edebiyatin var oldugu goriisiinii ortaya
koymustur. Bazi kimselerin tiim delillere ragmen bu edebiyatin varligini inkar etmekte 1srarci olduklarini
belirterek, yapilanin hata oldugunun altin1 ¢izmistir. Anadolu’da asirlardan beri devam eden bu edebiyat
icin “halk edebiyat1” tabirinin kullanildigin1 oysaki Anadolu milletinin edebiyati oldugu ic¢in buna
“Anadolu edebiyati” demenin daha dogru olacagini savunmustur (Mehmed Halid, 5 Kénunuevvel 1923:
456).
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Halk edebiyatinin Anadolu’da ve buradan 6nce Orta Asya’da tamamen dini bir igerikle basladigini
belirten Mehmed Halid, Divan-1 Liigat-tit Tiirk’ten sonra en eski Tiirk edebi metni olan Divan-1 Hikmet’in
igerik olarak buna 6rnek gosterilebilecegini ifade etmistir. Hicret ya da halki nefis miicadelesine davet yahut
tesvik icin seyahat eden Yesevi dervisleri, Anadolu’da Divan-1 Hikmet’i nesretmislerdir ki bu, Mehmed
Halid Bey agisindan halk edebiyati i¢in ilk numune 6zelligini tasimaktadir. Ona gore, Yunus Emre’nin
edebi mesaisi sonucu ortaya ¢ikan eserler bu ilk numunelerin etkisiyle olusmustur. Buna ek olarak, Anadolu
edebiyat1 ilk giinlerinden itibaren Orta Asya Tiirk edebiyatinin ozelliklerini tagimistir. Orta Asya
Tiirklerinde halk edebiyati nasil ki dini ve 6gretici bir mahiyette basladiysa Anadolu edebiyati da boyle
baslamis ancak tek farki sanat endisesi tasimadan ilerlemesi olmustur (Mehmed Halid, 5 Kéanunuevvel
1923: 456).

Yunus Emre’den 6nceki Anadolu edebiyatinin sekil ve kimligi hakkinda elde bulunan vesikalarin
yeterli olmadig1 bilgisini veren Mehmed Halid, bazi nadir vesikalara dayanarak tamamen dini ve tasavvufi
bir karakter tagidigini ve bu edebiyatin hicri yedinci ve sekizinci asirlarda tek temsilcisinin Yunus Emre
oldugunu belirtmistir. Yunus Emre’nin ortaya koydugu eseri ondan 6nceki Anadolu edebiyatinin bir
karisimi ve Ozeti olarak goren Mehmed Halid Bey, onu bu edebiyatin hedefini gosteren isaret biciminde
tasvir etmistir. Yunus Emre kendinden 6nceki halk edebiyatinin amacin1 ortaya koydugu gibi kendisinden
sonraki edebiyatin da koklerini olusturmustur. Yunus’tan sonraki halk edebiyatinin karakterini ortaya
koyarken onun eserinde viicut bulmus vasiflar1 géstermek Mehmed Halid agisindan ilk ¢ikis noktasidir
(Mehmed Halid, 5 Kanunuevvel 1923: 456).

Mehmed Halid Bey’in savundugu diger bir nokta, Yunus Emre’deki din anlayisinin
Mevlana’ninkinden hicbir farkinin olmamasidir. Iran’dan intikal eden tasavvuf esaslarinin tamamini kabul
eden ve bunu mensuplarina telkin eden Mevlana’nin sufilik inanct Acem mutasavviflarinin bu husustaki
fikirleriyle aynidir. Tasavvufun Iran’da basladigi rivayetine atifta bulunan Mehmed Halid, Orta Asya’ya da
oradan gectigini belirtmistir. Anadolu edebiyati da Orta Asya’dan etkilendigi icin Iran etkilerini bu
cografyada gormek miimkiindiir. Buna ek olarak Anadolu iran’la da temas halinde bulunan bir bdlgededir.
[ran tasavvufunun Mevlana hatta Ahmed Yesevi ile Anadolu’da daha 6nce viicut bulmasi, Yunus Emre’nin
de dini anlayis acisindan bunlardan etkilenmis olmasi Iran mutasavviflarindan ayri kalmadigim
gostermektedir (Mehmed Halid, 5 Kanunuevvel 1923: 456).

Mevlana Celaleddin-i Rumi dini anlay1is bakimindan ran mutasavviflarin1 kendisine rehber edindigi
ve Yunus Emre de Mevlana’dan etkilendigi i¢in dolayli da olsa bu kaynaktan beslendigi goriisiinii savunan
Mehmed Halid Bey, ayn1 konu {izerine yazdig: ikinci yazida Sark mutasavviflarinin tasavvuf felsefesini
ortaya koymaya ¢aligmistir. Mevlana’dan miilhem Yunus Emre’ye gore tasavvuf; Islamiyet’in gosterdigi
gaibi hakikati bulmaktir. Bu hakikate varmak i¢in takip edilecek yol ise ibadetten ziyade tefekkiir ve
tevekkiildiir. Bahsi gecen hakikat yoluna girmenin en temel sarti, seriatin en ince ve koklii emirlerine riayet
etmektir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473).

Yunus Emre’ye gore gaibi hakikatten maksat “Haktir. Hak, ezelde mevcut ve mutlak olup, bu
mutlakiyet ondan baska hicbir sey icin tasavvur olunamaz. Goriinen ve gériinmeyen alemlerin disinda Hak
ayni zamanda mekansizdir ancak bu alemlerin her zerresinde bir ¢ehre ile tecelli etmistir. Tecelli ettigi
cehrelerinden en belli baslis1 da “hiisn”diir. Hak mutlak oldugu i¢in dolayisiyla hiisn de mutlaktir. Hakk’in
oteki tecelli ¢ehreleri gibi hiisn de sakli bir hazinedir. Buna karsin hiisniin en 6nemli ve belki de en birinci
niteligi meydana ¢ikmaya meyilli olmasidir. Iste hiisniin bu niteligi goriinen alemin yaratilmasina sebep
olmus, Hak, kendi ilahi sasaasina hayran gozler ve kendisine bagli goniiller istemistir. Bu arzu da imkéan
alemine viicut vermistir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473).

Sark mutasavviflar1 Hakk’in haricinde hakikat olan bir viicut tasavvur etmeyi imkansiz
gormiislerdir. Bu diisiinceden hareket ederek Hakk’in disinda bir hakikat aramamislar, bulmamislar ve
gormemislerdir. Hiisn insanda tecelli ettigi zaman gizli ve belirsiz bir cazibe ile insan1 da kendisine cezp
eder ve baglar. Bu yoniiyle hiisne baglanan Hakk’a baglanmis olur. S6z konusu baglilik Hak askinin
insanda olugmasina dogal bir sebeptir ki, insandaki bu askin hedeti Hakk’a gitmektir. Mehmed Halid Bey’in
ileri slirdiigli, Yunus Emre’nin etkisi altinda kaldigi Sark mutasavviflarina gére bu ask iki cesittir.
Bunlardan biri, insan1 Hakk’a, hakikate, mutlak viicut ve mutlak vahdete gotiiren agktir. Tasavvuf dilinde
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bu aska “Hakiki Ask” denmistir. Diger ask ise insan1 hakiki aska sevk eden yoldur ki tasavvuf dilinde bu
ask “Mecazi Ask” olarak adlandirilmistir. Tasavvuf felsefesinde mecazi agk asil amaca ulagsmak i¢in bir
baslangig olarak kabul edilmistir. Sadece bu yoniiyle kabul edildigi zaman mecazi askin bir kiymeti vardir.
Insam1 hakiki aska gétiiremeyen mecazi askin tasavvufta yeri yoktur (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel

1923: 473).

Mutasavviflarca hakiki agka sahip olmay1 bagaran kimseler bu sayede mutlak vahdete erigsmislerdir.
Bunu basaran kimselere verilen unvan ise “ehl-1 hal”dir. Bir kimsenin hakiki aska ulastigini gosteren en
giizel alamet tefekkiir ile tevekkiildiir. Bu yoniiyle inzivaya cekilme ihtiyaci hisseden hakiki ask
mensuplari, inziva esnasinda cismaniyet ve maddiyatlar1 unutarak mutlak viicuda varmanin lezzetini
tadarlar. Esas olan arzulari da zaten bundan ibarettir. Bu sebepledir ki, mutasavviflar liimii hakiki hayatin
baslangici olarak kabul etmislerdir. Onlarin nazarinda 6liim yok olmak demek degildir. Mehmed Halid
Bey, tasavvuf felsefesini bu sekilde tarif ettikten sonra, Yunus Emre’nin ve onun ilham aldig1 kaynaklarin,
basta Mevlana olmak {izere diger biitlin Tiirk ve Acem mutasavviflarinin temel dayanaklarinin bu felsefe
olduguna vurgu yapmistir. Biitiin mutasavviflarla birlikte Yunus Emre’nin de eserinde sadece bu anlayist
Anadolu halkina telkin etmeye g¢alistigini, siirinin kudretini de Sark tasavvufunun derin azametinden
aldigini ileri siirmiistiir (Mehmed Halid, 20 Kanunuevvel 1923: 473-474).

3. Fuad Kopriilii ve Riza Tevfik’in Kaleminden Yunus Emre

Yunus Emre hakkinda yaptig1 bilimsel ¢aligmalarla Tiirk edebiyat tarihine 6nemli katkilar sunan
Fuad Kopriilii, Yunus’un hal terciimesine ait yazdigi bir yazida 6nemli bilgiler vermistir. Fuad Kopriili,
Istanbul’un fakir ve tenha sokaklarinda ¢ogu aksam hiiziinlii bir seda ile yiikselen “Yemen ellerinde Veysel
Karani” nidasinin ya da mahalle mekteplerinden duyulan “Sol cennetin irmaklar1” ilahisini, tekkelerde ve
mevlit meclislerinde daima sdylenen bir¢ok sade ve giizel ilahileri, Yunus Emre’nin halk arasinda hala
yasadigina ve halkin ruhuna hakim olduguna delil olarak gostermistir. Buna karsin tezkire yazarlarinin
diger seyhlerden ve mutasavviflardan bahsettikleri halde Yunus Emre’ye hi¢ deginmemis olmalarini sitem
yollu dile getirmistir. Fuad K&priilii, Mehmed Halid Bey’in ileri slirdiigliniin aksine Yunus Emre’nin Acem
etkisinden uzak oldugunu, kalbini dinleyerek ve halkin asina oldugu samimi bir dil kullanarak hitap ettigini
belirtmistir. Kopriilii i¢in de Tiirk edebiyat tarihinin en biiylik mutasavvif halk sairi Yunus’tur (Mehmed
Fuad, 27 Haziran 1329: 612-613).

Fuad Kopriilii, Yunus Emre’nin hayatin1 aydinlatmak ig¢in ellerinde bulunan kaynaklarin az
oldugunu dile getirmistir. Sakaik Terciimesi’nde ve Asik Celebi’nin Mesair-ils Suara’sinda yazili olan
birkag satirlik bilginin de Yunus hakkinda doyurucu icerige sahip olmadigini vurgulamistir. Fuad Kopriilii,
tezkirelerde Yunus Emre’ye yer verilmemesini ise halk vezni ve diliyle siir yazmasina baglamistir. Buna
karsin tezkirelerde yer almamasinit Yunus’un 6nemini azaltan bir unsur olarak gérmemis aksine eserlerini
yiizyillarca memleketin her tarafinda okutmay1 basarmis birinin daha fazla mithimsenmesi gerektigini
savunmustur. Yunus Emre’nin dogum tarihini yaklagik olarak yedinci hicri asrin ikinci yarisinin sonlart ile
sekizinci asrin baglar1 olarak gostermistir. Yasadigi yer olarak da Bolu bolgesinde Sakarya irmagi civarinda
bir koyl isaret etmis, oliim tarihinin hicri 843 oldugu ya da Yildirnm Bayezid donemine kadar yasadigi
bilgilerinin yanlis oldugunu ileri siirmiistiir (Mehmed Fuad: 27 Haziran 1329: 613-614).

Yunus Emre’nin Tapduk Emre ile olan iligkisine de deginen Fuad K&priilii, Divan’indaki eserlerden
anlagildig1 iizere Yunus’un uzun miiddet ziihd ve riyazetle®> mesgul olarak Hak yoluna ermeye calistigini
belirtmistir. Bu emeline ulagmasi ise ancak Tapduk Emre’ye miirit olmasiyla miimkiin olmustur. Kadiri
tarikatina mensup bir Tiirk seyhi olan Tapduk Emre,* Yunus Emre’yi zaviyesine kabul ederek yillarca batini
ilimlerde geligsmesini saglamistir. Kopriilii’ye gore, Yunus Emre, Tapduk Emre’nin halk arasindaki manevi
niifuzundan istifade ederek sohret kazanmistir. Yunus Emre de eserlerinde seyhinden heyecanla ve

8 Ziihd kelimesi; her tiirlii zevke kars1 koyarak kendini ibadete verme, riyazet kelimesi ise nefsi kirma, diinya lezzetlerinden ve rahatindan
sakinma, perhizle, kanaatle yagsama anlaminda kullanilmigtir. Bu bilgi i¢in bkz Devellioglu, 2006: 895 ve 1193.

4 Yunus Emre’de oldugu gibi Tapduk Emre hakkinda da ¢ok saglikli bilgiler mevcut degildir. Onun Kadiri tarikatina mensup oldugu bazi
eserlerde dile getirilmis olsa da s6z konusu tarikatin Anadolu cografyasina girmesi Tapduk’tan yaklasik yiiz elli yil sonra gerceklestiginden
Hayderi-Babai gelenegine mensup oldugu akla daha yatkin gelmektedir. Bu goriis i¢in bkz. Sahin, 2012: 215.
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baglilikla bahsetmis, biitiin manevi feyizlere onun irsadi sayesinde ulastigini anlatmistir. Bu sayede Hakk’a
ulasma konusunda dogru yolu bulan Yunus Emre, Tapduk’un zaviyesinde dervislere has bir tevekkiille
caligmis, Sakarya ormanlarindan yaz kis odun tasiyarak nefsini kéreltme miicadelesi vermistir. Yunus’un
bu odun toplama c¢abasi zamanla halk arasinda nam salmasini saglamis ve keramet isnat edilmeye
baslanmistir. Siirekli diizgiin odun getirmesi Tapduk Emre’nin dahi dikkatini ¢ekmistir (Mehmed Fuad, 27
Haziran 1329: 615-617).

Yunus Emre’nin siirlerinde siklikla Tapduk Emre’den bahsetmesi onu kendisi i¢in ilk manevi rehber
olarak kabul ettigini gostermesi agisindan da 6nemlidir. Sufilik geregi olarak Yunus bu sekilde, bir miirsit
tarafindan egitilmistir. Tapduk Emre dergahinda aldig1 egitim ve terbiye sayesinde tasavvuf ve inang
alaninda olgunlasan Yunus Emre’nin (Ozgelik, 2010: 45) iizerinde daha ziyade durulan dzelligi eserleri ve
edebi alt yapisi olmustur. Buna karsin Yunus Emre’nin Tapduk dergdhinda aldigi feyiz ve irsadin niteligi
dogal olarak eserlerine de yansimistir. Bu agidan bakildigi zaman Yunus Emre’yi bir biitiin olarak anlamak
icin manevi diinyasina egilmek ve bunu yaparken de Tapduk Emre 6gretisine odaklanmak faydali olacaktir.

Kopriilii’'niin tabiriyle Asik Yunus, seyhinin zaviyesinde yillarca manevi zenginlik elde etmeye
calisip pistikten ve eserleri halk arasinda yayildiktan sonra Tapduk’tan izin alarak oradan ayrilmistir. Fuat
Kopriili, Yunus Emre’nin diger tarikat erbaplari gibi uzun siire diyar diyar dolastigi ya da dogrudan baska
bir yere gittigi konusunda saglam kaynak olmadigi i¢in kesin hiikiim veremediklerini dile getirmistir. Fuat
Koprili’niin Yunus hakkinda temas ettigi diger konu ise iimmi olup olmadigr meselesidir. Bir¢ok hal
terclimesinde onun timmi oldugu belirtilmigse de Kopriilii, bu bilgiye siiphe ile yaklasmistir. Halkin diliyle
ve halk vezniyle siir ve ilahi sdyleyen birinin diger Tiirk mutasavviflart gibi Arap ve Acem ilim ve
edebiyatina vakif olamayacagim kabul etmistir. Buna karsin Islam edebiyatina digerleri kadar vakif
olmamast ya da Asik Pasa gibi divanina Fars¢a 0n s6z yazamamasi Yunus’un tamamen immi oldugu
anlamma gelmemektedir. Fuat Kopriilii s6z konusu timmilik isnadinin Yunus’un manevi mertebesini
yiikseltmeye yonelik oldugunu agiklamasina eklemistir (Mehmed Fuad, 27 Haziran 1329: 617-619). Buna
paralel olarak Fuat Ko&priilii tarafindan vurgusu yapilan diger nokta, tasavvuf tarihinde timmi olduklar
halde irfan gosteren bircok biiyiilk mutasavvifa rastlanmasidir. Bu konuda ¢ok fazla 6rnek oldugunu dile
getirerek Yunus Emre’nin istisna teskil etmedigini belirtmistir (Kopriilii, 1976: 273).

Yunus Emre’nin Tapduk Emre’den daha sonra 6ldiigiine isaret eden Fuad Kopriilii, bu vefattan
sonra Yunus’a Tapduk dergahindan bir¢ok miiridin geldigini yazmistir. Oliim tarihi konusunda da elde
yeterli bilgi olmadigina deginen Kopriilii, bu mesele iizerinde biiyiik ihtilaflar oldugunu belirtmistir. Buna
paralel olarak Islam iilkelerinde 6liim yili belli olmayan biiyiik zatlarin gesitli yerlerde farkli mezarlari
oldugu bilgisini vermistir. Her bolge kendi civarlarinda kutsiyeti artirmak icin bu yola bagvurdugundan
gercek mezarin hangisi oldugu konusunda siklikla ihtilaf yaganmistir. Fuad Kopriilli, Yunus Emre’nin kabri
konusunda Bursali Seyh Ismail Hakki’nin savundugu ve mezarin Isparta’ya bagli Kegiborlu kazasinda
oldugu goriisiinli benimsemistir. Bursali Tahir Bey ise Kula ve Salihli arasinda bulunan Emre namindaki
koyde Yunus ve evlatlarina ait bir tiirbe bulundugunu, buradaki mezar taglarinin higbirinde yazi olmadigini
ancak Yunus’un mezar tasinda ufak bir balta resmedildigini yazmistir. Fuat Kopriilii buradan hareketle
Yunus’un odun kesme hikdyesine atifta bulunarak bunun timsalinden baska bir sey olmadigina kanaat
getirmistir (Mehmed Fuad, 27 Haziran 1329: 620-621).

Fuad Kopriilii, Yunus Emre iizerine yazdigi bagka bir makalede ise eserlerini degerlendirmis, bu
eserlerden yola ¢ikarak yasami hakkinda bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Hayatina ait kaynaklarin azlig
yiiziinden aydinlatilamamasina karsin siirleri {izerinden manevi diinyas1 hakkinda bilgi edinilebilecegi
yorumunu yapmustir. Yunus Divanina s6zii getirerek, bir¢cok eksik ve yanlis yoniiniin oldugunu buna karsin
siirlerinden bir kismini ihtiva etmesi bakimindan dikkate deger bulundugunu belirtmistir. Yunus Emre’ye
ait farkli kiitiiphanelerde farkli divanlarin olduguna da isaret eden Kopriilii, bu el yazmasi divanlar ile matbu
divanin karsilastirilmasiyla hakiki Yunus siirlerinin tespit edilmesinin daha kolay olacagini ifade etmistir
(Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 922).

Kopriili, Yunus Emre’nin eserlerinin birinin mesnevilerden digerinin de gazel ve musammatlardan
olustugunu, ¢ogunlukla hece vezniyle yazildigini ve tahminen on, on iki bin misradan meydana geldigini
belirtmistir. Mesnevilerin bu eser biitiiniiniin kiigiik bir boliimiinii olusturdugu bilgisini vererek, iceriginin
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ise genel olarak ahlaki meselelere temas ettiginden bahsetmistir. Fuat Kopriilii s6z konusu eserde Yunus
Emre’nin bahsettigi konularin ve bahsetme tislubunun hi¢ de iimmi bir sair tarafindan yazilamayacagni,
okuma yazma bilmeyen bir dervisin bu sekilde bes yiiz beyitlik uzun bir manzume viicuda getirmesinin
miimkiin olamayacagini ileri siirmiistiir. Hece vezninin on birlisiyle ve halis Tiirkmen lehgesiyle yazilan bu
mesnevi bazi yonlerden aruz veznine de temas etmistir. Eserin bir¢ok yerinde duraklara Onem
verilmediginden ahenk eksikligi gdze batmis, kafiyelerde goriilen ihmal de kulaklar: tahris eder bir 6zellik
gostermistir (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 923-924).

Yunus’un eserindeki bu mesnevileri, failatiin failatiin failiin aruz veznine kotii bigimde tatbik
edilmis yirmi dort beyitlik bir miinacat takip etmistir. Ondan sonra da biitlin divanlarda mutat oldugu tizere
bir gazel ve musammat kismi yer almigtir. Kopriili’ye gore, Yunus Emre’nin halk arasinda yer etmis
ilahileri bunlardir. Bunlarin diger 6zelligi ise {immice bir irfan ve samimi heyecanla dile getirilmis
olmasidir. Fuat Kopriilii, Yunus Emre’nin bu eserlerinde namaz ve orucun liizumundan, Kuran okumanin
oneminden bahsettigini, halka ihlasli olmay1 asilamaya ¢alisan Yunus’un, tarihin en eski konularina dahi
vakif oldugunu gosterdigini yazmistir. (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 924).

Tasavvuf anlayisi icinde askin ulvi yoniinden bahseden Yunus Emre diger biitiin Tiirk
mutasavviflart gibi tabiata karsi da kayitsiz kalmamistir. Sakarya ormanlarinda dolasan Yunus Emre’de
ilkbaharin tabiata nese ve hayat sagan kokularindan bahseden izler yer almistir. Fakat K&priilii, Yunus un
i¢ dinyasindaki derinlikten otiirii dis tabiatta bile vicdani safhalara temas ettigi bilgisini vermis,
tasvirlerinde ise Tiirkliik vurgusunun yapildigini belirtmistir (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel 1329: 925-
926).

Fuad Kopriili kaleme aldigi yazisinda, Yunus Emre’yi Sultan Veled’den sonra Anadolu
Tiirklerinin en eski halk sairi olarak kabul etmis, olgunlasmis dili ve dikkate sayan eserleriyle edebiyat
tarihi sahasinda birden bire meydana ¢iktigim dile getirmistir. Ozellikle bu aniden ortaya ¢ikma konusu
tizerinde duran Kopriilii, Tiirkge resmi dil olarak bir siire kullanildiktan ve Sultan Veled “Riibabname”
isimli eserinin bir kismini Tiirk¢e yazdiktan sonra Yunus Emre’nin bu olgun dil ve nazim tarziyla eserler
vermesi bunu nasil basardigi sorusunu akla getirmistir. Fuat Kopriilii bu soru aklina gelene kadar kimsenin
bahsi gecen mesele hakkinda diisiinmedigini ifade etmis ve kesin delillere dayandirmamakla beraber kendi
fikrini ileri stirmiistiir. Kopriilii’ye gore, Anadolu Tiirklerinin Yunus Emre ve Sultan Veled’den 6nce milli
bir edebiyat1 ve iyi islenmis bir dilleri vardir. Bu dili canli tutan da biiyiik pirlerden istifade etmek {izere
asli vatan olan Tirkistan’a Anadolu seyhlerinin gidip gelmesidir. Bu yoniiyle Kopriili, Yunus Emre’nin
Ahmet Yesevi ve haleflerinin eserlerinden etkilendigi goriisiinii savunmustur (Mehmed Fuad, 17
Tesrinievvel 1329: 928-929).

Yasadig1 devirde Tiirkceyi en iyi kullanan sair olarak one ¢ikan Yunus Emre, tasavvufla anlatilmak
istenen mananin bu dili kullanarak Anadolu halk: tarafindan kolayca anlasilmasini saglamistir. Siirleri ve
anlattiklar1 odaga konacak olursa Yunus Emre iyi tahsil gormiis biridir ve Ahmet Yesevi’nin Anadolu
versiyonudur. Her ne kadar aralarindaki zaman farki yliz yildan fazla olsa da Yunus Emre edebi zevk ve
kaynak yonii ile Ahmet Yesevi’ye bagl kalmistir. Onun baz: siirlerine nazireler yazmasi nedeniyle Yunus
Emre’yi Tiirk nazire edebiyatinin Anadolu’daki ilk temsilcisi olarak kabul etmek de miimkiindiir (Yavuz,
2017: 28).

Yunus Emre’nin Tiirk halk edebiyati ve bilhassa tekke edebiyatinda cok biiylik etki yarattigini
vurgulayan Fuad Kopriilii, bu etkinin ¢ok genis ve kuvvetli oldugunu, eski Tiirk edebiyatinda buna esdeger
niifuz edebilmis higbir sanatkar hatirlamadigin1 yazmistir. Seyhi, Ahmed Pasa ve Baki gibi biiytik isimlerin
dahi bu uzun siireli etkiye ulasamadiklarini iddia ederek, Yunus’un Tiirklerin kalbinden silinmeyecegini
belirtmistir. Asik Pasa gibi doneminin biitiin ilimlerinden istifade etmis birinin dahi @immi Yunus’tan
etkilendigini dile getirerek gazellerini 6rnek goriip onlara nazireler yazmistir. Kopriilii agisindan, Ummi
Sinan, Esref Rumi, Hac1 Bayram Veli gibi tekke edebiyatinin 6nde gelen isimleri tamamen Yunus Emre’yi
taklit etmislerdir.’ Fuad K&priilii, bu yoniiyle bile Yunus’a Anadolu Tiirklerinin en biiyiik mutasavvif sairi

5 Abdiilbaki Golpinarli da Yunus Emre’nin kendisinden sonra gelen sairleri etkiledigi goriisiinii savunmustur. Ummi Sinan, Esrefoglu, Hac1
Bayram Veli’ye ek olarak Niyazi-i Misri ve Ibrahim Giilseni’yi Yunus’tan etkilenenler arasina almigtir. Bunun detaylari i¢in bkz. Golpmarli,
2006: 26.
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unvanini vermeyi uygun bulmustur (Mehmed Fuad, 17 Tesrinievvel: 929-930). Yunus Emre sadece
Anadolu cografyasini etkilememis 6zellikle Osmanli fetihlerinin Balkanlarda ve Orta Avrupa’da etkisini
gdstermesiyle bu bodlgelerde de tanmir olmustur. ilerleyen yillarda birgok Avrupali arastirmacinin Yunus
Emre hakkinda eserler ortaya koydugu da goriilecektir (Karadag, 2016: 65-68).

Fuad Kopriilii’niin bu iki makalesinden ilkini yayimlamasindan sonra Riza Tevfik (Boliikbasi) Bey,
bir nevi bu makaleyi tamamlayici nitelikte ve Yunus Emre felsefesini ortaya koyar tarzda bir yazi yazmaistir.
Riza Tevfik acisindan da Yunus Emre bilinen anlamiyla ¢ok okumus biri degildir. Fakat tasavvuf agisindan
okumak, ¢ok bilmek demek degildir. Hakiki bilgi irfandir ki, bu miirsidin telkiniyle olusmaktadir ve
kaynagi ilhamdir. S6z konusu hakiki bilgiye asina olanlara arif denmistir. Bunlarin bildigi seyler ise en
biiyiik ulema i¢in dahi sirdir. Bu agiklamadan sonra Riza Tevfik Bey, Yunus’un okumamais biri olmasina
ragmen arifler ziimresinden sayildigina kanaat getirmistir. Yunus Emre’yi farkli kilan okumuslugu degil
tasavvuf itikadin1 halkin diliyle aktarmasi olmustur. Bu sebepten 6tiirii Riza Tevfik, Imam Gazali gibi
bliyiik bir filozofu Anadolu’da hatta Osmanli lilkesinde kimsenin tanimadigini1 ancak Yunus’un eserlerinin
her kdsede asirlardan beri okundugunu belirtmistir (Riza Tevfik, 10 Temmuz 1329: 176).

Felsefe ¢alismalari ile taninan Riza Tevfik Bey, Yunus Emre’nin siirlerini ve diisiince diinyasinin
koklerini de felsefi agidan incelemistir. Ona gore, Yunus Emre ve emsalleri felsefi agidan degerlendirilecek
olursa tamami idealist panteizm anlayisina taraftardir. Tasavvufta felsefi bakis agisi da tamamen budur.
Riza Tevfik Bey, Mevlana ve Asik Pasa gibi isimlerle beraber Yunus Emre’yi de neoplatonizm akiminin
temsilcilerinden biri olarak gdstermistir. Bu felsefi akimi tasavvuf felsefesine benzeterek bu sonuca ulagan
Riza Tevfik ayn1 zamanda Yunus Emre’de Hurufiligin® izlerine de rastlandigini ileri siirmiistiir (Riza
Tevfik, 10 Temmuz 1329: 178).

Yunus Emre’nin bazi siirlerinden 6rnekler vererek neoplatonist oldugu iddiasini ispatlamaya ¢alisan
Riza Tevfik, onun herkes gibi okuma yazma bilmemesine ragmen basit anlamda cahil biri sayilamayacagi
goriisiine katilmistir. Yunus’un Neoplatonizm akimini ikinci ve tiglincii elden aldigini belirterek, Mevlana
ya da emsali gibi derin ilmi alt yapiya sahip olsaydi bu akimi daha giizel bir tslupta isleyecegini dile
getirmistir. Ayrica dikkat cektigi diger nokta Yunus’un hitap ettigi kitlenin Mevlana’dan sayica geri
kalmadig1 yoniindedir. Riza Tevfik’in Yunus Emre hakkindaki diger bir kanaati; nakli oldugu yani
kendiliginden bir sey icat etmedigidir. Biitiin fikirleri ve itikad1 tiimiiyle neoplatonisttir. Bununla birlikte
milletinden ve dilinden bagska Tiirkliikle bir alakas1 yoktur. Gergek Tiirkliigiin tarihsel gelisimi i¢inde zerre
kadar etki gosteremedigi iddiasinda bulunmustur (Riza Tevtik, 10 Temmuz 1329: 181). Riza Tevfik Bey’in
bu goriisii ileri siirmesi Yunus Emre’yi ve siirlerini begenmedigi anlamina gelmemektedir. Peyam
gazetesinin edebi ekinde 1914 yilinda yayimlanan bir yazisinda Yunus Emre’yi ¢cok 6zledigini ve herkesten
once onun kabrini ziyaret etmek istedigini belirtmistir. Riza Tevfik Bey’in 23 Mayis 1914 tarihini tagiyan
ve “Yunus Emre’ye Armagan” basligini tasiyan siiri, onun tarzinda ve onun adina modern sairler tarafindan
kaleme alinan ilk eser olmasi bakimindan da énemlidir (Ayvazoglu, 2012: 381).

Sonuc¢

II. Mesrutiyet doneminden Cumbhuriyet’in ilan edildigi ilk yillara kadar gegen siirede Osmanlica
olarak yayimlanan dergilerde Yunus Emre hakkinda yazilan yazilara rastlanmaktadir. Bu dénem Osmanl
Devleti’'nde ¢ok uluslu anlayisin yerini yavas yavas Tiirk unsurun asli 6ge oldugu anlayisa biraktigi ve
Kurtulus Savagi sonrasi ulus devlet yaratma ¢abasinin géze ¢arptigi bir periyottur. Tiirkliik unsurunun 6n
plana ¢ikarilmaya calisildigi bu periyotta Yunus Emre lizerine yazilar yazilmasi bilingli olarak adim
seklinde goriilmektedir. Uzun stire Tiirkliigiin ve Tiirk kiiltiiriiniin ihmal edildigi elestirisi izerinden yazilan
yazilarda Yunus Emre tesadiifi bir figilir olarak secilmemis aksine yiizyillar 6ncesinde Anadolu’da Tiirk
dilini temsil etmesi agisindan 6zellikle secilmistir. Yunus Emre’nin ¢ok eski donemlerde saf Tiirkce ile
siirler yazmis olmasi ve gecen zamana ragmen siirlerinin Anadolu insaninin hafizasinda yasamasi bahsi

6 Batini bir mezhep olan Hurufilik, harflerin dini ve mistik 6zellikler tasimast nedeniyle bir inang sistemi olarak sekil bulmaya baglamistir.
Hurufi mezhebi Horasan’da Fazlullah Esterabadi’nin diisiinceleri sonucunda ortaya ¢ikmustir. Bu mezhep ayni zamanda yari dini yar1 felsefi
bir inang akimi olarak kabul gérmiistiir. Jafarova, 2020: 127.
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gecen cografyada Tiirk kiiltiiriniin derin fakat hak ettigi derecede iizerinde durulmamis koklere sahip
oldugunu gostermek icindir.

Osmanlica dergilerde makale yazan yazarlarin hemen hepsinin isaret ettigi ilk nokta, Yunus
Emre’nin hayat1 ve eserleri hakkinda o zamana kadar ¢ok az aragtirma yapilmis oldugudur. Yunus’a ait
eldeki mevcut eserlerin ise zaman iginde tahrif oldugu ve onun yazmadig: siirlerin dahi bunlara ilave
edilerek orijinalligini kaybettigi vurgusu yapilmistir. Bu konuda yazarlarin ortaya koydugu onerilerin
basinda Yunus Emre’ye ait yazma eserlerin karsilastirilmasi ve yasadigr donemi anlatan diger eserlerin
incelenerek ona ait siirlerin tespit edilmesi gelmistir. S6z konusu eserlerin incelenmesi sonucunda Yunus
Emre’nin tslubuna yakin yazilmis siirlerin ayiklanarak ortaya derli toplu bir kiilliyat konabilecegi
belirtilmistir.

Yunus Emre hakkinda diger bir ortak kanaat da timmiligi meselesidir. Yine hayatina dair yeterli
kaynak olmadig1 i¢in Yunus’un okuma yazma bilip bilmedigi konusu aydinlatilmis degildir. Ona ait bilgiler
igerek kaynaklar esas alinarak iimmi oldugu kabul edilmistir. Buna karsin az sayida da olsa bazi siirlerinin
aruz kaliplarina uygun yazilmasi ve hece dlgiisiiyle yazdig siirlerin de immi birinin dile getireceginden
daha yiiksek kalitede olmas1 Osmanlica dergilerde yaz1 yazan yazarlar siiphede birakmugtir.

Anadolu halk edebiyatinin ilk giinlerinden itibaren Orta Asya Tiirk edebiyatinin 6zelliklerini tagidig1
belirtilmis, Yunus Emre’nin de bu kaynaktan beslendigine vurgu yapilmistir. Buna paralel olarak Yunus
Emre’deki din anlayisinin Mevlana’ninkinden higbir farki olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Bu konuda farkl
goriis bildiren isim Riza Tevfik Bey olmus, Yunus Emre’nin neoplatonizm akimimin etkisinde
olgunlastigini ileri stirmiigtiir. Anadolu cografyasinin uzun yillar Eski Yunan felsefesinden etkilendigi ve
Bizans kiiltiiriiyle yogruldugu diisiiniiliirse, Yunus Emre’nin Anadolu medeniyetine sinmis bu 6zelliklerden
etkilendigini kabul etmek gerekmektedir.
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