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SUNNETULLAH VE INSANIN iRADESI TEMELINDE KADER
SUNNETULLAH AND FATE BASED ON HUMAN WILL

Ciineyd AYDIN' Ahmet GENC?

ABSTRACT

In historical process, fate has been a fully subject for people’s minds with its exactly
unknown feature. Nevertheless, people has never stayed away from thinking or discussing
issues related both to this concept or matters about this concept. This case, as in other
societies, it has maintained its relevance for the Islamic societies. In the early period of
Islam, the reasoning about fate had been under debate by different schools. However,
people of today's world, in thought structure of these schools, people are strained to find
answers for the contemporary issues and they can misunderstand or they can’t understand
exactly what these schools said about fate. In fact, as the centuries go by, the changes all
over the world have a great effect about the emerge of this issue. The purpose of this article
is to try to produce answers to some questions and issues about fate that occur in time and
with the changes over the world and to take over some issues that is considered to be
misunderstood about this subject.

Key Words:Destiny, Time of death, Sunnetullah, Will, Responsibility.
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Tarihsel siire¢ icerisinde kader konusu tam olarak bilinememe 6zelligi ile insanlarin zihnini
mesgul eden bir husus olmustur. Ancak yine de insanlar, hem bu kavram hem de kavramla
ilgili olan bazi konular {lizerinde diisiinmekten ve tartismaktan uzak durmamislardir. Bu
durum, diger toplumlarda oldugu gibi, Islam toplumlar i¢in de gegerliligini korumustur.
Islam’mn erken dénemlerinde kaderle ilgili olarak yapilan fikir yiiriitmeler degisik ekoller
tarafindan da ele alinmistir. Ancak bugiiniin diinyasinda insanlar, s6z konusu ekollerin
diisiince yapist igerisinde hem cagin getirdigi bazi soru ve sorunlara ¢dziim bulmak i¢in
zorlanmakta hem de bu ekollerin kaderle ilgili ileri siirdiiklerini eksik veya yanlis
anlayabilmektedirler. Aslinda bu durumun ortaya c¢ikmasinda aradan gecen asirlarla
birlikte diinyada meydana gelen degisimlerin de etkisi biiyiiktiir. Iste bu makalenin amaci,
hem zamanla birlikte diinyadaki degisimlerle gelen ve kaderle de ilgisi olan bazi soru ve
sorunlara cevap iiretmeye ¢alismak hem de bu konuyla baglantili olarak yanlis anlasildigi
diistiniilen baz1 hususlar ele alip degerlendirmektir.
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Kader konusu, Islam’in inang esaslarmdan biridir. Buna ragmen, konuyla ilgili olarak
heniiz basi sonu belli, hemen herkesin kabul edebilecegi bir ¢ergeve ¢izilmis degildir.
Ciinkii konu, yapisi geregi buna izin vermemektedir. Madem konuyu ihata edecek kesin bir
cergeve cizilememekte; o zaman cergevenin ig¢indeki ufakli biiyiikli gedikleri Kur’an’a,
siinnete, akla ve yasam pratiklerine bagvurarak doldurmaya ¢alismak, simdilik bu hususta
yapilabilecek faydali bir zihni ugras olsa gerektir. Kader konusunun ger¢ek anlamda tam
olarak anlagilmasimnin imkansiz oldugunu diisiinmek, onun hakkinda nass ve mantik/akil
cergevesinde diisiiniilmeyecegi, cagin konuyla ilgili ortaya ¢ikardigi soru ve sorunlara
cevap aranmayacagl anlamina gelmez. Zira insan, yasadiklarina ve basina gelen olaylara

bir anlam yiiklemeye calisarak hayatin1 devam ettirme 6zelligine sahip bir varliktir.

Aslinda kader problemi Islam dini ile birlikte ortaya ¢ikmis degildir. Eski caglardan beri
bircok filozof, bilgin ya da din 6nderi tarafindan cesitli boyutlariyla tartisilmistir. Cilinkii bu
konu, insan zihnini ve idrakini mesgul eden en kompleks problemlerden biridir ve fizik
Otesi alanla ilgili hususlar1 icerdiginden onunla ilgili ¢ok farkli yaklasimlarin olmasi

kacinilmaz hale gelmektedir (Sinanoglu, 2002, s. 250).

Nihayetinde bu konu eski caglardan beri siiregelen, giinlimiizde de hala canliligim ve
gizemini koruyan bir konudur. Iste eldeki bu calisma da, kader konusunu ve ilgili bazi
hususlar1 daha agik hale getirmeyi amacglamaktadir. Bu amagtan hareketle, makalede ilk
olarak kader kavramimin bazi agilardan tanimlarina yer verilmistir. Ikinci olarak, ileride
tartisilacak olan bahislerin daha 1yi anlasilmasi agisindan kader kavramin gegirdigi tarihi
siirece kisaca deginilmis ve bu baglamda belli basli ekollerin konu hakkindaki goriisleri
ozetle ele alinmustir. Uglincii olarak, kader ve kaderle alakali bazi konular, ekollerin de
goriigleri baglaminda tartigilmistir. Sonug boliimiinde ise, makalede ulasilan fikri sonuglara

yer verilmistir.

Tanim

Kader kelimesi, Arap¢a’da “kadera/_2 > siilasisinden mastar kipinde bir lafizdir ve takdir
olunan sey anlamina gelmektedir. Tiirkce’ye de Arapga’da kullanilmis oldugu sekliyle

geemistir. Kader kelime olarak 6lgme, takdir etme, bigime koyma, sekillendirme; hayirdan,
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serden, giizellikten, ¢irkinlikten, hikmetten her seyi oldugu sey tlizere birakmak gibi
manalara gelir. Ayrica kader kelimesinin 6ne c¢ikan anlami “takdir”dir ki bir seyin
miktarini, Sl¢iisiinii, degerini bicmek, acgiga ¢ikarmak, tayin etmek, belirlemek, hikmete
gore yapmak, bir seyin hacmini ve seklini belirlemek manalarina gelmektedir (Aktepe,
2012, s. 70; Kartopu, 2013, s. 60; Katirct, 2011, s. 10-11). Yine Allah'in ilim ve irade
sifatlariyla ilgili bir kavram olan kader; evreni, evrendeki tiim varlik ve olaylar belli bir
nizam ve Ol¢iiye gore diizenleyen ilahi kanunlar1 da ifade eder (Altuncu, 2012, s. 35;
Cakmak, 2007, s. 7; Karabulut, 2008, s. 27-28). Yani kader kelimesinin yiice Allah’a
isnadi, O’nun yaptig1 islerin bir nizami, Olglisii ve hikmeti oldugunu bildirir (Civelek,
2006, s. 6-7). Sonu¢ olarak kader; Allah’in kdinatin diizen ve dirligini korumak i¢in
koydugu tabii ve dini kanunlarin, 6l¢ii ve planlarin tamaminin adidir (Cakmak, 2007, s.
12). Kaderle ilgili olarak verilen bu son tanim, ayn1 zamanda ¢alisma boyunca gz 6niinde

bulundurulacak olan tamimdir.

Diger yandan, kader kelimesi ve tlirevlerinin sadece terim ve sozliikk anlamlarina bakmak
tanimlama agisindan yeterli olmayabilir. Bu bakimdan, islam’in ana kaynaklar1 olan
Kur’an ve ona bagli hadislerde sozii gecen kavramin hangi anlamlarda kullanildigini
bilmek, kavramin daha iyi anlagilmasi acisindan faydali olacaktir. Buna gore; kader
kelimesi, Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmistir. Kur’an’da es anlamli veya yakin
anlaml sayilan kader, kadr, takdir ve miktar kelimeleri bulunmaktadir. Bunlar ¢esitli fiil
kipleriyle® ve farkli surelerin igindeki ayetlerde® yer almakta ve Allah’a nispet
edilmektedir. (Katirci, 2011, s. 13). Ayrica “kadera” kdkiinden alindiginda, takdir anlanu
icinde “kudret verme” de vardir (Civelek, 2006, s. 6-7).

Bu kavram, hadislerde de yer almaktadir. Hadislerde tizerinde durulmasi gereken nokta ise,
hadislerin hem kaderi ispat eden konulara yer vermesi hem de insanin fiil ve hareketlerinde
hiir oldugu hususudur (Katirci, 2011, s. 20). Diger bir ifadeyle, hadislerin genelinde
kaderle ilgili temelde iki yon ortaya ¢ikmaktadir: a) Allah’in mutlak kudreti, b) insanin

3 Kader ve tiirevi kelimeler, Kur’an’daki ayetlerde genelde su anlamlarda kullamlmaktadir: 1-miktar ve 6lgii,
2-kararlagtirmak, takdir etmek, sinir koymak, 3-kiymetli zaman, 4-plan, diizen, tayin etmek, 5-rizkin
daraltilmasi, 6-insanin yaratilmasi, 7-mahlikatin mukadderatinin belirlenmesi, 8-her seyin ¢izilmis bir
kadere bagli olarak meydana gelmesi. Daha genis bilgi i¢in bkz. (Katirci, 2011,s. 13-16).

* Kader ve tiirevi kelimelerin gectigi bazi ayetler icin bkz. (54/49), (13/8), (87/3), (65/3), (54/12), (43/11),
(13/17), (23/18), (77/23), (56/60), (34/18), (15/60), (33/38), (97/1), (73/20), (36/39), (20/40), (17/30),
(13/26), (29/62), (39/52), (80/19), (25/2), (15/21), (9/51), (7/178), (32/13), (81/29), (10/99), (17/13),
(3/182), (41/46), (18/29), (74/38), (10/27), (76/3), (6/104).
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sinirli iradesi. Ancak Allah’in mutlak kudreti konusundaki hadislerin daha yogun oldugu

sOylenebilir.

TARIHSEL SUREC VE BASLICA EKOLLER

Iyice arastinildiginda goriilecektir ki; kader, sadece Miisliiman toplumlarda degil baska din
ve kiiltiirlere sahip toplumlarda da tartisilan bir konu olmustur (Altuncu, 2012, s. 9). Bu
konu; filozofu, politikacisi, hukukg¢usu, din adami, psikologu ve sade miiminiyle biitiin
toplum katmanlarint mesgul etmis ve lizerinde ¢ok yogun tartismalar meydana gelmistir
(Yeprem, 1981, s. 269; akt. Civelek, 2006, s. 8). Oregin Yahudilikte miinakasalar; kader,
cebir ve ihtiyar konulan etrafinda cereyan ederken; Sark Hiristiyanliginda insan iradesi
daha 6n planda tutulmaktadir (Altuncu, 2012, s. 5; Yeprem, 1981, s. 270; akt. Civelek,
2006, s. 8-9).

Islamiyet’ten onceki Araplar kader kavrammnm karsihginda “dehr” kavramini
kullanmiglardir (Aydinli, 2002, s. 129; Keskin, 1997, s. 23; akt. Civelek, 2006, s. 9). Hz.
Muhammed (a.s.) donemine bakildiginda, kader konusu iizerinde, ¢ok ileri diizeyde olmasa
da, tartigmalarin yasanmis oldugu sdylenmektedir. Ayrica Hz. Peygamber'in sahabeyi bu
konu hakkinda tartigmaktan menettigine dair rivayetler (el-Buhari, Tefsir 2/237) de vardir.
Bu durum, konu iizerinde peygamber doneminde de bir takim tartismalarin yasandigini
gostermektedir. Bununla birlikte, o donemde kaderle ilgili olarak yapilan tartigmalar, her
konuda oldugu gibi Hz. Muhammed tarafindan ¢dzlime baglanarak sorun bir sekilde

kapanmuistir.

Ancak tigiincli halife Hz. Osman'in oldiiriilmesinden (35/656) sonra gelisen olaylar
ozellikle Hz. Ali doneminde yasanan i¢ savaslar sirasinda bu konu yeniden giin yiiziine
cikarilarak dile getirilmeye ve alevlenmeye baslamistir (Altuncu, 2012, s. 7; Sinanoglu,
2002, s. 256). Bu tartismalarm siddeti dzellikle erken dénem Islam toplumlarinda kendini
gostermistir (Sinanoglu, 2002, s. 255). Bu donemde konuyu ele alanlar, daha ¢ok farkli
sahabelerin soylediklerini delil gostererek tartismalara yon vermeye calismislardir. Bunu
yaparken de, konuyu tartisan kisi veya gruplar, kendi bakis acilarina gore farkli ekoller
olusturmuslar veya olusan ekollerin yaninda ya da karsisinda yer almiglardir. Anlasilan o
ki, sahabenin hepsi kader konusunda aym seyleri diisinmemektedir. Bu yiizdendir ki,

Oornegin Mutezile ekoliine kars1 ¢ikan Kaderiyye ekolii baska sahabelerden gelen
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rivayetleri, Kaderiyye ekoliine kars1 ¢ikan Mutezile ekolii ise, daha baska sahabelerden
gelen rivayetleri goriislerine delil olarak sunmuglardir (Civelek, 2006, s. 9, 11; Sinanoglu,
2002, s. 250-254). Sonug olarak denebilir ki, Hz. Muhammed déneminde baslayan

tartigmalar gliniimiize kadar gelmistir ve muhtemelen gelecekte de devam edecektir.

Kader kavraminin tarihsel siirecine kisaca degindikten sonra, bu konuda fikir beyan eden
baslica ekollere ve onlarin goriislerine de yer vermek ileride tartisilacak hususlarin daha i1yi
anlasilmasi agisindan faydali olacaktir. Bu baglamda, daha ¢ok erken Islam doneminde
ortaya ¢ikan ve kader konusunda fikir beyan eden baslica ekolleri bes baslik altinda
incelemek miimkiindiir. Bu ekollerden bazilar1 akli ve sorumlulugu, bazilar1 Allah’in
mutlak kudreti ve insanin sorumsuzlugunu, diger bazilar1 ise hem Allah’in kudretini hem

de insanin sorumlulugunu 6n plana ¢ikararak goriis beyan etmistir.

a) Cebriyye: Bu ekole gore, insan herhangi bir irade hiirriyetine sahip degildir. Insan
yaratilmadan 6nce Allah’m koymus oldugu mutlak ve degismez hiikiimler vardir. Daha
sonra yaratilan insan ise, diger tiim yaratilmislar gibi takdir edilen bu kurallar ve
hiikiimlerin disina ¢ikamaz. Allah’in ortaya koydugu bu hiikiimler karsisinda insanin
durumu, havada riizgar karsisinda oradan oraya savrulan bir tiiy gibidir. Kisacasi insanin
yapmis oldugu biitiin fiiller yani iyilikler ve kotiiliiklerin tiimii cebridir. Insan mecburen bu
fiilleri yapmaktadir (Altun, 2010, s. 9-10; Altuncu, 2012,s. 26; Kara, 2009, s. 65-66;
Kiiskii, 2006, s. 8-9).

b) Mutezile: Mutezile’nin kader konusunda ileri siirdiigli fikirlerin merkezinde, insanin
yapmis oldugu islerde sahip oldugu irade ve kudret prensibi yer almaktadir. Mutezile’ye
gore insan hiirdiir ve kendi fiilini yine kendisi yapar. Allah, kisiye bu giicii vermistir.
Kullar, fiillerini isterlerse yaparlar, istemezlerse yapmazlar. Allah’in, insanlar1 iradeleri
disinda belirli bir isi yapmaya zorlamasi sonra da o fiillerinden dolay1r onlari
cezalandirmas1 adaletsizliktir. Oysa Allah adildir. Mutezile’ye gore, kaderden maksat
Allah’n yaratmasi ise, kullarin fiillerini Allah yaratiyor demek kiifiir ve dinden ¢ikmaktir.
Ciinkii kullar fiillerini dilerlerse yaparlar, dilemezlerse yapmazlar ve sonucuna katlanirlar.
Kullarm fiillerini Allah yaratiyor demek aslinda kullarin fiillerinin hepsine Allah’in rizasi
var demektir ki bu da kiifiirdiir. Netice olarak Mutezile, fiillerin 6nceden takdir edilisi diye
bir hiikkiim tanimamistir ve insana mutlak bir hiirriyet vermistir (Altun, 2010, s. 10-12;

Altuncu, 2012, s. 30-32; Kara, 2009, s. 64-65; Katirci, s. 52-58; Sinanoglu, 2002, s. 22-27).
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¢) Es’ariyye: Allah’in mutlak irade ve kudretini her seyin {istiinde tutan Es’ari, insanin
fiillerinin 6nceden takdiri ve onun hiirriyeti konusunda agik tavir takinmamistir. Kaderi
kabul etmekle hem insanin fiillerinin 6nceden takdir edildigini beyan etmis hem de kesb
goriisiiyle bu meseleye tam manasiyla bir agiklik getirmemis ve insana herhangi bir hareket
serbestligi de tanimamistir. Yani Eg’ari, insan fiillerinin, mutlak irade ve kudretin
miidahalesiyle olustugu diisiincesine sahiptir. Bu yoniiyle o, Allah’in irade ve kudretinde
kaybolmus bir insan profili ortaya koymustur. Insanm iyi ve kétii fiili, Allah’m
yaratmasiyla meydana gelmektedir. Boylece insan tesebbiis kabiliyeti olmayan bir varlik
derecesine diismektedir (Altun, 2010, s. 17-19; Altuncu, 2012, s. 32-33; Firat, 2010, s. 63-
64; Katirci, 2011, s. 35; Kiiskii, 2006, s. 10-14; Sinanoglu, 2002, s. 27-35). Sunu
belirtmekte fayda var ki, Eg’ari ve Cebriye ekoliiniin bu konudaki goriisleri her ne kadar
yakin goriinse de, Es’arinin insanda pasif de olsa bir iradenin var oldugunu ve buna bagl

olarak kesb kavramini kabul etmesi onu bu konuda Cebriyye’den ayirmaktadir.

d) Maturidiyye: Imam Maturidi’ye gore, insanin herhangi bir fiilinin iyi ya da kétii olusunu
ilahi kanun tayin eder. Ancak insan iradesiyle hiirdiir ve istedigi fiili kendi hiir iradesiyle
secer. BOylece insanin sec¢imiyle o fiillerin niteligi belli olur. Neticede Maturidiler, kaderi
ilahi ilimle iligkili gérmiisler, her tiirlii iy1 ya da kot fiili insanin se¢imine baglamislardir.
Fiilin ash, Allah tarafindan yaratilir. Kul, 1yi ya da koétii fiili kendi 6zgiir iradesiyle diler
bdylece yaptigi fiil kendi iradesiyle nitelik kazanmis olur (Altun, 2010, s. 16-17; Altuncu,
2012, s. 33-34; Sinanoglu, 2002, s. 27-35). Es’ari’den farkli olarak kulun, mecaz degil
hakikat manasiyla fiili vardir. Kur’an’da insanin diledigini yapabileceginin ve yaptiklarina

karsilik olarak miikafat veya ceza goreceginin belirtilmesi bunun kanitidir.

Boylece Matiiridi, insani yaptiklarinda tamamen hiir kabul eden Mu’tezile ve insani
fiillerinde mecbur oldugunu kabul eden Cebriyye goriisleri arasinda orta bir yol tutmus
irade hiirriyetini 6n plana ¢ikararak sorumlu bir varlik oldugunu kabul etmektedir. Allah’in
mutlak iradesi ve ilmi iginde, Allah’in belirledigi oranda insan ciiz-i iradesini ortaya

koymaktadir (Firat, 2010, s. 64-66; Katirci, 2011, s. 36, 38).

> Ornek ayetler icin bkz. Fussilet/41, Taha/15, Nisa/162. ayetler vb.
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3. EKOLLERIN GORUSLERi BAGLAMINDA KADER KAVRAMININ VE
ILGILi BAZI KONULARIN DEGERLENDIRILMESI

Makalenin bu kisminda, basta kader kavrami olmak iizere, kader kavramiyla baglantil
olan diger baz1 kavram ve konular da ele alinmistir. Elbette bu konu ve ilgili kavramlar
yeniden degerlendirilirken o6zellikle yukarida bahsi gecen ekollerin goriisleri de goz
oniinde bulundurulmustur. Buna gore; kader ve kaderle ilgili olarak {izerinde durulacak
hususlar1 su alt bagliklar halinde siralamak miimkiindiir: a) Siinnetullah ve kader, b)
Allah’m insan fiillerini yaratip yaratmamasi ve kader, c¢) Kesb kavrami ve kader, d)
Allah’in her an yaratma halinde olmasi ve insanin kendi fiillerini yapmasi ile kader
arasindaki iliski, e) Stinnetullah ve ecel, f) Siinnetullah’a ve 6zgiir iradeye dayanmayan

kader inancinin insan psikolojisi agisindan gegici faydasi ve kalici1 zararlari.

Stinnetullah ve kader

Kur’an’a gore, Allah bir seyi yarattigi, yani onu varliga ¢ikarip dis seklini verdigi zaman,
ona varlik kanunlarmi, gelisimi i¢in gerekli imkanlar1 ve fiziksel giiclerini de hemen
yerlestirir. Varlik alanina ¢ikarma ve sekil verme, yaratma (halk) kelimesiyle ifade
edilirken; yaratilan seye temel niteligini veya hareket kanunlarimi yerlestirmek ise, emr
veya takdir kelimeleri ile ifade edilmektedir. Kelime anlamiyla takdir, bir seyi 6l¢me;
kader ise o sey icin Olgiilen, bigilen, belirlenen 6l¢ii, yer, 6zel ve belli konum, hacim vb.
gibi anlamlara gelir. Daha dogru bir anlatimla takdir, olaylar acisindan degil; siirl giigler,
nitelikler, imkanlar, i¢ kabiliyet ve yonler agisindan anlagilmalidir. Bu durumda, olaylarin
onceden belirlenmesi seklindeki takdir anlayis1 ya da telakkisinin Kur’an’in temel 6gretisi

ile ilgisi yok gibi goriinmektedir (Kazang, 2007, s. 158).

Bununla birlikte; Allah’in fiilleri olan ilahi kanunlar ya da stinnetullah, kader anlaminda
saklt umumi tasarimlama, belirleme ve diizenlemeyle yakindan baglantilidir (Kazang,
2007, s. 200). Su halde, bir seyin takdiri demek, o seyin meydana geldigi sirada, tabi
oldugu kanun veya 6l¢ii demektir. Mutlak ilim, irade ve kudret, Yiice Allah’a ait olmakla
beraber, insanin smirl bilgisi, irade ve kudreti Allah’in takdir etmis oldugu dlgiiye gore

islemektedir (Firat, 2010, s. 8-9).
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Ote yandan; Kur’an’daki kader anlayisinin, her seyin dnceden ilahi olarak takdir ve tespit
edilmesi seklinde yorumlanmasinin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Aslinda él¢mek
anlamina gelen kader kelimesinin ifade ettigi mana; sadece Allah’in mutlak sonsuz oldugu,
diger biitiin mahliikatinsa yaratilmislik damgasi olan él¢iilme 6zelligini tasidigidir. Ancak
her ne kadar insanin hareket alan1 kanunlar ¢ergevesinde olsa da diger varliklardan farkl
olarak, bu kanunlar1 nasil kullanacagina dair tercih etme Ozelligine sahiptir. Diger bir
ifadeyle, Allah’in tekvini olmayan teklifi emrine uyup uymamakta kendisine bir se¢im
yapabilme kabiliyeti verilen varliktir insan (Fazlurrahman, 1993, s. 68-69; akt. Firat, 2010,
s. 30).

Bu diisiincelerden hareketle denebilir ki; Allah’in takdir etmesi demek, tiim varliklarin
yasamina, var olmasina ait tiim kurallarin tespit edilmesi ve isleyen bir sistemin
kurulmasidir. Degilse, insanlarin ne yapip yapmayacaginin belirlenmesi degildir. Bu
durumda levh-i mahfuz ise, ya her bir yasam kuralinin yazili oldugu yer ya da insanlarin ne
yapacaklarinin (6zgiir iradeleriyle) Allah’in ezeli ilmiyle bilinmesi ve bir nevi ilahi rapor
hastaliklarin sebeplerinin ve isimlerinin teshis ve tespit edilemedigi zamanlarda insanlar
“takdir-i ilahi” ifadesini kullaniyorken; artik bu hastaliklarin sebep ve isimlerinin bilindigi
giiniimiizde takdiri ilahi yerine “su sebepten 6ldii” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Oyleyse
burada hastalik, biyolojik kanun olmasi bakimindan Allah’in takdiridir; kisinin bu kurala
uymamasi veya kanunu yanlis uygulamasi sonucu hastalanmasi veya 6lmesi ise, kiginin

(sonuglarini bilemese de) bu kanunu kendi iradesiyle ortaya ¢ikarmasidir.

Burada ayrica, “calistigim halde sonug istedigim gibi olmuyor. O zaman benim iradem
sinirlanmig veya ¢alismamin karsiligini alamamis olmuyor muyum? gibi bazi sorular akla
gelebilir. Ancak bu neviden sorular yukaridaki diislinceye ters diismedigi gibi aksine
destekler niteliktedir. Soyle ki, eger calisildigi halde istenilen sonuca ulagilamiyorsa,
burada aslinda Allah tarafindan bir engelleme degil; daha ¢ok yapilan ¢alismada, istenilen
seyin gerceklesmesi i¢in gerekli ilahi kurallarin tam olarak yapilmamasi s6z konusudur.

Zaten Kur’an’da “herkese ¢aligtiginin karsiligi vardir™® ayeti de apacik ortadadir.

® Bkz. Necm/39. ayet.
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Bu baglamda; dogal afetler de, siinnetullah ¢er¢evesinde diisiiniilmelidir. Ciinkii bu afetler
aslinda Allah’in fiziksel kanunlaridir. Bu kanunlarin insanin hayatin1 olumsuz etkilemesi
veya act vermesi, o kanunlarin salt kotiiliiglinden degil; daha ziyade insanlarin zayif viicut
yapisina, dikkatsiz veya diislincesiz davranis sahibi olmalarindandir. Bu sekildeki bir
diisiince Oriintiisii, akla daya yatkin ve Kur’an- Kerim’e de daha uygun goriinmektedir.
Ornegin yapilan bir alan arastirmasinda; “diizenli yerlesim ve saglam yapi, depremin

9 e
1

sonuclarini degistirir miydi?”’sorusuna, katilimcilarin %48,1°1 “¢ok fazla degistirirdi” diye
cevap vermistir (Sentiirk, 2013, s. 55). Yani burada fiziksel kanunlar ve onlarin islerligi
Allah’a ait iken; bu kanunlar1 bilip bilmemek veya bu kanunlara gore davraniglarda

bulunup bulunmamak insana aittir.

Diger yandan; bu tiir bir diisiince tarzi, fiziksel ve biyolojik kanunlar bakimindan
determinizme’ benzemekle elestirilebilir. Ancak siinnetullah diisiincesinin determinizmden
farki, manevi, psikolojik ve sosyal kanunlar1 da i¢inde barindirmasidir. Diger bir ifadeyle,
tabiat kanunlarmin sebep ve sonuclari belirli bir yere kadar Olgiilebilse de;manevi,
psikolojik ve sosyal kanunlarmn dl¢iilmesi o kadar kolay degildir. Iste insanlarmn “takdir-i
ilahi” diye niteledigi birgok olay da, aslinda onlar tarafindan hesaplanamayan bu kanunlar
cergevesinde cereyan etmektedir. Ornegin “dua etmek” bu tiir konulardan birisi olarak
gortlebilir. Cilinkii Allah’in insana yardimci olmasi i¢in, insanin gerekli kurallara uymasi,
isini uygun sekilde yapmasi, iradi olarak istemesi/talep etmesi ve sonuca riza gostermesi
gereklidir. Boylece gelecegini var saydigi yardimin (Allah’in ayetlerine® olan inancindan)
sonucgta gelmesimiimkiindiir. Iste burada dua kanunlar1 Allah’a ait iken; iradi olarak
istemek ve istek yonilinde eylem yapmak insana aittir. Yani samimiolarak istenen ve
kosullar1 yerine getirilmis bir istege cevap vermede, hem siinnetullah hem de insanin

iradesi/istegibirlikte ¢alismaktadir.

Bir diger fark ise, determinizm diisiincesinde disaridan bir miidahale s6z konusu olmazken;
stinnetullah anlayisinda kullarin istegine bagli olarak Allah, kullarinin yasamina miidahale

edebilmektedir. Elbette buradaki miidahalede, Allah’in kendi koydugu kanunlarinin disina

7 Determinizm: Determinizm, her olaym bir nedeninin oldugu ve ayni nedenlerin, ayni sartlar altinda her
zaman ayni sonuclart dogurdugunu, dolayisiyla olaylarin zorunlu ve evrensel kanunlara uyarak ortaya
ciktigini kabul eder. Yani fiziksel bir sistemin simdiki durumu, o6nceki durumunun sonucudur.
Dolayisiyla her olay ve hareketi 6nceden belirlenebilir. Bu teori, hiir iradeyi kabul etmemektedir. (Genis
bilgi icin bkz. Bolay, 2009, s. 38; Cosar, 2010, s. 99; Karagay, 2004, s. 4).

® Bkz. Bakara/186, 286; Ali imran/147; Araf/126,155; Yunus/85. ayetler gibi.
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(adalet sifat1 geregi) ¢ikmamasi ve insanin iradesini yok saymamasi gbz ardi edilmemesi

gereken bir husustur.

Daha da ilging olan ise, bazen fiziksel yasalar determinizmin iddia ettigi gibi neden sonug
iligkisi gosterse de, bu yasalar her zaman insan tarafindan tam olarak hesaplanamayabilir.
Ciinkii gozlemler, deneyler, 6l¢timler gercek sayisal degerleri tam veremez; onlar1 ancak
belli bir yaklasiklikla, yani belli bir hatayla bulabilir. Her 6l¢iimlemede kaginilmaz olan
alet ve insan hatalar1 bir yana koyulsa bile kuramsal olarak hi¢ bir alet gercek degerleri her
zaman dogru olarakveremez. Ciinkii gergek sayilarin ondalik temsilleri sonsuz haneyi
gerektirir. Sonsuz haneli bir dl¢lim aleti yapilamayacagi gibi, sonsuz haneli sayilarla da
islemler yapilamaz. irrasyonel say1 iceren basit bir toplama isleminde bile, o say1 yerine
sonlu haneli yaklasik bir deger (rasyonel say1) kullanilir. Olgiimlemede Belirsizlik
(Uncertainty of Measurements) denilen bu olgu, bir fiziksel sistemin baslangi¢ kosullarinin
kesin olarak belirlenemeyecegi anlamina gelir. Bu da, determinizm ilkesi agisindan bir
olumsuzluk ortaya koymaktadir. Sonug olarak, bazi hususlarda determinizmin giicii ortaya
ciksa da, bir diinya savasiinsonuglarini éngoérememek gibi olgular, determinizmin verdigi

huzura golge diistirecek kadar hayal kiricidir (Karagay, 2004, s. 5, 6).

Allah’n, insan fiillerini yaratip yaratmamasi ve kader:

Mu’tezile’nin 6nemli diisiiniirlerinden el-Ciibbai’ye (6.303/902) gore, insanin yaptigi bir
fiil iki fail tarafindan meydana getirilemez. Dolayisiyla insanin fiilleri Allah tarafindan
yaratilmaz ve Allah’in kudretinin insanin fiilleriyle iligkisi yoktur. Stiphesiz Mu’tezile’nin,
Allah’in kudretini, kullarin fiillerinden ayr1 tutmasi, kotii bir fiilin O’na nispet edilmesini
Onlemeye yoneliktir (Kamil, 1983, s. 208-209; akt. Sinanoglu, 2012, s. 25). Benzer
sekilde; Ibn Kayyrm da, Allah’in zorunlu olarak insanin her bir eylemini yaratmadigini ve
O’nun yalnizca her seyin yaraticist oldugu i¢in genel bir anlamda insanin fiillerinin
yaraticis1 olarak goriilebilecegini iddia etmektedir. Diger bir ifadeyle, her bir eyleme fiilen
istirak etmek Allah i¢in gerekli degildir, ancak O’nun kendi agkin iradesini kullanmasi
yeterlidir (Perho, 2001, s. 299, 302). Ayrica Ibn Kayyim, kendi “orta yol”unun ispatin1 ve
dogrulamasini yapmak icin, Allah’1 biitiin fiillerin yaraticisi olarak ve ayni1 zamanda insani
da bagimsiz bir fail olarak gérme ikileminden kaynaklanan bazi temel sorular1 ele alip
tartismistir. Bu baglamda o, Allah’in insanda bir eylemde bulunabilme giidiisli yarattigini

ve bu durumun da insanin yaptig fiilin temel nedeni oldugunu ileri siirmiistiir. Yani insan
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bir fail olarak diisiiniilmektedir. Ciinkii onun yaptig1 fiil; kendi giicii, iradesi ve se¢imi

lizerine bina edilmistir.

Matiiridi ise, eylemlerini istedigi yonde gerceklestirebilmesi i¢in, eylem Oncesinde ve
eylem aninda insana Allah tarafindan gii¢ ve kudret verildigini ileri siirmiistiir. Ona gore,
eylem Oncesinde insana verilen giig, fiil i¢in gerekli vasitalarin tam ve saglikli olmasidir.
Aslinda fiil insana 6nceden verilmis olan bu vasita-kudret sayesinde meydana gelmektedir.
Bununla birlikte, insanin saglikli olmasi vs. seklindeki bu vasita-kudret, herhangi bir fiilin
gerceklesmesini zorunlu kilmaz. Buna ragmen bu vasita-kudret, daha Once insanda
bulunmadan da onu sorumlu tutmak caiz olmaz (Esen, 2008, s. 55). Ayrica Maturidi, insan
fiillerini ikili bir simiflamaya tabi tutmustur. Buna gore, insan fiilleri yaratma agisindan
Allah'a ait olmakla birlikte ihtiyar etme ve edinme (kesb) agisindan insanlara aittir ve bu
aidiyet mecazi degil hakiki anlamdadir. Ona gore, yaratma acisindan fiiller zorunludur.
Yani Allah'in fiilleri yaratmasi, onlarin zorunlu olarak meydana gelmelerinin sebebidir

(Adanali, trz.,s. 160).

Ote yandan, Ibn Riisd kader konusunda akli delillerin bir celiskiyi, daha dogrusu bir
ikilemi dogurdugunu ifade etmistir. Buna gore, eger insan fiillerinin faili ise, bu durumda
Allah'in iradesi ve ihtiyar1 disinda olan faillerin varlig1 s6z konusudur. Allah'tan bagka fail
olmadig1r hususunda ise, Miisliimanlar arasinda fikir birligi vardir. Ancak eger insan
fiillerinin faili degilse, o zaman da mecbur konuma diisecektir ki, bu da iizerinde fikir
birligi olan diger bir dini ilke olan "teklif-i ma la yutak" ile ¢elismektedir. Ciinkii insan
giic yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutulamaz. Ona gore, Es’ariler, bu agmazdan
kurtulmak i¢in insanin giiciiniin yetmedigi seylerden de sorumlu tutulabilecegini kabul
ederek diger bir celiskiye kap1 agmiglardir. Diger yandan, eger insan fiillerinde hiir degilse,
o zaman da ne zarar ve katiiliiklerden kaginmak ne de fayda ve menfaatleri elde etmek i¢in
bir gayret gosterecektir. Durum boyle olsaydi tiim meslek sahiplerinin yapip ettikleri bosa
cikar; sosyal hayat durma noktasina gelirdi. Kimse ekip bigmez, rizkini temin etmek {izere
calismaz ve bu yonde bir ¢aba sarf etmezdi. Bu sebeple, gerek bireysel gelisimin gerekse
sosyal ilerlemenin temelinde insanin davranislarinda hiir oldugu ilkesini varsaymak
gerekmektedir. Goriildiigii gibi, Ibn Riisd'e gore, irade hiirriyeti kabul edilse de edilmese
de bir agmazla karsilasilmaktadir (Adanali, trz.,s. 166).
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Ikbal’e gore, insanin 6niinde sonsuz bir ugras alani ile biiyiik bir 6zgiirliik ve yaratic1 gii¢
sahas1 vardir. Bunlar, insanin kismetidir. Bu, insana Allah tarafindan verilen ve Allah’in
belirledigi kaderdir. Allah, insanin kaderini tahsis ederken ona yaratict glic ve yetenek
vermistir. Insan, bir seyi baslatmakta biitiiniiyle 6zgiirdiir ve o, bir girisimde bulundugunda
Allah ona ilahi litfu, emri ve yaratict giicliyle yardim eder. Su halde insanin hayat yolu,
ozgiirlik ve determinizm arasinda bulunur. Insan varhigini, bedenini, ruhunu, kaderini,
giiclerini ve imkanlarmi ilahi yaratma ve ilahi emre borgludur. Insan, bu kainatta giiglerini
ve imkanlarini gerceklestirmeye mecburdur ve 1ahi Gergeklik tarafindan ona girisim giicii
verilmistir. Insan, miimkiin alternatiflerin miimkiin yonleri arasinda segim yapmakta

ozgiirdiir (Kazang, 2007, s. 159). Bu agidan bakildiginda Ikbal, Maturidi’den ¢ok

Mutezile’nin goriislerine daha yakin durmaktadir.

Diger bir ¢alismada, Ikbal’in gériisiine benzer bir goriis soyle dile getirilmektedir: “Allah
ile kulun, ortaklasa kulun fiilini gerceklestirdigini benimsemektense; insanin, kendi fiilinin
yaraticis1 oldugunu kabul etmek daha tutarlidir. Kulun kendisinin yaratilmasi bagka sey,
fiillinin yaratilmasi bagka seydir. Davraniglarinda hiir bir varlik yaratmak, davranislari da
programli robot bir varlik yaratmaktan daha zor olsa gerektir. Bundan dolayi, kendi fiilini
yaratacak kulu yaratmak, ilahi kudretin sanina daha ¢ok layiktir. Dolayisiyla Allah, insana
bir gii¢ vermistir. Bu giiciin 1yilige veya kotiiliige kullanilmasi insanin elindedir” (Akbulut,

1992, s. 149).

Tiim bu gorisler incelendikten sonra, konuyla ilgili olarak bu calismada ileri siiriilen
diisiince su sekilde ifade edilebilir: insana istedigi fiili yapabilme giicii, Maturidi’nin dedigi
gibi, ona ne fiilin hemen 6ncesinde ne de fiil aninda verilir. Aslinda bu kudret ona Allah
tarafindan yine tiim yasam kurallariyla es zamanla ¢alisacak sekilde bir tiir yetenek olarak
verilmistir. Insan, irade ettigi bir seyi yapmak i¢in ne zaman harekete ge¢se motor, duygu
ve zeka olarak fizyolojik ve ruhsal yapisi da harekete gecer. Diri ve ona verilen kudreti
kullanmast igin her bakimdan saglikli olmasi yeterlidir. Bu gériis, Maturidi ve Ibn Riisd’iin
goriisiinden ziyade, Mutezile ve ikbal’in goriisiine daha yakindir. Ciinkii eger Maturidi’nin
dedigi gibi fiillerin anlik yaraticis1 Allah ise, insanlarin irade ettigi ve yapmak istedigi kotii
fiilleri de O yaratmis olurdu. Oysaki Allah’in kotii olan fiillerin yapilmasini istemedigi
bilinmektedir. Ancak kotli eylemler halihazirda var olduguna gore, Allah bunlar1 “istemeye
istemeye” yaratmis oluyor anlamina gelir ki, bu 6zelligi Allah’a yakistirmak yanlis bir

diistince olsa gerektir. Ayrica, eger insan Allah’mn diledigini dilemez/yapmaz veya
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dilemedigini dilerse/yaparsa-ki buna 6zgiir irade denir- veAllah da bu duruma insanin
iradesini yok ederek miidahil olursa, o zaman Allah’in hesap sormasi O’nun adaletine ne
kadar uygun olur? O halde, Allah’in dilemesi veya dilememesi, kulun 6zgiir iradesiyle
yaptiklarin1 “razi olup olmamasiyla” ilgili olabilir; degilse kulun fiillerine izin verip

vermemesiyle veya o fiilleri yaratip yaratmamasiyla ilgili degildir.

Diger yandan, Mutezile’nin “kul kendi fiillerinin yaraticisidir” ifadesi de, bu ¢alismada
kabul edilen bir diisiince veya ifade degildir. Ciinkii “yaratma” fiili ile “yapma/ortaya
cikarma” fiili farkli anlamlar igermektedir. Ayrica Miisliimanlar arasinda da genel olarak
yaygin goriis, Allah’1in yaratici; insanin ise, is ve esya yapabilen varlik olmasidir. Su halde,
Mutezile’nin kullandigr  “kul kendi fiillerinin yaraticisidir” ifadesini, kendisine Allah
tarafinda verilen “ilahi kurallar1 harekete gec¢irme kudretinin kullanicisidir” seklinde
diizenleyerek kullanmak daha uygun olacaktir. Her ne kadar Kur’an’da Mutezile’nin
goriislerini destekler ayetler’ var gibi goriinse de, aksi yonde olan ayet drnekleri'® de
vardir. Bu durumda, bazi ayetlerin dedigi ile demek istedigini anlamak daha faydali
olacaktir. Nitekim hi¢bir Miisliiman’m, Kur'an'in bir ayetini diger bir ayetine karsi olacak
sekilde anlamaya ve yorumlamaya hakki yoktur. Ciinkii bunu bizzat Kur'an'in kendisi
menetmektedir.'' Bu durumda, Kur'an'in ayetlerini birbirine aykir1 olacak sekilde anlamak
ve yorumlamak dogru degildir. O zaman, ayetlerde insan ic¢in kullanilan ‘“yaratma”
ifadesini, "vardan var etme" ile karsilamak ve bunun da Allah tarafindan yoktan var
edilmis seyler lizerinde bir tasarruf, bir sekil degistirme oldugunu, insanin yaratmasindan
bunun anlagilacagini, dolayisiyla bunun da insanin giicii i¢erisinde oldugunu kabul etmek

miimkiin gériinmektedir (Oner, 1987, s. 56; akt., Akbulut, 1992, s. 147-149).

Bunlarin yani sira, Cebriyye ekoliiniin ileri siirdiigli “biitiin kurallarin Allah’a ait olmas1”

ile Mutezile’nin ileri siirdiigii “6zgiirliik ve eylemin insana ait olmasi kabul edilebilir bir

7912 il

goriis iken; yine Cebriyye’nin iddia ettigi “insan, eylemlerinden sorumlu degildir e

? Yaratma ifadesinin gectigi ayetler icin bkz. Ankebut/17; Maide 110. ayetler vb.

% Tek yaraticinin Allah oldugunu ifade eden ayetler icin bkz. Ziimer/62; Saffat 96; Araf/54. ayetler.

! Bkz. Nisa/82. ayet.

2 Bkz. Hadid/22. ayet. (Bu ayet her ne kadar ilk basta Cebriyye ekolliniin gorisiinii destekler gériinse de,
Zemahseri'ye gore burada anlatiimak istenen, Allah’in musibetleri yaratmadan 6nce, hangi durumlarda
onlarin insanin basina gelecegini tespit etmesi ve kurallarini koymus olmasidir. Bu durumda kader, bir
seyin kendi icinde var olan gig, onun yaratilisinin derinliklerinde sakh bulunan ve gerceklestirilebilecek
olan imkéanlardir. Bkz. Akbulut, 1992, s. 143, 147).
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Mutezile’nin iddia ettigi “kul kendi fiillerinin yaraticisidir”™" kabul edilebilir bir goriis
degildir. Bunlara karsi, bu calismada ileri siiriilen goriis su sekilde ifade edilebilir: “Her
sey Allah’in kanunlan (siinnetullah) dairesinde gerceklesir (Cebriyye) ama bu daire i¢inde

Ozgiir hareket etmek (mutezile) insanin sorumlulugundadir.

Ancak burada sOyle bir soru akla gelebilir: “Zaten bu goriis Maturidi tarafindan dile
getirilmemis midir?” Ilk bakista dyle gibi goriinse de, aslinda bu ¢alismada, Maturidi’nin
her defasinda “kul ister/irade eder Allah yaratir” gibi bir ifade kullanmasinin gerekli
olmadig ileri siiriilerek ondan ayr1 diisiiniilmektedir. Her ne kadar bu diisiiniirler Allah’in
yiiceligini teslim etmeye ve kulun acizligini belirtmeye caligsmis olsalar da, bunun i¢in illa
da boyle bir ifadenin her davranis i¢in tekrarlanmasi icap etmemektedir. Aslinda, Allah
yaratilisin basinda (her birey icin) diledigi yonde fiil icra etme kudretini veya yetenegini
insana kodlamistir ve kul da bunu tercihlerinde kullanmaktadir. Ancak bu bir yaratma
degildir; bilakis var olan bir seyi sadece harekete gecirmektir ve bu da insan1 bir yaratici
yapmayacagi gibi yaratma giiciinii Allah ile paylasan (hasd) bir varlik da yapmamaktadir.
Sonug¢ olarak, bu c¢alismada Cebriyye’den “insanin eylemlerinden sorumlu olmamas1™;
Mutezile’den “insanlarin eylemlerinin yaraticisi olmas1” ve Maturidi ile Esari’den de “kesb

(etkisiz irade) kavraminin kullanim1” konusunda farkli diistiniilmektedir.

Buraya kadar anlatilanlan kisaca Ozetlemek gerekirse; yapilan eylem insana, eylemin
sebep ve sonug¢ kurallarinin yaratilmasi ise Allah’a aittir. Insan bu kurallara (en ince
ayrintilarini bilmese de) gore eylemini yapar. Zaten isteme ve istedigi yonde hareket etme
kudreti kendisine verilmistir. Diger bir ifadeyle insanin bilkuvve kudreti, Allah’in koydugu
smirlar gercevesinde islemektedir.' Dolayisiyla insan, Allah’in kudreti, iradesi ve ilmi
digina ¢ikmamis olmaktadir.”’Maturidi’nin “insanda iki giiciin oldugunu bunun birisi,
eylemden dnce yetenek tarzindadir ama sorumluluk gerektirmez. Ikincisi, fiil esnasindadir
ve sorumluluk gerektirir” diisiincesi ise daha c¢ok, Allah’1 her seyi yaratan ve her an
yaratmaya devam eden ylice bir kudret konumunda tutmak i¢in iiretilmis bir ¢oziim gibi

durmaktadir ve bu ¢alismada ileri siiriilen diisiinceyle pek uyusmamaktadir.

Bhttp://dusundurensozler.blogspot.com.tr/2008/05/mutezile-mezhebinde-insanin-fiilleri 09.html,
(21.06.2016); ayrica bkz. (Altun, 2010, s. 10-12; Altuncu, 2012, s. 30-32; Kara, 2009, s. 64-65; Katircl, s.
52-58;Sinanoglu, 2002, s. 22-27).

' Bkz. Sems/7-8. ayetler.

' Bkz. En’am/59. ayet. (Bu ayette belirtilen her seyin bir kitapta olmasi, evrende meydana gelen her olayin
stiinnetullah/tabiat kanunlarina uygun olarak meydana gelmesidir. Disen bir yaprak bile bir kanuna gére
duser. Cunkil bu kanunlari koyan ve yaratan O’dur. (Bkz. Sener, Sofuoglu ve Yildirim, 2008, s. 133).
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Diger yandan, ateistlerin Tanri’nin varligini reddetmekteki en temel argiimanlarindan biri
olan; “Tanr1 olsaydi, kétiiliikkler olmazdi” savi, ne Cebriyye ne Es’ari ne de Maturidi’nin
ileri siirdiigli goriislerle net olarak bertaraf edilebilir. Clinkii insanlar bazen kotii eylemler
yaptiklarina ve bu eylemler de ortaya ¢iktigina gore, Maturidi veya Es’ari’nin dedigi gibi
Allah o kisiye eylem aninda gii¢ vermis ve o kotii eylemi yaratmis olmaktadir. Dolayisiyla
Allah, giicii yettigi halde ya kotiiliigli engellememis ya engelleyememis ya da engellemek
istememis olmaktadir. Bu durum ise, her haliikarda ateizmin ve Islam dinine kars1 siiphesi
olanlarin tabiri caizse ekmegine yag siirmektedir ve Allah adina da dogru bir yaklagim
degildir. Ayrica insanin sorumluluk {istlenmesini de engelleyen bir yaklasimdir. Oysa
Allah, ta yaratilisin basinda koydugu kurallar geregi insana eylem yapabilme kudretini
vermistir ve insan da, bu kudretini iradesi yoniinde kullanarak eylemi yapmaktadir. Allah
ise, kendi koydugu kurala uymakta (adaleti geregi) ve uymaya da devam etmektedir. Boyle
bir diislince yapisi ise, insana sorumluluk yiiklediginden, yapilan tiim kotiiliikleri Allah’in

yarattig1 ve yapilirken engellemedigi elestirisini ¢liriitmekte daha isabetli goériinmektedir.

Ifade etmek gerekir ki, “Allah’in yaratilisin basinda kurallart koymaktan baska bir etkinligi
yok mudur?” veya bu c¢aligmada ileri siiriilen diislince biraz da “deizm” anlamina gelmiyor
mu? gibi sorular akla gelebilir. Bu tiir sorulara, caligmanin ileriki asamalarinda

deginilmistir. O ylizden, burada ayrica ele alinmamustir.

Kesb kavrami ve kader:

Kesb kavrami; genel olarak bir eylemi yapmak, uygulamak, yerine getirmek, bir eylem
tizerinde calismak ve ¢abalamak anlamlarina gelir (Schwarz, 1979, s. 357; akt Isik, 2011, s.
41). Kur’an’da ise insanin irade, ihtiyar ve kudretiyle yaptig1 eylemler (Abdulbaki, 1988, s.
767-768; akt. Isik, 2011, s. 42) anlamina gelir. Kesb kavramiyla ilgili olarak ortaya
koyulacak fikirlerle daha 6nce “insanin kendi eylemlerinin yaraticist olup olmamas1”
bashigr altinda ifade edilen diisiinceler arasinda yakin bir iligki vardir. Bu yiizden bazi
hususlar tekrar mahiyetinde goriinebilir ancak yine de bu kavramin {izerinde ozellikle

durmak faydali olacaktir.

Bakildiginda, bu konuda ileri siirilen goriisler, “insan fiilinin yaraticis1 midir?” sorusu

baglaminda ele alinmistir ve konuyla ilgili karmagik durum, mezhepler arasinda oldugu
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kadar her mezhebin kendi igerisinde de varligim1 korumustur.Ayrica “kesb teorisi”, kader
konusuna bagli olarak insan sorumlulugu hakkindaki sorunlar1 gidermedigi gibi daha baska
bircok sorunu da ortaya c¢ikarmistir. Kelam ilmi incelendiginde, bazi alimlerin kesb

anlayisindan ayr1 ayr1 bahsedildigi goriilebilir (Seven, 2003, s. XLVI).

Ornegin Ciiveyni, fiilin ortaya ¢ikmasinda hicbir etkisi olmayan kuvveti veya az bir etkisi
oldugu iddia edilen kesbi de agiklayici bulmamaktadir (Seven, 2003, s. XLVI). Benzer
sekilde; Mu‘tezile kelamcilar1 da, insanin miikellef bir varlik oldugunu; bu sebeple kiifiir,
zullim, zarar, yalan vb. isledigi koti fiillerden otiirii sorumlu oldugunu savunmuslardir.
Ciinkii onlar, insanin diledigini yapmakta ve yapmamakta kullandigi hiir iradesinin
bulunmasi, Peygamberlerin gonderilmis olmasi, tek bir makdGrun iki kadirin kudreti
altinda bulunmasinin imkansiz olmasi ve insanin fiillerinde zulim ve dogru olmayan
birtakim kotli seylerin bulunmasi gibi hususlari, insanin sorumlu bir varlik oldugunu
gosteren akli kanitlar olarak kullanirlar. Bu bakimdan da Mu‘tezile’ye gore, kesb akla
uygun bir ¢6ziim degildir. Yani kesb, insan1 cebirden kurtaramaz. Dolayisiyla boyle bir
kavramdan yola ¢ikarak, insanin kendi fiilleri {izerinde kadir oldugunu ve fiillerin insanin
irade ve se¢imine gore gergeklestigini sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir (Kazang,

2007, s. 181, 182).

Bunlarin yanm sira; Maturidi, insanin yaratilmis kudretinin onun hiirriyetine sebep teskil
ettigini belirterek, insanin iyiyi ve kotiiyli se¢me hiirriyeti oldugunu sdylemistir.
Maturidinin kesb anlayigindan daha pasif bir kesb anlayisina sahip olan Es‘ariler ise, fiilin
meydana gelisinde insana aktif bir rol vermemislerdir. Es’arilerin insanin iradi yonelimini
etkili gormemeleri, Islam toplumlarinda zuliimlerin, iskencelerin, kétiiliikklerin ve
erdemsizliklerin azaltilmas1 noktasinda pek fazla bir ise yaramamistir. Ciinkii tedbirsizlik,
kadercilik, alin yazisi, teslimiyet, yazgici tevekkiil, yaygmlagsmistir. Dolayisiyla da
kotiiliiklerin, siddetin ve insanlik suglarinin engellenmesi ve ortadan kaldirilmasi yoniinde
pek de etkili adimlar atilamamistir. Zaten Ortadogu cografyas1 ve Miisliiman iilkelerdeki
toplumsal, ahlaksal, siyasal ve ekonomik yapilanmalar ve uygulamalar, bu durumu somut

olarak agikca gozler 6niine sermektedir (Sinanoglu, 2012, s. 34).

Bu calismada ise, konuya yine siinnetullah agisindan bakilmaktadir. Buna gore, insanin
eylemleri bir dizi nedenle ortaya ¢ikmaktadir. Iste tiim bu nedenler, aslinda kural/kaide

olarak dnceden Allah tarafindan belirlenmistir. Insan iradi olarak harekete gegtiginde ise,
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bu kanunlar asillarina uygun olarak ortaya c¢ikmaya baglamaktadir. Dolayisiyla her bir
eylemin ortaya ¢ikmasi igin gerekli kurallar bastan beri zaten hazirdir (Allah’a ait) ve
insan, kendisine verilen irade ve kudretle herhangi bir eylem yapmak istediginde ise, o

kurallar1 harekete gegirir; yani o kurallar isletmeye baglar (insana ait).

Aksi halde kesb kavrami, eger sadece istemek/dilemek veya meyletmek olsaydi; o zaman
diistinelim ki, insanin istedigi ve normalde yapmaya gii¢ yetirebilecegi bir eylemi
yapamiyorsa, yani o eylem Allah tarafindan yaratilmiyorsa (Maturidi’nin dedigi manada),
o halde insan cezay1 veya 6diilii neye gore hak edecektir? Ciinkii istek (kesb) davranisa
doniismemistir. Yani sirf bir seyi “istedi” diye mi insanahesap sorulacaktir? Eger dyle ise,

(13

neden bazi ayetlerde'® “yaptigimiz” ibaresi kullamlmaktadir?

Anlasilacagi tizere kesb kavrami, yukarida da ifade edildigi tizere, mevcut haliyle birtakim
soru ve sorunlarin ortadan kalkmasinda ¢ok yeterli goriinmemektedir. Ancak “kul kesb
eder Allah yaratir” seklindeki mevcut kesb anlayisi; “Allah kanunlari yaratir, kul ise
uygular” seklinde revize edilirse o zaman ayetlerle, insanin sorumluluguyla ve Allah’in
yaratici kudret olmasiyla daha tutarli olur. Ciinkii bu durumda kanunlarin yaratilmasi/tespit
edilmesi bakimindan Allah’a, istedigini kendisine verilen irade ve kudretle kanunlar
cercevesinde meydana getirmesi bakimindan insana; insanin yaptiklarindan sorumlu ve
Allah’1n da her bir kuralin yaraticisi ve belirleyicisi olmasini ifade etmesi bakimindan ilgili
ayetlere atifta bulunulmaktadir. Bdylece yapilan fiiller bakimindan ger¢gek manada
“yaratma” 0zelliginin kime ait oldugunu ortaya koymak icin bir ¢6ziim Onerisi olarak one
siirlilen kesb kavraminin anlami hem revize edilmis hem de insan fiillerindeki
“yaratma”nin ne anlama geldigi ve tam olarak kime ait oldugu sorunu ortadan kalkmis
olacaktir. Aksi takdirde, Maturidi’nin “kul fiilinin yapicisidir ama yaraticist degildir”
manasina gelen ifadesi, inanan insanlarin zihninde net bir algi olusturamayacak ve sorun

onlar i¢in devam edecektir.

Allah’in her an yaratma halinde olmasi ve insamin kendi fiillerini yapmast ile kader

arasindaki iligki:

'® Bkz. Sura/30; Ali imran/182. ayetler vb.
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“Allah’in yaratilisin baginda kurallar1 koymaktan bagka bir etkinligi yok mudur?”,“eger
Oyle ise, bu diisiince biraz da deizm diisiincesiylebenzerlik géstermiyor mu?gibi sorularin
akla gelebilecegi, bu ¢alismada daha 6nce ifade edilmisti. Oncelikle belirtmekte fayda var
ki; burada ne Allah’in sadece olaylarin ylice bir seyircisi oldugu ne de evreni ve insanlari
basibos biraktig1 gibi bir goriis ileri siiriilmektedir. Aksine, Allah’in yaraticiligi ve kontrol
ediciliginin yani sira, insanin da sorumluluk sahibi oldugunun ve bu sorumluluk i¢in de bir
seyleri yapip-etme giiciine, istegine ve imkanlarina sahip olmasinin hem gerekliligi hem de

mantikiligi tizerinde durulmaktadir.

Elbette ki, bu hususta ge¢miste cok cesitli fikirler ileri siiriilmiistiir. Her ne kadar bu
gorlsler, o donemin kosullar1 altinda tretilip gelistirilmis makul, anlamhi ve degerli
goriinse bile, insanligin bugiinkii bilgi diizeyi, kiiltlirel gelismislik asamas1 ve beklentileri
acisindan yeterli dlglide doyurucu ve ikna edici degildir. Ciinkii daha 6nce bu sorunla
alakali olarak ortaya koyulan &gretiler veya ¢oziim Onerileri, giiniimiizde artik izahi gii¢
birtakim problemlere yol agmaktadir. Bu baglamda 6zellikle ateistler; klasik kelamcilarin
kudret, adalet ve hikmet anlayislar1 ¢ercevesinde iirettikleri kotiilik ¢oziimlemeleri ile
diizen ve amag kanitinin iyi bir Tanr1 tasavvuruyla bagdastirilmasinin olanaksizligini iddia
etmektedirler. Tanri’nin her an dogrudan dogruya siirekli olarak her seye, tabiata, hatta
insan eylemlerine el attig1 ve miidahale ettigi yoniindeki yaygin itikadi dogmanin belki de
yeniden diisiiniilmesi ve gozden gecirilmesi gerekmektedir. Cilinkii klasik Siinni teolojideki
benimsenmis sekliyle boyle bir anlayis, insana ne yeteri kadar etkinlik, kudret ve imkan
alan1 tanimakta ne de onun zihinsel yetenekleri, entelektiiel birikimleri ve basarilarina olan

giiveni arttirmaktadir (Ocak, 2016, s. 118-119).

Bu bakimdan, Allah’in her an yaratma halinde olmasi, aslinda iradeli ve 6zgiir varliklardan
cok iradesiz canlt ve cansiz varliklar i¢in gecerli oldugu diisiiniilebilir. Nitekim bu
varliklarin bir iradesi yoktur ve Allah’in onlara (ilahi kanunlar ¢ergevesinde) miidahale
etmesi, onlar1 takrar tekrar yaratmaya devam etmesi hi¢bir ahlaki problem dogurmaz.
Ciinkii bu varliklardan canli (melek, hayvan, bitki gibi) ama iradesiz olanlar zaten hesaba
tabi degillerdir. O sebeple, kendilerine ilahi kanunlar c¢ercevesinde miidahalenin bir
problem dogurmasi s6z konusu olmayabilir. Ornegin, evrenin her an genisledigi bilim
cevreleri tarafindan ortaya koyulmustur (Taslaman, 2014, s. 47-60). Bu ise, cansiz varliklar
biitiinii olan evrenin bir tiir degisim halinde oldugunun ifadesidir. Iste burada ya Allah’m

kanunlarmin isledigi ya da Allah’in her an yaratmaya devam ettigi sdylenebilir. Hangisi
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olursa olsun sonugta Allah, her an yarattiklarini kanunlari cergevesinde hem kontrol
etmekte hem de miidahaleye devam etmektedir. En azindan, bdyle bir diisiince ihtimal
dahilindedir ve ayetlerle'” de uyum i¢indedir. Ancak durum canl ve iradeli varliklar (insan
ve belki cinler gibi) i¢in boyle olmayabilir. Ciinkii kendilerine hem irade hem de kudret
verilmigtir ki, kullanabilsinler ~ve dolayisiyla hesaba ¢ekilebilsinler. Eger
kullanil(a)mayacaksa irade ve gii¢ baska neden verilmis olsun ki? Bu, ne Allah’in adaletine

ne de hesap sormanin mantiki temellerine uygun olur.

Ayrica Allah’in, insanlarm ettigi dua ve tovbeleri kabul etmesiyle'® dua ve tovbe
etmeyenlere/etmeyi reddedenlere’® uygun olan muameleyi gostermesi; kotiilikte israr
edenlere miihlet vermesi, etmeyenleri ise bagislamasi® gibi Kur’an’da bildirilen dini
durumlar, -ki bunlar da Allah’1n bir ¢esit ilahi kanunu geregidir- Allah’in insan i¢in her an
yaratma veya aktif olarak insanla miinasebet halinde oldugunu gostermesi bakimindan
Oonemlidir. Bu ise aslinda,“deizm” anlayisinin bu calismada kabul edilmediginin de bir
gostergesidir. Sonu¢ olarak denebilir ki, Allah’in insan ve diger iradeli varliklar icin
konumu;

Sebep ve sonuglariyla ilahi kurallar1 her vegheleriyle/ihtimalleriyle yaratmis olmast,
Miidahalesi talep edildiginde veya miidahale etmesi kendi kanunlarinca gerekli oldugunda

(dua ve tévbede oldugu gibi) olaylara miidahil olmasidir denebilir.

Boylece, ne insanin 6zgiir iradesine herhangi bir miidahale olmakta ne de Allah yiice bir
seyirci konumunda kalmaktadir. Yani O, her an yarattiklarint kontrol etmekte ve

stinnetullah1 geregi yasama ve evrene miidahale etme giiciinii kullanmaktadir.

Ote yandan, konuyla baglantil1 olarak “Allah’in izniyle” veya “Allah dilerse” gibi ifadeler
de, Allah’in her seyi cebren yaptirmasi anlaminda degil; islamoglunun da ifade etmeye
calistig1 gibi, Allah dileyip de insana 6zgiir irade vermeseydi kimse iman edemez veya
baska bir islem yapamazdi (Islamoglu, 2012, s. 140, 141). Aslinda Yiice Allah, koydugu

tiim bu kanunlariyla hem insanda yarattig1 6zgiir iradeye deger verdigini hem de kendisinin

7 Bkz. Rahman/29. ayet vb.

'8 Dualarin kabul edilmesiyle ilgili ayet drnekleri igin bkz. Mi’min/60; Bakara/186. ayet vb. Ayrica tovbelerin
kabul edilmesiyle ilgili ayet 6rnekleri i¢cin bkz. Tevbe/104; Maide/109; Nisa/17; Hud/3. ayetler vb.

' Dua ve tévbe etmeyi reddedenlerle ilgili ayet érnekleri icin bkz. Araf/101; Ali imran/90. ayetler vb.

20 kotulukte israr eden ve etmeyenlerin durumlarini bildiren ayet 6rnekleri icin bkz. Bakara/15; Ali
imran/135. ayetler vb.
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mitkemmel bir gekilde adil oldugunu gdstermis olmaktadir. Bu durum, O’nun ne

yiiceligine ne ilmine ne de kudretine asla bir halel getirmemektedir.

Stinnetullah ve ecel:

Ecel kavrami, genel olarak herhangi bir sey konusunda 6nceden tayin ve tespit edilmis
siire ve bu siirenin sonu anlaminda kullanilir (Karadeniz, 1992, s. 13). Ancak bu konudaki
ihtilaf, yagsama siiresini ya da 6liim vaktini noktasal olarak kimin tayin ettigi meselesinde
diigtimlenmektedir. Ecel konusundaki yaygin inanisa gore insanlarin Omiir siirelerini,
dolayisiyla da onlarm 6liim nedenlerini Allah tespit eder. Burada sozii edilen tespit, ilahi
takdir ve yazgi anlamma gelir. Insanlarmn 6liim nedenlerinin, dolayisiyla ne zaman ve nasil
Oleceklerinin Allah tarafindan ezelde tayin ve takdir edildigine iliskin inang, “ecel geldi
cihana, bas agrisi bahane”, ‘“vadesi yetmis, vadesi buymus”, “takdir bdyleymis”,
“korkunun ecele faydasi yoktur”, “dldiirmeyen Allah o6ldiirmez” gibi halk arasinda

kullanilan bir¢ok deyim ve darb-1 mesele de yansimistir (Esen, 2009, s. 66).

Diger yandan, ecelin Allah’in ezeli ilminde ve O’nun mutlak iradesinin dahilinde olmus
olmasi hususunda Mutezile ve Ehli Siinnet’in ortak bir tavr1 vardir. Yine ecelin tek oldugu,
Allah tarafindan takdir edildigi, Es’ari ve Maturidiler’in ortak goriisiidiir. Onlarin hemen
hepsi, bu konudaki gériislerini desteklemek icin benzer ayetleri’' kullanmaktadirlar (Giiler,

2015, s. 116).

Ancak bahsi gecen bu geleneksel ecel anlayisi, son yillarda bazi arastirmacilar tarafindan
tenkit edilmektedir. Ornegin Giiler, Islam cografyasinin, ¢ocuk ve genc denecek yasta
erken Oliimlerin olduk¢a yaygin oldugu bir cografya oldugunu séylemektedir. Ona gore,
eger bu oOliimler bir tiirli azaltilamiyorsa, bunun 6nemli nedenlerinden birisi, 6lim
olayindan sonra, 6liim nedenleri {izerinde durulmaksizin 6limi “kader’e baglayarak aciy1
sineye cekmeye calismaktir. Boylece zayifligin, 6liim sebeplerini aramayisin, insan
hayatina saygi duymayisin faturasi kadere ve dolayisiyla kaderin yazicisi Allah’a

cikarilmaktadir (Giiler, 2015, s. 118-119).

2 ilgili ayetler igin bkz. Ali imran/145; En’an/2; Yunus/49; Rad/38; Fatir/11; Rum/8; Lokman/29 ve

Miunafikun/11. ayetler.
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Gililer, bu konuda ileri siiriilen ayetlerin yanlis veya eksik yorumlandigini, bunun da temel
sebebinin, ilgili ayetlerin baglamlarindan koparilarak 1afzi metafizik Onermeler gibi
okunmalar1 oldugunu ifade etmektedir. O, bu ayetlerde kastedilen ecelin, insan cinsi i¢in
“tabii ecel” olmasi1 bakimindan dogru oldugunu ancak tek tek bireysel ecellerin (ihtirami
ecel’) Allah tarafindan 6nceden belirlenmesi bakimindan dogru olmadigim sdylemektedir.
Yani o, Allah tarafindan belirlenen ecelin “tabi ecel” oldugunu; bireylerin veya diger
varliklarin etkileriyle meydana gelen ecelin ise “ihtirami ecel” oldugunu, dolayisiyla bu
ikinci ecel tiirlinde tiim 6liim siirelerinin ve nedenlerinin Allah’in ilminde olmasinin, bu
stireleri ve nedenleri O’nun tayin ettigi anlamina gelmedigini vurgulamaktadir. Ciinkii bu,
Olimlere sebebiyet veren biitlin olaylarin ahlaki sorumlulugunu Allah’a yiiklemek
anlamina gelmektedir (Akbulut, 1992, s. 154; Cosar, 2010, s. 110; Cakmak, 2007, s. 125;
Giiler, 2015, s. 118-119) ve boyle bir diisiince Allah’n adaletine ters diismektedir.

Bu goriisten hareketle, 6mriin artmasindan maksat; bireyin elem ve kederden uzak, huzur
ve mutluluk i¢inde, saglikli, gii¢lii ve kuvvetli yasamasi veya Yiice Allah’inbazi1 kimselerin
tyilik yapacagmi bildigi i¢in ezeli planda onlarin Omriinii buna gore fazla
belirlemesidegildir.Dada c¢ok ilahi kanunlara elinden geldigince uyarak bir yasam siiren
insanlarin, 6liimle ilgili olan ilahi kanunlardan daha uzak kalabilecegi ve dolayisiyla da bu

insanlarin émiirlerinin béyle yapmayanlara gore daha uzun olabilecegini belirtmektir.

Ote yandan, birey ne yaparsa yapsin, Allah’in ezelde belirledigi bir siirede ve sebeple
O0lmesi ecel olarak ele alinirsa, bu defa da 6ldiirme durumunda 6ldiiren kisinin ceza
almamasi gerekir. Ciinkii Allah, sebep olarak o kisiyi tayin etmis olmaktadir. Dolayisiyla
da oldiiren kisiye sorumluluk yitkklenmemelidir. Ancak durumun boyle olmadig: ayetlerle®
de sabittir. Yok, eger Allah bir kisinin ecelini belirlemis olmasina ragmen, ecelinden 6nce
oldiirtilmesi soz konusu ise, bu defa da bir insan veya baska bir varlik tarafindan Allah’in
takdirinin Oniline gecilmis olur ki, bu da Allah’in ilmine ve kudretine uygun degildir.
Benzer sekilde, intihar eden kisinin intihar ederek Olecegini Allah belirlemisse, o zaman
neden intihar etmek Islam dininde yasaklanmistir? Bu durumda, Allah’in kuluna

yasakladig1 bir davranis1 yine kendisi ona yaptirmis olmaz mi? Allah’in emirlerinde bir

“ihtirami ecel: Bir kaza veya oldirilme seklinde hayatin sona ermesi. Bu gorisin sahipleri ikinci durumda
olen kisinin ecelinin 6ne alindigini, eger dis midahale olmasaydi daha fazla yasayacagini kabul ederler
(Bkz. Topaloglu ve Celebi, 2013, s. 73).

> Bkz. Maide/32. ayet.
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problem ve tezat olmayacagina gore, ilgili ayetlerin bazi kesimler ve goriis beyan edenler

tarafindan eksik veya yanlis anlasildigini diisiinmek daha uygun olabilir.

Bunlarla birlikte, baz1 olaylarda sorumluluk bireyin, iletisimde-etkilesimde oldugu diger
insanlara ait olabilir. Buna da takdiri ilahiden ziyade, “diger yaratilmiglarin bireysel kadere
etkisi” denebilir. Ornegin, trafik kazasinda yaralanan veya &len bir kimsenin kaderi, bu
olaya isteyerek veya istemeyerek sebebiyet veren kisiye atfedilir ve sorumluluk ona
yiiklenir. Boyle bir durumda, 6len ya da yaralanan kisinin kaderi, Allah’in kanunlari
cergevesinde gergeklesmis olsa da, diger bir insanin Allah’in kanunlarimi yanlig
kullanmasindan etkilenmis olmaktadir. Aksi halde, 6lime ya da yaralanmaya sebebiyet
veren kiginin ne bu diinyada ne de 6teki alemde sorumlu olmamas1 gerekirdi. Ciinkii Allah

zaten onu Gliime sebebiyet verecek kisi olarak ezelde tayin etmisti.

Sonug olarak, Allah’in her bireyin ecelini tek tek zaman ve sebepleriyle takdir etmis
olmasi/6nceden belirlemis olmas1 demek (insanin iradesinden tamamen bagimsiz olarak),
her 6lme bi¢iminin belli kurallara baglanmis olmasi ve ister bilerek isterse bilmeyerek
olsun, bu kurallara maruz kalanlarin 6lmesi demektir (Gtiler, 2015,s. 117-118). Diger bir
ifadeyle, Allah (c.c), her birey i¢in 0liimiin zaman ve sebeplerinden ¢ok Oliimiin ¢esitli
kurallarin1 belirlemistir ve bir kimse i¢in bu kurallar hangi zamanda bir araya gelmisse, o
kisi Allah’in siinnetullah1 geregi ecelini ne ileri ne de geri alabilmektedir. Cilinkii kurallar
geregi o kisinin Slmesi sarttir. Bu sekilde kisi, sebepleri ve zamani agisindan ecelini

(bilerek-bilmeyerek) kendi belirlemektedir.

Tim bu sebeplerden otiirli ecele, yapip ettikleriyle insanin kendisinin veya etrafindaki
diger varliklarin sebep oldugunu ve bunun da sorumlulugunun iistlenilecegini diisiinmek
akla, pratik yasama, ilahi adalete ve ayetlere daha uygun goriinmektedir. Daha Onceki
boliimlerde de ifade edildigi gibi burada; musibet, tuzak, kaza vb. seylerden korunmak i¢in
edilen dualar ve Allah’in kendi kanunlar1 geregi bunlara karsilik vermis ve miidahale etmis

olmas1 da dmriin uzayip-kisalmasi baglaminda géz ardi edilmemelidir.

Stinnetullaha ve 6zgiir iradeye dayanmayan kader inancimin insan psikolojisi agisindan

gecici faydasi ve kalici zararlart:
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Insanlar yasadiklar1 veya gozlemledikleri olaylara bir anlam vermek isterler. Bu gergevede
atfetmenin®*, kisinin i¢ ve dis diinyasini anlamlandirma siireci oldugu séylenebilir. Boylece
insanlar, ozellikle yasadiklar1 veya gordiikleri olumsuz olaylarin etkilerinden kurtulabilir
veya tesirlerini hafifletebilirler. Her ne kadar kisi bu sekilde davranarak aslinda kendini
aldatmis olsa da, bu cabast onun ruh sagligint korumasma yardimci olabilmektedir
(Batman, 2008, s. 4; Kusat, 2006, s. 142).Ayrica psikanaliz ekoliiniin debu konuda benzer
bir agiklamas1 vardir. Buna gore; ego savunma mekanizmalar1 olarak adlandirilan yapilarla
birey, yasadigi olaylar1 yadsiyarak veya kendisini hakli ¢ikaracak bahaneler bularak
psikolojik zedelenmeye veya degerini yitirmeye karsi kendisini korur. Her insanin hayati
boyunca az ¢ok kullandigi bir yap1 olan savunma mekanizmalari, kisa vadede bireyin
psikolojik sagiligini korumaya yardimci gibi goriinse de, bireyin her zorlayici durumda
basvurdugu bir ara¢ haline doniismesi halinde hemkisinin uyum saglamasini1 zorlastirir

hem debu mekanizmalar kisi i¢in sagliksiz bir hale doniisiir (Gegtan, 2002, s. 70).

Ornegin, yapilan bir arastirmaya gore, agitlarda dlen kisi olaym en masum kahramanini
olusturur. Kisinin 8liimii gesitli sebeplere dayandirilir. Olenin esi, esine beni bir basima
biraktin dememekte, felek sen ettin demekte ve olumsuzlugu felege yiiklemektedir. Yani,
agitlarda kader inanci meselesi kuramsal cercevede yiikkleme kurami ile desteklenmis,
yiikleme kurami konuya acgiklayici veriler saglamistir. Yiikleme kuraminin temel mantigi,
insanin ¢evrede yasanan olaylar1 anlamlandirirken veya basa ¢ikilamayan stiregleri
aciklarken kendi disinda, kontrol edemedigi bir merkeze atif yaparak sorumluluktan
kurtulmas1 ve psikolojik olarak rahatlamasidir. Yani, 6liim veya benzeri olaylarin acisinin
hafifletilmesinde, olumsuzlugun felege yiiklenmesi bir fonksiyon iistlenmekte ve derin bir

ac1 yasayan 6lii yakiini yatistirmaktadir (Ozbolat ve Kartopu, 2012, s. 1963, 1971).

Ayrica daha dnce bahsedilen ego savunma mekanizmalariyla da bu konuyu agiklamak
miimkiindiir. Belirli bir uyaranin neden oldugu tepkinin diga vurulmasi tehlikeli oldugunda,
tepkinin o uyarandan baska bir uyarana yonlendirilmesi ya da farkli bir tepki gosterilmesi

seklinde isleyen yon degistirme (Gegtan, 2002, s. 92) mekanizmasinin bu gibi durumlarda

4 Atif/Yiikleme Kurami:Heider tarafindan gelistirilmis olan yiikleme teorisi, bireylerin basari ve basarisizlik
yasantilarini bireysel olarak nasil degerlendirdikleri konusuna aciklik getirmektedir. Yikleme teorisine
gore, insanlar gozledikleri her olayin (eger kendileri icin gecerli bir nedeni yoksa veya davranisin nedenini
bilmiyorlarsa) nedenini ararlar ve bu arama siireci kendilerince gegerli bir neden buluncaya kadar devam
eder. Heder’ e gore, insanlar iginde yasadiklari diinyayr anlasilabilir ve yordanabilir bir sekilde
yapilandirmak igin gidaludirler. Bunun igin de diger insanlarin davranislarini neden sonug iliskisi icinde
gorirler. (Duman, 2004, s. 1-17; ince, 2012, s. 13-17; Kizgin ve Dalgin, 2012, s. 63-78).
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islemeye basladigr soylenebilir. Birey yasadigi olumsuzlugu Allah yerine felege
yiikleyerek hem bir i¢sel ¢atigmadan kurtulmakta hem de duygusal bogalim1 saglamaktadir.

Buradan hareketle denebilir ki; insanlar,kader inancini asil baglamindan uzaklastirmaktave
bu inanci bir nevi savunma mekanizmasi olarak kullanmaktadirlar. Bu sekilde, neredeyse
tiim basarisizlik, beceriksizlik, tembellik, glivensizlik, cesaretsizlik ve diislincesizliklerinin
sonuglarmi1 sanki bu inancin bir geregiymis gibi gormekte ve iistlenmeleri gereken
sorumluluktan (bilerek-bilmeyerek) kagmanin gayretine girmektedirler. Bdylece bir
yandan olan biten ve basarisizliklarla sonuglanan hemen her seyde; “nasip degilmis”,
“alinyazim boyleymis”, “bahtim ne karaymis”, “zalim felek”, “ne kadersizmisim” gibi
ifadelere siginmakta; bir yandan da meydana gelen kétiiliikklerden Allah’1 tenzih ediyormus
gibi goriinerek aslinda biitiin sorumlulugu tamamen O’na atfederek sadece gecici bir siire
icin ruhsal sagliklarin1 korumanin yollarini aramaktadirlar. Zira bu konuda yapilmis bazi
aragtirmalara bakildiginda, dindarlarin karsilastiklari olumsuz olaylar1 daha ¢ok Allah’a,
O’nun irade ve kudretine baglayarak izaha c¢alistiklar1 tespit edilmistir (Kartopu, 2013, s.
72). Yine, arastirmalara katilan bazi insanlar, davraniglarin onceden Allah tarafindan
yazildigini (tayin etmek anlaminda) diisiinmektedirler (Giiler, 2015, s. 144-150; Katirct,
2011, s. 52, 93).

Boyle bir kader anlayisinin,insami caresizlige sevk edecegi cesitli aragtirmalarda dile
getirilmektedir. Cilinkii olaylarin kontroliinde higbir etkisinin olmadigini diislinen insan,
davraniglart ile davraniglarinin sonuglar1 arasindaki baglantiy1 kaybetmektedir. Bu yiizden
de, ne kadar ¢abalasa ¢abalasin davranisinin sonugtan bagimsiz olduguna inanan insanda

caresizlik duygusu ve davranisi gelismektedir (Kara, 2009, s. 80).

O halde denebilir ki, her ne kadar geleneksel kader inancinin insan ruh sagligint koruyor
gibi goriinen bir tarafi olsa da, bu aslinda o andaki krizi atlatmaya yonelik gegici bir ¢6ziim
sunabilir. Ancak boyle bir gecici fayda, uzun vadede insam1 sorumluluk iistlenmemeye,
tembellige, caresizlige itebilir. Bundan korunmak i¢in insan, Allah’in ilahi kanunlarinm
elinden geldigince 6grenmeli, bu kanunlar ¢ergevesinde yagamini siirdiirmeye ¢alismalidir.
Basina gelenlerin Allah’in kanunlar1 ¢ercevesinde ama kendi elinden oldugunu bilmeli ve
sorumluluk iistlenmelidir. Yine de, iistesinden su veya bu sekilde gelemedigi durumlar igin
ise; Allah’a giivenmeli, dua etmeli, yanliglar i¢in tévbe etmeli ve o yanliglar diizeltmeye

gayret etmelidir. Boylece insan, basma gelenlerin kanunlar c¢ercevesinde olduguna

97

IOMFI IPS




Clineyd AYDIN, Ahmet GENC

inandigindan hem Allah’a teslim olmus hem de kanunlara uyabildigi siirece kendi
tercihlerini gergeklestirebilecegi icin umutsuzluk ve caresizlikten biiyiik oranda uzaklagmis
olur. Boyle bir kader anlayisi; Kur’an’a, pratik yasama ve insan onuruna daha uygun

goriinmektedir.

SONUC

Her ne kadar insanin sahip oldugu akil ve bilgi diizeyinin kendisi ile Allah arasindaki
iligkinin hakikatini idrak etmek i¢in yetersiz oldugu kabul edilse de bu durum, konu
hakkinda diisiinmenin ne tamamen yararsiz ne de tamamen zararli olacagi anlamina
gelmemektedir. Aksine, insan kaderle ilgili zihinsel bir ugras vermeli ancak bu ugras hem
Kur’an’a hem Kur’an ile ortiisen siinnete uygun hem de sahih bir niyetle olmalidir. Ne var
ki Miisliimanlar, islam'm dogus ve yayilis dénemlerindeki akliselim ve kesin imana dayali
gelismeci ruh ve zihniyetten uzaklastilar, bunun yerine cebre yakin bir kadercilige ve kuru
teslimiyetcilige meylettiler. Boylece, bas edemedikleri veya kabul edildigi takdirde kendi
cikarlarina uymayan bir takim durumlari/sonuglar1 Allah'a izafe eden bir anlayisa

yoneldiler (Sinanoglu, 2012, s. 36).

Giliniimiizde Emevi donemindeki bu cebri kader anlayisinin izlerinin gerek Tirkiye’de
gerekse diinyadaki baz1 Miisliiman birey veya gruplar arasinda hala goriildiigli soylenebilir.
Maalesef bu tiir bir kader anlayisi, sadece egitimsiz halk arasinda degil, egitimli olup bu
konularda saglam bir diisiince ve itikat yapisina sahip olmayan insanlar arasinda da
gorilmektedir. Elbette bunu bertaraf etmede biitiin inananlara sorumluluk diismektedir.
Ancak asil sorumlulugu, bu isin ilmini yapan kimseler iistlenmelidir. Ciinkii giiniimiiz
Miisliimanlarinin isyan ettigi bircok sikintiy1r yasamalarinda korii koriine teslimiyeteiligi,
tembelligi ve sorumsuzlugu tetikleyen, Kur’an’a ve onun paralelindeki siinnete uymayan
kader anlayislarinin rolii biiyiiktiir. Miisliimanlar1 yasamin her alaninda refaha ¢ikarmanin
yollarindan birisi de, bu anlayis1 degistirmektir. Aksi halde boyle bir kader anlayisi, inanan

kisinin yasamindaki diger alanlara da sirayet etmekte ve o alanlar1 da bozmaktadir.

Tiim bunlar sdylenirken yapilmak istenen sey, asirlardir Ehl-i Siinnet’in insa etmis oldugu
itikadi gerceveyi tahrip etmek degil elbet; daha ziyade, Altaytag’in (2015) da ifade etmeye
calistig1 gibi, siirekli degisen ve gelisen diinyada konuyla ilgili soru ve sorunlara ¢éziimler

tiretmeye c¢alisarak Ehl-i Slinnet’in ¢izdigi ¢ergeveyi (elestirerek-destekleyerek) ¢agin dili
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ve imkanlartyla giiclendirmek ve zenginlestirmektir (s. 55). Dolayisiyla bu ¢aligmada ifade
edilenler, ne Allah’in (c.c) sinirsiz kudretini, ilmini ve adaletini ikinci plana itmeyi ne de
insan1 irade yoksunu bir varlik konumuna sokarak sorumlulugu {izerinden almay1
amagclamaktadir. Cilinkii hem Allah miikemmel bir ilim, kudret ve adalet sahibidir hem de
insan irade sahibi ve sorumlu bir varliktir. Bunlardan hangisine asir1 meyledilirse, diger
taraf Kur’an’a aykir1 diisecektir. O halde, Allah’a kudreti, kula da tercih giicii ve
dolayisiyla sorumlulugu atfeden bir kader anlayisina ve bu anlayisin da yayginlagsmasina

ihtiyac vardir.

Sonug olarak, bu calismada yapilan elestiri ve degerlendirmeleri, maddeler halinde su

sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Insanlarm (bilerek veya bilmeyerek) yaptiklari hemen her sey siinnetullah
cercevesindedir. Insanlarin, Allah’m kanunlarmin tamamimm bilememeleri ve gelecegi
gorememeleri nedeniyle, olan biten her seyi kadere dolayisiyla Allah’a atfetmeleri ve
sorumluluktan kag¢inmalar1 ne ayetlere ne ayetlerle ortiisen siinnete ne de 6zgiir iradeye

uygun bir durumdur.

2. Allah insanlarin fiillerinin degil, fiillerin de igerisinde gerceklesebilecegi kanunlarin
yaraticisidir. Insan ise, kendi fiilini yaratan degil; daha ziyade siinnetullahi (bilerek veya
bilmeyerek) iradesi yoniinde uygulayandir. Bu ise onu, yaratan ve yoktan var eden degil,

var olani se¢imleri yoniinde kullanan ve sorumluluk iistlenen bir varlik yapmaktadir.

3. Ikinci maddeye bagli olarak, kesb kavramiin; Allah’1 her an yaratma halinde tutmak ve
insanin fiillerinin yaraticis1 oldugunu sdyleyen ekollere karsi ¢ikmak icin iiretilmis bir
kavram oldugu, bu ¢alismada ileri siiriilen bir diger goriistiir. Oysa insani yaratict degil de,
var olanlardan yeni seyler {iireten birisi ve fiillerini Allah’in kanunlar1 g¢ercevesinde
kendisine verilen irade ve kudret ile ortaya ¢ikaran sorumlu bir varlik olarak gérmek, bu
sorunu ¢dzmenin daha mantikli bir yolu gibi goriinmektedir. Zaten bu kavramin tarihsel
stireci incelendiginde, kimi ekoller tarafindan kabul gérmedigi, kimileri tarafindan insan
sorumlulugunu neredeyse kaldirdigi ve gilinlimiizde de bazilar1 arastirmacilara gore

anlagilirligini kaybettigi i¢in hos karsilanmadigi sdylenebilir.
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4. Bu ¢alismada; Allah’mn her an yaratma halinde olmasi, irade sahibi olmayan varliklar
icin onlar1 kontrol etmek ve siirekli iglevsel halde tutmak; iradeli varliklar i¢in ise, talep
edildiginde (dua, tovbe vs.) veya siinnetullah geregi miidahalede bulunmak seklinde ele
alinmistir. Boylece hem Allah’in her an yaratma ve kontrol etme konumunda oldugu kabul
edilmekte hem Allah’mn adaleti zarar gbrmemekte hem de insan iradesi korunmaktadir.

Boyle bir kader anlayisi en azindan daha az sorun doguracak gibi goriinmektedir.

5. Ecel konusunda ise, yaygin olan ecel anlayisindan daha farkli bir ecel anlayisi ileri
stiriilmiistiir. Buna gore; genel olarak insan cinsi i¢in Allah’in belirledigi tabii bir ecelin
yani sira, insan tarafindan belirlenen ihtirdmi bir ecel de vardir. Diger bir ifadeyle Allah
(c.c), her birey icin Olimiin zaman ve sebeplerinden ¢ok Oliimiin ¢esitli kurallarini
belirlemistir. Bir kimse i¢in bu kurallar hangi zamanda ve mekanda bir araya gelmisse, o
kisinin olimii gergeklesmektedir. Yani kisi, 6liim sebepleri ve zamani agisindan ecelini
(bilerek-bilmeyerek) kendi belirlemektedir. Allah ise, bu kurallar1 yaratilisin basinda
koyandir ve ezeli ilmiyle de, her bireyin 6liim zaman ve sebebini bilendir. Ancak O’nun bu
bilgisi, insanin tasarruflarini etkilememektedir. Boyle bir ecel anlayisi, yukarida ayrintili
olarak incelendigi iizere,Allah’in adaleti ve insanin sorumlulugu agisindan daha kabul

edilebilir bir yaklagim gibi goriinmektedir.

6. Ozellikle Tiirkiye’de yasayan halk arasinda yaygin olarak goriilen Cebri-Es’ari karisimi
bir kader anlayisinin, sagladigi yarardan ¢ok zarar getirdigi sOylenebilir. Ciinkii gecici
olarak insanin ruh sagligin1 koruyor gibi goriinen bu tiir bir kader inanci/anlayisi, uzun
vadede insami caresizlige, davraniglar ile davramislarin sonuglar1 arasindaki baglantiyi
kaybetmeye, sorumluluk iistlenmemeye ve tembellige itebilir. Oysa Islam dini,

umutsuzlugu, sorumsuzlugu ve tembelligi hos karsilamamaktadir.

7. Son olarak, kader konusuylailgili olarak su ana kadar yapilan caligmalarin geneli,
gecmiste yapilan ¢alisma ve tartigmalarin glincellenmesinden ibaret kalmistir. Ancak kader
konusuyla ilgili yeni soru ve sorunlara tatmin edici cevaplar bulmak i¢in bu tartismalarin
daha ileri diizeye taginmasi gerekmektedir. Zira zaman icerisinde hem diinya hem de
yasam sartlar1 degisiyor ve bu degisim bazen yeni soru ve sorunlar iiretiyor. Ne yazik ki,
gecmiste yapilan caligmalara bakarak tiim bu soru veya sorunlara cevap vermek ve/veya
¢dziim bulmak her zaman miimkiin olmayabiliyor. Iste arastirmacilara diisen, ge¢misten

yola ¢ikarak bu konulardaki diisiince havuzunu biraz daha doldurmak olmalidir. Ancak
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diisiincelerin  miimkiin oldugunca Kur’an istikametinde ar1 duru olmasina dikkat

edilmelidir.
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