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Oz

Allah, tarih boyunca insanlar1 dogru yola iletmeleri ve yanlislardan uzaklastirmalari i¢in kendi
iclerinden peygamberler gorevlendirmistir. Peygamberler, 6rmek insanlar olmalar1 sebebiyle
giinahlardan uzak durmuslardir. Beser olmalarindan dolay1 onlar bazen hata yapabilmisler ve

bu hatalan yiiziinden uyarilmiglardir. Bu uyarilar, itab ayetleri olarak bilinmekte ve Kur'an’da
yer almaktadir.

Islam diisiince ekolleri nitbiivvet kurumunun mahiyetine farkli yaklagmglardir. Biitiin ekoller
vahyi tebligde ve biiyiik giinahlar isleme konusunda peygamberlerin masum oldugunu kabul
etmektedir. Ancak bazi hatalar islemeleri konusunda farkli diistinmiiglerdir. Sia, peygamberleri
her tiirli davramislarinda tamamen hatasiz gormektedir. Buradan hareketle acik¢a Hz.
Peygamber’e uyari anlami tagiyan ayetleri bile son derece farkli yorumlamislardir. Biz bu
makalede, $il Miifessir Tabatabai'nin itab ayetlerini nasil yorumladigin ele aldik.

Anahtar Kelimler: Peygamber, Sia, Ismet, Hata, Uyari, Tabatabat.

Interpretation of Shias for the condemning verses: Tabatabai
in a Sample

Abstract

God, throughout the history, sent prophets in order to make them guide people to straight way
and to keep people away from mistakes. Prophets avoided sins as they are models for people.
Because of the fact that they are mortal, sometimes, they were able to make mistakes and were
condemned by their mistakes. These condemnations are known as condemning verses and they
are situated in the Quran.

Islamic sects have approached the nature of the institution of prophecy in different ways. All of
the sects have accepted the prophets were innocent about transmitting of the revelation and
doing of major sins. But they have been different opinions about making some mistakes. The
Shia consider that the prophets are completely sinless in their all behaviors. Thus, they have
interpreted the verses extremely different, even if the verses have condemnations as their
meaning. In this article, we explore How Tabatabai, an interpreter of Shia, interprets the
condemning verses.

Keywords: Prophet, Shia, Sinlessness, Fault, Condemnation, Tabatabai.
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Giris
Bilindigi gibi yiice Allah insan1 kdinatin en miistesna varli1 olarak yaratmis
ve onu kendi haline birakmamustir. Akil ve irade sahibi olarak yaratti$1 bu
varlig1 terbiye etmek ve diinya hayatinda ona rehberlik etmek igin
peygamberler gondermistir. Hemcinslerine 6rnek ve model olmak igin
gonderilen peygamberlerin yine insanlar arasindan secilmesi son derece
onemlidir. Zira ontolojik olarak farkli cins bir varligin onlar ic¢in 6rnek
gosterilmesi ona tabi olmay1 zorlastiracak ve bazi itirazlara yol agacaktir. Bu
sebeple beser tarihi boyunca gonderilen peygamberler insanlar arasindan
se¢ilmistir. Ge¢mis peygamberlerde cari olan Allah'in bu kanunu, Hz.
Peygamber’de de gegerli olmustur.

Kur'an'da belirtildigi gibi Hz. Peygamber’in biri niibiivvet, digeri de
beserilik olmak {izere iki yonii bulunmaktadir.’ Niibiivvet yonii onun vahiy
almast demek olup bu durum onu miimtaz bir sahsiyet kilmaktadir. Oyle ki
Allah, kendine itaatle ona itaat, kendine isyanla ona isyan arasinda herhangi
bir ayirima gitmemis, iki itaati ayrilmaz kabul etmistir. Keza Allah’t sevme
iddiasinin  en temel gostergesinin peygamberi sevmek oldugunu
bildirmistir. Biitiin bunlarin yani sira Allah, Hz. Peygamber’e bizzat salat
ettigini belirtmis? ve onun tesri yoniine isaret etmistir.?

Diger taraftan begeri yone isaret eden bazi ayetlerde miisriklerin dilinden
onlarin bazen Hz. Peygamber’i kiiciimseme, bazen de istihza ile karigik
“beser” vurgusunda bulunduklar: ifade edilmektedir.# Bir kisim ayetlerde
ise Allah, yine miisriklerin mucize taleplerine karsilik Hz. Peygamber’den
kendisinin sadece bir beger ve el¢i oldugunu sdylemesini istemektedir.> Beser
lafz1 yaninda “raciil”, “abd”, “sahibukum”® gibi kelimeler kullanilmakta veya
Hz. Peygamber’in onlarin icinden gonderilmis bir el¢i” oldugu ifade
edilmekte ya da yemek-i¢mek, carsida dolasmak?, olmek ve oOldiiriilmek®
gibi beseri vasiflarin ona isnat edilmesi suretiyle fani bir insan olduguna
dikkat gekilmektedir. Elbette Hz. Peygamber bir insan olmakla beraber
siradan bir insan da degildir. O, yiice Allah'in son peygamberlige layik
gordiigli bir insandir. Hasili Kur'an, bir taraftan Hz. Peygamber'in beseri
tabiatina vurgu yaparken bir taraftan da onun diger insanlar arasindaki 6zel

1 Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

2 Ahzab 33/56; Allah'in birine salat1 ‘rahmet etmesi’, ‘giinahlardan armdirmasi’, ‘manevi
makaminu yiiceltmesi’ seklinde yorumlanmistir (Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi'l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudji, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412, c. I, s. 490-491).

3 Ahzab, 33/36.

41sra, 17/94.

5 [sra, 17/90-93.

6 Necm, 53/2; Tekvir, 81/22.

7 Bakara, 2/151; Al-i Imran, 3/164; Tevbe, 9/128; Cum’a, 62/2.

8 Furkan, 25/7.

9 Al-i Imran, 3/144; Enbiya, 21/34; Ziimer, 39/30.
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statli ve otoritesine isaret etmis, ama nihayetinde onun, ge¢misi ve gelecegi
bilmediginin ve bir melek olmadiginin da altini ¢izmistir.1

Peygamberlerdeki bu beserl yon sebebiyle veya Kur'an'da peygamberlerle
ilgili baz1 ayetlerden hareketle! onlarin giinah isleyip islemeyecegi hususu
tartisma konusu olmustur. Stinni, Mu'tezili ve $il mezhepler peygamberlerin
ismeti konusunda farkli goriisler ortaya koyarak meseleyi enine boyuna ele
alip tartismislardir. Biz bu arastirmamizda, mezheplerin konuyla ilgili
goriislerine detayli yer verecek degiliz. Ancak asil konumuza bir temel
olugturacak kadar ©nce ismet meselesi ele alinacak ardindan Hz.
Peygamber’e wuyart (itdb) mahiyeti tasiyan ayetlerin Sia’da nasil
yorumlandig1 meselesi {izerinde durulacaktir. Ciinkii peygamberleri her
yoniiyle masum kabul eden Sia'nin itab ayetlerini nasil yorumladigi konusu
son derece ilgi ¢ekicidir. $if miifessirlerin tamaminin goriislerine miiracaat
etmek bir makale smirlar1 igerisinde imkansiz olacagindan baslikta da
belirttigimiz gibi 6zelde Tabatabal iizerinden konuyu ele alip tartisacak,
bazen diger Sii miifessirlerin goriislerine de yer verecegiz. Tabatabai'yi
tercih etmemiz, onun c¢agdas bir miifessir olmasi yaninda Sii-Imami
cevrelerde “allame” sifatiyla anilmasi ve Siinni diinyada kendisinin daha
fazla tanmiyor olmasi sebebiyledir. Bir diger husus, gilintimiiz S$iasi
tarafindan 6nemli bir miifessir olarak kabul edilen Tabatabai'nin bir bakima
peygamberlerin ismeti diger acidan onlarin itabi konusunda mezhebi
kabullerin neresinde bulundugunu tayin ve tespit etmektir.

1- Ismet Kavrami ve Mezheplerin Ismet Anlayist

Peygamberlerin davranislarini degerlendirme sadedinde {izerinde durulan
hususlardan birisi de onlarin giinahtan korunup korunmadiklar1 yani ismet
meselesidir. Gergekten bu nitelik, onlarin en ¢ok tartigilan sifatlarindan
birisi olmustur. Konumuzun anlasilmasmna katki saglayacak sekilde
peygamberlerin ismet sifatina temas etmek istiyoruz.

Ismet kelimesinin kokii olan ~u= -£ , engel olmak, korumak, siginmak,
tutmak, giivenmek, ayrilmamak, takip etmek anlamlarina gelir.!? Araplar, ip
vb. gibi tutunulan ve kendisi ile korunulan seyi ismet diye adlandirirlar.’?
Isti'sam ise iltica ile ayni anlama gelmektedir. Y{isuf suresinde Ydsuf'a
gonliinii kaptiran ve ondan murat almak isteyen kadin, diger kadinlara “Iste

10 En’am 6/50. Itab ayetleri {izerinden peygamberi siradanlagtirma gabalarina katilmadigimizi

belirtir ve bu calismamizda bdyle bir amacimizin olmadigini 6zellikle ifade etmek isteriz.

11 Bakara, 2/35-37; Kasas, 28/14-17; Kehf, 18/10.

12 Ebu’l Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babu el- Halebi, 1390/1970),
c. IV, s. 331; Ebu’l-Kastm Muhammed Ibn Omer Zemabhseri, Esisii’l- Beldga, thk. Muhammed
Basil, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), c. I, s. 657, Ebu’l Fadl Cemaluddin
Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), c. XII, ss. 403-
408.

13 {bn Manzur, c. XI1, s. 404.
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hakkinda beni kinadi§imiz budur. Gercekten ben onu istedim. Ama o sakinds...”
Burada “sakindi” diye terciime dilen “ista’sam” kelimesidir.'’s Halil b.
Ahmed (6. 175/791) ve Ibn Faris (6. 395/1004) ismeti, “Allah’in kisiyi
kotiilikten/ser’den korumasi”16 olarak anlamiglardir.

Bu kelime Kur’an’da, “korumak ve kurtarmak” anlaminda kullanilmigtir.?”
Hadislerde bu kokten gelen masum kelimesini Hz. Peygamber, “Allah
tarafindan korunan kimse”!8 olarak tarif etmistir. Terim olarak ismet,
“Allah’in  tim peygamberleri, kendilerine tahsis etmis oldugu saf
cevherlerle, en yiice cismi ve nefsi varliga sahip kilarak, ayaklarini taatte
sabit tutmasi, kalplerine sekine indirerek kotii temayiillerden muhafaza
etmesi, tevfiki ile onlar1 korumasi” sgeklinde tanimlanmigtir.® Buradan
hareketle denilebilir ki ismet, niibiivvet ile gorevlendirilecek kimsenin
gozetim altinda bulundurulmasi ve s6z konusu kimsenin iistiin ahlaki
ozelliklerle donatilmasidir. Allah’in peygamberlerini daha ¢ocukluk
yillarindan itibaren gozetim altinda bulundurmasina en giizel 6rnek, Hz.
Musa’dir. Nitekim Hz. Musa’nin, Allah’in gozii oniinde (gozetiminde)
yetistirildigi Kur’an tarafindan haber verilmektedir.? Bir bakima ismet,
peygamberlerin  kendilerini halkin goéziinden diisiirecek davranis
bicimlerinden uzak durmalar1 demektir.

Kur'an’da peygamberlerin ismetine acik¢a delalet eden ayet veya ayetler
bulunmamaktadir. Ancak dolayli olarak bazi ayetlerin onlarin ismetine
isaret ettigi kabul edilmektedir. Mesela Eb(i Manstir el-Maturidi (6.333/944),
miigriklerin Hz. Peygamber'den tebligatini degistirmesi ve dini konularda
kendilerine taviz vermesi yolundaki taleplerinin reddedilisinden bahseden, !
Allah'a ve Restiliine de itaati emreden,® Allah'a ve Restliine eziyet
edenlerin diinyada ve ahirette lanete maruz kalacaklarinin bildiren?
ayetlerin onun ismetine delil olacagimi belirtir.* Fahreddin er-Razi
(6.606/1210) de Hz. Ibrahim, Ishak ve Yakub'un ahiret yurdunu diisiinen
ihlasli ve seckin kimseler kilindigimi bildiren ayetin? Allah'in mutlak
anlamda peygamberlerin hayirli olusuna hiitkmettigini bunun da biitiin iyi
nitelikleri kapsadig1 igin onlarin ismetine delil teskil ettigini sOylemis,
peygamberlerin islerinde hayirli ve seckin kilindiklarina isaret edildigini

14 Yusuf, 12/32.

15 jbn Faris, c. IV, s. 31.

16 Ebi Abdirrrahman Halil b. Ahmed el- Ferahidi, Kitibu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi,
ibrahim Samerrai, (yy: Daru Mektebeti’l-Hilal, ts.), c. 1, s. 313; ibn Faris, c. IV, s. 331.

17 Bkz. Maide, 5/67; Yunus, 10/27; Hud, 11/43; Ahzab, 33/33; Mii’'min, 40/33.

18 Buhari, Kader,8; Nesai, Bey'at, 32.

19 Ragib, s. 337.

20 Tah4, 20/39.

21 Y{inus, 10/15; Isr, 17/73-74.

22 Enfal, 8/20, 46.

23 Ahzab, 33/57.

24 EbGi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, thk.

Dr. Mecdi Baslim, (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1426/2005), c. VII, s. 413.

25 Sad, 38/45-47.
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belirtmistir.26 Raz1 ayrica, "Garanik ayeti" diye bilinen Hac suresindeki 22/52.
ayetin peygamberlerin bilerek hata islemekten korunmus olsalar da
yanilmaktan ve seytanin vesvesesinden korunmadiklarina, ancak seytani
vesveseye kapildiklari takdirde bunun kendilerinden giderilecegine delalet
ettigini belirtmistir.” Kur'an'da, peygamberlerin teblig ettikleri konularda
yalan soOylemekten veya vahyi gizlemekten korunduklar1 da
vurgulanmaktadir.® Bunun yaninda bircok ayette “iftira"nmin (Allah'in
sOylemedigi birseyi soyledigini ileri stirmek) peygamberlerden nefyedilmesi
onlarin tebligati asla tahrif edemeyeceklerini ortaya koyar. Peygamberlerin
kavimlerine hitap ederken kendilerinin giivenilen (emin) kimseler
olduklarini sdylemeleri de ismet sifatin1 destekler mahiyettedir.?

Miistesrikler ise peygamberlerin ismetinin ne zaman ve hangi sebeplerle
ortaya ¢iktig1 konusunda oldukga farkli goriisler serdetmislerdir. Bir kisim
miistesrik peygamberlerin masumiyet inancimin, ilk defa hicri 3. asirda
ortaya ¢iktig1 kanaatindedir.® Goldziher'e gore Muhammed’in ismeti inanci
bizzat onun ortaya atti1 bir sey degildir. O kendisinin bir papa gibi kutsal
sifati oldugunu diisiinmemistir. BOyle taninmay1 arzu da etmemistir.3!
Hadislerde bu konunun ele almip alinmadigi meselesi iizerinde duran
Wensinck, "Muteber hadis kitaplarinda Muhammed’in ma'sum oldugunu
ifade eden herhangi bir isaret yoktur." dedikten sonra "Biiyiik ihtimalle bu
inancin iman edilmesi gerekli sabit bir riikiin haline daha sonralar1 geldigini
ve ilk defa Fikh-1 Ekber'de zikredildigini" belirtir. Yine ona gore kesin olarak
bu inan¢ "Asirlar boyunca Peygamber hakkinda hayallerin artirdig:
kutsiyetin neticesi olarak ortaya ¢kmugtir.”® Donaldson, Islam'da
peygamberlerin ismeti meselesinin aslinin, gerek dogusunda, gerek bilinen
ehemmiyeti yoniinden $if ilm-i kelaminin ve onun gelismesinin tesirleriyle
ilgili oldugunu ileri siirer ve yine "Bu inang Islim'da dini diisiinceye,
Yahudillerin dini mitoloji kitaplarinin, bunlardan bilhassa Mansses diye
taninanlarinin tesiriyle girmistir."** der.

Peygamberlerin ismeti inanci, niibiivvetin zaruri oldugu goriistinde olanlar
i¢in, niibiivvet inanci biinyesinde vazgecilmez bir temel olarak goriilmiistiir.
Bu inang, niibtivveti inkar edenlerden; "Aklen peygamberlerin gonderilmesi
imkansizdir. Esasen onlarin gonderilmesinde fayda yoktur; ¢linkii akil bizi
onlara muhta¢ olmaktan kurtarir."* iddiasinda bulunanlara, karsi bir

26 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, (Beyrut: Déaru Ihydi’t-Turdsi’l-Arabi,
1420), c. XXVI, s. 400.

27 Razi, c. XXII1, s. 239.

28 Hakka, 69/44-47.

29 Mehmet Bulut, “ismet”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), c. XXIIL, s. 135.

% frfan Abdulhamit, “Isldm’da Ismet Inanct”, trc. Avni ilhan, Diyanet Isleri Bagkanligi Dergisi 96-
97, (1970): 178.

31 Ignaz Goldziher, “Tsmet”, Isldm Ansiklopedisi, (1stanbul: Milli Egitim Basimevi), c. V, s. 1124.

32 Abdulhamit, 178.

33 Abdulhamit, 178.

34 Ebi Hamid el-Gazzali, fhydu Ulumi’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Kalem, trs.), c. I, s. 100.
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goriistiir. Bu iddia sahiplerine kars1 kelamcilar, peygamberlerin gonderilmis
olmasinin caiz ve zaruri olduguna dair deliller ortaya koyarak "Akil yalniz
basma bir isin iyiligini veya kotiiliigiinii, yasak veya miibah oldugunu
bilmenin yolu degildir" demek suretiyle cevap verdiler.?s Kisacas1 buradan
akil sahibi peygamberlerin ne kadar zeki olursa olsun salt akilla hareket
etmeleri halinde hata etmelerinin mukadder olacagi, ancak vahyin destegi
sayesinde bu hatalardan kurtulabilecekleri anlasilmaktadir.

Peygamberlerin ismet sifattnin sonraki donemlerde giindeme gelmesi ve
terimlesmesi, bu sifatin 6zii itibartyla Kur’ani dayanaktan yoksun oldugu
anlamina gelmez. Zira Hz. Peygamber’in vahye kendi soziinii karistirmasi
halinde Allah tarafindan kuvvetle yakalanarak sah damarinin koparilmasi
tehdidi*® ve niibiivvet boyunca yapmus oldugu belirli sayidaki hatali
eylemleri icin uyarilip diger davraniglarinin adeta siik{it ile onaylanmasi bu
konudaki 6nemli arglimanlar olarak zikredilebilir.

Ismet sifatiyla ilgili Sinni ve diger mezhepler bir takim goriisler ortaya
koymus ve peygamberlerin masumiyetini kabul etmislerdir. Ancak bu
masumiyetin mahiyeti ve peygamberlerin hangi agidan masum olduklar
konusunda ihtilaf etmislerdir. Simdi mezheplerin bu konudaki
yaklasimlarini gorelim.

a-Siinni Mezheplere Gore Peygamberlerin Ismeti

Ehl-i Siinnet’in 6nemli ismi Eb(i Hanife (6.150/767), Hz. Peygamber’in hic¢bir
zaman sirke diismedigini, biiyiik ve kiigiik giinah islemedigini ifade
etmektedir.¥’ ~Ali Imran Suresi'ndeki 3/79. ayete® dayanarak
peygamberlerin ¢ocukluktan itibaren kiifiirden uzak olduklarii belirten
Maturidi  (6.333/944), Hz. Isa'min daha besikteki bir cocuk olarak
niibiivvetini ilan etmesini de® bu konudaki delillerden biri olarak
sunmaktadir.4

Ekollesme doéneminden sonra Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile mezhepleri ismet
sifatini peygamberlerin giinah islemeye dair iradelerinin olup olmamasi
agisindan ele almiglardir. Meselda Maturidilere gore ismet, peygamberin
iradesini, devre dis1 birakmadan onu kotii fiillerden engelleyici, hayirh

% Abdulhamit, 179.

3% Hakka, 69/44-46.

3 Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, icinde, (3. Bs., Istanbul:
MUIF Vakfi Yayinlari, 1981), s. 57.

3% “Higbir insanin, Allah'in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra
(kalkip) insanlara: Allah't birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (soyle
demesi gerekir): Okutmakta ve dgretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe halis kullar
olunuz. Ve size: Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin, diye de emretmez. Siz miisliiman
olduktan sonra hig size kafirligi emreder mi?” Al-i Imran, 3/79-80.

3 Meryem, 19/30.

40 Maturidi, c. 11, s. 414.
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tiillere sevk edici bir sifattir. Ayrica ismet, mihneti de izale etmez.*
Peygamberlerin giinahtan korunmus olmasi, onu taate zorlamadig: gibi
gilinah islemekten de aciz birakmaz. Ne var ki ismet, Allah’in bir liitfu olup
peygamberi hayir yapmaya sevk eder, kotiiliikten de alikoyar. Fakat ilahi
irade gerceklesmesi i¢in peygamberde yine irade mevcuttur.#? Eg’ariler ise
ismeti, Allah’in peygamberde taati yaratip, masiyeti yaratmamas: seklinde
anlamistir.# Ma'sum, bedeninde veya nefsinde kotiiliiklere yonelmekten
koruyacak bir hususiyet bulunan kimsedir.*

Ismet konusunu belki sistemli diyebilecegimiz bir sekilde ele alip ve ona
oldukga biiyiik 6nem atfeden ayni zamanda hakkinda miistakil eser kaleme
alan alim hig stiphesiz Fahreddin er-Razi’dir. Razi peygamberlerin ismetini
dort agidan degerlendirir. Bunlardan birincisi, itikadi; ikincisi, dinin temel
ilkeleri (seair) ve ahkami; {iglinciisii, peygamberlerin fetva vermesi;
dordiinciisii de peygamberlerin davraniglaridir. Razi, {immetin, itikadi
bakimdan peygamberlerin masum oldugunda icma ettiklerini belirtir.
Ancak Haricilerden Fudayliyye, peygamberlerin giinah islemelerini caiz
gordiigii icin, onlarin kiifiirlerini de caiz gormiistiir. Ciinkii Fudayliyye’ye
gore gilinah (zenb) kiifiirdiir. Rafiziler de peygamberlerin takiyye yoluyla
kiifrti izhar edebilecegini ileri siirmektedir.*> Ayrica dinin temel ilkeleri ve
ahkami konusunda da peygamberin tahrif ve hiyanet etmeyecegine dair
icma bulunmaktadir. Aksi takdirde dinin temel ilkelerinden higbir seye
itimat kalmaz.*¢ Peygamberlerin davranislarindaki ismete gelince,
Haseviyye¥, onlarin biiyitk ve kiicitk giinah isleyebileceklerini ileri
siirmektedir.*

# Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi Usilli'd-Din, thk. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri

Bagkanligy, 1981), s. 53-54.

42 Sabhni, el-Biddye, s. 54.

4 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. el-Bagdadi, Usilu’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-

Ilmiyye, 1981/1401), s. 169.

4 Abdurrahman b. Ahmed Adudiiddin el-idi, el-Mevikif f Timi’l-Keldm, (Kahire: Alemii’1-Kiitiib,

ts.), s. 366.

45 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Ismetu’l-Enbiyd, (Humus: Mektebetu'l-Islamiyye,
trs.), s.15.

46 Razi, fsmetu'l—Enbiyﬁ, s. 16.

47 Kisaca bos konusanlar anlamina gelen “Hagviyye” (Haseviyye) Islam diisiince tarihinde

muayyen bir mezhebin adi olmaktan ziyade muhtelif ekoller icinde temsilcileri bulunan bir

zihniyete isaret eder. Bu zihniyetin en Onemli ©zelligi, nasslarin anlasilmasinda akil ve
diistinceyi devre disi birakip nasslarin salt zahirl anlamlariyla yetinmektir. Bu kimseler tegbih
ve tecsimi olumlu kargilayan goriislere sahiptirler. islam diisiince tarihinin her déneminde
temsilcileri olmustur. Hagviyye muayyen ve miistakil bir mezhep olmadig gibi belli bir tarihsel
déneme hasredilecek bir zihniyette degildir. Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme igin
bkz. Ramazan Altintas, “Hasviyyenin Dogusu ve Kelami Gorlisleri”
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale (27.03.2016); Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, DiaA,

(1star1bul: TDV Yayilar1,1997), c. XVI, 426-427.

48 Razi, Ismetu’l-Enbiyd, s.16; Silleyman Ates ise Kur'an'm peygamberlere giinahtan masum
olma sifatin1 vermedigini, tam tersine vahyin haricinde onlarin 6teki insanlar gibi olduklarin
vurguladigiru (Kehf,18/10) ileri siiriimils, Adem’in yasak kilinan meyveden yemekle biiyiik
giinah isledigi (Bakara, 2/35-37), Miisa'nin adam oldiirdiigii (Kasas, 28/14-17) gibi hususlar1
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Ehl-i Stinnet'in genel yaklasimina gore niiblivvetten Once ve sonra
peygamberlerden nefret uyandirmayacak sekilde bazi kiigiik hatalar sadir
olabilir.# EbG Hanife, bu gibi fiilleri, zelle® (siirgme) diye adlandirir. Ona
gore biitiin Peygamberler kiiciik ve biiyiik giinahlardan, kiifiir ve ¢irkin
hallerden tamamen uzaktir. Fakat onlarin zelle (siirgme) ve hatalar1 vaki
olmustur. Hakikatte Hz. Muhammed de Allah’in Ras{lii, nebisi ve segilmis
temiz kuludur. O higbir zaman puta tapmamis, géz agip kapayacak bir an
bile Allah’a ortak kosmamistir. O biiyiik kiiciik hicbir giinah islememistir.5!
Neticede Eb(i Hanife'nin acikca ifade ettigi gibi Hz. Peygamber hi¢bir zaman
Allah’a ortak kosmamaistir, ancak onun zelle tiirtinden kiiciik hatalar1 olmus
bunlar da diizeltilmistir.

b- Mu’tezile’ye Gore Peygamberlerin Ismeti

Peygamberlerin ismet sifatimi bulug cagiyla birlikte baglatan Mu'tezile,
onlarin peygamber olmadan once gerek kiifiir gerekse biiylik giinah
islemelerinin caiz olmadig1 kanaatindedir.’? Mu’tezili alim EbG Ali Cubbai
(0.235/849), peygamberlerin biiyiik ve kii¢iik giinahi bilerek islemelerinin
caiz olmadigimi ancak tevil yoluyla hata yapabileceklerini ifade eder.
Nazzam (6.232/835) ise peygamberlerin bilerek biiyiik ve kii¢iik giinahtan
uzak oldugunu, tevil yoluyla da hata yapmayacaklarini, onlar i¢in yalnizca
yanilma ve unutmanin caiz oldugunu, bu nedenle de uyarildiklarini (itab)
ileri siirmektedir.>

Mu’tezile, peygamberlerin niibiivvetten once ve sonra biiyiik gilinah
islemeyeceklerini 1srarla  vurgulamaktadir. Ciinkii biiyiik gilinah
peygambere karsi bir nefret uyandiracaktir. Eger peygamber, nefreti
gerektirecek biiyiik ve kiiglik giinahtan korunmus olmazsa, toplumdan
kabul gormeyecek, bu da tabii olarak niibiivvetle hedeflenen gayeyi bosa
cikaracaktir. Dolayisiyla Allah’in peygamberini ondan sakindirmasi vaciptir.
Nefisler, biiyiik glinaha bulasmamis ve masiyetle kirlenmemis kimseleri

buna Ornek olarak gostermistir. “Peygamberlerin masumlugu, kendilerine gelen vahyin
seytan miidahalesinden korunmus oldugu ve bu vahiylerin hicbir degisiklige ugramadan
aynen duyuruldugu anlamindadir. Peygamberlerin kendilerine gelince, onlar da bu vahiy
gorevleri disinda birer insan olduklar icin giinah islemeleri muhtemeldir.” (Siileyman Ates,
Islam Aragtirmalarinda Yerlesik Bazi Terimlerin Saglik Derecesi, Giiniimiiz Din Bilimleri
Arastirmalar: ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989) Samsun 1989, s. 207-210.)

49 Razi, c. 11, s. 399; fsmetu’l—Enbiyﬁ, s. 8-9.

50 Arapga “z-1-1” kokiinden tiireyen zelle, “dil siirgmesi, hata, farkinda olmadan ¢amurlu bir

zeminde yere basan kiginin kaymas1” anlamlarina gelir. Kasit olmadan islenen giinaha da zelle

denmektedir. Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, El-Kdmifisu'l-Muhit, (Beyrut:

2005), s. 1010; Ragib, c. I, s. 381-382.

51 Eb(i Hanife, s. 60.

52 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), s. 573; Razi,
Mefitthu’l-Gayb, c.I1I, s. 455.

53 Razi, fsmetu’l—Enbiyﬁ, s. 16.
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kabule daha yatkindir.>* Peygamberler i¢in nefreti celbetmeyen kiigiik
glinahlar caizdir.”

Neticede Mu'tezile, hem niibiivvetten 6nce hem de niibiivvetten sonra
peygamberlerin biiyiik giinah islemelerinin aklen caiz olmadigini ileri
siirmektedir. Aksi takdirde peygamberler, insanlar nazarindaki itibarlarini
kaybederler, sozleri kabul gérmez, teblig anlamin yitirir. Mu’tezile’nin bu
konuda vermis oldugu hiikiim, onlarin husun-kubuh ve salah-aslah
ilkelerinin bir neticesidir.5

c- Sia'ya Gore Peygamberlerin Ismeti

Imamiyye Sia’simin &nde gelen alimlerinden Seyh Sadik diye sohret bulan
ibn Babeveyh el-Kummi (6.381/991), nebi, rastil ve meleklerin masum
olduklarini biiyiik veya kiigiik hicbir giinah islemeyeceklerini, Allah’a karsi
gelmeyeceklerini, onlarin ismetini inkar edenlerin de kafir oldugunu iddia
etmektedir.” Ayrica Sia, peygamberlerin ismetini dogumlarindan baslatir ve
oliinceye kadar devam ettigini ileri siirer. Peygamberler kasten, sehven ve
ictihat yoluyla biiytik kiiciik her tiirlii giinah islemekten masumdurlar.>® $ia,
peygamberlerin masum olmalarin: su sekilde gerekgelendirir: Peygamberler
hem aldig1 vahyi koruma hem de onu teblig konusunda hatasiz olmalidir.
Aksi takdirde getirdigi hiikiimlere kendisinin aykir1 hareket etmesi
durumunda toplum nazarinda kendisine ve getirdigi mesaja kars1 giiveni
yok eder, ayrica bu durum ¢agrinin hedefini lekeler.”

Sit'ler, ismetin kapsamini peygamberlerle smirli gormeyip Hz. Ali’den
baslayarak on iki imami da igine alacak sekilde genisletir.® Masum olan
imam veya peygamber, masiyetten birini yapmak isterse, Allah’in ikaziyla
onun farkina varir, kendine gelerek giinah olan seyden uzaklasir, ardindan
kendine emredileni yapar.®® Peygamberler hakkinda cari olan biitiin
Ozelliklerin imam igin de gecerli oldugunu iddia eden Sii miifessirler,
onlarin masumiyetine su ayetleri delil getirirler: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin.”® “Ey

54 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), s. 573-574.

55 Kadi Abdulcebbar, s. 575.

5% Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 169.

57 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, Risaletu'l-I'tikidati’l-imamiyye, Cev:
Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), s. 113.

58 Hasan b. Yasuf el-Hilli, Kesfii'l-Murdd fi Serhi Tecridi’l-I'tikad, nsr. H. Hasanzade el Amiili,
(Kum: 1407/1986), s. 349. Ayrica bkz. Razi, fsmetu’l—Enbiyﬁ, s. 3; el-Mahsill fi Timi'l-Usiili’l-Fikh,
nesr. Taha Cabir Feyyaz el-Alevani, (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1992), c. III, s. 225.

% Muhammed Husayn Tabatabi, Islam’da Sia, cev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi, (Istanbul:

Kevser Yayinlari, 1993), s. 132.

60 M. Akif Aydin, “Imamet”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), c. XXIL s. 207.

61 e]-Hilli, s. 365.

©2 Eb(i Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabersi, Mecmau'l-Beyin fi Tefsiri 'I-Kur'an, (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1414/1994), VIII, 138; Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut:
Miiessesetii’l-’ Alemiyye li'l-Matbtiat, 1417/ 1997), c. IV, s. 398-399; c. XVI, s. 302.

63 Nisa, 4/59.
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peygamberin ev halki! Siiphesiz Allah sizden kiri giderip sizi kesinlikle tertemiz
yapmak ister.”#* Tabersi bu ayetteki “tathira” sozciligiiniin Ehl-i Beyt
mensuplarinin masum olduklarina delalet ettigini ifade eder. Tabersi’ye

A

gore, ayetin basindaki “innema” edati, bu ayetin anlamin tahsis etmektedir.
Bu da Ehl-i Beyt'in diger mii’'minlerden farkli olarak her tiirlii kotiiliige karst
korunmus oldugunu, Allah’in kendilerinden sadir olabilecek tiim hatalar:
giderip yerine dogru ve hakikati ikame etmesi demektir.> Nebi ile Imam’mn
tanimlarin yapilarak onlar arasinda benzerlik kurulur ve bu benzerlikten
hareketle ikisinin de masum oldugu sonucuna ulagilir.%6 Ismet konusunda
Sianin ilging bir goriisii de insanin, akil kuvveti, keskin zekasi, {istiin
kabiliyeti, cok ibadet etmesi ve riyazat yapmasinin yaninda; ilahi hidayet ve
tevfikle bu mertebeye ulasabilecegi seklindedir.5”

Zeydiyye disindaki $ia’da imamlarin masumiyeti goriisiine “mistik
spekiilasyon” teorisi de delil olarak getirilir. Bu teori, dogu Helenistik
diinyasindan alinarak metafizik fikirler ve kader doktrini ile desteklenmistir.
Teorinin a¢ilimi soyledir: Adem’in yaratilisindan once Nur-u Muhammedi
denilen ilahi 151k, her bir nesilde secilmis bir kisinin cevherine ge¢gmektedir.
Bu durum Hz. Ali'lde de onun soyundan gelen imamlarda da var
olagelmistir. Bu ilahi 1s1k sebebiyle, imdma gizli bilgi (hikmet) verildigine ve
ona giinahtan koruma bahsedildigine inanilir. Sadece o (imam), ilahi sirlarin
bilgisinin gizli kaynagina sahiptir. S6z konusu sirlar, imamlar vasitasiyla bu
nura katilirlar; imamlar Hz. Peygamber' den sonra gelen ve ilahi bilgiyi
arastirmada Allah ile insan arasinda vasita olan kimselerdir. imamlarin
ruhlarina taginmis olan bu semavi 15181n cevheri, cok muhtemelen ilk olarak
altinct Imam Cafer es-Sadik (148/765) doneminde acik bir sekilde ifade
edilmistir.®

Masumiyet konusundaki bu goriisler ¢ok tartisma gotiiriir cinstendir. Her
seyden once Imam ile peygamberi esit gérmenin ve imamlarin Allah
tarafindan secildigi iddiasinda bulunmanin izah edilebilir bir yam
bulunmamaktadir. Dinin teblig edilmesinde peygamberlerin masum olmasi
dinin tahriften korunmas: bakimindan zorunludur. Ancak imamlar i¢in ayni
seyi iddia etmek onlar1 peygamberlerle aym statiide gormek demektir. Bu
ise niiblivvet miiessesesinin son bulmayip imamlar {izerinden devam ettigi
anlamina gelir. Insanin zekasi, riyazet yapmasi ve ilahi hidayet ve tevfikle
masumiyet mertebesine ulasilabilecegi goriisii de masumiyet alaninin

64 Ahzab, 33/33.

¢ Tabersi, c. VII, s. 138; Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri'l-Kur'an, c. XVI, s. 316.

¢ Niibiivveti iistlenip, Allah tarafindan semavi ve dini hiikiimleri alip topluma duyurma
gorevini deruhte edene “Nebi” denir. Semavi dinleri korumay: {istlenip, Allah tarafindan bu
makama segilen kimseye de “Imam” denir. Peygamberlerin ismetini ispat eden delil, imamin
masum olmasini da ispat ediyor. Dinin tahrif olmadan teblig edilmesi, ilahi masumiyet ve ismet
olmaksizin gerceklesmez. Bkz. Tabatabai, Islém’da Sia, s. 170

67 Razi, fsmetii’l—Enbiyﬁ, s. 5.

88 Aisah Mohamed, “Sja'nin Imamette Ismet Doktrininin Elestirisi” ¢ev. Omer Aydin, Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, (2003): 238-239.
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genisletilmesi, toplumda masumlarin ¢ogalmasi neticesini dogurur. Dini,
tahriften korumak maksadiyla gelistirilen imamlarin masumiyeti anlayisi
neticede, masumlar eliyle dinin keyfi yorumlara alet edilmesi seklinde farkl
bir tahrife kap1 aralayacaktir.® Imamet doktrini, ayrica monarsik egilimler
sergilemesi yoniiyle de elestiri konusu yapilmistir.”

Siileri, imamlarin masumiyetine sevk eden farkli sebeplerden s6z edilebilir.
Her seyden oOnce siyasi olarak Hz. Alinin trajik oliimii oncesi kisa bir
miiddet halife oldugu zaman harig, on iki imamdan higbirinin politik giicii
elinde bulundurmamas: gercegi son derece 6nemli bir etkendir.”? Diger
yandan duygusal agidan bakildiginda Peygamber ailesine karsi hissedilen
saygl, itibar ile imamlarin hayatlarinin trajik sonu, Ozellikle Kerbela
katliamina duyulan derin sefkat, Siilerin onlar1 ismetle nitelendirmelerine
neden olmustur. Bir kimsenin asir1 hayranlik duydugu veya kendisine
hiirmet borcu hissettigi bir figiire kars1 sadece olumlu vasiflar atfetmesi ve
kot yoniinti gormezlikten gelmesi son derece dogal bir egilimdir.”

2- Itab Kavrami

A-t-b kokiinden tiiretilmis bir masdar olan itab kelimesi liigatte, “azarlamak,
gazapla hitab etmek, kisiyi rahatsiz edecek hususlardan soz etmek”
anlamlarina gelmektedir.”? “a-t-b” kokii, “ala” harfi ceriyle kullanildiginda
“bir kimseyi bir seyden dolayr uyarmak, sitem etmek, ayibmi yiiziine
vurmak”; istif’al babinda (isti'tab) ise “yapilan bir hatay:1 telafi etmek,
diizeltmek, o hatadan dolayr oziir dilemek, kusur isleyenin bunu telafi
etmek ve muhatabinin rizasini kazanmak i¢in yaptig1 davranis veya islenmis
bir kusurdan dolayr Oziir dilemesi yahut mazeret beyan etmesi”?
manalarina gelmektedir.

Istilahi olarak ise “itdb”, Allah’in, bir kulunu, yapmis oldugu hatasi
sebebiyle azarlamasi ve hatasini yiiziine vurmasidir. Allah Teala'nin, Hz.
Peygamber’e yonelik itdbinin manasi ise; ictihatta bulunurken yapmis
oldugu hatasini kendisine hatirlatmasi, onu murad-1 ilahiye en uygun olana
yonlendirmesi ve Peygamberimizin gonderilisi ile matlup olan
miikemmellige ulastirilmasidir.”>

6 Ehl-i Siinnet ile Siada Ismet inancin karsilagtirilmali bir sekilde ele alindig bir calisma igin
bkz. Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ile Siada Ismet inanc, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1991).

70 Mohamed, s. 245.

71 Mohamed, s. 235-236.

72 Mohamed, s. 240.

73 Ibn Manzfr, c. |, s. 576-577.

74 Ebi Abdurrahman Halil Ibn Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk: Mehdi el-Mahz(imi,
[brahim es-Sammari, (Beyrut: Miiessesetu’l-Alemi 1i’1-Matb{iat 1408/1998), c. 11, s. 76; Ismail ibn
Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk: Ahmed Abdulgafur Atar, (4.
bs., Beyrut: Daru’l-Ilm, ,1407/1987), c. 1, s. 175-176; ibn Manzir, c. 1, s. 576-580.

75 Uveyd Ibn Iyad el-Mutrafi, Ayédtu [tabi’l-Mustafa fi Da'vi’l-Ismeti ve’l-Ictihad, (Kahire: Daru’l-
Fikri'l-Arabi, ts.), s. 104.
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Hz. Peygamber'in itaba sebep olan hatasi, agik olan ilahi bir emre muhalefet
etmek veya cirkin fiillerden birini islemek gibi siradan insanlarin isledikleri
tirden degildir. Onun hatas1 acgik nassin olmadigr hususlarda kendi
ictihadiyla yanlis karar vermesi sebebiyle evla olmayani yapmasi
seklindedir. Yiice Allah hi¢ bir zaman Resuliiniin hata tizere devam etmesini
dogru bulmamustir. Ciinkii Allah, 6rnek olmasi hasebiyle sdylediklerinde ve
yaptiklarinda Hz. Peygamber’e uymay1 emretmistir. Sayet Allah, Hz.
Peygamber'in hata {izere devam etmesine kayitsiz kalsaydi, insanlar igin
dogru yanlis konusunda tam bir karisiklik meydana gelirdi. Allah, Resuliine
dogru olam agiklamistir. Ancak bazen bu aciklama ile birlikte Hz.
Peygamber’i cezalandirmak degil de onu yoOneltmek ve kemale erdirmek
gayesiyle kendisine uyarida bulunmustur. Hz. Peygamber de Rabbinin
kendisine yonelttigi itab1 ihtiva eden ilahi vahyi gizlememis ve onu
insanlara oldugu gibi teblig etmistir.”

Bu bilgilerden sonra itdb ayetlerine miifessir Tabatabai'nin getirdigi
yorumlara gegebiliriz.

3- [tab Ayetleri ve Tabatabai'nin Yorumlari

Kur'an-1 Kerim'de sadece Hz. Peygamber’e degil ondan onceki
peygamberlere de uyarilarin yapildigini gormekteyiz. Hz. Adem seytanin
vesvesesiyle yasak edilen agagtan yediginden,”” Hz. Nuh'un Miisrik
oglunun kurtulmasi igin Allah’a dua etmesinden,”® Hz. Y{inus tebligde
karsilastig1 olumsuz tepkilere sabir edemeyip erken davrandigindan”
dolayr uyartya maruz kalmistir. Bu durum peygamberlerin uyarilma
bakimindan da ortak bir yone sahip olduklarini gosterir.

ftab ayetlerini farkli &lgiitler belirleyerek tasnif etmek miimkiindiir. Mesela
Hz. Peygamber’in Allah ile olan diyaloglarinda gerceklesen itablar ile
insanlarla olan iligskilerindeki itablar seklinde bir tasnife gidilebilir.
Miifessirler islibu dikkate alarak da uyarilari sert ve yumusak uyarilar
seklinde gruplandirmiglardir.®® Uveyd Ibn Iyad el-Mutrafi, itib ayetlerini
inceledigi calismasinda bu ayetleri {i¢ gruba ayirmustir: Birincisi, itabu’t-
tevcith: Bu gruptaki itablar, genellikle Hz. Peygamber’in risdlet gorevini
yaparken, miisriklere kars1 direngli, sabirli ve dayanikli olmasini ihtiva eden
talimat ve direktifleri icermektedir. Tkincisi, itabu’t-tenbih: Bu itablar ise Hz.
Peygamber’e 6giit niteliginde olup islemis oldugu herhangi bir hatasina
dikkat c¢ekilmis ve bu hatay1 tekrar islememesine yonelik ikazlardir.
Uciinciisii, itdbu’t-tahzir: Bunlar ise bir mesele hakkinda daha isin

76 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, (Kahire: Daru Thyai
Kiitiibi'l-Arabi,1342/1943), c. II, s. 389-392.

77 A'raf, 7/22; Taha, 20/115.

78 Had, 11/46.

7 Enbiya, 21/87-88; Kalem, 68/48.

80 Ziirkani, c. II, s. 392-394.
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basindayken, o isin neticesi hakkinda peygamberi uyarmay
hedeflemektedir.s!

Tabatabai’'nin itab ayetlerine getirdigi yorumlara ge¢meden o6nce birkag
ctimle ile kendisinden ve tefsirdeki yonteminden s6z etmek, kendisi ve eseri
hakkinda genel bir fikir vermesi bakimindan faydali olacaktir.

1320/1902 yilinda Tebriz’'de dogan Seyyid Muhammed Huseyn et-Tabatabai,
[slami ilimler yaninda matematik, felsefe gibi farkhi ilim dallarinda da
kendini yetistirdi ve ihtisas sahibi oldu. 16 Kasim 1981’de Kum’da vefat etti.
Tabatabai'nin tefsir, felsefe ve $ia tarihine dair Arapg¢a ve Farsca kaleme
aldigr 40 civarinda eseri bulunmaktadir. Bunlar arasinda tefsire dair en
onemli eseri el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’an adl1 tefsiridir.*?

Tabatabai, el-Mizdn mukaddimesinde tefsirinde izledigi metodu detaylariyla
anlatir. O, sirf felsefi-akli delillere, ilmi faraziyelere veya tasavvufi verilere
dayanmaktan kaginmak ve yersiz edebi niiktelerden uzak durmak
gerektigini ifade eder.®® Tabatabal, fikih alimlerinin alanina girdigi icin,
ahkam ayetleriyle ilgili fazla bilgi vermedigini; ayetin zahirinden anlasilan
manaya ters diisen bir anlam ¢ikarma manasindaki te’vile yer vermedigini;
ayrica $il ve Siinni kaynaklarda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere
isaretlerde ve atiflarda bulundugunu soyler.8* Tabatabai daha sonra,
meseleleri felsefi, tarihsel, toplumsal ve ahlaki arastirmalar agisindan ele
aldigini beyan eder.

Tabatabai'nin tefsirini Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt'ten gelen rivayetlere yer
vermekle beraber akli istidlallerde fazlaca bulundugu icin dirayet tefsirleri
arasinda degerlendirmek gerekir. Miifessirin, ayetin zahirine zit diisen
te’vile gitmeyecegi seklindeki yontemine itdb ayetlerine getirdigi
yorumlarda ne kadar riayet ettigi goriilecektir.

Yukarida degindigimiz gibi itdb ayetlerini farkli agilardan ele alip
siniflandirmak miimkiindiir. Ancak biz burada herhangi bir tasnife tabi
tutmaksizin itab ayetleri iginde en fazla 6ne ¢ikanlari ele alip inceleyecegiz.

a- Ummii Mektim Olay1

ARy

Konuyla ilgili Tabatabai'nin goriislerine ge¢gmeden Once Abese suresinin
80/1-10. ayetlerin mealini zikretmek faydali olacaktir. Ilgili ayetler
soyledir:1- Surat ast: ve yiiz cevirdi. 2- O kor kendisine geldi diye. 3-Ne biliyorsun,
belki o temizlenip armacak? 4-Ya da 0giit alacak; boylelikle bu 6giit ona yarar
saglayacak? 5- Fakat kendini miistagni goren var ya, 6- Sen onunla ilgileniyor (ona
onem veriyorsun). 7- Oysa onun temizlenip armmmasmdan sana ne? 8- Ama kogarak

81 Mutrafi, s. 107.

8 Mehmet Suat Mertoglu, “Tabatabai”, DIA, (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), c. XXXIX, s. 306-
307.

83 Tabatabal, el-Mizin, c. 1, s. 13.

8¢ Tabatabai, el-Mizin, c. 1, s. 14. Ayrica bu konuda etrafl1 bir calisma icin bkz. Ali el-Usi, et-
Tabdtabdi ve Menhecuhil fi Tefsirihi, (1. Baski, Tahran: Muaviniyyetu'r-Riasiyye, 1405/1985).
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sana gelen 9- Ve (Rabbinden) korkana gelince, 10- Sen onu gormezden geliyorsun,
ihmal ediyorsun.

Tabatabai bu ayetlerin niizul sebebiyle ilgili Siinni ve $ii kaynaklarda baz
rivayetlerin yer aldigin belirtir. Siinni kaynaklarda gegen su rivayeti aktarir:
Bir giin Allah Resiilii, Umeyye b. Halef, Ebu Cehil ve Utbe b. Rebia gibi
Kureys'in ileri gelenlerine Islam’1 anlattig1 bir sirada ama olan Abdullah b.
Ummii Mektum gelir. “Ey Allah’in Rasfilii! Allah'in sana &grettiklerinden
bana da 6gret” der. Bu ¢agrisini tekrarlar ve Hz. Peygamber’in bagkalariyla
mesgul oldugunu anlamaz. Soziiniin kesilmesinden rahatsiz olan Allah
Restilii, Kureys onderlerinin Muhammed’e tabi olanlar kor ve koleler
seklinde bir diistinceye kapilacaklarini da sanarak surat asar, ondan yiiz
cevirir, digerleri ile konusmaya devam eder. Iste ayetler bunun iizerine nazil
olmustur. Daha sonralari Hz. Peygamber Ummii Mektum'la karsilastiginda
“Kendisi ytiziinden Rabbimin beni kinadig1 zata merhaba!” diye onunla
selamlasir ve “Bir ihtiyacin var mi?” diye onun halini sorar. Ayrica Hz.
Peygamber onu iki savasta Medine’de yerine vekil tayin etmisti.8> Bu
rivayeti aktardiktan sonra Tabatabai, $ii kaynaklarda yer alan surat asan ve
yiiz ceviren kisinin Beni Umeyye’den bir adam oldugu seklindeki rivayeti
nakleder.8

Tabatabai, bu niizul sebebi ve kaynak bilgilerini serdettikten sonra olayla
ilgili su yorumlar: yapar: Bu ayetlerdeki kisiyle Nebi'nin kastedildigine dair
acik bir delil bulunmamaktadir. Burada mahza bir haber yer almakta fakat
kendisinden haber verilen (muhabberu anh) agikca belirtilmemistir. Bilakis
ayette kastedilen Nebi'nin disindaki kimsedir. Ciinkii Nebi'nin surat asma
sifati, irsad edilmeyi isteyen miiminleri sdyle durusun, muhalif diismanlara
kars1 bile uygun diismez. Daha sonra zengine kucak acip fakirden uzak
durma vasfi, Murtaza (rhm.) [Hz. Ali] oldugu gibi onun da ytice ahlakina
benzememektedir.8”

Verilen akli delile ilave olarak Tabatabai baska ayetlerle de kendi goriislerini
ispata calisarak soyle istidlalde bulunur: Bu sureden 6nce nazil olan Nan
(Kalem) suresinde — ki NGn suresinin tertib bakimindan Alak suresinden
sonra nazil oldugu hususunda ittifak vardir- “Siiphesiz ki sen yiice bir ahlak
iizeresin diyerek”s8 Allah, peygamberin ahlakii yiiceltti. Oyleyse bi’setin
basinda onu 6ven Allah, daha sonra bu soziinden donerek, kafir zengine
yonelmek ve fakir Miisliimandan yiiz ¢evirmek seklinde tezahiir eden bu
davranislar yiiziinden onu nasil ayiplar ve zemmeder? Yine “Yakin akraban
uyar, miiminlerden sana tabi olanlara merhamet kanatlarini indir”® ile “Sana
emvredileni acikca soyle ve ortak kosanlardan yiiz ¢evir” ayetleri Mekki olup

85 Tabatabat, c. XX, s. 223.
86 Tabatabai, c. XX, s. 218.
87 Tabatabai, c. XX, s. 223.
88 Kalem, 68/4.

8 Suara, 26/215.

9 Hicr, 15/94.
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davetin ilk yillarinda nazil olmustu. Miiminlere karsi merhametli olmay1
emreden ve miisriklerden yiiz ¢evirmeyi emreden ayetlerden sonra Nebi
nasil olur da bir Miisliimana kars1 surat asar?9!

Konuyu zengin-fakir karsitlig1 iizerinden kendince temellendirmeye calisan
Tabatabal, zenginin sirf zenginliginden dolay1 fakire karsi tercihini,
meseleyle ilgili lafzi bir yasaklamaya ihtiya¢ duymayacak kadar insani
ahlakin onuruna zit, akli olarak da hemen anlasilabilecek kadar acik bir
cirkinlik olarak goriir.? Hz. Peygamber’in Ummii Mektim’un fakir veya
ama olmasi sebebiyle ona bu sekilde davrandigi diisiincesinden hareket
etmek, temelde yanlistir. Zira o vakte kadar Hz. Peygamber’in etrafinda kole
ve fakirlerden pek ¢ok sahabenin olmasi ve onlara Hz. Peygamber’in en
kiiciik bir olumsuz tavrinin olmamasi bdyle bir iddiay1 gegersiz kilar. Bu
olaya zenginlik- fakirlik veya engelli olup olmama acisindan bakmak yerine
devam eden bir goriismeye izin almaksizin miidahil olarak uygunsuzca
soziin kesilmesine karsi bir tepki olarak degerlendirmek daha dogru
olacaktir.

Tabatabal surat asanin Hz. Peygamber oldugunu sdyleyenlerin ileri
siirdiikleri “o vakte kadar Hz. Peygamber’e boyle bir fiil islemek konusunda
bir nehiy olmadig1 dolayisiyla bunun ancak nehiyden sonra masiyet olacags,
nehiyden once masiyet olmayacag1” seklinde iddia ve itirazlara soyle cevap
verir: Yasagin geriye islemeyecegi iddiast dogru bir hiikiim vermek degildir.
Kisi boyle bir yasagi bilmese de akil onun ¢irkin bir is olduguna hiikmeder
aymi zamanda ¢irkin bir fiilin yiice bir ahlak sahibinden suduru bir
celiskidir. Allah Teala “sen yiice bir ahlak iizerisin” derken onun boyle bir
melekeye sahip oldugunu, bu melekenin onun peygamberlikten Onceki
halini de kapsadigini ifade i¢in bunu soylemistir.%

Tabersi'nin el-Mecmau’l-Beydnina atifta bulunarak kendi goriislerini
ispatlamaya calisan Tabatabai, Caferi Sadik’tan gelen su rivayeti delil olarak
aktarir: Abese suresindeki kinama ayetleri, Beni Umeyye’den olan bir kisi
hakkinda nazil olmustur. S6z konusu sahis Nebi'nin yaninda bulundugu
sirada Abdullah b. Ummii Mektiim meclise gelmis, onu géren Emevi sahis
ondan igrenerek, yiiziinii eksitmis ve el-etegini toplayarak yiiziinii ondan
¢evirmisti. Bunun {izerine Allah, s6z konusu ayetleri indirerek bu olay1
kinamistir.** Tabatabai, Cafer Sadik’tan gelen bu rivayetin tam aksi yonde
bir baska rivayet daha nakleder ki o da su sekildedir: Allah Restlii Ummii

91 Tabatabai, c. XX, s.224.

92 Tabatabai, c. XX, s. 224.

93 Tabatabai, c. XX, s. 224. Yener Oztiirk de burada surat asan ve yliz eksiten kimsenin Hz.
Peygamber olmadigimi bu tavirlar1 sergileyen kimsenin, kibrine yenik diismiis miistagni
miisriklerden birisinin olmast giiglii bir ihtimal oldugunu, gerek Kur'an'da gerekse muteber
hadis kitaplarinda bu sifatlarin Hz. Peygamber’e atfedilmesini hakli kilacak agik bir delilin
mevcut olmadigin ileri siirer. Bkz. Yener Oztiirk, “Abese ve Tevella ifadelerinin Muhatabi
Kimdir?”, Yeni Umit Dergisi74, (2006): 12-18.

% Tabatabai, c. XX, s. 224.
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Mektiim’u her gordiigii yerde ona sdyle derdi: ‘Hayir Allah’a and olsun ki
Rabbim senin yiiziinden beni asla kinamaz.” Bunu o kadar tekrar eder ve
Ummii Mektim’a o kadar liitufta bulunurdu ki Ummii Mekttim
Restilullah’a engel olmaya ¢alisird1.®

Burada goriildiigii gibi Sil kaynakli rivayet Siinni kaynakli rivayetin tam
tersidir. Ancak Cafer Sadik kaynakli rivayeti savunan Siiler bize gore kendi
iclerinde soyle bir celiskiye diismektedirler. Once ayette muhatabin Hz.
Peygamber degil, Beni Ummeyye’den biri oldugunu iddia edip ardindan da
“senin yiiziinden Allah beni kinamaz” rivayetine sarilmak tam bir geliskidir.
Allah kinasa da kimnamasa da muhatab Hz. Peygamber'dir. Hz.
Peygamber'in “Ey kendisinden dolay1 Allah’in beni kinamadig: kisi!”
seklindeki ifadeyi Ummii Mekttim'u her gérdiigiinde neden sdylesin ki?
Zaten kinanmadig1 bir seyi tekrar tekrar sdylemek son derece anlamsiz ve
mantik digidir.

“Abese” ve “tevella” fiillerinde kastedilen muhatabin Hz. Peygamber
olmasy, ardindan gelen “sen nereden bileceksin” ayetindeki “sen” ifadesiyle
siyak agisindan uygun diismektedir. Fahreddin er-Razi miifessirlerin soz
konusu ayette bahsedilen zatin Hz. Peygamber oldugu, “ama” diye
nitelenen kimseyle ise Ibn Ummii Mektiim'un kastedildigi hususunda ittifak
ettiklerini belirtir.% Tabatabai'nin surat asan, yiiz geviren kisiyle Umeyye
ogullarindan bir adamin kastedildigi seklindeki yorum, genel $ii telakkideki
Emevi soyu diismanligiyla miitenasip goziikmektedir. Zira $il miifessirler
imamlara nispet ederek, genelde Emevilere, 6zelde Muéaviye b. Ebi Siifyan
(6. 60/680) ve Mervan b. Hakem (6. 65/685) gibi isimlere hakaret igeren pek

¢ok rivayete eserlerinde yer vermekten geri durmamaiglardir.®”

Hz. Peygamber’in surat asma davranisini gesitli acilardan degerlendirmek
miimkiindiir. Bunlardan birisi 6ncelik siras1 yani ehem- miithim agisindan
bakildiginda Ummii Mektiim, zaten Miisliiman olmus, dine dair ihtiyag
duydugu temel bilgileri de Ogrenmisti. Ama digerleri ise Miisliiman
olmamiglardi. Hz. Peygamber’in daha fazla insanin Misliiman olmasi
konusundaki 1srar1 ve gabalar1 da malumdur.”®® Mekke'de toplumun onde
gelenlerinden ve ayni zamanda niifuz sahibi bu Miisriklerin Miisliiman
olmalari, biiyiik bir toplulugun Miisliiman olmasina sebep olabilecek
derecede 6nemli bir hadisedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu davranisini

9 Tabatabai, XX, 224.

% Razi, c. XXXI, s. 53.

97 Sia'min ilk déneme dair énemli rivayet tefsirlerinden kabul edilen Tefsiru’l-Ayydsi’de Enfal
8/22. “Siiphesiz Allah katinda canlilarmn en kétiisii, diisiinmeyen sagirlar ve dilsizlerdir.” ayetin
tefsirinde nakledilen bir rivayete gére Muhammed el-Bakir, “Bu ayet Emeviler hakkinda nazil
oldu. Onlar Allah'in yaratti$i mahliikatin en serlisidir. Kur’an’in batim1 agisindan bakilinca
onlar miimin degildir.” demistir. Bkz. Ebu'n-Nasr Muhammed b. Mes'ud el-Ayyasi, Tefsiru'l-
Ayyisi, ngr. Seyyid Hasim er-Rasili el- Mahallati, (Beyrut: Miiessesetii’'l-'Alemiyyi, 1411/1991),
11, 69.

9 Kehf, 18/6.
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teblig sirasinda yaptig1 bir hata olarak goriip onun bizzat Allah tarafindan
uyarildigr seklinde anlamak onun yiice sahsmna halel getirecek bir durum
degildir.

b- Bedir Esirlerinin Serbest Birakilmasi Olay1

Bedir savasi Miisliimanlar igin son derece onemli idi. Zira dogup
biiytidiikleri topraklardan hicret etmek zorunda kalan Miisliimanlarin
Medine’de karar kilmalar1 bu savasta galip gelmelerine bagliydi. Bir bakima
son din olan Islam’in bekasi ve Miisliimanlarin sistemli bir gii¢ olarak
kabulii bu savasin neticesine gore sekillenecekti.

Bedir savasi Miisliimanlarin zaferiyle sonug¢lanmis ve 70 kisi esir alinmisti.
Bu esirlere yapilacak muamele konusunda sahabenin onde gelen isimleri
Hz. Peygamber’in baskanliginda bir araya gelip konuyu istisare ettiler. Hz.
Ebti Bekir, onlarin fidye karsiiginda serbest birakilmasini isterken, Hz.
Omer, onlarin hepsinin kiligtan gecirilerek dldiiriilmesi gerektigini
soylityordu. Hz. Peygamber Ebt Bekir'in fikrini destekleyince karar o
sekilde verildi. Bu olay {izerine su ayetler nazil oldu:*

“Yeryiiziinde diismani tamamyla sindirip hdkim duruma gelmedikce, hicbir
peygambere esir almak yakismaz! Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz, hilbuki
Allah ahireti (kazanmaniz1) istiyor. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. Eger Allah’in daha once verilmis bir hilkmii olmasaydi, aldi§iniz sey
(fidye) den dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu.”1%

Bu ayetleri niizul sebepleri 1s1g1nda yorumlayan Siinni miifessirlere gore
Hz. Peygamber, EbGi Bekir'in fikri olan fidyeyi uygulamistir. Bu sebeple
kendisi siddetle kinanmigtir.”! Itab ayetinin inmesinden sonra Hz.
Peygamber ve Hz. EbG Bekir oturup aglamislardi.'?

Tabatabai, miifessirlerin séz konusu ayetlerin Bedir savasindan sonra indigi,
esirler konusunda Bedir ashabinin azarlandig1 ve ganimetlerin kendilerine
serbest edildigi konusunda ittifak ettiklerini bunun disinda ihtilaf ettiklerini
kaydeder. Thtilafin sebebini ise niizul sebebiyle ilgili rivayetlerin ¢ok farkl
ve geliskili olmasina baglar. Tabatabai’'ye gore farkl rivayetler miifessirlerin
ayetleri celigkili tefsir etmeleri sonucunu dogurmustur. Niizul sebepleriyle
ilgili rivayetler icin “eger bu rivayetler sahih kabul edilecek olursa, hadisin
anlam itibariyle aktarilmasinda ne denli genis ve serbest davranildig:
ortadadir. Oyle ki birbirleriyle celisen haberlerin ihtilafi bile ancak bu kadar
olur.”1% degerlendirmesi yaparak kendince rivayetleri sahih gormez.

99 Miislim, Cihad, 58.

100 Enfal, 8/67-68.

101 Maturidi, c. V, s. 257; Razi, c. XV, s. 508.

102 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'r-Rusul ve’l-Miiltik, (Beyrut:1378), cII, s.
475.

103 Tabatabai, c. IX, s. 137.
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Tabatabal'ye gore rivayetler sebebiyle pek ¢ok yorum ortaya ¢ikmugtir.
Kimine gore ayetlerin igerdigi azar ve tehdit, Hz. Peygamber’e ve
miiminlere y&neliktir; kimine gére Peygamber, Omer ve Sa'd b. Muaz
disindaki biitiin miiminlere yoneliktir; kimine gore de Peygamber'in disinda
biitlin miiminlere veya Peygamber'e esirlerden fidye alinmasi yoniinde
goriis bildiren kisi veya kisilere yoOneliktir.'® Miisliimanlara yoneltilen
azarin Hz. Peygamber’i kapsamadigina iliskin olarak su delilleri sunar:
Ayetin icerdigi azar, esir almayla ilgilidir. Ayette Hz. Peygamber’in bu
hususta onlarla istisare ettigine veya bu davramiglarini onayladigina dair bir
isaret yoktur. Rivayetlerde de Hz. Peygamber’in onlara miisrikleri esir
almalarimi tavsiye ettigine iliskin bir bilgi aktarilmis degildir. Buna raz
oldugunu ima eden bir s6z de sOylememistir. Bilakis, muhacirler ve ensar
Oteden beri savaslarda uyguladiklar: bir kural olarak buna kendiliginden
yeltenmislerdi. Araplarin geleneginde diisman yenilgiye ugratildigi zaman
esir almirdi. Bu esirler ya kolelestirilir ya da serbest kalmalari igin
ailelerinden fidye alinirdi. Rivayetlerde Miisliimanlarin asir1 derecede esir
alma egilimi gosterdikleri dile getiriliyor. Oyle ki insanlar aldiklar esirlere
bagkalar1 tarafindan bir zarar dokunmasin diye biiyiik bir titizlik
gosteriyorlardi. Ali (a.s) bir¢ok miisrik 6ldiirdii ve hi¢ kimseyi esir almadi.10

Ayetin zahiri anlamindan hareket eden Tabatabai, burada kinanan seyin esir
almak oldugunu, Hz. Peygamber’in miisriklerin esir alinmasi yoniinde bir
tavsiyesi olmadigin belirtir. Bunun da 6nceden devam eden bir Arap adeti
oldugunu, onlarin miisrikleri esir almalarini buna baglar. Savasta esir
almanin da pek tasvip edilecek bir durum olmadigimi Hz. Ali Ornegi
tizerinden verir. Zira o, pek c¢ok misrigi Oldiirmiis ama kimseyi esir
almamustir.

Tabatabai’'ye gore Mislimanlar, Hz. Peygamber'den ganimetleri
kendilerine vermesini ve savas esirlerinin serbest birakilmalar1 karsiliginda
kendileri i¢in onlardan fidye almasimu istediler. Yiice Allah da esir
almalarindan dolay1 onlar1 esash bir sekilde azarladi. Fakat ardindan esir
almak suretiyle elde etmek istedikleri fidyeyi kendilerine mubah kild.
Yoksa Hz. Peygamber fidye almay1 mubah kilmakta onlara katildigs, fidye
alma veya esirleri 6ldiirme hususunda onlarla istisare ettigi icin onlara azar
yoneltilmemistir ki Hz. Peygamber’e de yoneltilen azarda onlara ortak
olmus olsun.106

Goriildiigii tizere miiellif bu ayetlerdeki agir azarlamanin ve elestirilerin Hz.
Peygamber’e degil, Bedir ehline oldugunu iddia eder ve bunu
delillendirmek i¢in farkli izahlar getirir.

104 Tabatabai, c. IX, s. 138.
105 Tabatabai, c. IX, s. 139.
106 Tabatabai, c. IX, s. 139.
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c- Hz. Peygamberin Savasa Katilmak Istemeyen
Miinafiklara izin Vermesi

Hz. Peygamber’in Bizanslilar'a karst gerceklestirdigi Teblik gazvesi
Kur'an’da “Saatii’l-usre”'”” vyani gii¢liik zamamni olarak ifade edilmistir.
Savasa katilan orduya “Ceysii'l-usre”, gazveye de “Gazvetii’l -usre” adi
verilmistir. Ciinkii bu sefer, yazin sicak giinlerinde ve tam iiriinlerin hasat
zamaninda gerceklesmistir. Restilullah, daha 6nceki gazvelere hazirlanirken
nereye gidilecegini son ana kadar gizli tuttugu halde bu defa ¢ok uzak bir
yere sefer yapilacagini, yolculugun ¢ok zor olacagini ve diisman ordusunun
gliclinii dikkate alarak kiminle savasilacagini bastan acikladi; askerlerin ona
gore hazirlik yapmasii soyledi.'®® Boyle bir sefere hazirlanan miiminler
yaninda, savasa gitmek istemeyen miinafiklar da vardi. Onlar bir taraftan
miiminlerin azmini kirmak ve onlar1 savasa gitmekten engellemek icin ¢aba
gostermigler, diger taraftan c¢esitli ~mazeretler uydurarak, Hz.
Peygamber'den izin istemiglerdir.!® Bu durum ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Sefere katilmayanlar Allah’in Resiiliine ters diiserek geride
kaldiklarina sevindiler. Allah yolunda mallart ve canlartyla cihad etmeyi istemediler,
“sicakta savasa ¢ikmayin” dediler. Onlara “cehennem azabi bundan daha sicaktir”
deyiniz. Keske bunu kavrayabilselerdi.’10 “Iclerinden Gylesi var ki “Bana izin ver,
beni fitneye diigiirme” der. Iyi bilin ki zaten fitneye diismiislerdir. Cehennem de
kifirleri kugsatacaktir.”111

Hz. Peygamber, diismana kars: cihat gibi énemli bir hadisede miinafiklarin
isteksiz davramginin bir hayir getirmeyecegini diisiinmiis olacak ki onlara
izin vermis ve bu davranisindan dolay1 soyle kinanmistir: “Allah seni affetsin!
Fakat dogru soyleyenler sana iyice belli olup sen yalancilar: bilinceye kadar onlara
nigin izin verdin? 112

Bu olayla ilgili olarak Tabatabai'nin getirdigi yorumlar su sekildedir:
Ayetteki “afa” kelimesinin mazi olmasina ragmen ihbar anlaminda olmayip
“Allah seni affetsin” seklinde dua anlamindadir. Bu kullanima Kur’an’daki
“Kahrolast insan, ne de ¢ok inkdr eder.”113 "Kahrolast adam, nasi olctii
bicti.” 114" Allah  onlar1  kahretsin. Nasil da (hak inanclarmdan  batila)
dondiiriiliiyorlar! "5 ayetlerini ornek gosterir.!'® “Allah seni affetsin” ctimlesi

107 Tevbe, 9/117.

108 Ebi Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka ve digr.,
(Misir: Seriketii Mektebe, 1375/1955), c. 1, s. 516.
109 Taberi, Tarihu'r-Rusul, 11, 101

110 Tevbe, 9/81.

111 Tevbe, 9/49.

112 Tevbe, 9/43.

113 Abese, 80/17.

114 Miiddessir,74/19.

115 Tevbe, 9/30.

116 Tabatabai, c. IX, s. 294.
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“Nigin onlarmn savastan geri durup oturmalarina izin verdin” ctimlesiyle
iligkilidir. “lime ezinte lehiim” ciimlesindeki istifthamin inkari ve kinama
amagcli oldugunu belirten Tabatabai, dolayisiyla bu ifadenin “savastan geri
kalip oturma konusunda onlara izin vermemen gerekirdi” seklinde
anlasilmasi gerektigini kaydeder. “Dogru soyleyenler sana belli olmasi igin...”
ifadesindeki gaye, “sen nicin onlara izin verdin?” ctimlesiyle baglantili olarak
alindiginda dogru anlam elde edilir. Bu s6z, onlarin yalanci olduklarini
beyan etmek igin getirilmistir; gercekte savasta geri kalmalarina izin
vermemek gibi basit bir imtihan bile onlarin gercek yiiziinii ortaya cikarir.
Tabatabal, ayeti dilbilgisi ac¢isindan analiz ettikten sonra topluca anlamin su
oldugunu belirtir: Allah seni affetsin, ni¢in onlara sefere katilmama ve
evlerinde oturma hususunda izin verdin? Isteseydin, dogru sdyleyenler
sence ortaya cikincaya ve sen yalan soyleyenleri dgreninceye, dolayisiyla
yalanciliklar1 ve nifaklari senin yaninda belli oluncaya kadar onlara izin
vermeyebilirdin. Aslinda onlar izin verilmemeyi daha ¢ok hak ediyorlardi.”

Tabatabai'ye gore bu ayetlerdeki asil maksat, savastan izin isteyen
kimselerin yalanci ve ikiyiizlii oluslarini ortaya ¢ikarmaktir. Gergekte ayet,
bir olgunun daha agik ve net bir sekilde anlasilmasini amaclar. Ona gore
gercekte kinanan Hz. Peygamber degil, izin isteyen kimseler olup bir tiir
ta’riz yoluyla anlatim iislubu secilmis “Iyyake e’ani ve’smei ya care” yani
"Kizim sana soylilyorum, gelinim sen anla." tarzinda bir ifadedir.
Dolayisiyla ayetin akisindan Peygamber'in (s.a.a) kusurunu ve Allah'in
emrini yerine getirmede yetersiz bir yoneticilik sergilemesini, boylece -has3,
onu bundan tenzih ederiz- bir gtinah islemis oldugunu gozler 6niine sermek
degildir.11

Miinafiklara izin verilmesi olaymi toplumsal agidan da tahlil eden
Tabatabai, “onlara izin verilmemesi onlarin gergek niyetlerinin ortaya
¢itkmasi bakimindan daha dogru olacaktir” seklindeki bir yarginin isabetli
olmadig1 kanaatindedir. Aksine miinafiklara izin verilmesi dinin
maslahatina daha uygun ve daha layik olandir.’® Bu iddialar1 ispat
sadedinde daha sonra gelen su iki ayeti delil olarak getirir: "(Ciinkii) eger
icinizde (onlar da savasa) ¢iksalards, size bozgunculuktan bagka bir katkilar: olmazdi
ve mutlaka aramiza dalp fitne cikarmak isterlerdi. Icinizde, onlara iyice kulak
verecekler de wvardir. Allah zalimleri bilir. Andolsun onlar bundan (Tebiik
Seferi'nden) once de (Uhud’da) fitne ¢ikarmak istemisler ve olaylar: sana ters
gostermiglerdi. Nihayet hak geldi ve onlar istemedikleri hdlde Allah’in emri ortaya
¢tkt1.”120 Buna gore toplumun onlarin fesadindan ve fitne amach
girisimlerinden, dolayisiyla goriis ayriigmma diistip pargalanmaktan
korunmasi i¢in onlara sefere katilmama ve evlerde oturma izninin verilmis
olmasy, en uygun bir tedbirdi; onlarin evlerinde oturup sefere katilmamalar1

117 Tabatabai, c. IX, s. 294.
118 Tabatabai, c. IX, s. 295.
119 Tabatabai, c. IX, s. 295.
120 Tevbe, 9/47.
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daha iyiydi. Cilinkii bu sayede miiminlerin arasina goriis ayriliklarina yol
acan vesveseler salarak fitne ¢ikarmamis olurlardi. Cinki Miisliimanlar
arasinda zayif imanli, hasta kalpli kimseler vardi ve bunlar onlara iyice
kulak veriyor, hemencecik onlarin isteklerini yerine getirmeye kosuyorlardi.
Sayet Peygamber (a.s.) onlara savasa katilmama yoniinde izin vermeseydi,
goriis ayriliklarimi koriikleyeceklerdi, bundan dolayr da biiyiik bir fitne
patlak verecekti. Toplumun ortak mesaji1 baglaminda siddetli bir ayrilik bas
gosterecek, farkliliklar daha belirgin ve daha agik bir sekilde kendini
gosterip ¢Oziillme emareleri belirecekti.”? Bu diisiincelerimizi “Eger onlar
(savaga) ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun igin bir hazirlik yaparlardi. Fakat Allah
onlarm hareket etmesini istemedi de omlar: alikoydu wve onlara, Oturanlarla
(acizlerle) beraber oturun denildi.”'?2 ayeti de destekler. Geri kalacaklar1 ve
ikiytizliiliik ettikleri, onlarin hazirlhik yapmayislarindan acik bir sekilde
anlasiliyordu. Her feraset sahibi kisi, bunu onlarin yiizlerinden,
mimiklerinden anlayabilirdi. Hz. Peygamber (a.s.) gibi bir kisiye ise boyle
bir egilimin gizli kalmasi asla miimkiin degildi. Nitekim bu Tevbe suresinin
inmesinden once yiice Allah defalarca onlarla ilgili haberleri ona bildirmisti.
O halde, Peygamberin bu baglamda ciddi ciddi azarlanmis olmasi
diisiniilebilir mi? Onlara izin vermekten kag¢inmad: ve ikiytizliiliiklerini
iyice Dbelirginlestirip miinafiklarla miiminlerin birbirlerinden iyice
ayrilmalarini saglamadi diye, gercekten azarlanmis olmas1 miimkiin miidiir?
Dolayisiyla ayette zikrettigimiz azar, yukarida belirttigimiz gibidir [ancak
miinafiklara yoneliktir].1®

Tabatabali bu ayetin yorumuyla ilgili kendinden farkli distinen
miifessirlerin goriislerine yer verir ve ardindan onlar1 elestirir. Ona gore baz
miifessirlerin "Bu ayet, Peygamberin de giinah isleyebilecegini
gostermektedir. Cilinkii bagislama ancak giinah islenmis olmas: durumunda
bir anlam ifade edebilir. Dolayisiyla Peygamber’in miinafiklara savasa
katilmama iznini vermis olmasi, onun a¢isindan bir olumsuzluktu, kiigiik
glinahlardan sayiliyordu. Ciinkii yapilmasi mubah olan bir isten dolayi,
'Nigin bunu yaptin? denmez’ seklindeki yorumlarin yanlishig1 da ortadadir.
Devamla o su degerlendirmeleri yapar: “Bu gibi insanlar, Allah'in kelamiyla
oynuyorlar. Sayet bunlardan biri, bu baglamda boyle bir elestiriye muhatap
olsaydi, kesinlikle buna razi olmayacaklardi. Kaldi ki biz, ayetin gercek
anlamda bir elestiri ve azar yoneltmek amacina yonelik olmadigin
belirtmistik.”12¢ Zemahseri'yi, bu ayette Allah'in Peygamber'ini affettiginden
sOz ettigini ileri siirmesi sebebiyle Peygamber'e karsi edep disi bir tavir
iginde olmakla suglar. Oysa Peygamber'e karsi edeple hareket etmeleri
gerektigini bilmeleri lazimdi. Ciinkii Rabbi ve egiticisi olan Allah, giinahtan
once onu affettigini bildirmistir. Bu ise onurlandirmanin ve liituf

121 Tabatabai, c. IX, s. 295.
122 Tevbe, 9/46.

123 Tabatabai, c. IX, s. 295.
124 Tabatabai, c. IX, s. 296.
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bahsetmenin en son noktasidir.'? Fahreddin er-Razi gibi bazi miifessirlerin
miinafiklara izin verilmesi olayini “terk-i evla” kabilinden gérmelerini de
elestiren miifessir, bunun gercegi yansitmadigini soyler.!2

Tabatabai, kendi goriisiiyle birebir ortiisen Sii kaynaklardaki su rivayeti de
aktarir: el-Uyfin adli eserde, Ali b. Muhammed b. Cehm'den rivayet edilir
ki: "Bir giin Halife Me'mun'un meclisine katildim. Yaninda Imam Ali b.
Musa er-Riza (a.s) bulunuyordu. Halife, Imam'a dedi ki: 'Ey Resulullah'm
(a.s.) oglu! Sen, 'Peygamberler masumdur." demiyor musun?! Imam, 'Evet,
diyorum.' dedi. Bunun {izerine Me'mun -uzunca bir sorunun kapsaminda-
dedi ki: Ey Ebu'l-Hasan, o hédlde bana Allah'in, "Allah seni affetsin... onlara
nicin izin verdin?’ sdziinii agikla." "Imam Riza (a.s) buyurdu ki: 'Inen bu
ayeti, 'Kizim sana sOyliityorum, gelinim sen anla.' seklinde algilamak gerekir.
Yiice Allah burada Peygamber'e (s.a.a) hitap ederek, iimmeti kastetmistir.
Nitekim soyle buyurmustur: "Andolsun, Allah’a ortak kosarsan, islerin mutlaka
bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun.’ ?’Eger seni sebatkdr kilmasaydik,
gercekten onlara birazcik meyledecektin.’8 Bunun tizerine Me'mun dedi ki:
Dogru soyledin ey Allah Resuliiniin oglu!"? Burada goriildiigii gibi
Tabatabai, Sii kaynaklarda gecen rivayetleri herhangi bir sorgulamaya tabi
tutmadan kabul etmekte ancak Siinni kaynaklardaki rivayetleri ise ¢ok
kolayca reddetmektedir.

Hz. Peygamber’in miinafiklara izin vermesini onun savas stratejisiyle ilgili
ictihadi bir karar olarak goriip ve onda yanilmis olmasi seklinde anlamak
onun sahsinda bir nakisa tegkil etmez. Eger o miinafiklar isteksiz olarak
savasa katilsalard: faydadan ¢ok zarar vereceklerini diisiinerek onlara izin
vermis olabilir. Ayrica Hz. Peygamber’in, savas oncesi bir zamanda orduda
bir kriz olusacagi ve askerlerin moral olarak c¢okiintiiye diisebilecegi
endisesiyle boyle bir karar almis oldugu da soylenebilir.

d- Miinafik Abdullah b. Ubey'in Cenaze Namazini
Kildirmasi

Burada, Tevbe Stiresi'nin 9/80, 84. ayetlerde ifade edilen uyarilar: ve niizdl
sebebi olarak zikredilen rivayetleri 6zet olarak alip degerlendirecegiz. Ilgili
ayetlerin mealleri soyledir: “[Ey Muhammed!] Onlar icin ister af dile, ister
dileme; onlar icin yetmis kez af dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu, onlarin
Allah ve Restiliinii inkdr etmelerinden Otiiriidiir. Allah fasiklar toplulugunu
hidayete erdirmez.... 84. Onlardan 6lmiis olan higbirine asla namaz kilma; onun
kabri basimda da durma! Ciinkii onlar, Allah ve Resiliinii inkdr ettiler ve fasik
olarak dldiiler.”

125 Tabatabai, c. IX, s. 296.

126 Tabatabai, c. IX, s. 296.

127 Ziimer, 39/65.

128 {sra, 17/74.

129 http://www.imamreza.net/arb/imamreza.php?id=2721; Tabatabai, el-Mizin, IX, 311-312.
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Tevbe sfiresinin 80. ayetinden &nceki ve sonraki ayetlerde miinafiklardan
s0z edilmektedir. S6z konusu ayetlerin niizul sebeplerini Stinni ve Sii
kaynaklardan aktaran Tabatabai ardindan bu rivayetlerle ilgili
degerlendirmeler yapar. Simdi 6nce bu rivayetlere yer verelim:

“Abdullah b. Omer diyor ki: Abdullah b. Ubey b. Selul &liince, oglu
Abdullah, Resulullah'in yanina geldi ve babasi i¢in kefen olarak kullanmak
tizere gomlegini istedi. Restilullah gomlegini verdi. Sonra babasinin cenaze
namazini kilmasinmi istedi. Bunun tiizerine Res(ilullah cenaze namazini
kilmak iizere yerinden kalkti. Bu sirada Omer b. Hattab yerinden kalkt1 ve
Restilullah’'in elbisesini tutup c¢ekti ve dedi ki: '"Ya Resulullah! Allah,
miinafiklarin cenaze namazini kilmami yasakladigi hédlde, bu adamin
namazini m1 kilacaksin?' Restilullah su karsilig1 verdi: 'Allah tercihi bana
birakti. ‘Onlar icin ister af dile, ister dileme; onlar icin yetmis defa af dilesen de
Allah onlar1 asla affetmez.”’3® buyuruyor. Ben de yetmis kereden fazla af
dileyecegim.' dedi. Omer, 'Ama o bir miinafiktir.' dediyse de Allah Reslii
onun cenaze namazini kildi. Bunun iizerine yiice Allah, ‘Onlardan élen birine
asla namaz kilma; (dua icin) kabrinin basinda da durma.’’® ayetini indirdi.
Bundan sonra Allah Restilii miinafiklarin cenaze namazlarini kilmadi."32

Tabatabai bu anlami destekleyen ve ona yakin baska rivayetlerin
varligindan da sdz eder. Hadis kaynaklarindaki bu rivayetler Omer b.
Hattab, Cabir, Katade ve Ibn Abbas kanaliyla gelmektedir.!® Rivayetlerin
bazisinda Hz. Peygamberin Abdullah b. Ubey'i kendi gomlegiyle
kefenledigi, viicuduna {ifledigi, bizzat kabrine inerek onu kabre yerlestirdigi
dile getirilir.13+

Tabatabai, Allah Restilu'niin Abdullah b. Ubey icin af diledigi ve cenaze
namazini kildigina dair bazi Sia kaynaklarinda da miirsel olarak rivayetlerin
geldigini belirtir. Ayyasi ve Kummi, bu rivayetlere tefsirlerinde yer
vermistir.13

Bu rivayetlerin kendi i¢lerinde ¢eliskiler barindirdigini ifade eden Tabatabai,
onlarin hicbir kuskuya yer birakmayacak sekilde ayetlerle de ¢elistigini su
sekilde siralar:

130 Tevbe, 9/80.

131 Tevbe, 9/84.

132 Buhari, Tefsir, 9.Sure 12,13; Mislim, Fedailu’s-Sahabe, 25; Tirmizi, Tefsir, 10; Tabatabai, el-
Mizin, IX, 377. Bu hadisi Buhari sarihlerinden Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451), kitdbinda
degerlendirirken, hadis her ne kadar farkli yoldan gelmisse de sthhat yoniinden elestirildigini,
ahad bir rivayet oldugunu kaydeder. Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed
b. Hiiseyin, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: ts.), c. XVIII, s. 274. Tirmizi ise hasen,
sahih ve garip olarak nitelendirir. Tirmizi, Tefsir, 10. Bu konudaki rivayetlerin etrafli bir
degerlendirmesi bkz. Tevhid Bakan, “Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in Cenaze
Namazim Kilmast”, Atatiirk Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 39, (2013), ss. 212-240.

133 Bkz. Buhari, Cenaiz, 22.

134 Nesai, Cenaiz, 69,79.

135 TabAtabai, el-Mizdn, IX, 378; Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, c. I,
s. 302.
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Birincisi:"Onlar icin ister af dile, ister dileme (fark etmez); onlar icin yetmis defa af
dilesen de, Allah onlar1 asla affetmez.”1% ifadesi, gayet net olarak ortaya
koyuyor ki ayet, miinafiklar i¢in af dilemenin onlara bir yarar
saglamayacagimi vurgulama amacina yoneliktir. Buradaki hitap, Hz.
Peygamber’i (a.s.) iki siktan birini tercih etmek iizere serbest birakma
maksadina yonelik degildir. Kullanilan say1 (yetmis) da miibalaga icindir.
Yoksa yetmis sayisinin bir 6zelligi soz konusu degildir. Yani amag yetmis
kereden fazla bagislama dilemenin, affetme {imidini doguracagi mesajini
vermek degildir. Bir baska acidan bakildiginda Hz. Peygamber’in ayetin bu
anlamini kavramamaktan, dolayisiyla ayeti kendisine sunulan bir tercih
imkani gibi kullanmaktan, ‘Ben de yetmis kereden fazla af dilerim.
demekten, bir bagkasinin ona ayetin anlamini hatirlatmis olmasindan; buna
ragmen Allah, miinafiklarin namazini kilmasini ve onlara yonelik diger
eylemlerini yasaklayan bir bagka ayet indirinceye kadar bu cehaletinde 1srar
etmekten miinezzehtir. O, bu tiir yakistirmalardan wuzaktir. Kald1
ki, "Onlardan élen birine asla namaz kilma.” ifadesi onlar i¢in namaz kilma
yasagini; onlarin kafir ve fasik oluslariyla gerekgelendiriyor. Boyleyken,
onlar i¢in af dilemenin ve cenaze namazlarini kilmanin caiz oldugu nasil
tasavvur edilebilir?1%”

ikincisi:"Onlardan Glen birine asla namaz kilma.” ifadesinin de yer aldig
ayetler grubunun akigi, bu ayetin hicretin sekizinci yilinda Peygamber’in
Tebiik Seferi'ne ¢iktigi esnada ve heniiz Medine'ye dénmemisken indigini
gosteriyor. Abdullah b. Ubey ise hicretin dokuzuncu yilinda Medine'de
Olmiistiir. Biitiin bu gergekler, rivayet yoluyla bilinen kesin olgulardir. O
halde bu rivayetlerde yer alan, "Resulullah, Abdullah b. Ubeyy'in cenaze
namazini kildi, sonra onun kabrinin basinda da durdu ve bunun
tizerine, ‘Onlardan 6len birine asla namaz kilma.” ayeti indi seklindeki
degerlendirme, hangi somut gerceklere dayaniyor?1%

Bundan daha ilging olani der Tabatabai, rivayetin bir yerinde gecen Omer’in
Peygamber'e ‘Allah, miinafiklarin cenaze namazimi kilmani yasakladigi
halde, bu adamin namazini m1 kilacaksin?' sorusuna, 'Rabbim tercihi bana
birakt” karsiligini vermesidir. Bunun {tizerine yiice Allah, 'Onlardan ilen
birine asla namaz kilma; (dua icin) kabrinin basinda da durma.” ayetini indirdi.’®

Bu rivayetleri desteklemeye yonelik yorumlarda Peygamber’in Hazreg
kabilesine mensup bazi miinafiklarin kalplerini Islim'a yoneltmek igin
Abdullah b. Ubey icin af dilemis ve onun cenaze namazmi kildig
sOyleniyor. Tabatabai, boyle bir sey olabilir mi? diyor. Hz. Peygamber’in
miinafiklarin kalplerini Islam'a yéneltmek, onlara hos goriinmek ugruna
ayetlerin icerdigi apagik hiikiimlere aykir1 bir tutum sergileyebilir mi? Kald1

136 Tevbe, 9/80.

137 Tabatabai, c. IX, s. 379.
138 Tabatabai, c. IX, s. 379.
139 Tabatabai, c. IX, s. 379.
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ki, yiice Allah bir bagka ayette, boyle davranmasi durumunda kendisini
siddetle cezalandiracagini belirtmistir.'*”O zaman, hi¢ siiphesiz sana hayatin ve
oliimiin sikintilarimi kat kat tattirirdik.”'#1  Tabatabal sonucu soyle bagliyor:
Demek ki bu rivayetler uydurmadir. Kitaba ters diisen bu mevzu hadisleri,
elin tersiyle itmek gerekir.4?

Neticede Tabatabai’'ye gore, burada Hz. Peygamber’e yonelik herhangi bir
kinama yoktur, ayetlerde asil kastedilen miinafiklarin inkan yiiziinden Hz.
Peygamber’in onlar icin bagislanma dilemesinin veya onlarin ardindan
namaz kilmasinin bos oldugu vurgusudur.

e- Miisrik Olarak Olen Yakinlar1 Icin Af Dilemek Istemesi

Yiice Allah Peygamberimizi miisrik olarak 6len yakinlari icin af dilememek
konusunda Tevbe suresinin 113. ayetinde sOyle uyarmaktadir: “Cehennem
ehli olduklari acik¢a kendilerine belli olduktan sonra —yakinlari da olsalar- Allah’a
ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere yarasir ne de miiminlere.”

Bu ayetin niizul sebebi olarak tefsirlerde iki farkli rivayete yer verilmektedir.
Bunlardan birisi su sekildedir: Said b. el-Miiseyyeb babasindan rivayet
ederek soyle diyor: Ebt Talib oliim doseginde iken Restilullah onun yanina
gitti. Orada, Kureys'in ileri gelenlerinden Ebti Cehil ve Abdullah b. Ebi
Umeyye bulunuyordu. Restilullah Ebu Talib’e ‘Ey amca, La ilahe illallah de.
Bununla seni Allah katinda savunayim’ dedi. Ebi Cehil ve Abdullah b. Ebi
Umeyye: ‘Ey Eba Talib! Abdulmuttalib’in dininden doénecek misin dediler.
Bunlar Ebh Talib’e devamli olarak aym seyi telkin ediyorlardi. Nihayet Eb(
Talib onlara son s6z olarak, Abdulmuttalib’in dini iizere oldugunu soyledi.
Bunun tizerine Restilullah soyle dedi: ‘Bana yasaklanmadik¢a senin igin
mutlaka af dileyecegim. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu.'> Bundan
sonra artik iman etmeyenler i¢in af dilemek yasaklandi.* Atiyye ve
Abdullah b. Abbas’tan nakledilen diger bir goriise gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in annesi hakkinda nazil olmustur. Atiyye diyor ki. “Restilullah
Mekke’ye gelince annesi igin af dilemesine izin verilir timidiyle giinesin
sicaklig1 iyice artincaya kadar annesinin kabrinin basinda durdu. Nihayet
‘Ne Peygamberin ne de miiminlerin, cehennemlik olduktan sonra akrabalari da olsa
miigrikler icin af dilemeleri asla dogru olmaz’ ayeti indi. Restilullah da annesi
icin af dilemekten uzak durdu.14

Sinni kaynaklarda yer alan bu rivayetleri aynen eserinde nakleden
Tabatabai, ayrica Miisliimanlarin Peygamber’in miisrik amcas1 igin af

140 Tabatabai, c. IX, s. 380.

141 fgra, 17/75.

142 Tabatabai, c. IX, s. 380.

143 Buhari, Tefsir, 4675.

144 Taberi, el-Ciami’, c. XIV, s. 510.
145 Taberd, el-Cdmi’, XIV, 511-512.
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diledigini gordiiklerinde miisrik babalar1 icin af dilemeye basladiklari,
bunun iizerine yukaridaki ayetin indigi rivayetini de bunlara ilave eder.4

Tabatabal yukarida naklettigimiz bu rivayetleri sahih kabul etmez. Ona
gore, Ehl-i Beyt Ifmamlari'ndan gelen rivayetlerde ise ittifakla EbG Talib'in
Miisliman oldugu, ancak Peygamber'i himaye edebilmesi igin
Miislimanhigimi agiklamadig belirtilir, dogru olan ise budur. Sahih
yollarla Ebu Talib'e ait olduklar1 belirtilen bir¢ok siirde, onun tevhide
inandig1, peygamberligi onayladigina dair somut ifadeler bulundugunu
ayrica delil olarak zikreder.4s

Tabatabal'ye gore ilgili ayette kastedilen anlam sudur: Peygamber (s.a.a) ve
iman edenler acisindan, Allah'in kendilerine agiklamasi sonucu miigriklerin
Allah'in diismani olup cehennemde ebediyen kalacaklar1 kesinlik kazaninca,
akrabalari dahi olsa miisrikler igin af dileme haklar1 yoktur. Ibrahim'in (a.s)
miisrik olan babasi i¢in af dilemesine gelince; o, babasinin miisrik dahi olsa,
Allah'a karst gelen, inat¢t bir Allah diismani olmadigini samiyordu.
Dolayistyla babasina, onun igin af dileginde bulunacag1 vaadinde bulunarak
acima ve sefkat duygusunu gosterdi. Nitekim af diledi de. Ancak babasinin
inatgi, sirkinde 1srarli bir Allah diismani oldugunu anlayinca, onunla her
turli iligkisini kesti.1#

Ozetle Tabatabai, ilgili ayeti genel Sii anlayisa uygun diisecek sekilde
yorumlar. Mezhebinin masumiyet konusundaki genel kabuliine gére Hz.
Peygamber icin bir hata yoktur ki onun igin bir uyar1 veya kinama olsun. O,
bu ayetleri yagsanmis bir olay veya bir kisiyle iliskilendirmeyip adeta genel
ifadeler olarak alir ve gelecege dair Peygamber ile miiminlerin riayet
etmeleri gereken bir hiikiim olarak telakki eder. Ona gore bu tiir emirler
tedbir amagcli olup konunun 6nemini ve hi¢ kimsenin bu hiikiimden istisna
edilmedigini vurgulamak i¢indir.

f- Zeyd b. Harise Olay1

Zeyd b. Harise, Hz. Peygamber’in ilk esi Hatice'nin kendisine hediye ettigi
bir koledir. Hz. Peygamber onu kdlelikten azat etmis, evlendirmek suretiyle
hiir bir insan olarak topluma kazandirmistir.’®® Onun evliligi ile ilgili bir
problem yasanmis ve bu olay Kur'an’da yer almistir. Allah Teala bunu
anlatarak, cahiliye Araplar1 arasinda mevcut olan kéle ile hiir insanin
evlenememesi ve bir kisinin, evlatliginin bosadig1 bir kadinla evlenememesi
gibi baz1 yanlis uygulamalari ortadan kaldirdigini bildirmektedir. Ilgili ayet
soyledir: “(Ey Resilliim!) Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik

146 Tabatabai, c. IX, s. 421.

147 Usul-i Kafi, c.1, s.162, hadis: 3

148 Tabatabai, IX, 421.

1499 Tabatabai, c. IX, s. 413.

150 Zeyd b. Harise hakkinda genis bilgi iin bk. Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”, DIA, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), c. XXXXIV, s. 319-320.
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ettigin kimseye: Esini yaminda tut, Allah’tan kork! diyordun. Allah’in aciga
vuracag seyi, insanlardan cekinerek icinde gizliyordun. Oysa korkacagin biri
varsa o da Allah’tir. Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki
evlatliklari, egleriyle iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse)
miiminlere giicliik olmasin. Allah’in emri yerine getirilmistir.”151

Stiphesiz bu ayet, itab ayetleri i¢inde yanlis yorumlamaya oldukg¢a miisait
bir mahiyettedir. Zeyneb b. Cahs'in Zeyd b. Harise ve Hz. Peygamber ile
yapmis oldugu evlilikler, hem oryantalistler hem de kotii niyetli kisiler
tarafindan Islam’i, Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlar1 karalamak amaciyla
kullanilan en 6nemli olaylardan birisidir. Bu karalama faaliyetleri sirasinda
ve Ozellikle bu olayin konu edildigi makale veya kitaplarda goriilmektedir
ki; bu cevreler iddialarini desteklemek i¢in bizim ilk dénem kaynaklarimizi
ve icindeki rivayetleri kullanmaktadirlar.'> Bu ayetin niizul sebebi olarak
nakledilen bu rivayetlerin bircogu, Hz. Peygamber’in nezih sahsiyetiyle
bagdasmayan ve ashi olmayan uydurma haberlerdir. Maalesef bu
anlatilanlar bizim tefsir kaynaklarimiza da girmistir.!® Bu rivayetleri
degerlendirmek bu ¢alismanin konusu olmadig; i¢in onlara girilmeyecektir.

Bize gore dogru olan niizul sebebi, bircok miifessirin de ifade ettigi su
rivayettir: Zeyd ile Zeynep’in evliligini Hz. Peygamber istiyor ve evlilik
gerceklesiyor. Zeyd, bir giin aralarindaki siddetli gegimsizlik nedeniyle Hz.
Peygamber’e miiracaat ediyor ve Zeynep’in asil bir aileden geldigini,
kendisinin ise azath bir kole oldugunu ve Zeynep’in kendisini ona denk
gormedigini ve aralarindaki siddetli gecimsizlikten dolayr hanimim
bosayacagini soyliiyor. Bunun t{izerine Hz. Peygamber ona: “Allah’tan kork!
Esini yaninda tut” deyince Ahzab suresinin 37. ayeti nazil olmustur.’® Daha
sonra Zeyd, Zeynep'i bosuyor ve iddeti dolunca Zeynep ile Hz. Peygamber
evleniyor.

Mezkur ayette Hz. Peygamber’e kinamanin yapildigr kisim “Allah'in agiga
ctkaracagr bir durumu icinde saklamistin, ¢iinkii insanlardan cekinmistin. Halbuki

151 Ahzab, 33/37.

152 QOryantalistlerin kullandiklar1 rivayetler ve elestirileri igin bkz. Ali Osman Ates, “Hz.
Peygamber’'in Zeynep Bint Cahs ile Evlenmesi Hakkindaki Bazi Rivayet ve Goriiglerin
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 1992, sy. VII, s. 161-
180; Mahmut Cinar, “Hz. Peygamber’in Zeynep Bint Cahs ile Evliligi Etrafindaki Siipheler”,
Diyanet Iimi Dergi, Ankara, 2007, c. XLIII, sy. I, s. 31-50.

153 Bkz., Ebu’l-Kastm Muhammed ibn Omer Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve
Uyiini’l-Akavil fi Vuciihi't-Te'vil, (3. Baski, Beyrut: Daru Kﬁtiibi’l-ilmiyye, 1407), c. 111, s. 542-543;
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Mediriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk.
Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), c. 1II, s. 32; Ebu Abdillah
Muhammed ibn Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim et-
Feyyis, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), c. XIV, s. 189-191.

154 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyin an Te'vili Ayi'l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (yy., Miiessesetu’r-Risale, 1420/2000), c. XX, s. 203; Kurtubi, el-Cimi’ li
Ahkami’l-Kur'an, c. XIV, s. 189; Nasuriddin Ebi Said Abdillah b. Omer b. Muhammed Beyzavi,
Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli, (Beyrut: Daru 1hyai’t—
Turasi’l-Arabi, 1418), c. IV, s. 232.
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asil  Allah'tan  cekinmen  gerekirdi” ifadesidir. Tabatabai'ye gore Hz.
Peygamber’in gizledigi mesele su idi: Allah (c.c.) Hz. Peygambere Zeyneb’in
O’nun eglerinden olacagini haber vermisti. Zeyd de Zeyneb’i bosayacaktr.
Bunun iizerine Zeyd, Peygamberimize gelip de bosanmak istedigini
soyleyince Peygamberimiz ona, “hanimimi yaninda tut!” dedi. Bunun
tizerine Allah (c.c.) soyle dedi: Neden, Zeyneb’in senin eslerinden olacagini
haber verdigim halde “esini yaninda tut” dedin?'®® Tabatabai’nin en énemli
kaynaklarindan olan Tabersi de ayetin bu kismini sdyle izah eder: Hz.
Peygamber’in gizledigi sey evliliktir. Eger Peygamber’in gizledigi, Zeyneb’e
goniil vermesi ya da onun bosanmasin arzu etmesi olsaydi Allah c.c bunu
ortaya ¢ikarirdi. Bu, Zeyneb’in kendi esi olacagini bildigi halde Zeyd’e:
“esini yaninda tut” demesi nedeniyle kendisine itab edildigine delalet eder.
Hz. Peygamber, Zeyd’e, "Senin esin benim zevcem olacak" demekten haya
ettigi icin Allah (c.c.)’in bildirdigini gizli tuttu.1%

Tabatabai, Hz. Peygamber'in “gizledigi seyin” ne oldugunu agiklarken
Imam Riza’dan su rivayeti aktarir: Allah cc. hem bu diinyada hem de
ahirette Nebisine eslerinin isimlerini bildirmisti. Ciinkii onlar miiminlerin
anneleridir ki Zeynep bint Cahs da onlardan birisidir. Bu bilgi Nebi'ye
verildiginde Zeynep, Zeyd’in nikahi altindaydi. Dolayisiyla Nebi, onun
ismini gizledi ve agiklamadi ki miinafiklardan birisi ‘Peygamber, yabanci bir
adamin evindeki bir kadin icin kendi eglerinden birisi oldugunu séyliiyor”
demesinler.'s”

“Insanlardan korkuyorsun, halbuki Allah, kendisinden korkmaya daha layiktir”
ifadesini Tabatabai, daha sonra gelen “onlar Allah’in mesajlarini teblig ederler
ve Allah’'tan bagka hi¢ kimseden korkmazlar”% ayetiyle birlikte degerlendirir.
“Allah’'tan  baska  kimseden  korkmazlar” ifadesi onun insanlardan
korktugunun/gekindiginin bir delilidir. Ancak Peygamber’in bu korkusu
kendisi igin bir korku degil, Allah igin bir korkudur. Peygamber Zeynep’in
kendisinin esi olacagin i¢inde gizledi. Eger o, bunu gizlemeseydi kalbinde
hastalik bulunan kimseler onu ayiplar bu da genelin imaninda kétii bir etki
uyandirirdi. Buradaki korku mezmum bir korku degil, Allah hakkindadir
[Allah’in dinine yani niibivvet kurumuna bir leke getirme korkusudur].'®

Tabatabai ayeti soyle yorumlar: itabin bu cesidinden acik olan sey, Allah
korkusunun bir tiiriinden alikoymaktir ki o da “insanlar ne der?” diye
diisiinerek baska bir seye yonelmektir. Dogru olamin Peygamber’in
insanlardan degil Allah’tan korkmasidir ve ileride ortaya ¢ikacak olan seyi
icinde gizlememesidir. Allah, Peygamber’e evlatligi olan Zeyd'in esiyle
evlenmesini farz kilmakla, miiminler igin zorluk olusturan bir uygulamay

155 Tabatabai, ¢. XVI, s.333; Krs. Tabersi, c. VIII, s.142.
156 Tabersi, c. VIII, s.142-143.

157 Tabatabai, c. XVI, 332.

158 Ahzab, 33/39.

159 Tabatabai, c. XVI, s. 328.
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ortadan kaldirmay1 amaglamisti. Peygamber, miiminler arasinda kotii bir
etki uyandiracagl endisesini atincaya kadar bunu icinde gizledi. Ne zaman
ki Allah onu “Ey Nebi! Rabbinden sana indirileni teblig et, Allah seni insanlardan
korur”1%0 ayetindeki gibi bir uyariyla bu endiseden emin kilinca, o da bunu
acgikladz.e!

Burada itabin gelmesinin sebebi Peygamber’e kalplerinde hastalik bulunan
kimselere karsi yardim etmek ve ona destek vermek amaclidir. Nitekim
benzer durum “Allah seni affetsin! Dogru soyleyenler ortaya cikincaya ve sen
yalancilar: bilinceye kadar onlara nigin izin verdin? 162 ayetinde de goriiliir. Bu
ayette her ne kadar kinama tarzinda bir durum olsa da Peygamber’e bir
destek oldugu “Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik”
kismindan da anlasilmaktadir. Ciinkii Allah, Peygamber'in Zeynep’le
evlendirildigini haber veriyor bu durumda olay sanki Peygamber’in irade ve
se¢imi disinda gerceklesmis demek olup “Allah’in emri yerine getirilmis”
oluyor.163

Tabatabai gercek anlamda gormese de ilk defa zahiren de olsa Hz.
Peygamber’e bir uyarinin yapildigini kabul eder. Ancak o, bu olaymn
Peygamber’in iradesi disinda cereyan ettigi icin onun bu konuda bir
sorumlulugunun olmadigimmi soyler. Kanaatimizce bu kadar zorlama
tevillere gitmek yerine onun beser yoniinii teslim ederek bir melek
olmadigini ve kiiciik bazi hatalar yapabilecegin kabul etmek en dogru ve
makul olandir.

g- Hz. Peygamber’in Helal Olan Bir Seyi Kendine Haram
Etmesi

Bu baslik altinda biz Hz. Peygamber’in tesrideki yerini ele alacak degiliz.
Uzerinde duracagimiz husus, itdb ayetleri arasinda sayilan Hz.
Peygamber’in eslerini raz1 etmek i¢in kendine helal olan seyi haram kilmasi
meselesidir. Once konuyla ilgili Tahrim 66/1-2. ayetlerin mealine yer
verelim: “Ey Peygamber! Eslerinin rizasim gozeterek Allah’in sana helal kildi
seyi nicin kendine haram ediyorsun? Allah cok bagislayan cok esirgeyendir. Allah,
(gerektiginde) yeminlerinizi bozmamzi size mesru kilmigtir. Sizin yardimciniz
Allah'tir. O, bilendir, hikmet sahibidir.”

Ayette Hz. Peygamber’in kendisine haram kildig1 seyin ne oldugu acikca
belirtilmemistir. Dolayisiyla bunun anlasilmasi igin niizul sebeplerine
bakmak gerekmektedir. Bu ayetle ilgili olarak su iki olay nakledilmektedir:

Bunlardan birincisi Hz. Aige rivayetidir ki olay soyledir: ikindi namazindan
sonra eglerinin yanina ugrayan Hz. Peygamber, Zeynep binti Cahsin

160 Maide, 5/67.
161 Tabatabai, c. XVI, s. 329.
162 Tevbe, 9/43.
163 Tabatabai, c. XVI, s. 329.
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odasinda fazla kalmaya baslamisti. Zeynep’in odasinda Hz. Peygamber bal
serbeti iciyordu. Olaymn devamim Hz. Aise su sekilde anlatiyor: “Bunu
kiskandim ve Hafsa, Sevde, Safiyye ile anlasip, Resulullah yanimiza
geldiginde, her birimiz ona agzindan megafir kokusu geldigini soyleyelim
diye kararlastirdik. -Megafir, 6zel kokusu olan bir ¢igektir. Sayet ar1 balini
bu cicekten alirsa balinda megafir kokusu olur. - Hepimiz de Restllullah’in
¢ok titiz oldugu ve kendisinden kotii bir koku yayildiginda bundan ¢ok
rahatsiz olacagini biliyorduk. Bu yiizden Resfilullah’in Zeynep’in yaninda
¢ok kalmamasi igin bu hileye basvurduk. Ve gercekten de hile tesirini
gosterdi. Hamimlarimin ‘agzimizdan megafir kokusu geliyor’ demeleri
iizerine Peygamber bundan bdyle bal yemeyecegine dair yemin etti.!64

Tkinci olay ise Hz. Mariye hakkinda olup soyle nakledilir: Bir giin Hz.
Peygamber, esi Hafsa'nin odasma gelir ve onu bulamaz. Biraz sonra bir
bagka esi olan Mariye Hz. Peygamber’in yanina gelir ve birlikte Hafsa’nin
odasinda bir siire kalirlar. Daha sonra Hafsa odasina gelir ve onlar: birlikte
goriince buna ¢ok sinirlenir ve Hz. Peygamber’e 6fkelenerek kizar. Bunun
tizerine Hz. Peygamber onu memnun etmek igin bir daha Mariye ile
miibagerette bulunmayacagina s6z verir veya yemin eder. Bu olay iizerine:
“Ey peygamber, eslerinin rizasini arayarak Allah’in sana helal kildigr seyi nigin
kendine haram ediyorsun?”16> ayeti nazil olur.1¢

Miifessirler bu olaylardan hangisinin dogru olduguna karar verirken farkl
gerekgeler ileri siirerek kendilerine gore tercihte bulunuslardir. Mesela, bn
Kesir (6. 774/1372) ayetle ilgili farkli rivayetleri aktardiktan sonra Imam
Nesai'nin (6. 303/916) Hz. Aise’nin bal hakkindaki rivayetinin sahih oldugu,
Mariye'yi kendisine haram kilmasi olayma ise itibar edilmeyecegi
gorlistiniin  dogru oldugunu savunur.'” Siileyman Ates ise Hz.
Peygamber’in eslerine kizdig icin gegici bir siire onlara yaklasmayacagina
dair s6z vermistir, ona gore dogru olan Mariye olayidir.168

Bu ikisinden yani bal veya helal olan esinden uzak durmasi olayindan
hangisi dogru olursa olsun, Hz. Peygamber kendisine helal olan seylere
yaklagmayacagina dair yemin etmistir. Ve bu sebeple kendisi uyarilmistir.

Tabatabai ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak Ibn Abbas’tan bir rivayet
aktarir ki o rivayette Hz. Peygamber esi Sevde’nin evinde bal serbeti
i¢mistir.’® Rivayetlerin farkl tariklerle ve farkl lafizlarla geldigini belirten

164 Buhari, Tefsir, Tahrim 1-2; Miislim, Talak, 20.

165 Tahrim, 66/1.

166 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabiiri, Esbabii’'n- Niizil, (Kahire: Miiessesetii’l-
Halebi, 1388/1968), s. 291.

167Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame,
(yy.:Daru Tiybe, 1420/1999), c. VIIL, s. 160.

168 S{ileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,1991), c. IX,
s. 510.

169 Tabatabai, c. XIX, s. 352-353.
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miifessir, onlarin ayetlere uyumu konusunda bir kapaliligin oldugunu
sOyler.170

Ayetin tefsiri sadedinde Tabatabal, Hz. Peygamber’in kendisine helal olan
seylerin bir kismini haram kilmakla, itabla karisik bir hitaba maruz kaldigini
ileri siirer. Ayette helal kiliman sey, onun ne oldugu agiklanmadig1 gibi
hangi olayin oldugu da agikca belirtilmemistir. Ancak “eslerinin razi olacag
seyleri istiyorsun” ifadesiyle helal olan amellerden bir amel oldugu ima
edilmistir.)””? Tabatabal'ye gore “Eslerinin rizasimi istiyorsun” ciimlesi,
gercekte kinamanin Peygamber’e degil onun eslerine olduguna bir delildir.
Ayrica “eger ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz, kaymis olan kalpleriniz diizelmis
olur” ifadesi, “Allah bagislayan ve merhamet edendir” kismiyla beraber ele
alindiginda buradaki kinamanin, eslere yonelik oldugu anlasilir.'”? Bu
kimnanan iki kisiden maksat ise ittifakla Aise ve Hafsa’'dir.1”? Tabatabai’nin
ayetteki itaba dair son sozii sudur: Burada goriiniiste bir kinama olsa da
gercekte Peygamber’e bir destek ve yardim soz konusudur. Zira Allah,
peygamberine yeminlerin (kefaretle) ¢dziilmesini isaret etmistir.'7

Tabatabai'nin en onemli kaynaklarindan olan Tabersi ise s6z konusu ayeti
sOyle tefsir eder: “Ey Nebi” diye baslamasi, Peygamberi sereflendirmek ve
insanlara da onunla konusuldugunda nasil konusmak gerektigini 6gretmek
igindir. “Eslerin rizasim istiyorsun” ifadesinden Hz. Peygamberin giinah
isledigi anlami ¢itkmaz. Bu ayet, Peygamberin ister kiiciik olsun ister biiyiik,
bir sug isledigine delil teskil etmez. Ciinkii bir sebep olup olmaksizin kisinin
kadinlardan veya bazi lezzetlerden kendini mahrum etmesi, kendine haram
kilmasi kotii bir sey olmadig gibi glinah cercevesine de girmez ve bu men
edilemez de. Bu s6z, hanimlarinin rizasmi almakta ve bu zorluga
katlanmakta asiriya gittigi i¢in Peygamber adina Allah (c.c.) tarafindan
tziintii olarak kullanildi. Eger bir insan, kadinlardan bazilarini bosamakla
bazilarin1 memnun ederse, her ne kadar bu kétii bir sey olmasa da ona bunu
neden yaptin denebilir. Haram kilmay1 terk etmek, yasaklanmayan seyi
yapmaktan daha efdaldir. Hz. Peygamber de bu sebeple itab edildi. Ciinkii
nafileyi terk edene bunu neden yaptin, bundan neden vaz gectin demek
giizel olur. Ciinkii kadinlarin kalplerini giizel tutmak aklin koétii gordiigii
sey degildir.17>

Bu yorumlardan da anlasildig1 iizere hem Tabatabai hem de Tabersi, mezkur
ayette Hz. Peygamber’e goriiniiste bir kinamanin oldugunu ancak gergekte
durumun bdyle olmadigini agikga ifade ederler. Tabatabai’nin ayette acikca
isimleri zikredilmese de kinanan eslerin Aise ve Hafsa oldugu seklindeki
yorumunda Aise'nin EbG Bekr'in, Hafsa’'min da Hz. Omer’in kiz1 oldugu

170 Tabatabai, c. XIX, s. 353.
171 Tabatabai, c. XIX, s. 345.
172 Tabatabai, c. XIX, s. 345.
173 Tabatabai, c. XIX, s. 346.
174 Tabatabai, c. XIX, s. 347.
175 Tabersi, c. X, 51-52.
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hususu dikkati ¢eken bir durumdur. Tabersi meseleyi daha da basite
indirgeyerek Hz. Peygamber’in durumunun nafileyi terk eden birine bunu
neden terk etti§inin sorulmasma benzedigini, burada ise bir kinamanin
olmadigin soyler.

Hz. Peygamber’e itabin yapildig1 ayetler yukarida saydiklarimizdan ibaret
degildir. Bu konuda baska ayetler de bulunmaktadir.’”® Ancak biz bir
makale smirlar1 cercevesinde bu kadar ayetin Sia'nin itab ayetlerine nasil
yaklastigini Tabatabai 6zelinde ortaya koymaya kafi oldugu kanaatindeyiz.

Sonug

Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi teblig disinda tebyin de etmekteydi.
Bu cercevede o, Allah'in kitabini agikliyor, ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturuyor,
sorulara cevap veriyor ve Miisliimanlara rehberlik yapiyordu. Bazen olaylar
ve cesitli sorular karsisinda vahyin belirleyici olmasini bekledigi gibi bazen
de bir an 6nce karar vermesi gerekiyordu. Bu hallerde de kendi akil, tecriibe
ve bilgisine ilaveten bazen ashabiyla da istisarelerde bulunmakla birlikte
nihai bir ictihatta bulunuyordu. Bu ictihad1 neticesinde bazen isabet ediyor,
bazen ise hata ediyordu. Ancak Hz. Peygamber, hicbir zaman Kur'an
nassina muhalif davranmadi. Beser olmasi hasebiyle o, bazen hata etti ve bu
hatalar1 yiiziinden uyarildi. Onun uyarildigr konu, beseri iliskilerdeki bir
takim eksikliklerden dolay1 olmustur. Onunla ilgili ilahi ikazlarin bir kism1
Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e Kur'ani bir vahiy olmaksizin
bildirilirken bir kismi da ayet olarak inzal oldu ve Kur’an'daki yerine
yerlestirilirdi. Kur'an’da yer alan itab ayetleri, Hz. Peygamber’in bazi
zelleleri sebebiyle nazil olmustur ve onun beser peygamber oldugunun en
biiytik delilidir.

Diger taraftan Sia’min masumiyet anlayisina gore ise Hz. Peygamber vahyi
teblig yaninda hayatin diger alanlarinda da her tiirlii hatadan beri olarak
goriilmektedir. Bu anlayis, ¢ok acitkca Hz. Peygamber’e uyari mahiyeti
tasiyan ayetleri bile zorlama te’villerle yorumlama yoluna sevk etmistir.
Tabatabai'nin de Sia'min masumiyet anlayisina tamamen sadik kaldig ve
itab ayetlerini tefsir ederken bu temel anlayistan ayrilmadigi agikca
goriilmektedir. Hakikatte bu tasavvur peygamberleri, meleklerle neredeyse
ayni1 kategoriye dahil etmektedir. Halbuki bu durum, peygamberlerin
beseriligiyle ilgili Kur'an’da gegen pek c¢ok sarih nasla celismektedir.
Mezhebinin masumiyet ilkesine riayet ugruna Tabatabai, kendisinin koymus
oldugu zahire zit yorumlara gitmeyecegi ilkesine bile riayet etmedigi
goriilmektedir. Ciinkii o, itdb ayetlerinin zahirinde Hz. Peygamber hedef
almmis olsa da gercekte hitabin farkli kisi veya kisilere oldugunu ileri
sturmiistiir.

176 Mesela bkz. Isra, 17/73-75; En’am, 6/35; Kalem, 68/48; Kehf, 18/6; Tevbe, 9/85; Taha, 20/131.
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Tabatabal’nin rivayetlere karsi takindigi tavir bakimindan da mezhebi
onyargilardan kurtulamadigi rahatlikla goriilmektedir. Ciinkii o, Siinni
kaynaklarda yer alan rivayetleri kolay bir sekilde sahih gérmemekte; ancak
Sit kaynaklardaki 6zellikle imamlar kanaliyla gelen rivayetleri ise herhangi
bir elestiriye tabi tutmaksizin sahih kabul edebilmektedir.
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