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MESCiD-i AKSA’DA iBADETIN FAZILETINE DAIR
RiVAYETLERIN DEGERLENDIiRILMESI

ismail ALTUN*

0z: islam’da ibadet, belli bir zamana ve mekana bagli olmaksizin her an her
yerde yapilabilmektedir. Ancak ibadetin fazileti bakimindan bazi zaman ve
mekanlara ayricalik taninmistir. Aylar icerisinde Ramazan, glinler icerisinde
Cuma, geceler icerisinde Kadir, Mirag, Berat ve Regaip, diger zamanlara
nispetle daha hayirli ve faziletli kiinmistir. Keza sehirler icerisinde Mekke,
Medine ve Kudtis, mescitler icerisinde ise Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa, diger mekanlara nazaran daha miibarek ve mukaddes kabul
edilmistir. S6z konusu mescitlerde ibadetin faziletine dair ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin elestirel bir yaklasimla ele alinip
degerlendirilmesi, Miislimanlarin bu mescitlere atfettikleri énemin ve
kudsiyetin temellendirilmesi bakimindan énem arz etmektedir. Bu ¢alismada
Mescid-i Aksa’da ibadetin faziletine dair Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve
uygulamalar ele alinmis, ilgili rivayetler isnad ve metin agisindan incelenip
degerlendirilmistir. Mezkdr rivayetlerin bir kisminin sahih oldugu, énemli bir
kisminin ise bazi muhaddisler tarafindan cerh edildigi misahede edilmistir.
Konu ile ilgili hadisler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, Mescid-i Haram
ve Mescid-i Nebevi miistesna olmak lizere Mescid-i Aksd’da yapilan
ibadetlerin diger mescitlere kiyasla daha faziletli olduguna dair inang ve
kanaatlerin temelsiz olmadigi anlasilmigtir.

ANAHTAR KELIMELER: Hz. Peygamber, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi,
namaz, Beytiilmakdis, Mescid-i Aksa, ibadet.

Evaluation of Narrations on the Virtues of Worship at al-Aqsa Mosque
ABSTRACT: Worship in Islam can be done anywhere, at any time, regardless
of a specific time and place. However, in terms of the virtue of worship,
certain times and places are privileged. Ramadan, compared to other
months; Friday compared to other days; and the Nights of Qadr, Miraj,
Bara’at and Regaip nights compared to other nights, they are considered
more virtuous. Likewise, Makkah, Madinah and Bayt al-Magdis compared to
other cities, and particularly al-Masjid-i al-Haram, al-Masjid al-Nabawi and al-
Masjid al-Aqsa compared to other mosques, are considered more blessed and
sacred. There are many narrations about the virtues of worship in these
mosques. The critical approach and evaluation of these narrations is of
paramount importance in terms of justifying the importance and holiness
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that Muslims attribute to these mosques. In this study, the narrations and
practices attributed to the Prophet about the virtues of worship in al-Agsa
Mosque are discussed, and related narrations are examined and evaluated in
terms of isnad (chain of narration) and matn (text). It has been observed
that some of the aforementioned narrations are authentic, and a
considerable part have been considered weak by some hadith authority (in
terms of jarh). Once the hadiths related to the subject are evaluated as a
whole, it can be demonstrated that the beliefs and convictions that the
worships performed in al-Agsa Mosque -with the exception of al-Masjid al-
Haram and al-Masjid al-Nabawi- are more virtuous compared to other
mosques, are not unfounded.

KEYWORDS: Prophet Muhammad, al-Masjid al-Haram, al-Masjid al-Nabawi,
prayer, Bayt al-Maqdis, al-Masjid al-Aqsa, Worship.

GiRiS

islamf bir terim olarak ibadet, mutlak sevgi, saygi ve itaat icinde Allah rizasini
kazanmak niyetiyle her zaman ve mekanda ilahi hikiimlere boyun egmek ve
riayet etmek demektir. Dolayisiyla islami ag¢idan insan hayati, ibadetten yani
kulluktan ibarettir. Nitekim bir ayette cinlerin ve insanlarin sadece Allah’a ibadet
icin yaratildiklart bildirilmistir (Zariyat, 51 / 56). Bir baska ayette de insanin
6linceye kadar Rabbine kulluk etmesi emredilmistir (Hicr, 15 / 99). Res(lullah da
(s.a.v.) bir hadislerinde vyerytiziinin kendisine mescit kilindigini  beyan
buyurmustur (Buhari, 2001: Salat, 56, no: 438; Mislim, 1998: Mesacid, 3-5, no:
521, 523). Baska bir hadiste ise g6z acip kapayincaya kadar kendisini nefsine
birakmamasi icin Allah’a dua etmistir (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: V, 42, no:
20430; Eb( Dav(d, ts.: Edeb, 100, no: 5090). Demek oluyor ki islami anlayisa gére
yery(izii bir mabettir, insan her an ibadet halinde olmali ve kulluk bilincini dinamik
tutmalidir. Bu nedenle her ne kadar orug¢ ve hac ibadeti gibi belli zaman ve
mekanlara tahsis edilen bazi 6zel ibadetler bulunsa da mutlak anlamda ibadeti
mahdut bir mekana ve sinirli bir zamana hasretmek dogru degildir.

Giiniimizde Misliimanlarin bir¢ogu ibadeti namaz, orug, hac ve zekat gibi
bir kisim ibadetlerle sinirlamistir. Oysa bes vakit namazin Medine’ye hicretten on
altr ay 6nce, orug ve zekat ibadetinin hicretin ikinci yihnda, hac ibadetinin ise
hicretin dokuzuncu yilinda farz kilindig1 distinildiginde bu tir mahdut bir
ibadet anlayisinin bilgi eksikliginden, sig ve kisir anlayislardan kaynaklandig
anlasilir. Zira mezkdr ibadetlerin farz kilinmasindan 6nce de Mdslimanlar
ibadetle miikellef kilinmislardir. Mekki sCrelerde ibadeti emreden ayetler bunun
apaglk delillerindendir. Su halde ibadeti, hayatin her alaninda her an ilahf yasalara
riayet etme yani her an her yerde tapinma halinde olma seklinde anlamak
gerekir. Ancak cemaat, vahdet ve sosyal dayanisma ruhunu canli tutmak icin belli
mekanlarda hususi mescitler insa edilmis ve su kisack 6mri daha iyi
degerlendirmek, bereketlendirmek ve az zamanda ¢ok kazang elde etmek igin bir
kisim ibadetlerin bazi 6zel zaman ve mekanlarda yapilmasi daha faziletli
sayllmistir. Bu 6zel mekanlardan birisi de etrafinin miibarek kilindigi Kur’an ile
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sabit olan Mescid-i Aksa’dir. Hz. Peygamber, bazi ibadetlerin bu mescitte
yapiimasinin énemine ve faziletine dikkat cekmis, isra gecesinde ilk olarak orada
ibadet eden kisi kendisi olmustur. Bununla da kalmayip Misliimanlarin bu konuya
O6nem vermelerini ve gerekli hassasiyeti gostermelerini istemistir. Bu makalede
Mescid-i Aksa’da ibadetin 6nemi ve bu 6nemin dayandigi dini referanslar
tizerinde durulacaktir. Ozellikle bu mescitte ibadet etmenin 6nemine dair Hz.
Peygamber’e atfedilen s6z ve uygulamalar tespit edilecek; bu 6nemin
nedenlerine, islami arka planina isaret edilecek ve konuyla ilgili olarak rivayet
edilen birbirinden farkli muhtevaya sahip muhtelif hadisler hakkinda bazi yorum
ve degerlendirmelere yer verilecektir.

1. MESCID-i AKSA’DA IBADETIN FAZILETINE DAIR RIVAYETLER

Mescid-i Aksa’da ibadet etmenin, namaz kilmanin, oru¢ tutmanin, itikafta
bulunmanin, hac ve umre icin ihrama girmenin ve bu kutsal mekdn ugrunda
gerektiginde cihad etmenin 6nemine ve faziletine dair ¢ok sayida hadis
bulunmaktadir. Oncelikle bu hadisleri ve konumuzla ilgili olarak Hz. Peygamber’in
uygulamalarini gézden gegirelim.

1.1. Mescid-i Aksa’da Namazin Faziletine Dair Rivayetler

Kur’an-1 Kerim’de c¢evresinin mibarek kilindigi belirtilen Mescid-i Aksa’nin
ozelliklerinden biri, icerisinde kilinan namazlarin pek faziletli olmasidir. Birgok
hadiste Mescid-i Aksa’da kilinan namazlarin, Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi
hari¢ diger mescitlerde kilnan namazlara gére daha faziletli oldugu bildirilmistir.
Ancak bu namazlarin fazilet derecesi ile ilgili olarak nakledilen rivayetler
muhteliftir. Su halde 6ncelikle bu rivayetleri tespit etmek sonra da sened ve
metin agisindan inceleyip degerlendirmek uygun olacaktir.

Mescid-i Aksa’da kilinan namazin faziletinin iki yiiz elli kat olduguna delalet
eden bir rivayet Eb( Zer’den (r.a.) merfu olarak su sekilde nakledilmektedir.
“Benim mescidimde kilinan bir namaz, orada (Beytllmakdis’te) kilinan dort
namazdan daha faziletlidir” (Tahavi, 1914: I, 248; Taberani, Kahire: 1995: IV, 103,
VIIl, 148; Hakim en-Nisabari, 1990: V, 554, no: 8553; Beyhaki, 2003: VI, 42 no:
3849; Heysemi, 1994: 111, 676, no: 5874; ibn Hacer, 1995: IV, 330; Ciird‘l, 2004: 307).
Bu hadis, Mescid-i Aksa’da kilinan namazin faziletinin iki yiiz elli kat olduguna
delalet etmektedir. Zira Sahthayn’da yer alan bir hadiste Allah Res(li séyle
buyurmaktadir: “Benim mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram haricindeki
mescitlerde kilinan bin namazdan daha hayirlidir” (Buhéri, 2001: Fazlu’s-Salat fi
Mescid-i Mekke ve’l-Medine, 1, no: 1190; Miislim, 1998: Hacc, 94, n0:1394).

Bezzar'in Misned’inde Ebu’d-Derda’dan (r.a.) nakledilen bir hadiste de s6yle
buyrulmaktadir: “Mescid-i Hardm’da kilinan namazin fazileti, diger mescitlerde
kilinan yliz bin namaza denktir. Benim mescidimde / Mescid-i Nebevi’de kilinan
namazin fazileti, bin namaza denktir. Beytiilmakdis mescidinde / Mescid-i Aksad’da
kilinan namazin fazileti ise, bes yliz namaza denktir” (Bezzar, 1988-2006: X, 77, no:
4142. Benzer ifadeler icin ayrica bk. Heysemi, 1994: Ill, 675, no: 5873).Abdullah b.

Beytiilmakdis Arastirmalari Dergisi, 2021, 21 (3)

W
-
Vi



I jsmail ALTUN

Journal of Islamicjerusalem Studies, 2021, 21 (3)

w
-
(=)}

Abbas’tan (r.a.) gelen bir hadiste ise Mescid-i Aksa’da kilinan namazin, bin kat
faziletli oldugu belirtilmektedir (Zerkesi, 1999: 118).

Yine bir baska hadiste bildirildigine gére Res(lullah (s.a.v.), Ummetini
Mescid-i Aksa’da namaz kilmaya tesvik etmis ve orada kilinan bir namazin, (baska
yerde kilinan) bin namaz gibi oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in zevcesi Hz.
Meymune, bir giin Hz. Peygamber’e hitaben,

Ya Resdlallah! Beytiilmakdis hakkinda bize fetva verir misin (tavsiyede bulunur
musun) dedi. Hz. Peygamber s6yle buyurdu: “Orasi Mahser ve Menser (yeniden
dirilis) yeridir. Oraya gidin ve icinde namaz kilin. Ciinkii orada kilinan bir namaz
(baska yerde kilinan) bin namaz gibidir.” Bunun Uzerine orada bulunan
sahabiler, Ya Res(lallah! Peki, oraya gitmeye giicii yetmeyen kimse (ne yapsin?)
dediklerinde Res(lullah su cevabi verdi: “Oraya gitmeye giicli yetmeyen kimse
orada yakilmak lizere oraya zeytinyagl gondersin. Kim oraya zeytinyagi
gonderirse oraya gitmis gibi olur” (Eb( Ya‘la 1984-1990: Xll, 523, no: 7088).
O zaman burasi Daru’l-Harb’di. Onun igin Allah Resdlu, “Eger oraya gidemez ve
icinde namaz kilamazsaniz kandillerinde yakilmak (lizere oraya zeytinyagi génderin”
buyurdu (Ebl Daviid, ts.: Salat, 14, no: 457). Ayni hadis, benzer ifadelerle ve farkl
isnadlarla Hz. Peygamber’in hizmet¢isi Meymune tarafindan da rivayet edilmistir
(Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: VI, 463, no: 27626; Ebl Davad, ts.: Salat, 14, no:
457; ibn Mace, 1981: ikametii’s-Salat, 196, no: 1407). Bu hadise istinaden
Beytililmakdis’e gitmeye giicli yetmeyen kimselerin, kandillerinde yakilmak tizere
oraya zeytinyagl goéndermelerinin mistehap olduguna hiikmeden fakihler
olmustur (Ciird“, 2004: 320).

Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen bir baska hadiste Allah Reslu
(s.a.s.), Mescid-i Aksa’da kilinan namazin “yirmi bin namaza” denk geldigini
bildirmistir (Makdisi, 1994: 202; Makdisi, 2002: 107). ibn Mace’nin Siinen’inde
tahric edilen merfu bir hadiste de Mescid-i Aksa’da kilinan namazin “elli bin
namaza” denk geldigi ifade edilmistir. Hz. Enes’ten gelen mezkir hadiste soyle
buyrulmaktadir:

Bir adamin kendi evinde kildigi namaza bir namaz sevabi verilir. Oturdugu

beldenin sakinlerinin devam ettikleri camide kildigi namaza yirmi bes kat sevap

verilir. Cuma namazinin kilindigr camide kildigi namaza bes yiiz kat sevap verilir.

Mescid-i Aksa’da kildigr namaza elli bin kat sevap verilir. Benim mescidimde

kildigi namaza da elli bin kat sevap verilir. Mescidi Haram’da kildig1 namaza ise

yiiz bin kat sevap verilir. (ibn Mace, 1981: ikametii’s-Salat, 198, no: 1413. Ayrica

bk. Taberani, 1995: VII, 112, no: 7008).!

Mescid-i Aksd’da kilinan namazlarin faziletine dair daha baska hadisler de
bulunmaktadir. Hz. Enes’ten rivayet edildigine gére Res(l-i Ekrem (s.a.s.) sOyle
buyurmustur:

Her kim Beytiilmakdis’te her biri dorder rekat olmak lzere bes nafile namaz

kilar, besinde on bin “ssi &l s J& okursa siiphesiz ki o kisi, atesin, aleyhinde

herhangi bir delili olmaksizin Allah Tebareke ve Tedld’dan nefsini satin almistir
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(Cehenneme girmesi icin aleyhine bir delil s6z konusu olmaz). (Makdisf, 2002:

112; Zerkest, 1999: 288; Ciira‘f, 2004: 308).

Res(l-i Ekrem’in (s.a.v.), isrd gecesinde Cebrail (a.s.) ile birlikte bu mescide
girip icerisinde namaz kildig1 da sahih rivayetlerle sabittir. Nitekim Mduslim’in
Sahih’inde yer alan ve Enes b. Malik’ten gelen bir hadiste Resdlullah Kudiis’teki
mescitten s6z ederek séyle buyurmustur:

Burak getirildi. O, beyaz, uzun, merkepten biiylk, katirdan kiigiik, 6n ayaklarini
goziiniin gérdiigu en son noktaya koyan bir hayvandi. Ona bindim, Nihayet
Beytiilmakdis’e geldim. Onu peygamberlerin bagladigi halkaya bagladim ve
mescide girdim. iki rekat namaz kildim, sonra ¢iktim. Cibril (a.s.) bana bir kase
sarap, bir kase st getirdi. Ben sitil sectim. Bunun Gzerine Cibril, ‘Fitrati sectin.’
dedi... (Miislim, 1998: iman, 259, 278).2
Keza Mislim’in Sahih’inde ve daha baska hadis kaynaklarinda Resdlullah’in
Beytililmakdis’te peygamberlerden bir cemaate namaz kildirdigi belirtiimektedir
(Miislim, 1998: Iman, 259, 276. Ayrica bk. Nesaf, 1986: Salat, 1, no: 449; Eb(i Ya‘la,
1989: |, 43-44; Makdisi, 2002: 160). Yerylzlinde Beytiilmakdis’in disinda
Peygamberlerin bir araya geldigi ve namaz kildigi hicbir bélgenin bulunmadigl
ifade edilmektedir (Hile, 2018: 309).

Yine Resdlullah, ibadet maksadiyla kendilerine 6zel yolculuk yapilabilecek ti¢
mescitten birinin Mescid-i Aksa oldugunu beyan etmektedir. Nitekim bir¢ok hadis
kitabinda yer alan ve sahih oldugu belirtilen bir hadisi serifte ResGlullah soyle
buyurmustur: “(ibadet kastiyla) yolculuk, ancak su (¢ mescitten birine olur:
Mescid-i Haram’a, Mescid-i Rasal’e ve Mescid-i Aks@’ya” (ibn Ebi Seybe, 2006: VIII,
720, no: 15785; Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: 1ll, 7; Buhari, 2001: Fazlu’s-Salat, 1, 6.
Benzer ifadeler icin bk. Abdiirrezzak, 1971-1975: V, 132, no: 9158, 9159, 9160; ibn
Ebi Seybe, 2006: V, 176, no: 7620, VIII, 721-722, no: 15790, 15792, 15793; Ahmed b.
Hanbel, 1995-2001: 11, 278; Buhari, 2001: Cezaii’s-Sayd, 26, Savm, 67; Miislim, 1998:
Hacc, 15 [ 415, 511, 512; Eb( Dav(d, ts.: Menasik, 98; ibn Mace, 1981: ikametii’s-
Salat, 196; Tirmizi, 1981: Salat, 326; Nesai, 1986: Mesécid, 10). Yapilan bir
arastirmada farkl sened ve varyantlari tahric edilen mezk(r hadisin, “sahih”
oldugu ve hadis kaynaklarindaki 109 tahricinin, hadisin sihhatini destekledigi
gorilmustir (Alparslan, 2019: 169-174).

Ayrica Allah Ras@li, namaz kilmak kastiyla Mescid-i Aksd’ya gidenlerin
hatalarinin bagislanmasi i¢in Hz. Siileyman’in Allah’a dua ettigini haber vermistir.
Abdullah b. Amr’dan (r.a.) nakledilen ve sahih oldugu belirtilen bir hadis-i serifte
(Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: Il, 176, no: 6644; Zerkesi, 1999: 29; Elbani, 1998:
251, no: 1408. Mezkidr hadisin bitiin ravilerinin sika olduguna dair ayrica bk.
Ahmed Yusuf, 1998: 51-94, 71) Res(lullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur:

Sileyman b. Davad Beytlilmakdis’i bina ettiginde Allah Teald’dan (¢ dilekte

bulunmustur. Bunlar, Allah’in hitkmiine uygun hiikiim verme (gticii ve kabiliyeti),

kendisinden sonra kimselere nasip olmayacak bir miilk ve saltanat ve yalnizca
namaz kilmak niyetiyle bu Mescide gelen kimsenin anasindan dogdugu giinki

gibi gilinahlarindan kurtulmasidir.” Hadisin devaminda Hz. Peygamber’in su
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agiklamasiyer almaktadir: “Cenab-1Hak, Stileyman’a bunlardanilk ikisini vermistir.

Uclincii dileginin de kabul edilmis olmasini umarim.” (ibn Mace, 1981: ikametii’s

-Salat, 196, no: 1408. Benzer ifadeler icin bk. Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: 11, 176,

no: 6644; Nesai, 1986: Mesacid, 6, no: 1408; Miinziri, 2004: 1, 506, no: 1178).

Su hadisler de Abdullah b. Amr hadisini teyit eder niteliktedir. EbQ
Hireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gére Res(lullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur:
“Her kim Beytlilmakdis’te namaz kilarsa biitiin glinahlari magfiret olunur”
(Makdisi, 1994: 195; Makdisf, 2002: 107). EbG Umame el-Bahili’den (r.a.) rivayet
edilen bir hadiste de Res(lullah (s.a.s.) séyle buyurmustur: “Her kim hac veya
umre yapar, Beytiilmakdis’te namaz kilar, cihad eder ve sinir boylarinda nébet
tutarsa bitin stinnetimi tamamlamis olur” (Makdisi, 2002: 119). Bir baska hadiste
su ifadelere yer verilmistir: “Her kim islam’in haccini gerceklestirir (hac vazifesini
yerine getirir), kabrimi ziyaret eder, bir gazveye katilir ve Beytiilmakdis’te namaz
kilarsa Allah, kendisine farz kildigi seyler hususunda o kimseye hesap sormaz.”
(Sevkani, 2005: VI, 322). Cabir’den (r.a.) gelen bir rivayete gore ise, insanlardan ilk
once hangisinin cennete girecegi soruldugunda Resdlullah (s.a.s.) sOyle
buyurmustur: “Nebiler, sonra sehitler, sonra Kabe’nin miiezzinleri, sonra
Beytlilmakdis’in miiezzinleri, sonra su benim mescidimin mdezzinleri, sonra da
amellerinin miktarina gére diger miiezzinler” (Makdisf, 2002: 210; Makdisi, 1988: 1,
93; Zerkest, 1999: 294; Clira‘f, 2004: 322).

1.2. Mescid-i Aksd’da Namaz i¢in Nezirde Bulunmaya Dair Rivayetler

Sahabeden bazilari Beytiilmakdis’te namaz kilacaklarina dair nezirde
bulunmuslardir. Hz. Peygamber, bu sahabilere Beytiilmakdis’e gitmelerinin
gerekli olmadigl ve Mescid-i Haram’da namaz kilmalari halinde nezirlerini yerine
getirmis olacaklart yoniinde talimat vermistir. Nitekim Abdurrezzak’in
Musannef’inde yer alan bir rivayete gére Sakif kabilesine mensup bir sahabi olan
Serid b. Stiveyd (r.a.), fetih gtinti Resdlullah’a (s.a.v.) gelerek soyle dedi:

Ey Allah’in Nebisi! Ben, sayet Allah, Nebisine (s.a.s.) ve miiminlere Mekke’nin

fethini nasip ederse mutlaka Beytiilmakdis’te namaz kilacagim diye nezirde

bulundum. Bunun tzerine Hz. Peygamber (s.a.s.), “Burada (Mescid-i Haram’da)

kil” buyurdu. Adam, bu sézinii ti¢ kez tekrarladi. Hz. Peygamber (s.a.v.) her

defasinda “Burada kiI” buyuruyordu. Adam dordinci kez israr edince

Peygamber (s.a.s.), “O halde git orada kil, fakat sunu bil ki, Muhammed’i (s.a.v.)

Peygamber olarak gonderen Zat’a yemin ederim ki sayet burada kilsan bu,

Beyttilmakdis’te kilacagin namaz borcunu duslrir” buyurdu (Abdirrezzak,

1971-1975: VI, 455-456, no: 15890, 15891. Benzer ifadeler icin bk. Ahmed b.

Hanbel, 1995-2001: Ill, 363, no: 14919; Eb( Dav(d, ts.: iman, 20, no: 3305;

Taberani, ts.: VI, 383, no: 7258; Hakim, 1990: 1V, 338, no: 7839).

Abdullah b. Abbas’tan (r.a) rivayet edildigine gére de Medine’de bulunan bir
kadin, hastaligindan sifa buldugu takdirde mutlaka Beytiilmakdis’te namaz
kilacagina dair bir adakta bulunur. Sonra sifa bulur ve durumu Res(lullah’in
(s.a.v.) eslerinden Hz. Meymune’ye anlatir. Bunun (izerine Hz. Meymune kadina
kararindan vazgecip Medine’de kalmasini ve Resdlullah’in (s.a.v.) Mescidinde
namaz kilmasini emreder ve orada kilinan namazin Kabe Mescidi harig diger
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mescitlerde kilinan namazlardan bin kat daha faziletli olduguna dair
Resdlullah’dan (s.a.v.) bir hadis duydugunu ifade eder (Ahmed b. Hanbel, 1995-
2001: VI, 333, no: 26826; Mslim, 1998: Hac, 95, no: 1396; Sevkani, 2005: X, 495).

1.3. Mescid-i Aksa’da Orucun Faziletine Dair Rivayetler

Zerkes’nin sened belirtmeksizin naklettigi bir rivayete gére Mescid-i Aksa’da
tutulan orug¢ cehennemden kurtulusa vesiledir. Mezk(r rivayette soyle
buyrulmustur: “Beytiilmakdis’te bir giin oru¢ tutmak atesten kurtulustur” (Zerkesf,
1999: 289; Heyet, 1997-2002: XXXVII: 235). Bu sebeple Beytiilmakdis’te orug tutmak
mistehap kabul edilmistir (Zerkesi, 1999: 289; Heyet, 1997-2002: XXXVII: 235).

1.4. Mescid-i Aks&’da itikafin Faziletine Dair Rivayetler

Dinf bir terim olarak itikaf, ibadet niyetiyle ve kurallarina uyarak belli bir stire belli
bir mescitte inzivaya ¢ekilmek anlamina gelir. itikdfin mesruiyeti Kur'an ve
Sitinnet ile sabittir. “Mescidlerde i‘tikdfta bulundugunuz zaman kadinlara
yaklasmayin” (Bakara, 2/187) mealindeki ayetle Hz. Aise’nin, “Resdl-i Ekrem
ramazanin son on giiniinde itikdfa girerdi. O bu ddetine vefatina kadar devam
etmistir. Sonra onun ardindan hanimlari itikafa girmistir” (Buhari, 2001: i'tikaf, 1,
no: 2026; Mislim, 1998: i'tikaf, 5, no: 1172) seklindeki rivayeti bu ibadetin
megruiyetininin  delilleri arasinda yer almaktadir. itikaf kisinin manen
olgunlasmasi icin dnemli vesilelerden biridir. Zira dinf duygu ve diisiincenin yogun
bir sekilde yasandigi bir ortam, insana derin bir manevi ufuk ve imkan
sunmaktadir (Sener, 2001: XXIII, 458).

Mescid-i Aksa’nin 6zelliklerinden biri de icerisinde itikafa girmenin diger
mescitlere gore daha faziletli olmasidir. Nitekim konuyla ilgili olarak Hz.
Huzeyfe’den sdyle bir rivayet nakledilmektedir: ibrahim (en-Neha') anlatiyor:

Huzeyfe (b. Yeman), Abdullah (b. Mes’id’a) geldi ve “Senin evinle (Ebd M(sa)
el-Eg’ari’nin evi arasinda yani mescitte (Kife Mescidi’nde) itikafa girenleri garip
karsilamiyor musun?” dedi. Abdullah, “Belki de onlar isabet etmis, sen hata
etmissindir” dedi. Huzeyfe, “Bilmiyor musun ki itikaf ancak (i¢ mescitte olur!

Bunlar Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Mescid-i Resal’dir (s.a.s.). Ben, orada

veya su carsida itikaf etmen arasinda fark gérmiiyorums (ibn Ebi Seybe, 2006:

VI, 308, no: 9762. Benzer bir rivayet icin bkz. Abdiirrezzak, 1971-1975: 1V, 348,

no: 8016; Tahavi, 1914: 1V, 142; Taberani, ts.: IX, 349-350, no: 9510-9511; Beyhaki,

1344-1355: IX, 316; Heysemi, 1994: I1l, 404, no: 5028).

Mezk(r rivayet, Eb( Vail tarikiyle de rivayet edilmistir (Beyhaki, 2003: 1V,
316). Eb( Vail rivayetinde Hz. Huzeyfe’nin, Abdullah’a hitaben, “Sen Resdlullah’in
(s.a.s.) ‘itikaf ancak l¢ mescitte olur...” dedigini biliyorsun” seklinde bir
hatirlatmada bulundugu, Abdullah’in, “Belki de sen unutmussundur, onlar
hafizalarinda tutmustur. Sen hata etmissindir onlar isabet etmistir” seklinde buna
karsilik verdigi Hz. Huzeyfe’nin ise bu cevap karsisinda sessiz kaldigi ifade
edilmektedir (Tahavi, 1914: 1V, 142)

1.5. Mescid-i Aksa’da ihrama Girmenin Faziletine Dair Rivayetler

Hac ve umre ibadeti i¢cin Mescid-i Aksa’dan ihrama girmenin faziletine dair
hadisler bulunmaktadir. Nitekim ibn Mace’nin, Miminlerin annesi Ummi
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Seleme’den rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:
“Her kim Beytiilmakdis’ten umre icin ihrama girerse magfiret edilir” (ibn Mace,
1981: Menasik, 49, no: 3001). Yine ibn Mace’nin, Ummii Seleme’den rivayet ettigi
bir baska hadiste Reslullah (s.a.s.), “Her kim Beytlilmakdis’ten umre icin ihrama
girerse bu umre onun ge¢mis giinahlarina keffaret olur” buyurmustur (ibn Mace,
1981: Menasik, 49, no: 3002). Bu iki hadiste umre icin Beyttlmakdis’ten ihrama
girenlerin magfiret edilecegi belirtiimektedir.

Bazi rivayetlerde ise hac ve umre ibadeti birlikte zikredilmektedir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan bir hadiste séyle buyrulmustur: “Her
kim Mescid-i Aksd’dan umre veya hac icin ihrama girerse gecmis giinahlar
magfiret edilir.” (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: VI, 299, no: 26558). Kezad Eb(
Dav(d, Taberani ve Eb{’l-Meali Misrif el-Makdist konuyla ilgili olarak su hadisi
nakletmektedirler: “Her kim Mescid-i Haram’a gitmek lizere Mescid-i Aksa’dan hac
ve umre icin ihrama girerse ge¢mis ve gelecek giinahlari affedilir veya cennet
kendisine vacip olur” (Eb{ David, ts.: Menasik, 8, no: 1741; Taberani, 1995: VI, 319,
no: 6515; Makdisi, 2002: 211).

Taberani ise hac ve umre ifadelerini kullanmaksizin Abdullah b. Omer’den
(r.a.) su hadisi rivayet etmektedir: “Her kim Beytlilmakdis’ten ihrama girerse
magfiret olunmus olarak girer” (Taberani, 1995: IX, 97, no: 9236). Bu sebeple
Ummii Hakim, Abdullah b. Omer, Muaz b. Cebel, K&’b el-Ahbar ve seleften daha
baskalart Kabe’yi ziyaret icin Mescid-i Aksa’dan ihrama girmislerdir (Ahmed b.
Hanbel, 1995-2001: VI, 299, no: 26558; ibn Mace, 1981: Menasik, 49, no: 3002;
Makdisf, 2002: 212; Zerkesi, 1999: 289).

1.6. Mescid-i Aksa’da Cihadin Onemine Dair Rivayetler
Ebd Umame el-Bahil’den (r.a.) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur:

Ummetimden bir zimre, kendilerine Allah’in emri gelinceye kadar din/ hak

lizere birbirine yardim etmeye ve diismanlarini maglup etmeye devam

edeceklerdir. Onlar hak lizere hep bdyle sebat edip durduklari miiddetce
baslarina gelen sikintilar harig, kendilerine karsi ¢ikanlar onlara zarar
veremeyecektir.” Orada bulunanlar, “Ya Resdlallah! Bu kimseler nerede
olacaklar?” diye sordular. Hz. Peygamber, “Beytiilmakdis’te ve onun cevresinde
olacaklar” buyurdu (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: V, 269, no: 22320; Heysem,

1994: VII, 288 no: 12248. Benzer ifadeler icin bk. Taberant, ts.: 20: 317-318 no:

754; Makdisi, 2002: 216; Zerkesi, 1999: 295).

Abdullah b. Omer ile Eb( Hiireyre’den rivayet edilen iki ayri hadiste ise Allah
Resdli (s.a.v.), istikbalde Mduslimanlarla Yahudiler arasinda bir savas
yasanacagini ve bu savasta Mislimanlarin zafer elde edecegini mijdelemistir.
Buna gore kiyamet kopmadan 6nce Musliimanlar Yahudilerle savasacak, neticede
Mduslimanlar galip gelerek Yahudileri 6ldirecektir. Hatta agaglar ve taslar bile
(dile gelerek) Yahudilerin saklandig1 yeri Mislimanlara haber verecektir (Mislim,
1998: Fiten, 79, 80, 81, 82, no: 2921, 2922). Onun i¢indir ki Mislimanlar Kudiis’a
cihat ve ribat sehri olarak nitelendirmislerdir (Karadavi, 2010: 20, 21).
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2.MESCIiD-iAKSA’DAIBADETIN FAZILETINE DAIRRIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI
Gorlldugl tzere Mescid-i Aksd’da ibadetin faziletine dair ¢ok sayida hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerden bir kismi ayni isnad ve metinle, bir kismi farkh
isnadlarla ama benzer muhtevayla rivayet edilmektedir. Bir kisminda ise icerik
farklar ve ihtilaflari gériilmektedir. Binaenaleyh konu ile ilgili olarak varid olan
hadislerin isnad ve sihhat agisindan durumlarini tespit etmek konunun daha
saglikli anlasilmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. $u halde Mescid-i Aksa’da
yapilan ibadetlerin 6nemine ve faziletine dair rivayet edilen hadislerin sened ve
metin agisindan incelenerek sihhat durumlarinin tespit edilmesi gerekmektedir.

2.1. Mescid-i Aksa’da Namazin Faziletine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Ozellikle Mescid-i Aksd’da namaz kilmanin faziletine dair rivayet edilen hadisler
problemlidir. Bu hadislerin bir kismmin isnadi ve muhtevasi ayni iken, bir kisminin
isnadlan farkli olmakla birlikte muhtevalar benzerlik arz etmektedir. Fakat bir
kisminda goriilen icerik farkliliklart ve uyusmazliklar, konunun anlasiimasini
muskil hale getirmektedir. Nitekim namaz ile ilgili olarak varid olan hadislerde,
Mescid-i Aksa’da kilinan namazin fazilet derecesi ile ilgili olarak muhtelif rakamlar
verilmektedir. Binaenaleyh 6ncelikle namaz ile ilgili hadislerin sened ve metin
agisindan degerlendirilmesi gerekmektedir.

Mescid-i Aksa’da kilinan namazin faziletinin iki yiiz elli kat olduguna delalet
eden ve Eb( Zer’den nakledilen hadisin muhtelif tarikleri bulunmakta ve her
birinin senedinde Katade yer almaktadir (Tahavi, 1914: |, 248; Taberani, 1995: VII,
103, no: 6983, VIII, 148, no: 8230; Hakim, 1990: IV, 554, no: 8553; Beyhaki, 2003:
VI, 42, no: 3849; Darekutni, 1985: VI, 244, no: 1105; Heysemi, 1994: Ill, 676, no:
5874; ibn Hacer, 1995: 1V, 330; Ciirdf, 2004: 307). Taberani ve Hakim’de hadisi
Haccac b. Haccac, Katade’den naklederken, Tahavi ve Beyhaki’de mezk(r hadisi
Sa’ld b. Begir, yine Katade’den rivayet etmektedir. Birinci rivayet icin “ricalu’s-
sahith” ifadesi kullanmlmistir (Heysemi, 1994: Ill, 676, no: 5874). Yani mezkdr
hadisin ravileri Buhar’nin veya Buhari ile Mislim’in Sahih isimli kitaplarinda
rivayeti bulunan ravilerdir (Aydinli, 2006: 257). Ayni hadisin isnadinin sahih oldugu
belirtilmistir (Hakim, 1990: VIII, 148, no: 8230; Elbani, 1996: 6: 955). Sa’id b.
Besir’in Katade’den rivayet ettigi hadisi ise bazi muhaddisler sened y&niinden
tenkid etmislerdir. Nitekim EbG Ahmed el-Hakim hadisin ravilerinden biri olan
Sa’id b. Besir’i “Leyse bi’l-Kaviy” olarak tavsif ederken, ibn Ma’in ve Nesal ise onu
za’if olarak nitelendirmislerdir (Makdisf, 2002: 108; Zehebi, 1981-1985: VII, 305).
ilim ehlinden bazilari da bu hadisin metninde bir garabetin (zayiflik) bulundugunu
belirtmislerdir (Beyhaki, 2003: VI, 42).4

Goriinen o ki Taberanf ve Hakim, adi gegen hadisi Tahavi ve Beyhaki’nin
isnadindan daha gtivenilir bir isnadla rivayet etmislerdir. Bu sebeple Beyhaki’nin
rivayeti bazi arastirmacilar tarafindan hasen lizatihi olarak degerlendirilirken,
Hakim’in rivayeti sahih olarak nitelendiriimektedir (Yusuf, 1998: 81). Bir
arastirmaci Katade’nin mudellis® bir ravi oldugunu dolayisiyla her iki rivayetin de
isnad bakimindan zayif oldugunu ileri sirmustdr (Salih er-Rifa‘, 1993: 422). Lakin
biyiik hadis imamlarinin Katade’nin rivayetlerini eserlerine almis olmasi onunla

Beytiilmakdis Arastirmalari Dergisi, 2021, 21 (3)

W
N
-



I jsmail ALTUN

Journal of Islamicjerusalem Studies, 2021, 21 (3)

W
N
N

ilgili bir gliven probleminin bulunmadigini géstermektedir (Birisik, 2002: XXV, 22).
Dolayisiyla Hakim’in rivayeti sahih olarak kabul edilebilir.

Mescid-i Aksd’da kiinan namazin “bes yliz namaza” denk geldigine dair
Bezzar’in tahric ettigi hadis merfudur (Sevkani, 2005: X, 497- 498; Yusuf, 1998:
68). Siydti, Ebu’d-Derdd’dan gelen bu hadisi zayif olarak nitelendirmistir®
(Suydti, 1971: 363, no: 5868). Nasiruddin el-Elbani ise sahih kabul ettigi Ebl Zer
hadisine aykirt oldugu gerekcesiyle ayni hadisi munker? olarak degerlendirmistir
(Minziri, 2004: 1l, 506, no: 1737). Mezk({r hadis baska tariklerle de rivayet
edilmistir. Nitekim Beyhaki bu hadisi Hz. Cabir b. Abdullah’dan rivayet etmistir®
(Beyhaki, 2003: VI, 42, no: 3848). Ayni hadis, Stiy(tf tarafindan da nakledilmis ve
hadis hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunulmamistir (Stiy(ti, 1971: 315,
no: 5109). Ancak Cabir b. Abdullah rivayetinin isnadini zayif gérenler de olmustur
(Beyhaki, 2003: VI, 41; Salih er-Riifa“), 1993: 414, 415, 423). Yine bu hadisin bir
benzeri baska bir isnadla Eb( Muhacir'den de rivayet edilmistir. Ancak bu
rivayetin senedinde yer alan bazi raviler bir kisim cerh ve ta‘dil alimlerince zayif,
metriik,® leyyini’l-hadis’® ve kesiru’l-galat” olarak nitelendirilmislerdir (Styati,
1971: 315, no: 5109; Makdisi, 2002: 120). Buna ragmen Bezzar’in tahric ettigi hadis
umumiyetle hasen olarak degerlendirilmistir (Bezzar, 1988-2006: X, 78, no: 4142;
Heysemi, 1994: lll, 675, no: 5873; Yusuf, 1998: 69). Heysemi’ye gore hadisin
ravileri sikadir (Heysemi, 1994: I, 675, no: 5873). ibn Teymiye ise mezk(r hadis
hakkinda “Bu (hadis) dogrudur” hiikmiini vermistir (Clira‘l, 2004: 306).

Mescid-i Aksa’da kilinan namazin bin kat faziletli olduguna dair Abdullah b.
Abbas’tan gelen hadisi Zerkest garib™ olarak degerlendirmektedir (Zerkesf,
1999: 118). Yine Mescid-i Aksd’da kilinan bir namazin (baska yerde kilinan) bin
namaz gibi olduguna dair Ebl Ya‘la el-Mevsili tarafindan rivayet edilen Hz.
Peygamber’in zevcesi Hz. Meymune hadisinin ravilerinin sika oldugu
belirtilmektedir (Eb( Ya‘La, 1989: Xll, 523, no: 7088; Heysemi, 1994: Ill, 675, no:
5872). Buna ragmen isnatta yer alan Ziyad b. Eb( Sevde ve kardesi Osman’in
rivayetlerinden tevakkuf edilmesi gerektigini ifade eden hadisciler bulunmaktadir
(Zehebi, ts.: 1, 90, no: 2943). Hz. Peygamber’in hizmetcisi Meymune’den rivayet
edilen hadise gelince bu hadisin ézellikle ibn Mace tarfkinin isnadi sahih olarak
nitelendiriimekte ve ravilerinin sika oldugu belirtiimektedir. (ibn Mace, 1981
ikametii’s-Salat, 196, no: 1407). Ancak ibn Mace’nin rivayet ettigi hadis de dahil,
gerek Hz. Peygamber’in zevcesi Hz. Meymune’den, gerekse Hz. Peygamber’in
hizmetcisi Meymune’den rivayet edilen mezkdr hadisin bitiin isnadlarinda
Ozellikle Ziyad b. Eb( Sevde yer almaktadir. Ziyad b. Eb( Sevde hakkinda ise
ihtilaf edildigi icin hadisin senedinde illet oldugu belirtilmistir (Salih er-Rifa4,
1993: 424). Bu nedenle Ahmed’in Miisned’inde hadisi tahkik eden Suayb Arnavut
ve arkadaslari, bu hadisin isnadinin zayif oldugunu kaydetmislerdir (Ahmed b.
Hanbel, 1995-2001: VI, 463, no: 27626). Bazilari bu hadisi leyse bi Kaviyy' olarak
nitelendirmislerdir (Zehebi, ts.: 11, 90, no: 2943; Zerkesi, 1999: 289). Zehebi ise s6z
konusu hadis icin, “bu hadis munker cidden”"> seklinde bir agiklamada
bulunmustur (Zehebi, ts.: I1, 90, no: 2943). Zehebi’ye gére Meymune’nin, Stinen’de
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dort hadisi bulunmakta olup doérdii de munkerdir. Bazilari ise zeytinyaginin asil
merkezi Kudiis oldugu halde Hicaz’dan oraya zeytinyagi goénderilmesinin
emredilmesini garipseyip hadiste yine nekaretin® oldugunu belirtmislerdir
(Ciira‘f, 2004: 306). Kisacasi hadis, sened ve metin itibariyle cerh edilmistir.

Mescid-i Aks&’da kilinan namazin “yirmi bin namaza” denk geldigine dair
Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen hadisin muztarib” oldugu belirtiimektedir.
Zira adi gegen hadis ic¢in “hadisun vahin”® ifadesi kullanilirken hadisin
ravilerinden Hisam b. Siileyman el-Mahzmf i¢in de “muztaribii’l-hadis”" ifadesine
yer verilmistir (ibn EbG Hatim, 1952-1953: IX, 62. Ayrica bk. Makdisi, 1994: 202;
Makdisf, 2002: 107). Dolayisiyla bu hadis de zayif olarak degerlendirilmistir.

Mescid-i Aks&’da kilinan namazin “elli bin namaza” denk geldigine dair ibn
Mace’nin, Siinen’inde tahric ettigi hadisin tek bir isnadi bulunmakta olup
(Taberanti, 1995: VI, 112, no: 7008)*° bu hadisin isnadi da zayif gériilmistdr. Zira
hadisin ravilerinden Ebu’l-Hattab ed-Dimeski’nin cerh ve ta’dil durumu
bilinmemektedir (ibn Méace, 1981: ikametii’s-Salat, 198, no: 1413; ibn Hacer, 1995:
IV, 330). Diger ravi Ruzeyk hakkinda ise degisik gorisler vardir. Nitekim Eb( Ziir'a
onun hakkinda “la be’se bih”>' derken (Eb( Ziir‘a, 1982: 1lI, 867; ibn Mace, 1981:
ikametii’s-Salat, 198, no: 1413); ibn Hibban onu hem sikalar, hem zayiflar arasinda
zikretmektedir (ibn Hibban, 1975: 1V, 239; A. MIf, 1992: I, 301). ibn Hibban ayrica
Ruzeyk’in, bazi rivayetlerinde tek kaldigini ve bu rivayetlerin giivenilir ravilerin
hadislerine benzemedigini dolayisiyla onun rivayetlerinin ancak bu ravilerin
rivayetlerine uygun olmasi durumunda delil alinabilecegini belirtmektedir (ibn
Hibban, 1992: I, 301. Ayrica bk. ibn Mace, 1981: ikametii’s-Salat, 198, no: 1413;
Yusuf, 1998: 72). Zehebi ise s6z konusu hadis hakkinda “bu hadis munker cidden”
seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir (Zehebi, ts.: 1V, 520, no: 10153).
Stiy(tt mezkar hadis icin sahih hiikmiinid vermistir (Stiy(ti, 1971: 313 no: 5079).
Fakat M{inavi, Siiyati‘nin bu gériisiine katilmayip bu hadisi ibnii‘l-Cevzi‘nin sahih
saymadigini, ibn Hacer‘in de hadisin senedinin zayif oldugunu séyledigini ifade
etmektedir (Miinavi, 1356, 1357: 1V, 219. Ayrica bk. Orenc, 2016: 144).

Bu arada belirtmek gerekir ki Mescid-i Nebevi’de kilinan bir namazin Mescid-i
Haram haricindeki mescitlerde kilnan bin namazdan daha hayirli olduguna dair
Sahihayn’da yer alan rivayete (Buhari, 2001: Fazlu’s-Salat fi Mescid-i Mekke ve’l-
Medine, 1, no: 1190; Miislim, 1998: Hacc, 94, no: 1394) dayanarak Mescid-i Aksa’da
kiinan namazin faziletinin, diger mescitlerdeki namazlarla ayni derecede
oldugunu diisiinmek olmaz. Zira Cabir b. Abdillah’tan ve Hz. Omer’den rivayet
edilen bir hadiste de, “Mescid-i Haram’da kilinan bir namaz, diger mescitlerde
kilinan ytiz bin namazdan daha faziletlidir” buyrulmustur (Ahmed b. Hanbel, 1995-
2001: lll, 397, no: 15306; Tahavi, 1914: I, 338).22 Yine Eb( Hireyre’den veya Hz.
Aise’den rivayet edilen bir baska hadiste, “Benim mescidimde kilinan bir namaz
Mescid-i Aksa haricindeki mescitlerde kilinan bin namazdan daha hayirhdir”
buyrulmustur (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: Il, 278, no: 7739; Heysemi, 1994: llI,
672, no: 5861). Simdi meseleyi ayni bakis agisiyla ele alacak olursak Cabir b.
Abdillah’tan ve Hz. Omer’den nakledilen rivayete dayanarak Mescid-i Haram’da
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kiinan namazlarin faziletinin, Mescid-i Nebevi de dahil diger mescitlerdeki
namazlardan yiiz bin derece faziletli oldugunu kabul etmek gerekecektir. Oysa
konuyla ilgili diger rivayetler dikkate alindiginda Siifyan b. Uyeyne’nin de
belirttigi (izere Mescid-i Haram’da kilinan namazlarin, Mescid-i Nebevi’de kilinan
namazlardan yiz derece daha faziletli oldugu anlasiimaktadir (Tahavi, 1914: I,
338). Kezd ikinci rivayete dayanarak Mescid-i Harém’da kilinan namazlarin
faziletinin, diger mescitlerdeki namazlarla ayni derecede oldugunu kabul
etmemiz gerekecektir ki bunun da dogru olmadig agiktir.

Binaenaleyh en dogru yaklasim, ilgili rivayetlerin tamamini géz 6niinde
bulundurarak incelemek, yorumlamak ve degerlendirmektir. Muhaddislerin sahih
kabul ettikleri “lic mescit hadisi” ile “Abdullah b. Amr’in Hz. Siileyman hakkinda
rivayet ettigi hadis” basta olmak lizere konuyla ilgili diger rivayetler bir bitln
olarak ele alinip degerlendirildiginde Mescid-i Aksa’da kilinan namazlarin, Mescid-
i Haram ve Mescid-i Nebevi haricindeki mescitlerde kilinan namazlardan daha
faziletli oldugu agik¢a anlasiimaktadir. Nitekim dért mezhebe goére de Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi’den sonra en faziletli mescid, Mescid-i Aksa’dir (Ceziri,
2003: |, 264; Sener, 1993: VII, 92). Esasen Peygamberler tarafindan tesis edilen
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa ile ilgili ayetler de, bu iic
mescidin kutsiyet ve faziletinin diger mescitlere gére daha yiiksek oldugunu
ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa’nin
miibarek mekanlar oldugu, Mescid-i Nebevi’nin ise takva (izere tesis edildigi
bildiriimektedir (Al-i imran 3/96; el-isra 17/1; et-Tevbe 9/108).23 Bdylesine miibarek
ve mukaddes mekanlarda kilinan namazlarin ve diger ibadetlerin, bagka
mekanlara nispetle daha bereketli ve faziletli olmasi gayet tabiidir. Ancak bu
faziletin derecesi ile ilgili olarak kesin ve net bir goriis ortaya koymak oldukga zor
goziikmektedir. Nitekim Mescid-i Aksa’da kilinan namazin fazilet derecesine dair
ilim ehlinin de muhtelif goérisleri bulunmaktadir.

Son devir hadis alimlerinden Nasirtiddin el-Elbani, “Mescid-i Aksd’da kilinan
namazinfaziletihakkindanakledilenrivayetlerin en sahih olaniEbG Zer (r.a.) hadisidir”
demektedir (Elbani, 1996: VI, 954). Dolayisiyla Elbani, Mescid-i Aks&’da kilinan
namazlarin Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi haricindeki mescitlerde kilinan
namazlara oranla ikiyiiz ellikat daha faziletli oldugunu kabul etmis goériinmektedir.
ibn Teymiye (8. 728/1328), mezk(r hadisler icerisinde, Bezzar'in tahric ettigi hadis
hakkinda, “Bu (hadis) dogrudur” hikmini vererek (Ciird“, 2004: 306) Mescid-i
Aksa’da kilinan namazin, Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi haricindeki
mescitlerde kilinan bes yliz namaza denk geldigini bildiren rivayeti tercih etmekte
ve bu hadisin esbeh (dogruya en cok benzeyen, daha dogru) oldugunu
belirtmektedir (ibn Teymiyye, 2005: XXVII, 8).

Hadis alimi ve héafizi Irdki (6. 806/1404), Medine Mescidi’'nde de
Beytiilmakdis’te de kilinan namazin faziletine dair nakledilen hadislerden tariki en
sahih olanlarinin her iki mescitte de kilinan bir namazin (Mescid-i Haram haric)
diger mescitlerde kinan bin namaza denk geldigine delalet eden hadislerin
tarikleri oldugunu kaydetmektedir. Buna gére Mescid-i Aksa, Medine mescidi ile
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esit fazilette olmus olmaktadir. Irdki, Ebd Hireyre’den veya Hz. Aise’den
nakledilen “Benim mescidimde kilinan bir namaz Mescid-i Aksd haricindeki
mescitlerde kilinan bin namazdan daha hayirlidir” (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: 11,
278, no: 7739; Heysemi, 1994: Ill, 672, no: 5861) mealindeki hadisin de** buna
isaret ettigini belirtmektedir (ibni’l-Iraki, ts.: VI, 52). Miinziri, Hz. Aise’den
nakledilen bu hadisin ravilerinin sahih oldugu kanaatindedir (Minziri, 2004: II,
507, no: 759). Bitlin ravileri sika oldugundan mezkar hadis sahih olarak kabul
edilmektedir (Yusuf, 1998: 70). Ancak bu hadisin isnadini zayif gérenler de vardir.
Bunlar, hadisin ravileri arasinda bulunan Ata’nin, ihtilat ettigini yani hafiza
bozukluguna ugradigini belirtmektedirler (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: II, 278
no: 7739). Kanaatimizce Hz. Aise’nin rivayet ettigi bu hadisi, Ebu’d-Derda hadisi
ile birlikte diisinmek de miimkiindiir. Bu durumda ise Mescid-i Nebevi’de kilinan
namazin Mescid-i Aksa’da kilinan namazdan iki kat daha faziletli oldugu beyan
edilmis olmaktadir.

Hanefi fakihi ve muhaddis Tahavi (6. 321/933) ise, hadisler arasinda nesh s6z
konusu oldugunu, Allah Teald’nin, kullarina olan litfu ve rahmeti sebebiyle bu
mescitte kiinan namazlarin faziletini tedricen/ gitgide artirarak Mescid-i
Nebevi’deki namazlara misavi kildigini dolayisiyla her iki mescitte kilinan bir
namazin (Mescid-i Haram hari¢) diger mescitlerde kilinan bin namaza denk
geldigini belirtmektedir (Tahavi, 1914: 1, 342, 343). Oyle anlasiliyor ki Tahavi
Mescid-i Aksd’da kilinan namazin “elli bin namaza” denk geldigine dair ibn
Mace’nin Siinen’inde yer alan hadisi -muhtemelen isnadini zayif buldugundan
veya boylesine abartili ifadeleri Hz. Peygamber’in Gslibuna uygun bulmayip zayif/
uydurma emaresi saydigindan olsa gerek- dikkate almamistir. Bir arastirmaci,
Tahavi’nin gorisini herhangi bir delile dayanmadigi ve s6z konusu hadisler
miutekellem/ cerh edilmis oldugu gerekcesiyle elestiriimistirse de (Salih er-Riifa‘,
1993: 424) kanaatimizce Tahavi’nin gorisu, kayda deger 6nemli bir goristir.

Gorildigil Gizere Mescid-i Aksd’da kilinan namazin fazilet derecesi ile ilgili
olarak kesin ve net bir goriis ortaya koymak oldukga zor géziikmektedir. Bununla
birlikte muhtelif sayisal ifadelere yer veren hadisler icerisinde en sahih olaninin
Eb( Zer hadisi oldugu séylenebilir. Bu hadis, Mescid-i Aksa’da kilinan namazin
faziletinin ikiyliz elli namaza denk geldigine delalet etmektedir. Mezk(r mescitte
kilinan namazin bes yiiz namaza denk geldigine dair Bezzar’'in tahric ettigi hadis
umumiyetle hasen olarak degerlendiriimektedir. Konu ile ilgili olarak rivayet
edilen diger hadislerin ise zayif oldugu anlasiimaktadir.

Siibki, yeryiliziinde bu {i¢ mescidin disinda zati itibariyle faziletli olan
herhangi bir yerin bulunmadigini, bunlarin disindaki beldeler icin yapilan
yolculuklarin o mekanlarin zatindan kaynaklanmadigini, ziyaret, ilim ve cihad gibi
mendup veya mubah isler icin s6z konusu oldugunu ifade eder (ibn Hacer, 1379:
1, 66; ibni’I-Iraki, ts: VI, 41). Nitekim cumhari’l-ulem@’ya gére bu (i mescitten
baska mescitlere yolculuk yapmak haram ya da mekruh degildir. Ancak diger
mescitlere yolculuk yapmanin herhangi bir fazileti yoktur. Nitekim EbG Said el-
Hudr’den merfu olarak rivayet edilen su hadis de buna delalet etmektedir
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(ibni’I-Iraki, ts: VI, 41): “Mescid-i Hardm, Mescid-i Aksa ve su benin Mescidim haric
icerisinde namaz kilma kastedilerek herhangi bir mescide yolculuk igin binit
hazirlamak uygun olmaz” (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: Ill, 64, no: 11609).

Hulasa konuyla ilgili hadislere, 6zellikle de sahih oldugu belirtilen, farkli
sened ve varyantlari tahric edilen ve hadis kaynaklarinda 109 tahrici bulunan, (Bk.
Alparslan, 2019: 169-174) “lic mescid hadisi”ne istinaden islam alimleri, namaz,
dua, zikir, Kur’an kiraati ve itikaf gibi mesru bir ibadet icin Mescid-i Aksa’ya
yolculuk yapmanin miistehap oldugu hususunda ittifak etmislerdir (ibn
Teymiyye, 2005: XXVII, 6; Zerkesi, 1999: 288; Heyet, 1997-2002: XXXVII, 233; Hile,
2018: 307). Dolayisiyla Kudiis, Miislimanlarin nezdinde Mekke ve Medine’den
sonra Uglincti kutsal sehir, Mescid-i Aksa ise Mescid-i Haram ve Mescid-i
Nebevi’den sonra tiglincti kutsal mescit olarak kabul edilmistir (Altun, 2017: 160).
Ozellikle “miiminin miraci” olarak vasiflandirilan namazda miraci yasamak ve
manen ylikselmek, bilhassa miracin mekani olan Mescid-i Aksa ile mimkin
olabilir. Zira Mescid-i Aksa, yeryliziiniin gokyuzline agilan kapisi, fizik ve metafizik
alemin bulustugu yerdir. Dolayistyla Mescid-i Haram’in sakinleri de dahil immetin
yiikselisi, Mescid-i Aksa ile mimkiin olacak, Mescid-i Aksa’ya varmadan mirag
gerceklesmeyecektir.

Bu arada belirtmek gerekir ki, Yahudi asilli Macar miistesrik Goldziher, “{i¢
mescid hadisi”’nin siyast gayelerle uyduruldugunu iddia etmistir. Ona gére Emevi
halifelerinden Abdulmelik b. Mervan, kendisiyle hilafet miicadelesinde
bulundugu Abdullah b. Ziibeyr’in hakim oldugu Mekke’ye karsi Kudiis’e kudsiyet
kazandirmak icin ibn Sihab ez-Ziihri’ye hadis uydurma gérevi vermis, o da
Abdulmelik’in arzusuna uyarak bu hadisi uydurmustur (Goldziher, 1971: 44-45).
Goldziher, bu iddiasini Sit Ya’kabi’nin Tarih’indeki bir rivayete dayandirmis, fakat
bu rivayeti de istismar etmistir. Clinkli s6z konusu rivayette Abdumelik’in,
Zihri’'ye hadis uydurma gorevi verdigine dair her hangi bir ifade
bulunmamaktadir (Bk. Ya’kdbi, 1993: II, 177-78). Ayrica s6z konusu hadis, daha
baska tariklerle de rivayet edilmistir (Bk. Mislim, 1998: Hacc, 15/415, 511, 512, 513.
Detayl bilgi icin bk. Yazici, 2016: 15-16; Altun, 2017: 161; Ozcelik, 2018: 239, 248-
250; Ciftci, 2020: 319-336). Kaldi ki ibn Teymiye mezk(r hadisin sahih oldugu
hususunda Gimmetin ittifak ettigini belirtmistir (ibn Teymiyye, 2005: XXVII, 105).
2.2. Mescid-i Aksa’da Namaz i¢in Nezirde Bulunmaya Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Beytiilmakdis’te namaz kilacaklarina dair nezirde bulunanlarin Beytiilmakdis’e
gitmelerinin gerekli olmadigina, Mescid-i Haram’da namaz kilmalari halinde
nezirlerini yerine getirmis olacaklarina dair Abdurrezzak’in Serid b. Siiveyd’den
naklettigi hadisin isnadinin sahih oldugu belirtilmekte (Eb Dav(d, ts.: iman, 20,
no: 3305) dolayisiyla hadisin sahih oldugu kaydedilmektedir (Hakim, 1990: 1V,
338, no: 7839). Ancak islam alimleri Mescid-i Aksa’da namaz kilmak veya itikafa
girmek icin oraya gitmeye nezreden kimsenin bu nezrini yerine getirmesinin
vacip olup olmamasi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Cumh(rii’l-ulema bu nezrin
yerine getirilmesinin vacip oldugu gériisiindedir. (ibn Teymiyye, 2005: XXVII, 7).
Bunlar Buhar’nin Hz. Aise’den naklettigi su hadisi delil getirmektedirler:
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Her kim Allah’a itaat etmeyi nezrederse O’na itaat etsin. Kim de Allah’a isyan etmeyi

nezrederse O’na isyan etmesin (Buhari, 2001: iman ve’n-niiz{r, 28, no: 6696).

Bazi alimler ise Serid b. Siiveyd’den ve Hz. Meymune’den rivayet edilen
hadisleri delil gostererek nezirde bulunan kisinin, icerisinde bulundugu yerden
daha faziletli bir yerde veya fazilet bakimindan icerisinde bulundugu mekana esit
olan bir mekanda namaz, sadaka vb. gibiibadetleri yerine getirecegine dair nezirde
bulunmasi durumunda nezrini, nezrettigi mekanda yerine getirmesinin gerekli
oldugu kanaatine varmislardir. Nezreden kisinin, nezir aninda igerisinde bulundugu
yerden daha az faziletli olan bir mekanda mezkdr ibadetleri yerine getirecegine
dair nezirde bulunmasi durumunda ise nezrini, nezrettigi mekanda yerine
getirmesinin gerekli olmadigl, nezrettigi seyi bulundugu yerde yerine getirmesinin
yeterliolduguyéniinde goriis beyanetmislerdir(Sevkant, 2005:X,498).

2.3. Mescid-i Aksa’da Orucun Faziletine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Mescid-i Aksa’da orug¢ tutmanin faziletine dair ZerkesPnin naklettigi
“Beytiilmakdis’te bir giin orug tutmak atesten kurtulustur” mealindeki rivayetin
senedi zikredilmemekte ve s, 2 “rivayet edildi ki” diye s6ze baslanmaktadir.
Dolayisiyla bu rivayet zayif kalmaktadir. Ancak malum oldugu lizere fezailde zayif
hadislerle amel edilebilir. Bu sebeple Beytiilmakdis’te oru¢ tutmak miustehap
kabul edilmistir. (Zerkesi, 1999: 289; Heyet, 1997-2002: XXXVII: 235).

2.4. Mescid-i Aksa’da itikafin Faziletine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Mescid-i Aksa’da itikdfa girmenin faziletine dair ibrahim en-NehaPnin Hz.
Huzeyfe’den naklettigi “...Itikaf ancak (¢ mescitte olur! Bunlar Mescid-i Haram,
Mescid-i Aksa ve Mescid-i Restl’diir (s.a.v.)” mealindeki hadisin ravileri giivenilir
olarak degerlendiriimektedir. Dolayisiyla mezkdr hadisin isnadinin sahih oldugu
belirtilmektedir (Taberani, 1995: IX, 350, no: 9511; Heysemi, 1994: Ill, 404, no:
5028; Salih er-R{ifa‘f, 11993: 509). Fakat rivayet mevkuftur ve ibrahim (en-Nehaf)
de Hz. Huzeyfe’ye yetisememistir (Taberani, 1995: IX, 350, no: 9511; Heysemi,
1994: 1, 404, no: 5028). Ancak mezk(r hadis Ebl Vail Sakik b. Seleme el-Esed?
tarikiyle de rivayet edilmistir (Beyhaki, 1344-1355: IV, 316). Eb( Vail
muhadramundan oldugundan (Ahath, 2010: XXXVIIl, 306) Hz. Huzeyfe'ye
yetismistir. Ayrica bazi rivayetlerde Hz. Huzeyfe bu hadisi Res(lullah’a nispet
etmektedir (Beyhaki, 1344-1355: 1V, 316). Bu sebeple bu rivayet merfu olarak
kabul edilebilir. Ancak hadisi Res(lullah’a nispet eden rivayetlerin ravileri de
cerhedilmistir (Salih er-Riifa‘h, 1993: 509). Hz. Huzeyfe’nin rivayeti merfu ve sahih
kabul edilecek olursa s6z konusu mescitlerdeki itikafin diger mescitlere gore
daha faziletli oldugu anlasilir. Ancak bu rivayete dayanarak mezk(r i¢ mescidin
disindaki mescitlerde itikafa girmenin caiz olmadigini diisinmek dogru olmaz.
Zira Tahavi’nin de belirttigi lizere “Mescidlerde itikdfta bulundugunuz zaman
kadinlara yaklagsmayin” (Bakara 2 [ 187) mealindeki ayet bitlin mescitlere samildir
ve biitiin Mislimanlara hitap etmektedir (Tahavi, 1914: 1V, 142).% itikafin bu (g
mescide hasredilmesi durumunda Mekke, Medine ve Kudiis disinda yasayan
Mduslimanlar bu ayete muhatap olmamis olacaktir. Nitekim EbG Vail tarikiyle
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gelen rivayette de bu (li¢ mescidin digindaki mescitlerde itikafta bulunmanin
cevazina isaret vardir.?® Adi gecen rivayette Huzeyfe, Abdullah’a hitaben, “Sen
ResGlullah’in (s.a.s.), ‘itikaf ancak (i¢ mescitte olur...” dedigini biliyorsun” demis,
Abdullah onun bu séziine, “Belki de sen unutmussundur, onlar hafizalarinda
tutmustur. Sen hata etmissindir onlar isabet etmistir” seklinde karsilik vermis Hz.
Huzeyfe bu cevap karsisinda sessiz kalmistir (Tahavi, 1914: IV, 142). Hz. Aise’nin
“Orugsuz itikaf olmaz ve cemaat mescidi olmayan mescitte itikaf olmaz” s6zi de
(EbG Davdd, ts.: Savm, 80, no: 2473)¥ bu gorlst destekler mahiyettedir. Hz.
Aise’nin bu ifadesi cemaat mescidinde de itikafta bulunmanin cevazina delalet
etmektedir. Su halde sdylenmek istenen kamil anlamda itikafin ancak bu
mescitlerde miimkin olabilecegidir. Bu, Araplarin su séziine benzer: Al & alle Y
2) Y “Bu beldede Zeyd’den baska dlim yoktur”. Burada kastedilen ashn degil
kemalin nefyedilmesidir. Yani bu beldede Zeyd ile beraber alimler yok degildir.
Ancak kamil anlamda Zeyd’den baska alim yoktur demektir (Salih er-Riifa‘h, 11993:
509). Hulasa anlatiimak istenen, bu mescitlerdeki itikafin diger mescitlere gore
daha faziletli olmasidir.

2.5. Mescid-i Aksa’da ihrama Girmenin Faziletine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Hac ve umre ibadeti icin Mescid-i Aksa’dan ihrama girmenin faziletine dair
hadislere gelince ibn Mace’nin rivayet ettigi “Her kim Beytilmakdis’ten umre icin
ihrama girerse magfiret edilir” (Ibn Mace, Menasik, 1981: 49, no: 3001)?® mealindeki
hadisin isnadi sahih olarak degerlendirilmistir (Minziri, 2004: I, 487, no: 719).

Yine ibn Mace’de yer alan “Her kim Beytiilmakdisten umre icin ihrama girerse
bu umre onun ge¢mis giinahlarina keffaret olur.” (ibn Mace, “Menasik”, 1981: 49,
no: 3002) mealindeki hadisin,?® Eb( Dav(d, Taberani ve Eb{’l-Medli Musrif el-
Makdist’nin rivayet ettikleri “Her kim Mescid-i Hardm’a gitmek (izere Mescid-i
Aksd’dan hac ve umre iin ihrama girerse ge¢mis ve gelecek glinahlari affedilir veya
cennet kendisine vacip olur” (Eb( David, ts.: Menasik, 8, no: 1741; Taberani, 1995:
VI, 319, no: 6515; Makdisi, 2002: 211) mealindeki hadisin ve Ahmed b. Hanbel’de
yer alan “Her kim Mescid-i Aksa@’dan umre veya hac icin ihrama girerse ge¢mis
glnahlari magfiret edilir” (Ahmed b. Hanbel, VI, 299, no: 26558) mealindeki
hadisin3® isnadlarinda yer alan Ummii Hakim’in cerh-tadil yéniinden durumunun
mechul oldugu yine Yahya b. Ebi Sifyan’in meshur olmayip mestur bir ravi
oldugu yani cerh-tadil ydniinden onun da durumunun bilinmedigi gerekcesiyle bu
rivayetlerin senedlerini zayif sayanlar olmustur (Ahmed b. Hanbel, 1995-2001: VI,
299, no: 26558; Eb( David, ts.: Menasik, 8, no: 1741). Ancak ibn Hibban, Ummii
Hakim’i sika raviler arasinda zikretmistir (ibn Hibban, 1975: 1V, 195). Hafiz ibn
Hacer ise onun makbul bir ravi oldugunu kaydetmistir (ibn Hacer, 2000: 763).

Abdullah b. Omer’den rivayet edilen “Her kim Beytiilmakdis’ten ihrama
girerse magfiret olunmus olarak girer” (Taberani, 1995: IX, 97, no: 9236)
mealindeki hadisin senedinde yer alan Galib b. Abdillah el-Ukayl’nin de metrik
bir ravi oldugu kaydedilmistir (Heysemi, 1994: Ill, 494, no: 5320; Makdisi, 2002:
212). Boyle bir ravinin ise rivayetinin hiiccet olarak alinamayacagi belirtilmistir
(Aydinli, 2006: 188).
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ilk dért hadisi Ummii Hakim bint Umeyye, Ummii Selme’den; son hadisi ise
Nafi‘, Abdullah b. Omer’den rivayet etmektedir. Bu hadislerden ibn Mace’nin
rivayet ettigi ilk hadis ile EbQ Dav(id, Taberani ve Ebii’l-Meali Miisrif el-Makdisi’nin
rivayet ettikleri (giincii hadis hari¢ digerleri zayif gérilmistir. Ancak ibn
Mace’nin rivayet ettigi ilk hadisin isnadina zayif hiikmiini verenler oldugu gibi
sahih oldugunu belirtenler de olmustur. Nitekim Elbani mezkdr hadise zayif
hikmn verirken Minziri hadisin isnadinin sahih oldugunu belirtmistir (Miinzirf,
2004: 1, 487, no:719). Keza Eb( Davld, Taberani ve Ebi’l-Meali Musrif el-
Makdis?’nin rivayet ettikleri G¢tinci hadisin isnadini zayif sayanlar da (EbG David,
ts.: Menasik, 8, no: 1741; ibn Hibban, 1993: IX, 13, no: 3701) ceyyid>' sayanlar da
olmustur (Ciira‘, 2004: 319).

Esasen Abdullah b. Omer, Muaz b. Cebel, Kabu’l-Ahbar (Makdisi, 2002: 212;
Zerkesi, 1999: 289), Ummii Hakim Hukeyme bint Umeyye, (Ahmed b. Hanbel,
1995-2001: VI, 299, no: 26558; ibn Mace, 1981: Menasik, 39, no: 3002) ve Veki b.
Cerrah (EbG David, ts.: Menasik, 8, no: 1741) basta olmak iizere seleften bir
grubun Mescid-i Aks&’dan ihrama girmis olduklarina dair rivayetler bu miibarek
mekandan ihrama girmenin temelsiz olmadigini géstermektedir. Kaldi ki yukarida
da belirtildigi lizere fezailde zayif hadislerle amel edilebilir. Bu nedenledir ki, hac
ve umre ic¢in Mescid-i Aksa’dan ihrama girmek miistehap kabul edilmistir
(Zerkesi, 1999: 289; Heyet, 1997-2002: XXXVII, 234).

2.6. Mescid-i Aksa’da Cihadin Onemine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Beytiilmakdis ve onun ¢evresinde Muhammed (immetinden bir toplulugun, hak
lizere muzaffer olduklari halde kendilerine Allah’in emri gelinceye kadar (kiyamet
kopuncaya kadar) diismanlarini kahretmeye devam edeceklerine ve baslarina
gelen sikintilar disinda onlara muhalif olan hi¢ kimsenin kendilerine zarar
veremeyeceklerine dair EbG Umame el-Bahil’den rivayet edilen hadisin ravilerinin
sika oldugu belirtilmektedir (Heysemf, 1994: VI, 288, no: 12248).

Hz. Peygamber’in, kiyamet kopmadan o6nce Mdisliimanlarla Yahudiler
arasinda bir savasin yasanacagini ve bu savasta Muislimanlarin zafer elde
edeceklerini, agaclarin ve taslarin bile (dile gelerek) Yahudilerin saklandig yeri
Mislimanlara haber verecegini mijdeledigine dair Abdullah b. Omer ile EbG
Hireyre’den rivayet edilen hadisler ise Mislim’in Sahih’inde yer almaktadir
(Mislim, 1998: Fiten, 79, 80, 81, 82, no: 2921, 2922). Bu hadis-i seriflerde Kudis
sehrinin dismanlar -6zellikle de Yahudiler- tarafindan zaman zaman isgal
edilecegi ve biiyiik bir tehdide maruz kalacagi fakat netice itibariyle galibiyetin
Misliimanlara ait olacagi anlatiimaktadir. Hz. Peygamber’in ise immetine siirekli
olarak bu kutsal sehri korumalarini, diisman eline esir diismemesi icin ugrunda
cihad etmelerini ve esir diismesi halinde ise savasip onu 6zgirligine
kavusturmalarini 6gitledigi anlasilmaktadir.

SONUG
Mescid-i Aksd’da kiinan namazlarin faziletine dair c¢ok sayida hadis
bulunmaktadir. Lakin bu hadislerin bir¢ogu bir kisim miinekkidler tarafindan cerh
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edilmistir. Ancak bu durum, mezkir mescitte kinan namazlarin diger mescitlere
kiyasla daha faziletli olmadigr anlamina gelmez. Zira muhaddislerce sahih kabul
edilen “lic mescit hadisi” ile “Abdullah b. Amr’in Hz. Sileyman hakkinda rivayet
ettigi hadis”, burada kilinan namazlarin faziletini acik¢a ortaya koymaktadir.
Konuyla ilgili hadisler bir biitiinlik icerisinde ele alinip degerlendirildiginde
Mescid-i Aksa’da kilinan namazin faziletinin kemiyetine dair zikredilen rakamlar
muhtelif olsa da keyfiyet olarak Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi hari¢ diger
mescitlerde kilinan namazlardan daha faziletli oldugu anlasiimaktadir. Esasen
Peygamberler tarafindan tesis edilen Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-
i Aksa ile ilgili ayetler de, bu li¢ mescidin kutsiyet ve faziletinin diger mescitlere
gbre daha yilksek oldugunu ortaya koymaktadir. Bdylesine miibarek ve
mukaddes mekanlarda kilinan namazlarin ve diger ibadetlerin, baska mekanlara
nispetle daha bereketli ve faziletli olmasi gayet tabiidir. Bu sebeple Hz.
Peygamber, Mescid-i Aksa’da namaz kilmis, peygamberlerden bir gruba namaz
kildirmis ve Gmmetini orada namaz kilmaya tesvik etmistir. Fakat Mescid-i
Aksa’da kilinan namazin fazilet derecesi ile ilgili olarak kesin ve net bir goriis
ortaya koymak oldukca zor goziikmektedir. Bununla birlikte muhtelif sayisal
ifadelere yer veren hadisler icerisinde en sahih oldugu anlasilan ve Mescid-i
Aksa’da kilinan namazin faziletinin ikiy(iz elli namaza denk geldigine delalet eden
Eb( Zer hadisini tercih etmek miimkiindir. Ayrica Tahavi’nin, hadisler arasinda
nesh s6z konusu olduguna, Mescid-i Aksa’da kilinan namazlarin faziletinin
tedricen artirilarak Mescid-i Nebevi’deki namazlara misavi kilindigina dolayisiyla
her iki mescitte kilinan bir namazin (Mescid-i Haram haric) diger mescitlerde
kiliman bin namaza denk geldigine dair yorumu da dikkate degerdir. Esasen
hadislerde verilen muhtelif rakamlara bakarak hadisler arasinda tenakuz
aramamak gerekir. Zira Mescid-i Aksd’da kilinan namazlarin faziletine dair
zikredilen rakamlarin kesretten kinaye olmasi da ihtimal dahilindedir.

itikdfa dair hadisler, bu {ic mescitteki itikdfin diger mescitlere gére daha
faziletli oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim cumhari’l-ulema Mescid-i Aks&’da
namaz kilmak veya itikafa girmek icin oraya gitmeyi nezreden kimsenin bu nezrini
yerine getirmesinin vacip oldugu goérisiindedir.

Beytililmakdis’te bir giin oru¢ tutmanin atesten kurtulus olacagina dair
nakledilen rivayetin zayif oldugu anlasilmaktadir. Ancak fezailde zayif hadislerle
amel edilebileceginden Mescid-i Aks&’da orug¢ tutmanin mdistehap oldugu
belirtilmistir. Ayni sey Mescid-i Aksd’dan ihrama girme icin de séz konusudur.
Nitekim seleften bazilari hac veya umre icin Mescid-i Aksd’dan ihrama
girmislerdir. Binaenaleyh giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanhig’mn Kudiis
baglantil umre seferleri diizenlemesinin yerinde bir uygulama oldugunu
belirtmek gerekir.

Hulasa Hz. Peygamber’in séz ve uygulamalari, Mescid-i Aksa’da yapilan
ibadetlerin ve &zellikle o mekanda kilinan namazlarin kat kat faziletli olduguna
delalet etmektedir. Ayrica tarih boyunca Mislimanlarin Mescid-i Aksa’yi ziyaret
ederek orada ibadet etmeye gayret gdstermeleri, Mescid-i Aksa’da yapilan
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ibadetlerin diger mescitlere kiyasla daha faziletli olduguna dair diisiince ve
kanaatlerin temelsiz olmadigini goéstermektedir. Konu ile ilgili rivayetler,
Mdaslimanlari Mescid-i Aksd’yl ziyaret etmeye, orada namaz kilmaya, itikafa
girmeye, oru¢ tutmaya, hac veya umre ibadeti i¢in Mescid-i Aksa’dan ihrama
girmeye ve inan¢ ve medeniyet degerlerimiz agisindan biiyiik 6nem tasiyan bu
miibarek mekan ugrunda gerektiginde cihad etmeye tesvik etmektedir.
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Stiy(t’de Mescid-i Aksa‘da kilinan namazin sevap derecesi bes bin olarak ge¢mektedir. Stydti, Ebi’l-

Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-S&fii, el-Cami u’s-Sagir, Daru’l-Kiitiibi’l-“ilmiyye, Beyrut
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Hz. Huzeyfe, Hz. Peygamber’in Beytiilmakdis’te namaz kilmadigi gériisiindedir. Bk. Ibn Ebf Seybe,
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belirttigi lzere Huzeyfe’nin bu goérisi kabule sayan goriilmemistir. Zira Hz. Peygamber’in

Beytiilmakdis’te namaz kildig) sabittir. Bkz. ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur ‘ani’l-‘azim, thk. Mustafa Seyyid

Muhammed v.dgr., Kahire: 2000, VIII, 400; A. MIf., el-Biddye ve’n-nihdye, 4: 276. Oyle anlasiliyor ki Hz.

Peygamber’in Beytiilmakdis’te namaz kildigina dair hadisler Hz. Huzeyfe’ye ulasmamistir. Bk.

Mibarekp(ri, Ebi’l-UId Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim, Tuhfetii’l-ahvezi serhu Cami‘i’t-

Tirmizi, Beyrut, Daru’l-fikr, ts., VIII, 582.

Parantez icindeki ifadeler Tahavi ve Taberantye aittir.

Mezk(r hadis igin Minzirf soyle bir kayit dligmustlr: e aie (s 4 o ¥ Jiuds el o5, Bk. Miinziri, Eba

Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi, et-Tergib ve’t-Terhib, thk. Nasiruddin el-Elbani,

Riyad, 2004, Il, 507, (no: 1741).

Mudellis ravi, hadiste bulunan bir kusuru veya ekseriya hos gériilmeyen bir 6zelligi gizleyerek onun

bulunmadigini zannettirecek sekilde rivayet eden ravidir. Bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari

Sézligd, istanbul, 2006, s. 201.

Hadisin isnadi s6yledir:

o s ol e ane o dielend o b 0 dman U U 18 Al 0 i U 08 SI0E (G e (n dena U daen 0 )yl Uias
Ade dil oy elaall

Munker hadis, za‘if ravinin kendisinden daha iyi durumda olan raviye aykir bir sekilde rivayet ettigi

hadistir. Daha baska tarifler de yapilmistir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlari S6zIGg(, s. 215.

Hadisin isnadi s6yledir:

0o 25 G Oie e o (il 0o ) U ol BB me ol 0 s sl U e SW Glans) 0 e 0 dll i dens ol U Gl 00 ) e U
A ve 0 sl ge wlae

Metrik bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir sekilde alinmaz. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlari S6zIigd, s.
188.
Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek (izere yani itibar icin alinir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlart S6z1iigu, s. 174.
Hadisin 6grenim ve 6gretiminde ¢ok yanlislik yapan ravidir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari S6zliiga, s. 163.
Hadisin isnadi s6yledir:

Lagie il o) e ol g szl o Jlia W S5 g 5 pae U i) (S 5l o s G et ) W Gl 0 Sl B
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Garip hadis, za’if ravilerle birlikte sadece bir sika ravinin rivayet ettigi hadistir. Senedinin herhangi bir
yerinde (tabakasinda) ravi sayisi bire disen ve ¢ogunlukla daha iyi durumdaki ravilerin rivayetine
aykiri olan hadis olarak da tarif edilmistir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar1 S6zIGgii, s. 101.
Leyse bi Kaviyy ifadesi, Zehebi, Iraki ve Sehavi’ye gore Leyse bi-Hiicce manasinadir. Bu siga ise cerhin
Zehebi ve Iraki’ye gore besinci, Sehavi’ye goére altinci mertebesinde bulunan bir ravi icin kullanilir.
Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadig itibara alinarak degerlendirilir.
Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari S6zIiig(, s. 173.
Munker cidden ifadesi, yaygin olarak mevz( hadis anlaminda kullanilmaktadir. Bk. Aydinli, Hadis
Istilahlari S6zIGg(, s. 216.
Nekdret, hadisin veya ravinin munker olmasi anlamina gelmektedir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari
SozIiigi, s. 250.
Muztarib hadis, birbirine zit olduklari halde birini digerine tercih imkani bulunmayan hadislerden her
biridir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar S6zIGg, s. 244.
Hadisun vahin, baska bir rivayetinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore bir degerlendirme yapmak
lizere yani itibar icin alinabilen zayif hadistir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar1 S6zIGg, s. 329.
Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek (izere yani itibar icin alinir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari S6zIig(, s. 245.
Hadisin isnadi s6yledir:
Al o il g S A v gl G, Waa il Qladl) o Was | jlee o plia Uiaa
EbG Ziir'a bu sigayr sika / glivenilir anlaminda kullanir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlari S6zIigd, s. 170.
Ancak la be’se bih ifadesinin baska alimler tarafindan farkl anlamda kullanildigi da olmustur. Genis
bilgi igin bk. Fikret Ozgelik, Hadis Usliinde Ravi Degerlendirme Metodu-ibn Ebi Hatim Ornegi-,
istanbul, 2020, s. 242-245.
Ahmed’in Misned’ini tahkik eden Suayb Arnavut, Cabir’den nakledilen hadisin isnadinin Buhari’nin
sartina gore sahih oldugunu belirtmektedir.
Bazi hadislere gore Kur’an-1 Kerim’de takva Uzere tesis edildigi bildirilen mescid, Mescid-i Nebevi’dir.
Bkz. Muslim, Ebi’l-Hiseyn b. Haccac, Sahih, Beyt’l-Efkari’d-Devliyye, Riyad, 1998, Hac, 96, 514 (no:
1398); Nesai, Ahmed b. Su‘ayb, Siinen, thk. Abdiilfettah Eb( Gudde, Mektebii’l-Matbd‘ati’l-islamiyye,
Haleb, 1986, Mesacid, 8 (no: 697).
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Son devir hadis dlimlerinden Nasiruddin el-Elbani bu gorise itiraz ederek soyle der: “Hadis sahihtir.
Ayet umum, hadis hastir. Usul geregince umum, has olana hamledilir. Dolayisiyla hadis, ayeti tahsis ve
tebyin etmistir... Neticede hadisin lafzindan anlasildigi (izere (i¢ mescid disinda itikaf olmaz.” Bk.
Nasirtiddin el-Elbani, Silsiletl’l-ehadisi’s-sahtha ve Sey 'lin min Fikhiha ve Feva idihd, Riyad, VI, 285 (no:
2786). Kanaatimice Elban’nin bu goriisti isabetli degildir. Zira ayetin stibutu kat’f, manaya delaleti
zanni iken s6z konusu hadisin hem siibutu, hem de manaya delaleti zannidir. Dolayisiyla yapiimasi
gereken, ayetin degil hadisin usule uygun olarak yorumlanmasi ve ‘itikaf ancak (i mescitte olur’
ifadesindeki itikafin, kamil anlamdaki itikafa hamledilmesidir.
Esasen itikaf yapilacak mescidin niteligi hususunda &limler arasinda ihtilaf vardir. Bk. ibn Hazm, Eb{
Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliist el-Kurtubi, el-Muhalld, thk. Ahmed Muhammed $akir, Kahire
1347-1352, V, 193-196.
Eb( David’da bu rivayetin isnadi hasen olarak degerlendirilmistir.
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Ceyyid, Hasen li-Zatihi mertebesinden yiiksek olmakla beraber sahih derecesine vardigindan tereddiit
edilen hadistir. Bu tiir hadisleri sahih veya makbul hadis olarak degerlendirenler de vardir. Bk. Aydinli,
Hadis Istilahlar S6zIGg, s. 67.





