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wrYA% Muammer Cengiz
MEVLANA'DA ZAHID VE ARIF TiPi
ZAHID AND ARIF TYPES IN MEVLANA
0z: ABSTRACT:

Bu ¢alismada tasavvuf ve tarikat-
lar tarihi-distincesi agisindan onemli
ayrismalardan birini ifade eden zahid
ve arif tipinin Mevlan&da nasil bir go-
riintime sahip oldugunun tespitine
calistlmigtir. Mevlan&nin zahid ve arif
hakkindaki degerlendirmelerine etki
eden temel diigiincelerinin neler oldu-
gu, bu iki tipe dair ne tiir nitelemeler-
de bulundugu ve onlar1 hangi yonleri
itibariyle birbirinden ayirdig: gibi belli
basli noktalara odaklanilmigtir. Béylece
onun hem tasavvuf hem de edebiyat ta-
rihindeki miisterek bir temaya dair ne
tiir katkilar sundugunun tizerinde du-

rulmustur.

Anahtar Kelimeler: Meviina Celdled-
din-i Riimi, Mesnevi, zahid, arif, dsik.

This study aims at determining how
Zahid and Arif types, which express
one of the important differences in ter-
ms of Sufism and sects history-thought,
are reflected in Mevlana. It has been
focused on certain points such as what
are the main thoughts of Mevlana that
affect his evaluations of Zahid and Arif
types what kind of qualifications he has
for these two types, and in what ways
he distinguishes them from each other.
Thus, it was emphasized what kind of
contributions he made to a common
theme in both Sufism and literature
history.

Keywords: Rumi, Mathnawi, ascetic,

sage, in love.
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GIRIS

Tasavvuf tarihinin ¢ok erken devirlerinde “cennet beklentisi ve cehennem
korkusuna dayanmayan bir kulluk fikri"nin™ kendisi ile sembolik hale geldigini
soyleyebilecegimiz Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) ile birlikte zahid-arif (kimi
zaman z&hid-4s1k™?) yahut zithd-agk catallanmasinin bagladigini digiinebiliriz.”!
Bununla birlikte Rabia ile daha goriiniir ve seslendirilir hale gelen bu telakkinin
sonraki donem tasavvufi ve edebi metinlerde tizerinde miitemadiyen durulan bir
yani olmugtur. Bu yoniiyle tasavvuf ile edebiyat arasindaki miisterek ve islek maz-
munlardan biri de kuskusuz z&hid-arif kutuplagmas: ve ¢ekismesidir. Zahid ve
arif yerine zaman zaman farkli kargiliklar (zahid-rind, sofu-agik vs.) kullanilsa da
birbirine zit iki tipi temsil eden bu karakterlere ait genel nitelikler biiyiik 6l¢iide
muayyen bir yapiya sahiptir. Tasavvuf metinlerindeki vurgularin yanisira edebi
yonil baskin metinler arasinda s6zgelimi Fuztlinin 6. 963/1556 Rind ii Zahid'i gibi
nispeten ge¢ fakat mustakil ve sohretli 6rnekleri de bulunan bu hatir1 sayilir lite-
ratiirii besleyen farkli dini telakkiler ve sosyal tezdhiirler bulunmaktadir.! Daha
acik bir ifade ile zahid ve arif tipi Islam toplumu iginde yer alan dindarlik bigimleri
olarak evvela tasavvuf literatiirii icerisinde bir karsilik bulmus ardindan tasavvuf
edebiyati kanaliyla bu tiplerin nitelikleri hakkinda ¢ok renkli bir anlat: ortaya ¢ik-
mugtir. Dolayisi ile 6ne ¢ikarilan mazmunlarin yahut kavramlagtirmalarin, teolojik
ve sosyal gerceklik ile birlikte yiiriiyen bir literatiir ayagi bulunmaktadir ve daha
¢ok birincisi ikincisini besleyip sekillendirmistir.®

1 Eb0 Talib el-Mekki tarafindan Rabia'nin s6yle dedigi rivayet edilir: “Ben Allah’a O’'ndan korktugum icin
ibadet etmiyorum, boyle olsaydi sahibinden korktugu icin calisan kétd hizmetgi gibi olurdum. Ben O'na
cennet sevgisiyle de ibadet etmiyorum, bdyle olsaydi sahibi kendisine bir sey verince ¢alisan kotd hiz-
metgi gibi olurdum. Ben Rabbime ancak O'na sevdigim (muhabbet) ve kendisine kavusmak istedigim icin
(sevk) ibadet ediyorum.” EbQ Talib el-Mekki, Kdtu'l-kuldb: Kalblerin Azigi I-1V, cev. Yakup Cicek-Dilaver
Selvi, Umran Yayinlari, istanbul 2004, 111, 240.

2 Mevland'da “ariften murad asiktir”. Bu minval Uzere kimi zaman ask arifin niteligi, kimi zaman da irfan
asgin aldmeti olur. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi I-X1ll, haz. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrali vd,, Iz Yayincilik,
istanbul 2010, X, 50.

3 Stileyman Derin, Love in Sufism From Rabia to Ibn al-Farid, insan Publications, istanbul 2008.

Zahid-arif ikilisini Fuzll izerinden ele alan bir ¢calisma icin bkz. Mustafa Kara, “FuzQli'nin Rind U Zahid ve
Tirkgce Divanr'nda ZUht ve Zahit Tipi", Fuzalf Kitabi: 500. Yilinda Fuzalf Sempozyumu Bildirileri, haz. Besir
Ayvazoglu, istanbul Bliyliksehir Belediyesi Yayinlari, 1996, s. 183-189.

5 Herne kadar sadece tasavvufi ve dini bir tartisma konteksi icinde distindlmesi mimkin gorilmese bile

Sivasiler ile Kadizadeliler arasindaki ihtilafin temelde s6z konusu ayriliklara irca edilebilecedini sdylemek
ve bu durumu din anlayigi konusundaki catallanmanin temsil gucd yiksek drneklerinden biri saymak
mimkundur. Bkz. Haci Bayram Baser, “Katip Celebi'nin Goziinden Osmanli'da Dinf Hayat: Seriat-Hakikat
iliskisi Sorununun Mizani'l-Hak'taki Goriinimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler’, ed. Ercan Alkan-Osman

Sacid Ari, Osmanlrda ilm-i Tasavvuf, Isar Yayinlari, istanbul 2018, s. 593-609.

https://10.51533/insanbilimleri1021807 d



wr{ays Muammer Cengiz

1. Tasavvuf Tarihinde Ziihd ve Zahidin irtifa Kaybetmesi

Tarikatlar donemi Oncesi yahut sonrasi seklinde bir bolimlendirme yapmak-
s1izin tasavvufi hayatta Allah'a giden yollarin gesitliligi/sinirsizlig1 (turuk-1 ilallah)
vurgulansa da belli basl bazi tasnif denemeleri olmugtur. Necmeddin Kiibranin
(6.618/1221) toparlayicr tasnifi ile tarik-i ahyér (ibadetlerle ve salih amellerle ru-
hunu olgunlastiranlarin yolu), tarik-i ebrar (mticdhede ve riyazetle nefsini terbiye
ve kalbini tasfiye ederek giizel huylar kazananlarin yolu), tarik-i suttar (bu ikisinin
yan sira agk, cezbe ve muhabbetle HakKa dogru seyahat edenlerin yolu) bu tasnif-
lerden biridir. Kiibr&nin tasnifinde aralarindan biyiik niianslar bulunmayan ilk
iki ztimreyi bir kiime, ti¢iinct ziimreyi ise ayri bir kiime geklinde degerlendirmek
miimkindir. Bu ¢ercevede Kiibranin kisimlandirmasi ve benzer ayrimlar dikkate
alindiginda temelde ziihd ve ask yolu seklinde iki egilimden soz edilebilir.®®! Ask,
vecd ve muhabbet yolunun hakikate ulagtirmada daha kisa ve etkin bir yontem
oldugu stfi hafizada sik¢a vurgulansa da tasavvuf gelenegi arife ve as18a nisbetle
hakiki zahidligi dislamaz. Zira zithd kavrami zaman iginde yasadigi anlam kay-
mast/kaybina ragmen olumlu karsilig1 ile tasavvuf tarihinde daima idelalize edilen
bir ¢ergeveye sahip olmustur. Bu itibarla tasavvuf tarafindan diglanan zéhidlik ve
zithd yorumunun sekilci z&hidlik egilimleri ile sinirl ve fakat kuvvetli bir karsilig
bulunmaktadir. Bu noktada zithd etrafindaki menfi icerikli dagarcigin olusma-
sina klasik donem tasavvuf anlayiginin ne olgiide yer ve imkéan verdigi sorusuna
intikal edebiliriz. Kuseyrinin (6.465/1072) zithd bahsinde Seri es-Sakatiden (6.
251/865) aktardig: su ifadeleri z4hid ile arif arasindaki ayirimin agik bir sekilde
dile getirildigi ilk 6rnekler arasinda olmalidir: “zdhid nefsi ile mesgul olmadig:
zaman hayat1 hos olmaz, bilakis arif ise nefsi ile mesgul oldugu zaman hayati hos
olmaz. (Zahid nefsini terbiye ile mesgul, arif Rabbi ile mesguldiir.)”™ Ebu Nasr
Serracin (6.378/988) ariflerin 6zelliklerini ve zithd kavramini ele alirken Yahya b.
Muazdan (6.258/872) naklettigi su ifadeler de zahid-érif ayriminin tasavvuf tarihi
acisindan erken dénemde giindeme gelmis problemlerden biri oldugunu goster-
mektedir: “Diinya gelin gibidir, diinya heveskar: olan kimse onu siisleyen berbere
benzer. Diinyaya deger vermeyen z4hid’ ise ona suratini asar, onun sag¢ini bagini
yolar, elbisesini pargalar ve giizelliklerini izale etmeye caligir. ‘Arif” ise efendisi ve
Rabbr ile meggul bulundugu i¢in ona hi¢ deger vermez.® Yine Yahya b. Mu4z'in
“zdhid senin burnuna sirke ve hardal ¢ektirir, arif ise sana misk  anber koklatir.
(Yani zahid Allah korkusundan ve cehennem azébindan érif ise Allah sevgisinden
ve ilahi nimetlerden bahseder. Biri celalden 6biirii cemalden dem vurur.)”™ sek-
lindeki ifadesi iki karakterin niteliklerine dair tasavvuf tarihi acisindan yapilmis

6  Resat Ongoren, “Tarikat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul 2011, XL, 96.

7 Ebir'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdle: Tasavvuf ilmine Dair Kuseyrf Risdlesi, cev. Stley-
man Uludag, 7.bs., Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 210.

8 Ebd Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’: [sldm Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul 2012, s. 36,
46; Kuseyri, er-Risdle, s. 211.

9 Kuseyri, er-Risale, s. 210.
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erken tespitler arasinda sayilmalidir. Burada bazi misaller egliginde gostermeye
caligtigimiz zahid-arif taksimi tasavvuf tarihinin ilerleyen donemlerinde daha da
belirginlesecek ve literatiirde ¢ok bereketli 6rneklerini verecektir.

Tasavvufun tesekkiil siireci i¢inde onu diger din bilimlerinden biyiik 6l¢iide
ayiran yonil Allah-insan iligkisinin keyfiyetinin yani tanri tasavvurunun nasil ola-
cag1 problemi etrafindaki yaklagimlariydi. Bu sebeple hicri ikinci asirdan itibaren
stfilerin sik¢a muhatap oldugu en temel sorun fikih-kelam ekseninde gelisen gele-
neksel dini ilimlerin Allah-insan irtibati hakkindaki yorumlari ile hesaplagsmak ya-
hut bu konudaki yanliglar: tashih ederek eksik kalan tarafi ikmal etmekti. Stfilerin
bu konudaki en temel elestirisi din ilimlerinin kati-kuralci-sekilci-akiler bir
karaktere sahip olusu diisiincesine yaslanmaktaydi." Fikih ve Kelam gelenegi ile
mukayese edildiginde “ibadet edilen” yahut “inanilan, itikad edilen” Allah telakki-
sinin yanina tasavvuf muhabbet kavramini koyarak ayni zamanda “kullarini seven
ve kullar1 tarafindan sevilen” bir Allah tasavvuru teklif etmisti. Safi gelenek erken
bir donemde Allah insan irtibati acisindan muhabbet kavramina merkezi bir alan
acmustt. Bu konuda Serréic, Kuseyri ve Hiicviri gibi isimler klasik donem tasavvuf
anlayis1 icerisinde muhabbeti merkeze alan yaklagimin literatiir icinde yerlesik bir
hal almasina bityiik katki saglayan isimlerdendi. Her ne kadar methtimu ifade ag1-
sindan muhabbetin mi yoksa agkin mi1 kulanilacag: tartisilsa da bunun meselenin
mahiyetinden ¢ok terminolojik bir tercih oldugu kabul edilmelidir. VI/XII. asirdan
itibaren Fars¢anin da tasavvuf literatiiriine biiytik 6l¢iide dahil olmasi ile birlikte
muhabbet kavraminin yerini agk almig Allah-insan irtibatinin tesisinde muhabbet-
ten daha genis bir delalet alanina isaret edecek sekilde hizli ve yaygin bir bicimde
tedaviile girmigstir. Hakim Senéi, Feridiiddin Attir, Ahmed Gazzali, Ayniilkudat
el-Hemedani, Mevlana, Fahreddin Iraki, Ruzbihan Bakli, Mahmud Sebisteri, Ab-
durrahman Cami ve Hafiz-1 Sirazi gibi isimlerin eserleriyle ask sadece Allah insan
irtibatinin yoriingesini tayin eden bir ¢izgide degil ayn1 zamanda 4lemin var olus
sebebi ve insanin diinyada ulagsmasi gereken nihai hedef olarak tayin edilmigtir.["
Tasavvuf literatiirti agisindan bakildiginda basindan beri agkin/muhabbetin litera-
tiirdeki yiikselis ¢izgisi (irtifa kaydetmesi) beraberinde ziihdiin ve zahidligin belirli
bir bolgesinin/yoniiniin zayiflamasi (irtifa kaybetmesi) siireciile birlikte gelismistir.
Bagka bir ifade ile zaman icinde “stfiler i¢in genis anlamiyla ‘Ziihd” hi¢bir surette
tasavvuftan ayr1 diisiiniilemeyecegi gibi dar/daraltilmis anlamryla “zithd’ ise elesti-
rilmis ve tasavvuf bu cercevede bir ziihd elestirisi olarak gelisim gostermistir." Bu
kapsamda “hakim stifi gelenek”/ “stinni tasavvuf gelenegi” normatif din bilimleri-

10 Bu konuda daha detayli bilgi icin bkz. Haci Bayram Baser, “Yukiimli Varliktan Varligin Gayesi Olan insana:
Tasavvufta insan Tanimlarinin DonGstimi Uzerine Bir Degerlendirme”, insan Nedir?: islam Diistincesinde
Insan Tasavvurlari, ilem Yay,, Istanbul 2019, s. 501-544.

11 Osman Sacid Ari, Mehmed Vehbi Konevi'nin Hafiz Divani Serhinde Tasavvufi Unsurlar, Doktora Tezi, is-
tanbul 2016, $5.218-220,; Halil Baltacl, “Askin Kazandi§i Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi’, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2014, cilt: XV, sayi: 34, s. 23-44.

12 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Streci, Klasik Yayinlar, istanbul 2017, s.51.
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nin tanri tasavvuru yaninda sekilci/taklit¢i zahidlik uygulama ve anlayiglarina da
elestirilerini yoneltmis oldu. Bu durum baslangi¢ta misbet/pozitif bir karsiligi bu-
lunan ve neredeyse tasavvuf ile 6zdes bir kelime/kavram olan zithdiin -dolayist ile
zahid tipinin- en azindan bazi kesimler a¢isindan menfi bir anlamda kullanilma-
s1 sonucunu ortaya ¢ikardi. Boylece tasavvufun idealize ettigi insan tipi olan Arif,
agik, stfi, “mtisbet zahid” tipi karsisinda bir “menfi zahid” karakter dogmus oldu.
Bu siireg i¢inde zithd kavraminin zaman iginde gegirdigi menfi/negatif doniisiim
onu agk kargisinda muhalif/kargit bir kutba yerlestirmistir."™ Bu noktada dini ve
ahlaki hayat acisindan ilkelerinin odagina ihlasa ulagmay1 ve riyadan sakinmayi
koyan Meldmeti gelenegin de esas itibariyle sekilci zahidlik anlayigina tepki olarak
ortaya ¢iktig1 diistintildiigiinde bu ekole ait temsilcilerin de zahid ve arif kutuplas-
mas1 karsisinda zahide muhalif, arife muvafik bir tavir icinde olduklarini sdylemek
mimkiindiir."

Islam diisiincesine ait teorik metinler ile tasavvuf edebiyatina ait farkli form-
lar birlikte dikkate alindiginda hakikate ulagsmanin agk ve akil olmak tizere iki
yolu oldugu ifade edilir. Bu gercevede asik agki, zahid ise akli temsil eder. Agik
ve zahid Islami Tiirk, Fars ve Arap edebiyatinda um@miyetle bir ¢atigma halinde
ele almmistir. Bununla birlikte hdkim soylem agiktan yana bir tavir benimser ve
zahidi tenkit eder.™ Dinin sadece zahiri gereklilikleriyle yetinip 6ziine inmeyen,
kaba sofu, dindarlig1 sadece zahirde kalan, kati ve tag ytirekli, gifil, cahil ve na-
dan, soguk, hakikate kars1 kor, riyakar, miinafik ve fitneci sézde dindarlar1 zahid
tipi altinda zemmetmisler, buna karsilik rindlik ve ariflik vasfi tastyan 4sik tipini
ise medhetmiglerdir."™ Bu ¢ercevede zithdiin daraltimis yorumunu ziihd-i hugk
(kuru ziihd), ziihd-i siri (goriiniiste zahidlik), ziihd-i bdrid (soguk ziihd) seklinde
nitelerken gercek zéhidin zithdiini zithd-i hakiki ile niteleyerek zahidligin sadece
belirli bir bicimini hedef aldiklarini gostermislerdir.

13 ZUhd kavraminin tasavvuf tarihin erken déneminde ugradadigi anlam degisimini takip etmek icin bkz.
Mehmet Uyar, “Ziihd Ornegi izinde Tasavvufta Kavramlarin Somuttan Soyuta Déntistima, Amasya Uni-
versitesi llahiyat Fakdltesi Dergisi, 2018, cilt: VI, sayi: 11, s. 291-311; Meselenin tasavvufun tarihinin erken
devirleri olan ziihd ve tasavvuf dénemi (h. Il-V.asir) agisindan genel cercevesi icin bkz. Betiil izmirli, Ta-
savvufta Tipoloji: Semantik Analiz, Arastirma Yayinlari, Ankara 2020.

14 BK. Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, 2. bs., insan Yayinlari, istanbul 2003, s. 352-376.

15 Stileyman Uludag, “Ask’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1991, IV, 18-21;
Avni Konuk ise bu baglamda sdyle der: “Ey tarik-i agkin saliki, Hak yolundaki tekasilin ile evvelce rihunu
zayiflatmis iken simdi semirtmek kaydindasin ve kendini ziihd ve takva ile sislemek ihtiyarina dustin.
Halbuki bunlar senin nefsinin cebri ve ihtiyaridir. Tarik-i ask ise ma’sk-i hakikinin kendi kulunu, tarafina
cekmesinden ibarettir. Ma'sk-1 hakikinin iradesi seni kendine ¢ekmek oldugu halde senin cebir ve ih-
tiyarin bu cezb-i ilahinin arkasinda kalir ve onlarin hizmeti bu cezb-i azime nazaran solda sifirdir. Binde-
naleyh bu kayitlardan geg! Ya'ni mdcerred ziihd ve takva Hakk'a vasil olmaga sebebdir fikrini birak!”
Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi I-XIll, (haz. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrali vd.),istanbul 2010, X,
50.

16 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul 2013, XLIV, 533.
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2. Mevlan#’nin Zahid ve Arif Hakkindaki Siirsel Diisiincelerinin Fikri
Zemini

Tasavvuf tarihinin biitiin donemlerini birbirine baglayan temel kavram ve
kisilikler olarak zithd/zahid ile irfan/arif- ask/asik kavram ve tiplerini belirli bir
donem, kisi yahut metin iizerinden ele almak hem konunun tasavvuf agisindan
mahiyeti hem de edebi formlarda nasil bir tezahiir alani buldugunu gérmek ag1-
sindan 6nemlidir. Tasavvuf diigiincesi ve siirinin temsil giicti yliksek isimlerinden
biri olarak Mevlana Celaleddin-i Riminin (6.672/1273) z&hid ve arif karakterle-
ri hakkindaki gorece pargali ve fakat giiclii tasvir ve tahlilleri gerek Mevlan&nin
diistincesi gerekse zahid-4rif hakkindaki mevcut literatiir agisindan dikkat ceki-
ci bir muhtevéya sahiptir. Bu ¢aligmada, zahid-arif tipleri Mevlan&nin Mesnevi’si
merkezde olmak tizere Mecdlis-i Seba ve Fihi-i Ma Fih gibi eserleri tizerinden ele
alinmaya caligilacaktir. Zira tasavvuf tarihi ve edebiyati agisindan Mevlana tarihsel
acidan merkezi konuma sahip basat isimlerden oldugu gibi, eserleri arasinda hu-
susen Mesnevi'si hi¢ stiphesiz tasavvuf edebiyatinin sah-eserlerinden biridir. O’nun
zahid-arif tiplerini basta Mesnevi olmak tizere diger eserlerinde nasil miizakere et-
tigi boylece tasavvuf ile edebiyatin kaynastig1 bir noktada nasil bir kavrayis ortaya
¢ikardiginin tespiti bu ¢aliymanin temel konusudur. Bagka bir ifade ile zahid ve
arif ikilemi etrafindaki tartismalar ve literattir dikkate alinarak Mevlana tizerinden
konuya yaklasilmaya ¢aligilacaktir.

Mevlan&nin zéhid ve 4rif tipi hakkinda yaptig1 yorumlari 6zgiin kilan hususlar
onun ilmi tarafini ve edebi tavrini stfi kimligi icinde birlestirmesi ve nitekim hem
bir zahid fakat daha ¢ok arif, 4gik ve rind bir karakter olmas: etrafinda toplanir. Bir
XIIL. yiizy1l stfisi olarak Mevlana hem kendinden 6nceki tasavvufi mirasi kusatan
hem de kendinden sonraki tasavvuf gelenegini sekillendiren tarikatlar iistii bir ki-
siliktir. Mevlan&nin metinlerinin ana karakterini veren ask ve vecd eksenli muh-
teva onun sadece ferdi diilnyasinin bir ifadesi olmay1p tasavvufi tecriibe ve diistince
acisindan agkin tekabiil ettigi merkeziyeti gostermesi bakimindan da oldukga dik-
kat ¢ekicidir. Bu baglamda Mesnevi hem tasavvufun temel konularinin Mevlana
tarafindan nasil ele alindigini hem de diger dini ziimreleri nasil yorumladigini gor-
mek bakimindan tarikatlar tistii bir metindir. Tim bu nedenler zahid-arif etrafin-
daki literatiir igerisinde Mevlan&ya 6zel bir yer agmayr miimkiin kilmaktadir.!'”)

Mevlan&nin zahid ve arif hakkindaki yorumlarin: sekillendiren temel noktalar-
dan biri onun agk hakkindaki goriigleridir. Bu baglamda ask Mevlan&nin ele aldig:
en basat temalar arasinda yer alir."® Agki varligin/hayatin kaynag ve hareketin

17 Muhammet Nedim Tan, “Mevlana’, islam Diisiince Atlasi I-Ill, ed. ibrahim Halil Ucer, Konya Biiytiksehir
Belediyesi Kiltlr Yayinlari, I, 883 -885.

18 Bkz. Mevlana, Mesnevi I-VI, cev. Sefik Can, Otliken Yay, istanbul 2014, lll-1V, 367- 369.
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sebebi olarak gorerek!” bu diisiincesini “4lemin butiin ciiz'leri, diinyada bulunan
her sey asiktir; her parcasi, her ctiz’ti bulusma sarhosudur”™” geklinde dile getiren
Mevlan&'ya gore askin yonelecegi muhatab Allab’tir. Bundan 6tiirti Mevlana O’n-
dan baskasina yonelik agklar1 gegici bir heves olarak niteler.?!! Mevlana’ya gore “bu
diinya pazarinin sermayesi altin, 6teki diinyanin sermayesi ise agk ve goz yasidur.
Elinde sermayesi olmayan pazardan bos doner”??) O’na gore “insanin asil gidasi
ilahi agktir”®! ve Allah insani cani (hayvani ruhu) ile degil, kendi aski ile diriltir,
canlandirir.” Nebileri 4siklarin safinda sayan Mevlana®! Hz. Peygamber’in agkta
ve Allah’in habibi (sevgilisi) olmak hususundaki egsizligine vurguda bulunur."!
Ttim bunlara karsin Mevlan4 ask ve muhabbetin sayiya, 6l¢iiye gelmeyen niteligine
dikkat ¢cekerek askin gercekte ancak HakKin sifati olabilecegini (“Allah onlar: se-
ver”), kula nisbetinin ise mecazi olabilecegini (Onlar da Allahy severler) ilgili ayete
(Maide, 5/54) atifla dile getirir.””’ Mevlana agki Tanri-insan irtibat1 agisindan ¢ok

«a

merkezi bir noktada degerlendirir. O'na gore “agikligin geregi ask ugrunda 6lmek
yani kendi varligini aradan ¢ikarmaktir”® Bu anlamda “salik kendi kendini yok
etmeye agik’tir.””) Mevlan&nin aska yaptig1 tiim bu vurgular onun miikellefiyet-
ler alanini ihmél ettigi anlamina gelmez. Nitekim ona gore “bir kimsenin kullukta
bulunmayip, dini vazifesini yapmadan, farzlar1 ifa etmeden Allah gafiirdur, giinah-
lar1 orter. Merhametlidir, kullarima acir’ demesi nefsinin hilesinden basgka bir sey

degildir’1 !

Tasavvuf literatiirii icerisinde zahid ve 4rif/asik hakkinda dile getirilenler te-
melde geriat-hakikat probleminin bir uzantisi olarak ele alinmis goériinmektedir.
Bu ¢ercevede taklit-tahkik, kabuk-6z, beden-kalb, tesbih-tenzih gibi ikilemler
olusturan dilin ulagtig1 noktalardan biri de zahid ve 4rif paradoksudur. Bu sebeble
Mevlan&nin mezkur konular etrafindaki yaklagimlarimin onun zahid ve arife ait
ortaya koydugu nitelikler iizerinden bir tiir saglamasini yapmak miimkiindir. Zira
onun bu kelime-kavram ve tiplere dair yaklasimlar: tasavvufa dair genel diisiince-
lerinden bagimsiz degildir. Bu durum bize ayni zamanda diisiince ile edebiyatin
sentezlendigi noktalardan birine dair gozlem yapma imkani sunar. Bu nedenle
Mevlan&nin zahid-arif mukayesesi hakkindaki degerlendirmelerinin daha iyi an-

19 Mesnevi, V-V, 171.
20 Mesnevi, V-VI, 310, 331.
21 Mesnevi, V-VI, 408.
22 Mesnevi, V-VI, 400.
23 Mesnevi, I-1l, 342.
24 Mesnevi, V-VI, 568.
25  Mesnevi, V-VI, 284.
26 Mesnevi, V-VI, 228.
27 Mesnevi, -1, 255.
28 Mesnevi, V-VI,107.
29  Mesnevi -1V, 363.
30 Mesnevi, I-1I, 489.
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lagilabilmesi agisindan evvela stiret-mana biitiinliigii ekseninde paylastigi yorum-
larinin meselenin tamamlayici unsuru olarak dikkate alinmasi gerekir.

Mevlana suret-mana bitiinliigi konusundaki goriislerini en basta nebevi bilgi
ve vahye dayandirir: “Peygamber efendimiz, Allah sizin, siretlerinize bakmaz, gon-
liintize bakar. Bu sebeple bir goniil arayiniz’ diye buyurdu. Cenab-1 Hak; ‘Ben secde-
nin sekline de bakmam, altin bagislamana da. Ben sana bir goniil sahibinin gozii ile
bakar, goriiriim’ diye buyurdu”®! Mesele Onun insan tasavvuru ile de dogrudan
alakalidir. “Insana, lanetlenmis iblis'in gozii ile bakma; onun asli sadece topraktir
sanma.’ ¥ diyerek insanin sadece sekilden, siiretten ve maddeden ibaret olmadigi-
n1 hatirlatir. Ciinkii “Insani yalniz sekil olarak, maddi varlik olarak gérenler, yalniz
bedeni taniyanlar hakikati kaybederler.*® Nahivci ile gemicinin hikayesini bitirir-
ken dile getirdikleri mana alaninin ihmal edilmemesine ait vurgular icerir: “Size
Hak’ta mahvolma, yok olma yolunu 6gretmek i¢in s6z arasina nahivcinin hikaye-
sini de kattik. Ey aziz dost, fikhin fikhini, nahvin nahvini, sarfin sarfini ancak yok-
lukta, yok olmada bulabilirsin.”** O’'na gére “stirette, sekilde ileri olanlar manada
geri olanlardir”®! “Man4 stiretin kanadidir” ve “ruh, manadan, asktan habersiz
ise o, kin i¢inde tahta kili¢ gibidir”®®! gibi ifadeleri ile mananin kemali saglayan
yoniine dikkat ¢eker. “O’nu bulamadan, sadece O’'nun adin1 yeterli bulan”lar1® bu
nedenle sadece kabukta kalanlar: elestiren Mevlana®® “sekil secdesi degil goniil
secdesi yapmanin” 6nemini vurgular.® Hakikatin yalnizca dille séylenmesinin
yeterli gelmeyecegini kalb ile de sdylemek gerektigini tekrarlar.*" “Mana yoksulu”
olan kisiyi, 451k olmamakla Allah sevgisinden habersiz kalmakla suglar ve onun
durumunu “hissiz bir dagin ses vermesi ne benzetir.*!! Papagan misali taklitciligi
kastederek “O hiinerli kus, soz sdylemeyi 6grenir ama, soztiniin manasindan da
sirrindan da haberi yoktur”*?! diyerek tahkikten yoksun ve taklide dayali kulluk ile

31 Mesnevi, V-VI, 80; Avni bey “Halbuki nazar taatin siretine ve bu sdretlerin cokluguna dedil, Hakk'in emri-
ne olmak [@zimdir. (..) Gergi ziihd ve taatin sdreti daimi ecir ve sevab ise de Hakk'a vusule sebeb degildir!
dedikten sonra Ahmed Kuddusi'nin (6.1849) su beytini nakleder: “ibadet cokluguna yok i'tibar hi¢/ Kulun-
dan Halik' hoslanmayinca” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 580.

32 Mesnevi, V-VI, 570.
33 Mesnevi llI-1V, 253.
34 Mesnevi, I-11,183.
35 Mesnevi, lll-IV, 83.
36 Mesnevi, I-Il, 60.
37 Mesnevi, I-l, 218.
38 Mesnevi, lll-IV, 282.
39 Mesnevi, I-Il, 307, 401.
40 Mesnevi, I-11,97.

41 Mesnevi, V-VI, 608.
42 Mesnevi, V-VI, 115.
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manaya erilemeyecegini belirtir.[*!

Mevlana zihir-batin yahut beden-ruh iligkisini “testi” metaforu ile aciklar.
Kurtulugun testinin sadece disi ile degil i¢ine bakmakla miimkiin oldugunu dile
getirir.*) [badetlerde seklen yeterli fakat mana bakimindan kifayetsizligi ise “i¢i
bos ceviz” imgesi ile misallendirir. O'na gore ¢ekirdegin fidan vermesi i¢in igli ol-
mas1 gerektigi gibi ibadetlerin meyve vermesi i¢in goniilde manevi bir zevk lazim-
dir.*! Mevlana agiklar1 Rum tilkesinin ressamlarina benzetir: “Onlarin kitaplari,
ezberlenecek dersleri, gosterecek hiinerleri yoktur. Fakat onlar gontillerini ibadetle,
iyiliklerle cilalamiglardir. Onlarin goéntlleri, bir ayna gibi saf ve tertemizdir.
Oraya hadsiz hesapsiz sekiller, suretler vurur. Onlar, bilginin seklini, dis yliztin,
kabugunu birakmiglar da manasini ve 6ziinii almiglar ve aynelyakin bayragini
yuceltmiglerdir”*! Bu minval tizere Mevlana goniile akseden, goniilii nurlandiran
bilginin insana yar ve yararli olacagini fakat bedende kalan, hakikati bildirmeyen
bilginin ise sahibine yiik olacagini soyler.™*”

Mevlana okumakla, isitmekle 6grenilen bilgiyi taklidi olarak niteler ve bu tiir
bilgiyi igreti bulur.*8! Hakikat ehli ile taklid ehlini soyle tefrik eder: “Hakikat¢i Da-
vud peygamber gibidir. Taklit¢i ise sadece sesten ibarettir. Hakikat¢inin s6ziiniin
kaynagi gontl yanigidir. Taklitci ise, eski sozleri 6grenir de hep onlar: tekrar eder
durur. Okiiz yiikii geker ses ¢ikarmaz ama, kagni bir is yapmadig1 halde inim inim
inler. Boyle olmakla beraber, taklit¢i de sevaptan mahrum kalmaz. Nitekim cena-
zede aglayan kadinlara da 6lii gomiuldiikten sonra hesap sirasinda para verirler”™”!
Mevlana mukallidin hélini i¢inde su dolu bir sepete benzetir. Sepet sudan ¢ikinca
icindeki su bosalip irmaga gider.’" Gortldugii tizere Mevlana zahid-arif kelime-
lerini kullanmadan da anlatacagi ayn1 muhtevay: 6rnegin taklit-tahkik gibi kav-
ramlar tizerinden anlatir. Bu noktada sureti, zahiri, sekli tamamlayacak en 6nemli
unsur agk ve hakikat olarak ortaya ¢ikar.

43 Baska bir vesileyle Mevlana sdyle der: “Fakat sekle ve hayale kapilarak mest olan kisi, bizim zatimizi
drneksiz anlayamaz. Agiz(a, dilile duymadan, distinmeden (papadan gibi) edilen zikir noksan bir hayaldir.
Padisahca yani can ve géniille hayranlik duyularak yapilan zikir, sézlerden, kelimelerden arinmistir” Mes-
nevi, I-11/395.

44 Mesnevi, V-VI, 378-379.

45 Mesnevi, I-11, 515; Bu baglamda Konuk séyle bir yorumda bulunur: “Namaz, orug ve sair ibadatin bittabi’
sevabi vardir. Fakat ici yanarak ve aglayarak olmayan ibadat kuru bir ziihdden ve ibddetten ibaret kalir.
Senin ile Hak arasindaki hicabi kaldirmaz.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, IX, 524-525.

46 Mesnevi, I-1l, 223.
47 Mesnevi, I-11, 218.
48 Mesnevi, I-Il, 434.
49 Mesnevi, I-1l, 293.
50  Mesnevi, V-VI, 1.
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Mevlan&nin zéhid-arif ikilemine dair fikirleri bir tarafiyla inang ve ibadetler
alanina ait telakkisine de dayanir. Inang ve ibadet alan1 dikkate alindiginda sekil-
cilikten 6ze donme fikrini Mevlan&nin sikea tekrar ettigi suret ve mana paradoksu
i¢inde ele almak miimkiindiir. Mevlan&ya gore sadece ikrar ve tasdikten ibaret go-
riillemeyecek olan iméanin bir hakikati ve méanas: oldugu gibi ibadetlerin de z4hiri
hiikiimlerine ilaveten batini hitkiimleri vardir. Dolayisiyla dinin, her iki boyutu
bakimindan da stiretinden ve méndsindan séz etmek miimkiindiir. Mevlan&'nin
elestirdigi temel nokta dinin sadece stirete ve zahire indirgenmesidir. Ote yandan
o hakikate vurgu yaparken zéhirin ihmal edilemez olusunu ise siirekli hatirlatir.*"
Mevlan&nin bu temel fikirleri siinni tasavvuf gelenegi ile uyumlu bir ¢erceveye
sahiptir. Bu yoniilyle onun elestirdigi zahid tipi dini sekilcilikten ibaret géren bir
profil iken 4rif ve agik zahiri yitkiimliiliklerin yani sira gerek inang gerekse ibadet
alani dikkate alindiginda dinin 6ziine, hakikatine, manasina ve agka 4sin4 bir ka-
rakter olarak resmedilir. Su halde ziihd ve ask yolu farkli ve hatta zit dini kavrayis
ve yaklagimlar1 temsil eden iki ana karaktere isaret eder.

Mevlan&nin ibadetler ve tanri tasavvuru hakkkidanki yorumlar: zahid-arif
ikilemindeki degerlendirmelerine de aksetmektedir. O'na gore ibadetler sevap
kazanmak yahut cezadan kurtulmak arzusu olmaksizin, sadece Allah’in rizasini
elde etme esast iizerine bina edilmelidir.l’” Ibadetlerde taabbudilik ilkesi geregin-
ce Mevlan4 “Allah’in litfuna mazhar olmak yahut kahra ugrayacagini diisiinme
endisesi yerine sadece onun emirlerine uymanin ve nehiylerinden ka¢inmanin
ilke kabul edilmesi tizerinde durur.® Netice itibariyle Mevlana agki kullugun
yoriingesini tayin eden bir kavram olarak degerlendirir. “Hem Allah 45181 olmak,
hem de O'ndan kargilik beklemek olmaz”** diyerek agikhigin bir karsiliksiz kulluk
bi¢cimi oldugunu vurgular. Bu ¢ercevede z4hid i¢in kullanilabilecek elestirisini tak-
lit¢i tizerinden stirdiirtir: “Taklitci, Hakk’r bir sey umdugundan, bir sey elde etmek
istedigi i¢in sever. Tahkik ehlinin sevgisi ise, bir karsilik beklemeden, bir sey um-
madandir. Bu taklit¢i dadisini siit emmek i¢in sever, 6biirii ise o gortinmeyen gii-
zele, o yiiziinii 6rtmiis giizele goniil vermistir, ondan baska bir istegi yoktur. Obiirii
ise ancak dadiya agiktir. Allah, ondan bir sey umarak, ondan korkarak seven, tak-
lit defterinden ders okuyor demektir”’**!

51 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Mevland'ya Gore inang ve ibadet Boyutlariyla Dindarlikta Saretten Manaya
Yénelis’, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi, 2007, cilt: VI, sayr: 3, s. 7-28.

52 Mesnevi, I-Il, 379.

53 Mesnevi, V-VI, 455.

54 Mesnevi,V-VI, 226; 482; 58-59.
55 Mesnevi, lll-IV, 361.
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Mevlana tasavvuftaki temel yontemlerden biri olan miicdhede ve riyazeti temel
gerekliliklerden biri kabul eder fakat orada kalmaz meseleyi aska tagir.*® “Misk
kokusunu duyup bir konaklik yol almak, o kokuyu duymaksizin yiiz konaklik yol
almaktan, doniip dolasmaktan iyidir”®” diyerek kullugun tadilarak, ask ve muhab-
bet eksenli bir yolculuk ile mana kazanacagini ifade eder. Bu ¢ercevede Mevlanada
agk yolu mestliyetlerin bittigi bir nokta degil bilakis daha da katlandig1 bir evreye
isaret eder.®® “Namaz, bes vakitte kilinir, halbuki &siklar, ddiim4 namazdadirlar.
Onlarin gonillerindeki agk, baslarindaki ilahi sevgi ne bes vakitle yatigir ne bes
yuz bin vakitle gecer” seklindeki ifadesi de ask yolunu zithd yoluna gére daha

kusatic1 gordiigiiniin 6rneklerindendir.

3. Mevlanada Zahid ve Arifin Belirgin Hususiyetleri

A A

Mevlan&nin zéhid ile arif tipinin niteliklerini dogrudan ve belirgin bir bicimde
detaylariyla ele aldig1 pasajlardan biri Mecdlis-i Sebada yer almaktadir. Bu ifade-
lerinde Mevlana ¢ok acik bir bigimde 4siktan yana bir dil kullanmakta ve zahidi
yermektedir.’*%

“Zahidan havf ederek der ki: Ne yapsam bilmem
Kalmisgim mihnet i ekdarin i¢inde sersem
Arifan aska goniil baglayarak soylece der:

Acaba hak benim hakkimda ne takdir eyler
Zahid ancak giivenip kendine soyler hala

Giizel isler yaparim ¢irkine bakmam asla

Arifin matmah-1 enzar: Hiidd'dir her yer

Her zaman HakKa bakar her isi O'ndan bekler
Zdhid amaline bakmis giivenip yatmistir

Arifin gozleri @mali yiiziinden hep sokiip atmigtir
Zahid @mali yiiziinden uyanik halde yasar

Arif iclal ile sermest-i hiidd yolda sasar

Birr ii takvasina giivenir zahid ona el baglar

56 Mesela bkz. Mesnevi, I-Il, 370-372.; “Senin nefs esedin kagmistir. Onu micahede kazidina bagla, o ne
zamana kadar insanlik ve ibadet yikinl tagimaktan kagacak” Mesnevi, |, 311.

57 Mevlana, Mecdlis-i Seba, cev. Dilaver Girer, Konya Biyuksehir Belediyesi Yay., Konya 2008, s.108-109.

58  Mesnevi,V-VI, 227.

59  Mesnevi, V-V, 532

60  Nitekim Mevlana her seyden 6nce asiktir ve bunu séyle dile getirir. “Ben dyle birine asigim ki her sey

onundur, her sey onun yaratigidir” Mesnevi, llI-V, 329; “Bu s6z eksik kaldi..gonlim elimde dedil, ben
astkim asik., Mesnevi, I-11, 395.
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Arifin matmah-1 enzar1 ise ddiméa Hakk’ arar
Birr i takva ile zdhid goriir hep kendisini
Alem-i sirrinda goriir drif ise Rabbisini

Hak eder zahide lutf u keremi madaden
Arif-i hak yikivermisti hudtidu zaten

Zahid eyler fena-y1 dehride ifna-y1 hayat
Arifin rahu bulur fevk-i semada derecat

Arif orada ebedi yan gelerek zevk eyler
Zahidin vakti biitiin havf ii recd icre gecer
Fers il cennettir olan zdhide mesken-i meva

Himmet-i drife de mesken olur ars-1 Hiida™'"

Mevlan&nin Fars¢anin imkanlar1 tizerinden siir formunda anlattig1 zahid ve
arife ait unsurlar1 gerek klasik donem tasavvuf metinleri gerekse klasik tiirk siirin-
deki anlatimlarla iligkilendirmek ve onu bu iki stire¢ icinde kronolojik agidan bir
agama olarak gormek miimkiindiir. Fakat bundan daha 6nemlisi onun zahid ve
arife ait dile getirdiklerinin tasavvufa ait temel diistinceleri ile uyum i¢inde olmasi-
dir. Bagka bir acidan bakildiginda Mevlan&nin maksada sirf bir edebi kaygiya degil
dogrudan tasavvufi tecriibe ve maksatlara dayanmakatdir. Mevlana arif ve zahid
hakkindaki farkliliklar1 ve zitliklar1 Mesnevide de mustakil olarak ele almaktadir
ki burada paylastig1 kanaatleri ile Mecdlis-i Seba’da yer verdigi bilgiler mutabakat
halindedir. ktibas ettigimiz pasajda da goriilecegi iizere “arif” gok belirgin bir bi-
¢imde musbet “zahid” ise menfi bir karakter olarak sunulmakta ve Mevlana arifi
tervic etmektedir:

“Arif, her an padisahin tahtina kadar ulagir; zahid ise bir giinliik
yol almak i¢in bir aya muhtagtir.'%? Fakat zahidin de serefli bir gtinii
vardir; vardir ama, onun giinii nasil olur da elli bin seneye esit olur?...
Aska diisen kiside zerre kadar korku yoktur; agk mezhebinde her sey
aska kurbandir. Agk Hakk Te4ldnin sifatidir. Fakat korku; midesine
ve sehvetine esir olmus kulun sifatidir. Kuran-1 Kerimde ‘Onlar
Allah sever!ayetini okudun ya; bu; ‘Allah da onlar1 sever!” miijdeli

61 Mevlana, Mecdlis-i Seba, s. 108-109; Bu siir Mevland'nin oglu mutasavvif-sair Sultan Veled'in /btidd-
Name'sinde de yer alacaktir. Bkz. Sultan Veled, ibtidd-Ndme, cev. Abdiilbaki Gélpinarli, Konya 2001, s. 55.

62 Ahmed Avni Bey'in beyit etrafindaki yorumu séyledir: “Arif’den murdd asiktir ve “sahin taht’/ndan murad,
viicGd-1 hakiki-i Hakk'in taayyin-i evvel mertebesidir ki mertebe-i vahdettir. Zira asikin seyri rGhunun
askindandir ve zahidin seyri ise cehennem korkusundan ve cennet imidindendir. Elhasil ma'rifet sahibi
olan bir kimse bir tevecciihte taayyiin- i evvelden ve mertebe-i vahdetten ibaret olan sah-1 hakikinin
tahtina kadar seyreder. Ve irfana vasil olmamis ve fakat Hak yolunda zihd( ihtiyar etmis olan zahid ise,
gayet bati bir seyricinde olup yavas yavas tasfiye peyda eder; ve bu kesafetten azar azar safvet tarafina
urlc eder. (imdadullah hazretlerinin serhinden tercime).” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 50.
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soziine yakindir.'®® Su halde muhabbeti de Hakk Teala sifat1 bil, agk:
da! Azizim; korku Hakk sifati olamaz.!” Hak sifat1 nerede, bir avug
topragin sifati nerede, tertemiz, 6nii sonu olmayan HakK’in sifati ne-
rede?® _Korkak z&hid ayag ile kosar; asiklar ise simsekten, riizgar-
dan daha hizli ugarlar. O korkaklar agkin tozuna nasil ulasabilirler.
Clinki agk derdi gok yiiziini bile ¢okertir, dogeme yapar. Zahid bu
makama ulasamaz; ancak lituf 1s181n1n yardimui ile bu cihandan, bu
uygunsuz gidisten, ytriyiisten kurtulur, 4zad olur!

Mevlana Mesnevide farkli vesilelerle zahid ile arif arasindaki zithiklara temas

eder buna gore:

64

65
66
67
68
69
70

“Zahid igin sonu nereye varacak onu disiiniir. Sorgu hesap
gliinll ne olacak diye gama diiser. Baslangictan, ezelden haberle-
ri olan arif ise sonu disiinilp gam ve kedere kapilmatan kendini
kurtarmigtir”®® Zahid korkaktir, gece giindiiz riyazetle yasar, nefis
miicadeleleri yliziinden kanlara batar. Zahidlik feyizsizdir, kalbur-
la su tasimaktir. Yolu onu sevgiliye kavusturmaz. Onun tuttugu yol
sevgiliden ¢ok uzaklarda kalmaktadir. Diinya sevgisinden kendini
kurtaramamustir, saraba (yani aska) dissmandir, duygusuz ve hare-
ketsizdir."®”! Arif vuslaty; zahid ise liituf ve ihsanlar1 kendine kible
edinir.®® Mevlan&ya gore 4sik korkusuzdur. Hallic-1 Manstr gibi
oliimii goze alarak, daragacindan mahvolma dersi verir.®® “Arifin
seyri her bir demde sahin tahtinadir. Z4hidin seyri her ayda bir giin-

»[70] «

lik yoldur’ Korkulu zahid ayak ile kosar, asiklar simsekten ve

Bu beyit baglaminda Konuk'un su dederlendirmeleri dikkate deger: “Mademki Hak icin nass-1 Kur'ani
ile sifat- muhabbet sabit olur ve ask ise muhabbetin ifratindan ve ziyadeliginden ibarettir, bindenaleyh
sifat-1 ask dahi Hak icin sabit olur. iste bu ma’ndya binden cendb-1 Pir efendimiz yukariki beyitte “Ask
Halik'n sifatidir” buyurmuslardir” Mesnevi-i Serif Serhi, X, 51.

Bu beyitlere dair Ahmed Avni Konuk'un serhi sdyledir: “Asik- 1 rif muhabbeten ibaret olan Hakk'in sifatini
giymistir; ve zahid- i @bid ise korkudan ibaret olan kulun sifati icinde ¢irpinip durur ve Hakk'a bu korku
ile takarrub etmek ister. Korku ise viicdd ve varlik vehminden zuhdr eder. Ask bu vehimden ge¢misdir ve
zahidin nazarinda iki viicdd vardir. Birisi Hakk'in ve digeri halkin viicddudur. Asikin nazarinda ise Hakk'in
viicGdundan baska viicdd yoktur, mahlikatin vicddu mevhdmdur. Binaenaleyh bir avug topraktan ibaret
olan kulun vasfi nerede, pak ve mukaddes olan zat-1 uldhiyyetin vasfi nerede!” Konuk, Mesnevi-i Serif
Serhi, X, 52.

Mesnevi, V-V, 182.

Mesnevi, V-VI, 319.

Mesnevi, V-VI, 280, 283.

Mesnevi, V-VI, 479.

Mesnevi, lll-1V, 313.

Mesnevi, V, 180.
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havadan daha ziyade ugucudur"

Buraya kadar anlatilanlar gostermektedir ki Mevlan&'nin tenkit oklarina maruz
kalan tasavvuf tarihindeki idealize edilen haliyle zithd kavrami yahut zahid degil-
dir. Bu noktada nasil bir zithd tavrinin ve hangi zahidin elestirildigi sorusu dikkat-
ten uzak tutulmamalidir. Onun elestirlerinin odaginda olan zahid taklide dayanan,
zahire takilip kalan, 6diil arzusu ve ceza korkusu ile ibadet eden, kendine ve yap-
tiklarina giivenen, duygusuz, heyecansiz, asksiz,/? zevksiz,vecdsiz, sekilci bir ka-
rakterdir. Buna karsin arif ve asik ise her an Allah ile olma arzusu tasiyan, Hakk’in
takdirine giivenen, beklentisiz ve karsiliksiz kulluk sergileyen, zevk ve vecd ehli
bir karakter olarak takdim edilir. Bu baglamda Mevlana aski hakikate daha hizh
ulagtiran bir yontem olarak kabul etmekle birlikte umumi anlamda ziithd, miica-
hede ve riyazet yolunu tezyif etmez. “Ister yavas gitsin, ister acele kogsun arayan
elbette aradigini bulur” ifadesi de onun bu konudaki ilkesel tutumunu gésterir.’
Ziihd ve ibadet yolunu agkin hazirlayici, tamamlayic, giiclendirici unsurlari olarak
gorir. “Zahidlik, tohum ekmeye caligmaktir. Marifet (4rifin bilgisi) ise, ekilmis to-

71 Mesnevi, V, 182.; Avni Bey ziihd-i barid sahiplerinin korku ve hiizne dayali endiselerini sdyle agiklar: “Ey
zihd-i barid sahibi, viicGd-1 vehmi ve bu viicid-1 vehmiye miistenid olan hayal ve viicGda milayim gelen
esyaya tama’ ve viicida milayim gelmeyen esyadan korkmak hep ayri ayri birer alemdir; ve bunlarin
hepsi Hak yolunun salikleri icin birer bliyiik mania ve seddir. Salik viicdd-1 mevhumundan gegtikten sonra
vehim ve hayal ve tama’ ve korku kalmaz. Nitekim ayet-i kerimede “Muhakkak evliya-i ilahi Uzerine ne
korku ve ne de hiiziin yoktur!” (Ynus, 10/62) buyrulur. Zira bunlarin hepsi salik kendisinde ve muhitinde
varlik gérdiiginden neg'et eder” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 179.

72 Mevlana zahidin asksizUigini “kuru sahra” olarak niteler. Avni bey bu tirld hale ziihd-i barid (soguk zihd)
ve z(ihd-i husk (kuru zihd) adinin verildigini sdyler. Bu baglamda Divdn-1 Kebirden su beyiti aktarir: ‘Bi-
ask gecen 6mrind hi¢ katma hesaba/Ask ab-1 hayattir dil U candan onu ahz et Konuk, Mesnevi-i Serif
Serhi, X, 94. Kuru tarla ve taslik sahra imgesinin zidd ise cemenzardir ve mirid buraya yani agka davet
edilir. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, 115.

73 Mesnevi, llI-1V, 78.
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humun neticesidir”" geklindeki ifadeleri ile zithdiin ask i¢in bir merhale oldugu-
na dikkat ¢eker. Binaenaleyh onun elestirdigi ztihd taklitte kalan asksiz olan zithd
ve zahidliktir.’

SONUC

Mevlana zahid ve arif tipi hakkindaki degerlendirmeleri ile tasavvuf tarihinde bir
agamay! ifade eder. Bu konudaki yorumlari ile bir taraftan tasavvuf tarihi diger yandan
Islami Arap, Fars ve Tiirk edebiyati ile ayn1 noktada bulusur. Boylece onda hem tasav-
vufa hem edebiyata ait zihinsel siirekliligin izleri goriilir. Mevlananin zahid’i tezyif
edip arif’i tervic etmesi onun sahsina miinhasir bir tercih ve yorum bigimi olarak go-
riinmemektedir. O'nu selefleri ve haleflerinden ayiran bu konuda kullandig1 kendine
mahsus imgeler ve metaforlar olabilir. S6z gelimi z&hidligi kalburla su tasimak seklinde
nitelemesi diisiincenin metaforlarla kuvvet kazandig1 érneklerden biridir. O’nun za-
hid ve asik tipi hakkindaki diisiinceleri sirf bir edebi kaygiya degil tasavvuf tarihinin
kendi zamanina degin ulasan teorik ve pratik sorunlarini ele alma ¢abasina dayanir.
Bu minval {izere esasinda zéhid ve 4rif tipi hakkindaki degerlendirmeleri onlar iize-
rinden tasavvufun seriat-hakikat, taklit-tahkik, tenzih-tesbih gibi problemlerine agilir.
Tim bu hususlar ise farkli tanri tasavvurlar: yahut kulluk yorumlarinin zahid ve agik
tizerinden ele alindigina dair 6rnekler igerir. Zahide bir yere kadar miisamaha gosterse
de mesele onun taklit¢iligine, kat1 sekilciligine, ¢ikarci kulluguna, kendi yapip etmele-
rine giivenmesine geldiginde Mevlan&'nin sltibu sertlesir. Zahidin tenkit edilen nite-
likleri yerine 6nerdigi alternatif arifte/agikta tezahiir eder. Arifin/askin bu diizeyde ter-
vic edilmesinin nedeni ise agka dayali bir yontemle hakikate ulagsmanin daha imkanl
bulunmasindan ileri gelir.

74 Mesnevi, V-V, 491; Konuk'un terciime ve izahi ile “Zihd ekmekte ¢alismaktir. Ma'rifet o ekinin nesv
nemasidir. Zihd bir tarlaya ekin ekmek husdsunda ¢alismak gibidir; ve ma'rifet o evvelce ekilmis olan
tohumun bitmesi ve nesv i nema bulmasidir. Bindenaleyh evvelen ziihd ve takva arkasinda kosmak ve
sonra ma'rifet-i ilahiyyeyi elde etmek bu yolun kaidesindendir.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XII, 61. Mev-
[ana z{ihd ve onun semeresi ile ortaya ¢ikan ilim arasindaki farka dikkat ceker. Bu ayriminda da zihdi
dislayan bir dslOp yerine onu bir kademe olarak géren bir yaklasim sergiler: “Bir alim yiiz zahidden iyidir,
demislerdir. Zira zahid ziihdind ilim ile icra eder. ilimsiz z(ihd muhaldir. Nihdyet ziihd nedir? Diinyadan
i'raz etmek ve yizinU taata cevirmek ve alem-i dhirete tevecciih etmektir. Bu halde diinyayi ve onun
sebatsizugini ve cirkinligini ve ahiretin letafet ve sebatini ve bekasini bilmek azim gelir; ve “Nasil taat
edeyim ve ne taat kilayim?” diye taatta ictihada vakif olmak icab eder. Bunlarin ciimlesi ilimdir. Halbuki
onun maks(du ilim dedildir. Binaenaleyh ilim olmaksizin zihd muhaldir. Bu halde zahid hem alimdir ve
hem de zahiddir. Yiiz bin zahidden iyi olan bu alim, acaba nasil olur? Onun ma’nasini anlamamislardir. O
baska ilimdir ki, Hak Teala hazretleri evvelce o kimsenin kendisinde olan bu ilim ve zihdiinden sonra ona
oilmiihsan eder. Bu ikinciilim o ilim ve ziihdin semeresi olur. Elbette béyle alim yiiz bin zahidden iyi olur.
Bunun naziri odur ki: Bir kimse bir agag diker ve bu aga¢ meyve verir. Meyve veren bu agac elbette henliz
meyve vermeyen yiz bin agactan iyidir. Clinki o agaclarin meyve vermemeleri ihtimali vardir. CUnk{
yolda bir¢ok afetler vardir. Ve Ka’be'ye vasil olan bir haci henliz beriyyede ve yolda giden yiz hacidan
iyidir. Onlarda vusdl ve adem-i vusQl endisesi vardir. Amma bu hakikate vasil olmustur. Bir hakikat yiz
bin sekten iyidir” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XIl, 61, Mevlana, Fihi Ma Fih, haz. Selcuk Eraydin, 5.bs,, iz
Yayincilik, istanbul 2004, s. 46.

75 Osman Nuri Kiiciik, Mevlana'ya Gére Manevi Gelisim, Insan Yayinlari, Istanbul 2009, s. 664.
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