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Ali Thsan KILIC-Safi ARPAGUS / bnivl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hassa) Teorisi:
Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin Temellendirilmesi

Oz

Bu calisma, dindarlikta derecelenme ve seckinlik meselelerini tarihsel bir baglamda ve
kavramsal yonden incelemekeedir. Literatiirde velayet-i hdssa kavramiyla tartgilan ko-
nunun tasavvufun erken dénemlerinde nasil ele alindigi, hangi kavram ve meseleler et-
rafinda gelisim gosterdigi calismanin 6ncelikli meseleleri arasindadir. Ibnir’l-Arabi 6ncesi
dénemde konunun gelisimine katk: sunan stifilerin goriisleri kronolijik bir okumaya tabi
tutulmug, Hakim et-Tirmizi'ye gelinceye kadar velayet meselesinin izi siiriilmiistiir. Aka-
binde Hakim et-Tirmizi ile teorik gercevesini kazanan velayet doktrininin h. IV. asirdan
itibaren gelisen literatiir igerisinde nasil yorumlandig: takip edilmistir. Ibniil-Arabi’nin
mevcut tartismalar kargisinda nerede durdugu tespit edilmeye caligilarak velayet dokt-
rinine kendi perspektifini nasil yansitugt ortaya konulmugstur. Bu baglamda dindarlik
tarzi olarak asketik yasamin ve dini pratiklerin velayetin ger¢eklesmesinde bir zorunluluk
mu oldugu yoksa bu hususta ilahi inayetin 6ne mi gegtigi sorusuna cevap aranmistir. ib-
nit'l-Arabi’nin eserleri kendi kronolojisi dahilinde okunarak eserlerde ortaya ¢ikan farkls
kavram ve baglamlara isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Velayet, [bnirl-Arabi, Istidat, A’y4n-1 sabite, Kesb-Vehb
Abstract

This study examines the issues of gradation and exclusivity in religiosity in a historical
context and conceptually. How the subject discussed in the literature with the concept
of al-waliyatu’l-khassah was handled in the early periods of Sufism, and which concepts
and issues it developed around are among the priority issues of the study. The views of the
Sufis who contributed to the development of the subject in the pre-Ibn al-Arabi period
were subjected to a chronological reading, and the issue of guardianship was traced until
it came to Hakim et-Tirmidhi. Subsequently, it has been followed how the sainthood do-
ctrine, which gained its theoretical framework with Hakim et-Tirmidhi, was interpreted
in the literature that developed since the 4th century. By trying to determine where Ibn
al-Arabi stands in the face of prevalent debates, it has been revealed how he reflects his
own perspective to the doctrine of sainthood. In this context, an answer has been sought
to the question of whether ascetic life and religious practices as a form of religiosity are a
necessity in the realization of guardianship or whether divine grace takes precedence in
this regard. The different concepts and contexts that emerged in the works of Ibnii’l-Arabi
that were read within their own chronology were pointed out.

Key Words: Sainthood, Ibn al-Arabi, Disposition, Immutable entities, Qasb-Wahb
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Girig

Velayet doktrini, seckinlik ve dindarlikta derecelenme diisiincesine da-
yali olarak belirli bir kavramsal ve teorik ¢erceveye ve peygamberlik sonrasi
dénem igin gelistirilen rical fikrine dayali olarak da tarihsel boyutlara sahiptir.
Bu makalede segkinlik konusu tartigilirken meselenin tarihsel boyutlarindan
¢ok kavramsal ve teorik acidan nasil temellendirildigi tizerinde durulacakur.
Bunu yaparken 6ncelikle erken dénemde mubhtelif bélgelerde ortaya ¢ikan
tasavvufl tesekkiiliin velayetteki seckinlik meselesini nasil ele alip yorumla-
diklart konu edilecektir. Erken donemde ortaya ¢ikan kavramsal yapinin bu
¢alismanin problematik sinirlarint da belirleyecegi diisiincesi, Ibni'l-Arabiyi
belirli bir baglam igerisinde okumanin gerekliliklerindendir. Her ne kadar Ib-
ni’l-Arabi ile baglayan siire¢ tasavvuf tarihi agisindan yeni mesele ve kavramla-
rin literatiire dahil oldugu bir doneme kargilik gelse de onun 8gretisinin tasav-
vufun erken dénemindeki tartigmalarin devami oldugu géz ardi edilmemistir.
Ciinkii Ibnir'l-Arabi ile literatiire dahil olan s6z konusu mesele ve kavramsal
yapi, erken donemde giindeme gelen konu ve meselelerin déniistiiriilmesi;
yeni baglamlar kazanmasi ve nihayetinde doktrin diizeyinde bir teorik zemine
tasinmast ile miimkiin hale gelmistir. Ulastigi nokta itibariyle Ibnirl-Arabi’nin
ortaya koydugu doktrin yeni bir paradigma olarak kabul edilse bile bunun
hem kavramsal hem de problematik agidan verili bir alan tizerine sekillendigi

belirtilmelidir.? Bu sebeple segkinlik ve farkli dindarlik tipleri arasindaki de-

2 Ibniwl-Arabi ¢alismalarinda onu tarihsel siirekliligin igerisinde bir esik olarak mi1 yoksa biitiin
bir literatiirden bagimsizlasan kendi kavramsal dili icerisinde mi okunacagina dair ydntemsel
farkliliklar bulunmaktadir. Nitekim Bernd Radtke, Frithiof Rundgren’e referansta bulunarak
Ibnirl-Arabi calismalarinda metodolojik agindan senkronik ve diyakronik olmak iizere iki tiir
yontemden s6z etmektedir: “Birinci yontem sunu sart kogmakeadir: Ibnirl-Arabi’nin diisiince
sistemi hicbir tarihsel kaynak, baglam ya da paralel gelisme dikkate alinmaksizin yalnizca onun
tizerine yogunlasilarak anlagilmalidir. O, kendisinin anlagilmasini saglayan anahtart kendi
biinyesinde barindiran yekpare bir sistem olarak goriilmelidir. Buna karsilik diyakronik metot
s6z konusu anahtari, bu miitefekkirin kullandigi terminolojinin yaninda tarihsel ve ¢agdas
sartlarin bilinmesinde aramaktadir. Bu metotlardan higbirinin digerini disarida birakmadig;
asikardir; daha ziyade, bunlarin biri digerinin tamamlayicisi durumundadir. Ayrica bunlardan
higbiri, bu sistemde mevcut olan tecriibeyi ve varolugsal dnemi yalniz bagina tatmin edici bir
sekilde degerlendiremez. Ibnirl-Arabf’nin sistemini anlama noktasinda diyakronik yaklagimin
goreceli bir faydast olabilir” Bernd Radtke, “Ibnirl-Arabi’nin Onciilerinden Biri: Hakim
Tirmizi ve Velayet Goriist”, Tasavvuf: Limi ve Akademik Arastirma Dergisi, cev. Salih Cift,
9/21, (2008), 501. Michael Ebstein ise Ibnirl-Arabi éncesi dogu merkezli tasavvuf anlayisini
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recelenmeyi ifade eden kavramlara temas edilecek, [bni’l-Arabi’nin bu mirast

yorumlamasi ve tasidig yeni boyutlar ortaya koyulmaya calisilacakur.

A) Dindarlikta Derecelenmenin Tarihsel ve Kavramsal Cergevesi

Velayet kavraminin stfi cevrelerle iliskilendirilen dindarlar igerisinde
derecelenme ve hususiyet bildiren anlamini hangi dénemde ve kimlere refe-
ransla kazandig literatiir bakimindan pesinen cevaplanmasi miimkiin olma-
yan konular arasindadir. Bu meseleyle ilgili olarak “bir seyin varliginin onun
ismini 6ncelemesi” seklinde dile getirilen goriis ise konunun hepten muglak-
lagmasina sebep olmaktadir. Tasavvuf ile velayeti ayrilmaz iki durum olarak
niteleyen Chodkiewicz, upki stfi nispesi kullanilmazken onun kendi varligi-
nin bulunmasinda oldugu gibi velayetin de hakikati olan bir gerceklige son-
radan isim oldugunu iddia eder.’ Velayetin ihtisas anlamini kazanmasindan
once muhtevasinin bulunmast meselesi tartigma konusuyken, kavramin tek-
nik anlamiyla kim i¢in kullanildig hususunda da literatiirde genel bir kabul
yoktur. Bu konuda goriis serdedenlerden Kamil Mustafa Seybi, “Allab’in ve-
lisi” ifadesinin hi¢cbir Miisliiman hakkinda sdylenmeden 6nce bu tiirlii kulla-
nimlarin Hz. Ali’nin etrafinda déndiigiinii akearir ve buna dair erken dénem
siirlerinden 6rnekler verir.* Massignon ise Essay isimli eserindeki Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ile ilgili bolimde Rizbihan Bakli’ye (6. 606/1209) referansla
Fussilet Suresi 31. ayetine yapilan bir yorumu Hasan-1 Basri’ye izafe etmek-
tedir. Bu yorumda Hasan-1 Basri’nin acik bir bigcimde veli kelimesine terim

anlami kazandirma tesebbiisiinde oldugu goriilmektedir. Ayrica Massignon,

bireyin igsel psikolojik-ruhani boyutuna ve ahlaki davranigina dayali mistik bir gelenek olarak
tanimlar. Buna karsin Ibn Meserre ile baslayip Ibnir'l-Arabide daha genis bir gergeveye kavusan
diisiinceyi ise teosofik olmakla niteler ve ayrisurir. Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-
Andalus (Leiden-Bostan: Brill, 2014), 3.

3 Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints-Prophethood and Sainthood in the Doctrine af Ibn Arabi,
cev. Liadain Sherrad (Cambridge: The Islamic Texts Society, 1993), 26-27. Chodkiewicz'in
tasavvufla velayet arasinda kurdugu dogrudan bag, tasavvufun temel iddialarinin velayet
doktrini iizerine kurulu olmasindan dolay: tutarliyken, sGfl kelimesinin yayginlasip tanimlayici
bir boyuta evrilmesi ile velayeti kiyaslamasi bu agidan dogru bir kiyas degildir. Safi kelimesinin
etimolojisi yoniinden bile literatiirde bir uzlaginin saglanmadigi, buna karsin velayetin farkl:
kaliplartyla birlikte basta Kur'an ve hadisler olmak iizere oldukea fazla baglam icerisinde
kullanildigs gz dniine alindiginda bu kiyaslamanin sorunlu oldugu goriilmektedir.

4 Kamil Mustafa eg-Seybi, es-Sila beynet-tasavouf vet-teseyyu’ (Beyrut: Menstrati'l-cemel, 2011), 1/381.
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Hasan-1 Basri’nin velayet meselelerine dair yapug: konusmalarin ehl-i beyt
mensuplarinca tepkiyle kargilandigini ve kendi imtiyazlarinda olan bir alan
hakkinda konugstugu gerekeesiyle ona karst ¢iktiklarini ifade eder.’” Nureddin
Mikser ise yine Muhésibi'nin (8. 243/857) Kitabiil-mahabbesinde gegen bir
pasaja istinaden veli kelimesinin ilk defa 1stilahi anlamda kullanimini Ibrahim
b. Edhem’e izafe etmektedir.® Kavramin tarihsel agidan kullanim bigimleriyle
ilgili agiklamalart Aiyub Palmer Sainthood and Authority in Early Islam isimli
eserinde oldukea kapsaml: olarak ele alir. O sadece kavramin tarihsel siirec-
te farklr yapilarla iligkilendirildigi aktarimlarla sinirli kalmaz ayni zamanda
kelimenin mastarlari olan velayet ile vilayet arasindaki anlam farkliliklarin-
dan hareketle kavramin sosyal ve siyasal zemindeki kargiliklarina odaklanarak
kavrami farkls tarihsel siireclerin tecriibesinin sonucu olarak goriir. Onun be-
lirttigine gore veli ve evliya kullanimlari erken dénem Emevilerden itibaren
tedaviildedir. Kavramin otorite, gii¢, idare ve hitkmetme gibi anlamlari daha
cok Harici ve Sii ziimreler tarafindan kullanilirken, “Allah dostlar1” seklindeki
ilk kullanimini Basradaki Kaderiyye firkasiyla iliskilendirir. O ayrica, Mute-
zileden Ebti Huzeyl el-Allaf’in (6. 235/849-50 [?]) takipgilerinin “diinyada
her zaman giinahtan korunan ve yalan sylemeyen” evliyanin bulunduguna
inandiklarint belirtmekeedir. Allaf’in takipgilerine gore bu veliler fesat isle-
mezler ve onlar bulunduklari zamanda Allak’in diger insanlara karst hiicceti

konumundadirlar.” Ehl-i hadis tarafindan ise bu konuda bir derleme ile ibn

5 Louis Massignon, Essay on the Technicallanguage of Islamic Mysticism, cev. Benjamin Clark
(Indiana: Notre Dame, 1997), 127, 134. Massignon’un Hasan-1 Basti'ye referansta bulundugu
ayetle ilgili yorumun aynist Muhésibi’nin e/-Vesdyd’sinda da bulunmaktadir. Dolayistyla
yorumun Hasan-1 Basri'ye ait olup Muhasibi’nin ondan intikal eden yorumu paylasmast
miimkiin olabilecegi gibi dogrudan Muhasibi’ye de ait olabilir. Ancak Muhésibi'nin “Ilim
chlinden birisinin bu ayeti s6yle okudugu ulast1” ve “o séyle dedi” ifadesi bu yorumun Hasan-1
Basti’ye baglanmasini daha da giiclendirmektedir. Muhasibi, e/-Vesdyd, thk. Abdiilkadir Ahmed
Ata (Beyrut: Darivl-Mektebi’l-ilmiyye, 1986), 72.

6  Nureddin Mikser, e/-Veldye fi Tiirisi s-siifi (Beyrut: Mu'mintn bila Hudad, 2018), 73.

7 Joseph van Ess’e referansla Mu'tezililer hakkinda bu gériisleri ileri siiren Palmer’in bu aktarimlar:
calismanin farkli béliimleriyle ve genel Mutezili tutumla uyumsuz gdzilkmekeedir. Zira onun
disiincesine gore Hakim et-Tirmiziden 6nce vilayet ve evliya tartismasi, peygamberlerin
mucizeleri ile velilerin kerametleri arasinda bir ayrim yapmak etrafinda déniiyordu. Mutezililer,
evliyanin kerametlerini reddettikleri i¢in bu durum birgok siinni alim tarafindan kelami bir ilke
olarak kabul edilmisti. Aslinda Mutezile mezhebine mensup kelameilar ile stfiler arasindaki

iligkiyi tek diize gormek tarihsel agidan dogru bir tespit olmayacakur. Zira tasavvufun gelisim
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Ebi’d-Diiny&'nin (6. 281/894) ismi literatiirde yer edinmistir. Palmer’e gore
evliyaullah tabirinin M. IX. asirdaki kullanimlari stfi kelimesinin anlamindan
onemli bircok yonden ayrigir. Zira veli terimi, sGff kelimesinin sahip olmadig1
giiclii dini otorite ve imtiyaz ¢agrisimlarina sahiptir.® O, veli kelimesinin 6zel
bir dini figiir olarak teolojik anlaminu ilk defa Ebt Said Harraz'in (6. 277/890
[?]) eserlerinin igerdigini 6ne siirmektedir. Bu anlamda Ciineyd-i Bagdadi hal-
kasina dikkatleri cekmekte ve Harraz'in zellikle velayet niibtivvet tartigmala-

rina dahil olmasinin literatiir bakimindan 6nemini vurgulamaktadir.’

siiregleri ayni zamanda Mutezile mezhebinin de tesekkiil ettigi donemlere denk diigmekeedir.
Gerek zithd ve takva odakli dindarlik anlayisindaki ortakliklar gerekse bazi politik olaylar
kargisinda gosterilen benzer refleksler stfiler ile mutezililerin birbirlerine karsi -6zellikle
siinniligin gliclenmesiyle ortaya ¢ikan uzlasidan sonra- tarihsel siire¢ boyunca hasmane bir tutum
icerisinde olduklar: seklindeki yaklasimi anakronik kilmaktadir. Bir diger husus ise Mutezile
mezhebinin farklt kollara ayrilmasiyla birlikte bunlarin stfiler kargisindaki tutumlarinin ayni
olmamasidir. Ornek olarak belirtmek gerekirse Behsemiyye ekolii ile Thsidiyye'nin kerametler
meselesindeki tavirlart birbirine zittir. Kadi Abdiilcebbar’in telifleri arasinda da ézellikle tahsis
ve secilme baglamlarinda belirgin farkliliklarin oldugunu sdylemek gerekmekeedir. e/-Mugni’nin
onbesinci cildini niibiivvet konusuna ayiran Kadi, bu béliimde mucize bahsini ele alirken
kerametler meselesini de konu edinmektedir. O salihlerin elinden kerametlerin sadir olmast
seklinde miistakil bir baslikta meshur birkag stifiye referansla meseleyi ele almakta, kargilikli
iddia ve deliller ileri siirerek cedel ydntemiyle kerametlerin miimkiin olmadigt kanaatini
paylasmaktadir. Serhul-Usiili’l-Hamse'nin adalet bolimiinde yine niibiivvet bahsine yer veren
Kadi, burada e/-Mugnideki goriisleriyle paralel diisiinceler serdeder. Fakat eserin besinci esasi
olan emir bi'l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker béliimiinde yer verdigi imamet bahsi $ia'nin
goriislerini daha 6nplana ¢ikarmaktadir. Bu boliimde yapilan ehl-i beyt vurgusu dikkat ¢ekicidir.
Eserin bu son béliimiine Kadr'nin Zeydilige mensup 6grencilerinin birtakim ilaveler yaptiklar
literatiirde dile getirilen bir husustur. ﬂyas Celebi, “Giris”, Serhul-Usili’l-Hamse, mlf. Kadi
Abdiilcebbar, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 1/50. Tiim bu meselelerle ve
Mutezile-tasavvuf iliskisine dair bkz. Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi Ebvibi t-tevhid vel-adl, thk.
Mahmiid Muhammed Kéasim, 15/ 241-243; Kad: Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'I-Hamse (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 2/430-436, 690-714. Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet
ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”, Kelam Arastirmalarz, 3/1 (2005),
91-116. Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift Ulndag Universitesi ]/a/az'yat
Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (2001), 273-296. Osman Aydinli, “Mu‘tezili Anlayista Zithd ve Takva
Boyutu”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, IV/10 (2003), 99-122.

s  Ebul-Ala Afifi de sGfi ile veli arasindaki farka dair “sfiler, miisliimanlarin; veliler, stfilerin
seckinleridir” seklinde bir ayrimdan bahsetmektedir. Detaylar: icin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavouf-
[slam'da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: Iz Yayincilik, 2009), 257-258.

9 Aiyub Palmer, Sainthood and Authority in Early Islam (London: Leiden-Boston, 2020), 9, 53-55.
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Palmer, velayetin “seckinlik, yakinlik, ilahi yardim” gibi anlamlariyla 6zel
bir baglam kazanmasinda Harraz'in eserlerine isaret etmekeedir. Ancak Ebti Ab-
durrahman es-Siillemf'nin (6. 412/1021) Zabakit’nda yer alan ilk halkadaki
stifilere bakildiginda, onlara nispetle veli ve evliya kelimelerinin ihtisas anla-
miyla kullanildigina dair ¢okga 6rnekle karsilasilir.' Tlk halkada biyografilerine
yer verilen Ziinntin el-Misri (6. 245/859 [?]), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778
[?]), Ebt Yezid el-Bistimi (6. 234/848 [?]), Maraf el-Kerhi (6. 200/815-16
[?]), Yahyd b. Muaz er-Réazi (6. 258/872), Ebi Hafs el-HaddAd en-Nisibari
(6. 260/874) gibi isimlerden velayetin ne olduguna ve velilerin 6zelliklerine
dair rivayetler aktarilmaktadir.'" Mesele sadece teknik anlamiyla veli ve velayet
kavramlariyla da sinirli kalmaz. Zira Siilemi’nin aktarimlarinda kavramsal agi-
dan bir ¢esitlenme goze ¢arparken muhteva itibariyle dindarlar: belirli tasnifler
icerisinde derecelendiren, belirli amellere vurgu yaparak bazi ziimreleri onlara
nispet eden bir icerikle de karsilagilir. Bu kapsamda ahyar, ebrar, fukara, ruhani-
ler, abdal, 4bid, vasil arif, sddik salihler, asfiy4, ehibba, muhakkikler, rical gibi

ozel baglamlara aufla kullanilan bir terminoloji ortaya ¢ikmugtir.'*

Bu agamada Siilemf’nin eseri telif ettigi tarihe bakilarak onun aktarim-
lart anokronik olarak degerlendirilebilir. Erken dénem stfi mielliflerin ken-
di mensubiyetleriyle ilgili sonradanlik fikrine kapali olduklari, dolayisiyla da

velayet diisiincesini tarih stii bir konuma yerlestirdikleri ileri stiriilebilir. Bu

10 Siilemf'nin ilk tabakada ele aldig1 isimleri zahidlige nispet ederek sonraki halkalarda gecen
isimlerle onlar arasindaki farklilik bulundugu iddia eden ve béylece h. III asirda ziithdden
tasavvufa bir gecis yasandigini ileri siiren Christopher Melchert'in yaklagimlari, Siilemi’nin
velayet ozelinde eserdeki aktarimlariyla uyusmaz. Zira Silemi’ye gore ilk halkayr tegkil
edenlerle sonrakilerin tamami velayet dairesi icerisinde yer almakeadirlar. Ilgili ¢alisma i¢in
bkz. Christopher Melchert, “III. (IX) Yiizyil Ortalarinda Zithdden Mistisizme Gegis”, Sinni
Diigiincenin Tesekkiilii, gev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 231-258.
Ayrica Melchert, stfilerin miistakil bir grup olarak ortaya c¢ikisindan énceki genel dindarlik
tavrini daha genis boyutlariyla ele alan bir ¢alisma daha yayinlamustir. Bkz. Christopher Melchert,
Before Sufism: Early Islamic Renunciant Piety (Berlin-Boston: De Gruyter, 2020). Melchert'in
zithdle ilgili degerlendirmelerinin kritigini yapan ve kendi perspektifini sunan calismalar icin
bkz. Hact Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 31-51; M. Nedim
Tan, Bir Dini Idealin ]ﬁzde Bicimleri (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 23-51.

11 Ebt Abdurrahman es-Sillemi, Zabakitu’-Sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari,
2018), 8, 15, 37, 47, 59, 65.

12 es-Stllemi, Tabakinds-Sifiyye, 22, 24, 36, 45, 47, 74, 80.
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sebeple stfilerden aktarilan en erken kayitlara, cogu kiigiik hacimli ve belirli
bir kavrama odaklanan risalelere bakildiginda velayet-i hassanin nasil ortaya
konulduguna dair bir perspektife ulagilabilir. Bu baglamda Sakik Belhf'ye (6.
194/810) ait Adibii'l-ibddat bu tirtn ilk 6rnegi olarak sayilmaktadir. Kiiciik
hacimli bu risalenin mukaddimesinde yer alan “ehl-i sidkin amel ve ibadet
ettikleri dort menzil” ifadesi muglak da olsa belirli bir ziimreye ve onlara has
amellere isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Sidk ehlinin menzillerine
odaklanan bu eserde ziihd, havf, sevk ve muhabbet menzilinin konu edilme-
si, kendi icerisinde derecelenen ve ozellesen bir yapt sunmaktadir.'”® Burada
vurgulanmast gerekli olan husus, ilk menzili ifade eden zithd kavraminin ta-
hallukla ilgili bir icerige sahip olmasi, sonraki menzillerin ise tahallukla iligkili
olarak ortaya ¢ikan stfilerin kalbe irca ettikleri soyut haller olmalaridir. Bu
acidan eyleme bagli olarak birtakim manalarin -kendine zgii bir bilgi' de
denilebilir- kiside ortaya ¢tkacag: diistincesinin ilk izlerini burada bulmaktayzz.
Bu agidan Haris el-Muhésibf’'ye bakildiginda takva kavramini merkeze alarak
onun chline cennetin hazirlandigini, onlarin ahirette emin kilinacaklarini,
amellerinin kabuliiniin vaad edildigini ve onlarin velayetle isimlendirildigini
soylemektedir. Velayeti hissaya delil olarak sunulan “Bilesiniz ki Allah dostla-

15 ayetini bu baglamda

rina asla korku yoktur; onlar iiziintii de cekmeyecekler.”
yorumlayan Muhasibi, eylemlerden ¢ok onlara gegerlilik kazandiracak kalp
amellerine odaklanmig gozitkmektedir.'® Bu anlamda takva abidlerin menzi-
linin ilki olarak nitelenirken, havf, takva ve vera’ gibi kavramlarin birbirleriyle
olan iligkisinin ilk 6rneklerine de rastlanir.'”” Muhasibi amellerin tezkiye edil-

mesinde acikca kalbe gelen haurlari ve niyeti tashih etmeyi ana gayesi haline

13 Risalenin metniyle birlikte tahlilinin yapildig: bir calisma icin bkz. M. Nedim Tan, “Tasavvuf
Istilahlarinin Tesekkiil Donemi Acisindan Sakik-i Belhi'nin Adabirl-ibAdact”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45 (Eyliil 2013), 174-190.

14 Rosenthal, stfilerin erken dénemlerden itibaren ¢abalarini ilm olarak ifade ettiklerinden, her
ne kadar bu konuda zengin bir kavramsal yap1 ortaya ¢iksa da bu kavramin genis bir kullanim
alanini korudugundan soéz eder. Farkli kavramlarla birlikte stfilerin bilgi meselesindeki
tutumlart hakkinda detayli bilgi icin bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept
of Knowledge in Medieval Islam (Leiden-Boston: Brill, 2007), s. 177-193.

15 Ydnus, 10/62.

16 el-Muhésibi, er-Ridye li Hukiikillah-Kalp Hayats, haz. Abdiilhakim Yiice (Istanbul: Isik Yayinlari,
2013), 43-46.

17 el-Muhésibi, er-Ridye, 55.

'
l

511

ahiyat..



512

[
ol

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

getirirken bu hususun detaylarinda derecelenme fikrini yedili bir katman iceri-
sinde ifade eder. Hak kavramina kritik bir 6nem atfedilen eserde “Allah hakki-
na riayet edenler” farkli 6zelliklerine isaretle soz konusu yedili tasnif igerisinde
ele alinir. Benzeri bir temayla e/-Vesdyd'da karsilagilmakta, Muhasibi kendisine
soru yonelten muhatabina tiimii ayni amelleri yaptiklar: halde Allah katindaki
dereceleri farkli olan kimselerin durumunu bildirmektedir. Buradaki vurgular
er-Ridye ile uyumlu olarak, ayni amelleri isleyenler arasinda birisinin digerine
olan Gistiinliigii iyi niyet, dogru sozliiliik ve verd’ gibi konularla iliskilendirilerek
ortaya konulur.” Dolayisiyla Muhésibi, amellerin yerine getirilmesinden 6te o
esnada kisinin kalbinde ortaya ¢ikan halleri 6nemsemekte ve bunlar arasinda

belirli bir menzil gozeterek derecelenme fikrinin temel taglarini dosemekeedir.

Palmer’e gore Muhésibi'nin i¢sel birtakim duygu ve halleri belirli kav-
ramlar tizerinden tasnif etmesi ve nefsin tezkiye asamalarini gostererek velaye-
tin yontemini ortaya koyma ¢abast Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hakim
et-Tirmizi (6. 320/932) tarafindan miras olarak alindi. Olgunlastuginda ta-
savvuf olarak anilacak yapinin teorik yonden kuruculari olacak bu iki isim,
sistemlerini yukarda bir kismina deginilen Muhasibi’nin kullandigs kavramlar
tizerine inga etmislerdir."” Erken dénem sufilerle diger dindarlik modellerini
benimseyenler arasindaki ihtilaf konularin: ele aldigi bélimde, bu hususlar-
dan birisi olarak stfilerin seckinlik iddialarinin bulundugunu kaydeden Be-
dirhan’a gore Ciineyd-i Bagdadi, manevi elitizmin ilk sematik kurgusunu yap-
mus olabilir. S6z konusu semada dindar gruplarin ilki, cok fazla amelle megsgul
olan, kalpleri husulu ve zikreden ashab-1 ibadat, ikincisi diinyaya karsi zahid
bir tutum icerisinde olan zihidler, Ggiinciisti ise dini vecd ve sevginin agir
bastig1 gayb bilgilerine sahip olan stifilerdir.”® Ciineyd-i Bagdadi’nin distince-
lerinde seckinlik fikrinin bariz bir bicimde etkin oldugu Karamustafa tarafin-
dan da dile getirilir. O, Ciineyd’in velayet meselesini ele aldigi makalede onun

Bagdattaki konumuyla baglanuli bir bicimde aciklamaya calisir. Bu konudaki

18 Mubhasibi, e/-Vesdya, 124.

19 Palmer, Sainthood and Authority in Early Islam, 176-179.

20 Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viicidu Savunmak (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 66.
Bedirhan, bu tasnifi Ciineyd’e izafe edilen Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, no:
1218'da kayitls e/-Vesdyd isimli risaleye referansla yapar. O, ayrica Necmeddin Kiibra tarafindan
yapilacak olan tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar seklindeki ticlii tasnifin Ciineyd’in bir
etkisi olarak yorumlanabilecegini soylemektedir.
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diistincelerinin 6zeti su sekildedir: Ciineyd’in doktrini genelde ezeli misak ve
fen4 kavramlariyla aciklansa da onun doktrininin anahtar kavramlari uygula-
ma agamasinda sinirlandirilmakeadir. Ciineyd’in ahit ve feni ile ilgili 6gretisi
kesinlikle biitiin insanlara tesmil edilebilir olmayip agik¢a seckinlik fikrine
dayanmakrtadir. Ciineyd’in seckinlikle ilgili diisiincelerinin tespitini kisa risa-
leleri tizerinden degil de mektuplarindan yapmak daha olasidir. Onun mek-
tuplardaki tavri seckinligi kendisiyle iliskilendiren ben-diliyle degil belirli bir
grubu ifade eden tgiincii tekil sahis kipiyle ele alinir. Ciineyd’in yazim tiirii
olarak mektup yontemini se¢mesi ve icerigindeki muhtevay1 belirli bir ¢evre
ile sinirlamast segkin bir ziimre ile iliski kurma yoneliminin en bariz tarafin
ifade eder. Ancak Ciineyd’in seckinlik vurgusu bir ziimreyi kapsarken 6rnegin
Hakim'de gérecegimiz bir hatem diistincesi yoktur. Yine o kendisinin zama-
ninin kutbu oldugunu da ileri siirmez. Onun secilmislikle ilgili kullandig;
terminoloji tek diize olmaktan ¢ok farkli ifadelere dayanir. Ciineyd, mektup-
larindaki ifadelerinde tercihte bulundugu yazim tarziyla velayet meselesinin
anonimligini ve gizliligini korumaya 6zen gostermistir. Bu asamada ortaya su
soru ¢ikmaktadir: “Tanr’'nin seckin bir grubu ortaya ¢ikarmasinin belirli bir
amaci var midir yoksa bila-keyf bir durum mudur?” Ciineyd’in yazilarindan
anlagildigina gore bu se¢im belirli bir amaca déniiktiir ve o ama¢ da hem-
cinslerine kargt bir sorumluluk yiiklenmesidir. Bek4 kavramiyla ifade edilen
bu durum, fenida velayeti tahakkuk eden kimselerin tekrar topluma dénerek
dindarlik yoniinden rol model seklinde gorevlendirilmeleridir. Bu durumun
dogal sonucu olarak onlarin bulunduklari toplumda kurtarici roliinii yerine

getirmeleri i¢in taninmalarini gerektirmistir.”!

Velayet meselesini en acik sekilde ortaya ¢ikardigi problemli alanlariyla
birlikte konu edinen miiellif Ebli Said el-Harraz olmustur. O bir taraftan ilk
bilinen 6rnegi Sakik’e nispet edilen manevi menzilleri kendi igerisinde tasni-
fine yonelirken, feni anlayisini goriiglerinin mihveri haline getirmistir. Nefsin
tezkiyesindeki biitiin siiregler sidk tizere gerceklestiginde velayetin tahakku-
ku s6z konusu olmakta, fend diisiincesi hallerin nihayetini ifade etmektedir.
Fena diisiincesinin onun disiinceleri tizerindeki bariz etkinligi beraberinde

veliler i¢in edilgen bir dilin ortaya ¢ikmasina da sebep olmus gozitkmekte-

21 Ahmet Karamustafa, “Waldya According to al-Junayd”, Reason and Inspiration in Islam, ed.
Todd Lawson (London: I.B. Tauris; The Institute of Ismaili Studies, 2005), 64-69.
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dir. Kitdbiis-sidk’in ozellikle tiglincii bolimiini teskil eden “dogruluk ehlinin
makamlar1” kismi, velayet doktrininin temel problematik alanlarini ilk defa
kapsamli bir sekilde tartigmakeadir. Harriz, 6nceki boliimlerde sabir ve ihlasin
zahir yonlerini agikladigini belirttikten sonra 6nce her dindar toplulugun bir
mertebesi oldugunu islemektedir. Ona gore bazi kimseler Allah’tan gelen 6zel
ikramlara kavusmus, diger ihsanlarina ek olarak bazilari Hakk'in cemalini sey-
retmiglerdir. Peygamberlerin birbirlerine karg: tistiin kilinmasini bildiren ayete
referansla bu kullarin da kendi icerisinde derecelendiklerini, onlar arasindaki
tistiinliigiin Allah hakkindaki bilgi ve marifetle gerceklestigini ifade eder. Aka-
binde miiminlerin imtihanlarini konu edinen Harraz, velayetin gerceklesme-
sinde zorluk ve ¢abanin yerini, bundan kurtulusun miimkiin olup olmadigini
tartisir. Nefsin giicler karsisindaki durumu, zamanla nefse agir gelen seylerin
kolaylastirilmasi, nebi ve siddiklarin imtihanlari ve velilerin “esirgenenler” ara-
sinda dahil edilmeleri gibi konular sonraki stifiler icin de belirli temalarin yer-
lesmesinde etkili olmustur. Bu konuda miiminlerin iki kisma ayrildigini, ba-
zilarina Allah’in en basta nimet, liituf ve ihsanlar bahsettigini, digerlerinin ise
dogruluk, iyi ameller ve sidk ahlaki ile ige baslayip Allah'in takdir ettigi kadar
amel islemeye devam ettigini ve bunlarin ardindan cesitli ikramlara ugradik-
larini bildirmesi kesb ile ilihi inayet meselelerinin erken donem kayitlar: ara-
sinda goriilebilir.** Harrdz'in diger kisa risaleleri de Kizdbiis-sidk’in paralelinde
benzer temalari icermektedir. Velinin edilgenliginin daha acik bir anlaumla
sunuldugu bu metinler, velayetin stirekliligine ve ona has kilinanlarin (ehl-i
halisa) ozelliklerine dair farkli ayrinular da igerir. (")rnegin Kitdbii’z-ziyd, ken-
dilerine ruhu’l-yakin bahsedilen kimseleri yedi tabaka olarak ele almakrtadir.
Ehl-i isarat, ehl-i viiltc ve diiltic, ehl-i miicihede ve miibadele, ehl-i hustsiyye,
ehl-i tecrid, ehl-i istild ve temkin ve son olarak ehl-i mahabat olarak zikre-
dilen bu gruplar HarrdzZ'in derecelenme fikrini en kapsamli bi¢imde ortaya
koyar. Burada ehl-i mah4baun Allah’a bil-kiilliyye yiikseldiklerinden ve orada
mahvolduklarindan bahsederek onlarin sebeplere bagli kalma zorunlulugunun
disina ¢ikuklarini belirtmesi velayet doktrini agisindan kayda deger boyutlar

icerir.® Onun Risdletii'l-kesf vel-beyin isimli risalesi ise niibiivvet-velayet ara-

22 Ebt Sald Harrz, Dogruluk Kitabs, gev. Haci Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 91-117.
23 Eba Said Harraz, “Hak Taliplerinin Dereceleri-KitAbirz-ziyd”, Kalplerin Makamlar:, ¢ev. Hact
Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 66-70.
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sindaki iliskilerin ve tistiinliik tartismalarinin erken dénemdeki tartisma zemi-

nini gostermesi bakimindan literatiirde ayricalikli bir konumdadir.?

Yine bu dénemin 6nemli stfilerinden Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin
(6. 283/896) Iefsirinin mukaddimesinde “Allab’in fehm ve fitnat ihsan ettigi
kimseler”in tstiinliiklerinden bahsederken kendilerine Kur’an anlayist bahset-
tigi kimseleri veliler olarak takdim etmesi dikkate degerdir. Diinya kendile-
rine sunuldugu halde onu geri ¢evirmis, nefislerini terk ederek hallerine razi
olmus bu kimseler, Allah’tan “senden ancak seni isteriz” diyen “miiteferridine
billah” seklinde isimlendirilenlerdir. Bunlar hakkinda bir hadis rivayetine yer
veren Sehl, Hz. Peygamber’in onlar1 “Allal’in zikrinden deliye donen” kimseler
olarak agikladigini aktarir. Zikir onlarin yiiklerini ve agirliklarint sirtlarindan
atu@ icin kiyamet giintinde onlar huzura hafif olarak geleceklerdir. Sehl, bu
hadisi yorumlarken bir bagka rivayete referansla onlarin “Hak’la beraber oturan
seyhler” olduklarini séyler. O ayrica Fatiha'nin ilk ayetindeki hamd kelimesini
agtklarken Allah’a siikriin ona kulluk etmek oldugunu, kullugun ise O’nu dost

edinmek anlamina geldigini bildirerek meseleyi velayet ¢ercevesinde yorumlar.”

Yine bu dénemde yasamis Bagdad’li stifilerden Eba Hiiseyin en-Niuri
(6. 295/908) tasavvufu tarif ederken “Stfiler, ruhlari safa halinde olan, onun
icin de Hakk'in huzurunda ilk safta yer alan kimselerdir” demistir.”® Erken
dénemlere ait bu tanim, tasavvufun nefsin kotiiliiklerden arindirilmasina bag-
li olarak ruhtaki saflasmayla birlikte sGfilerin Hakk'in katnda ilk safta ve en
yiiksek makamda olacaklarini dile getirmektedir. Bu tanimda ortaya ¢ikan
ruhun saflasmasi ve saff-1 evvelde bulunmalar: stfi kelimesinin etimolojisine
iliskin argiimanlarda da one ¢ikmakeadir. Bu tanimdaki saff-1 evvel vurgusu,

stfilerin 6zel ve seckin topluluk olduklarina iliskin dénemindeki diger stfi-

24 Burada konu edindigi meselelerin detaylart igin bkz. Ebti Said Harraz, “Velayetin Ispati-Kitabir'l-kesf
ve'l-beyan”, Kalplerin Makamlars, cev. Hact Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 71-84.

25 Sehl b. Abdullah Tisteri, “Mukaddime ve Fatiha Suresi Tefsiri-Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim”, Kalplerin
Makamlars, gev. Hact Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 35, 44-45. Sehl'in velayet
yorumlari ve veliler arasindaki hiyerarsi hakkinda daha detayli degerlendirmeler icin bkz. Sara
Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysiticism (London and New York: Routledge, 2020), 218-220.

26 Hiicvirl, Hakikar Bilgisi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 100.
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lerin tutumlariyla 6rtiismektedir. Tasavvufun erken dénemlerine iliskin bu

temanin sadece Ebi Hiiseyin en-Nuri ile sinirli olmadigt da belirtilmelidir.”

Biitiin bu distincelerin bir araya gelerek parcalarindan daha biiyiik bir
anlama evrildigi nokta Hakim et-Tirmizi ile gergeklesmistir. Onu dogrudan
Irak havzasinda gelisen tasavvufi yapiyla 6zdeslestirmek miimkiin olmasa da
Ahmed b. Asim el-Antaki tarikiyle Muhésibi’nin eserlerine ulagmasi arada-
ki iligki icin 6nemli bir baglant noktast olarak goriiliir.?® Nitekim Hakim’in
miiminleri derecelendirme tesebbiisiinde birinci halkay: tegkil eden “veliyyu
hakkillah” ifadesindeki “hak” kavrami, Muhasibiden izler tasimaktadir. Ve-
liyyu hakkillahin tizerinde veliyyullah diye tabir ettigi sinifin oldugunu séy-
lemesi, seckinlik fikrinin dogrudan velayet kavrami baglaminda gekillenmesi
bakimindan 6nemlidir.”” O, bu husustaki fikirlerini daha da 6teye tagtyarak
hatmu’l-velaye diisiincesini ileri siirmiis, boylece mevcut segkinlik diistince-

lerine yeni boyut kazandirmugtir. Ayrica seckinlik diisiincesini eserin geneline

27 Benzer temayla Hakim et-Tirmizi’nin eserlerinde de kargilagilir. Hakim, insanlarin idrak l¢iisii
ve kendileri i¢inde derecelenmesini Hz. Musa ile Allah arasindaki gegen bir kudsi hadise atifla
ele alir. S6z konusu rivayette ilk saf vurgusu 6ne ¢ikmakea, ilk safta bulunanlarin derecelerinin
daha yiiksek oldugu ifade edilmekte ve Hz. Peygamber'den yaptg: bir nakille bu diisiincesini
desteklemektedir: “Allah ve melekleri ilk safta namaz kilarlar!” Hakim et-Tirmizi, Merafizik
Mutluluk gev. Hact Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), s. 81.

28 Hakim, Biidiivviis-sen’de tasavvufa yonelisi hakkinda kendisini irsad edecek birisini
bulamamigken marifet ehlinin sozlerini isittigini ve Antaki’ye ait nefs riyazetini konu alan
bir eserin ona rehberlik ettigini belirti. Hakim et-Tirmizl, Bidiivviis-sen (Hatmiil-evliya
icerisinde), thk. Osman Yahya (Beyrut: Ma’hedu’l—Adﬁbi’§—Sark1yye, 1965), 15. Bernd Radtke
ve John O’Kane, Hakim'in Antaki’ye nispet ettigi eserin muhtemelen Muhasibi’nin er-Ridyesi
oldugunu; ciinkii gercekte Antaki’nin Muhasibi’nin ravisi oldugunu éne siirerler. Bernd Radtke
ve John O’Kane, 7he Concept of Sainthood In Early Islamic Mysticism (Richmond Surrey, 1996),
2. Massignon ise Sprenger tarafindan tedkik edilen Devin Daiil-kuliib ve Ma¥ifetii Himemi n-
nefs ve Kitabiis~iibiihart Antaki'ye nisbet etmenin daha dogru olacagini sdylemektedir. O,
Sprenger’in eserin miiellifi olarak kaydedilen “Ebu Abdullah” nisbesinin Muhasibt ile ayn1 sahus
olarak diistindiigiinii ancak er-Ridye ile Deva kiyaslandiginda bunlarin farkli eserler olduklarinin
goriildiiglini belirtir. Ona gore Devd, er-Ridyedeki doktriner seviye kargisinda son derece ibtidai
kalmaktadir. Massignon, Essay, 156-157. Ahmet Karamustafa ise Tirmizi' nin 6zellikle velayetteki
derecelenme ve hiyerarsiden bahsetmesi ile kainat hakkindaki konularda istk/nur kavramina
basvurmasini Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin onun {izerindeki etkisi olarak degerlendirir. Bu
etkilenmeyi onun Hac yolculugu esnasinda Basradaki stff mubhitlerin tesiri altinda kalmakla
aciklarken, Bagdat ve Basra ile iligkisi kurulamayan goriiglerinin kaynagini ise Horasan ve
Maveraiinnehir gibi farkli kiiltiirlere dayandirmakcadir. Ahmet Karamustafa, Zzsavoufin
Olugumu, gev. Nagihan Dogan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 60.

29 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd (Istanbul: Insan Yayinlart, 2018), 55-62, 71-73, 105-107.
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yayilan yonleri disinda, eserin 22, 23 ve 24. boltiimlerinde kavramsal bir zemi-
ne tagtmugtir. 22. boliimde ictiba/miicteb4 kavramini, 23. béliimde cezbeyi ve
oncesindeki beklemeyi, 24. boliimde ise meczib kavramini iglemistir.** Cho-
dkiewicz ve Sara Sviri, Hakim’in velilerin derecelenmesi meselesinde ibade ile
ubtide arasindaki farka dayali olarak bir ayrima gittigini sdylemektedirler. Bu
ayrim amel ve caba ile ilahi inayet arasindaki fark: ortaya koymaya déniik bir
kavramlagtirma olup, veliyyu hakkillah ile veliyyullah seklindeki siniflandir-
manin dayanaklarini olusturur.’’ Hakim’in hatmiyeti sidku’l-ubtidiyye kavra-
mina referansla temellendirmeye ¢alismast da bu agidan dikkat ¢ekicidir.?> Bu
cercevede Hakim et-Tirmizi'nin, Irak bolgesinde ortaya konulan seckinlik ve
derecelenme fikrini yapug: tasniflerle ve yeni kavramlastirmalarla teorik bir
cerceveye kavusturdugu sdylenebilir. O, biitiin bunlara ek olarak kavramsal ve
teorik agidan ortaya koydugu meseleleri, rical fikrine dayali olarak peygamber-
lik sonrasi tarihsel doneme tagimistir. Boylece velayet doktrini temel iddialar:

ve yontemi agisindan Hakim’in eserleriyle birlikte bir biitiin halini almistir.?®

Hakim'den sonra gelisen literatiir bu temel tizere sekillenmektedir.
Bunlar arasinda velayeti genel ve 6zel olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutan ilk
miiellif Kelabazi'dir (6. 380/990). Bu tasnife gore genel velilik imanla 6zdes-
letirilmis, iman eden herkes, Allah’a karsi diigmanliktan dostluga donenler
seklinde yorumlanmistir. Tkinci tiir velilik ise ihtisas, istifa ve istina gibi kav-
ramlara bagvurularak se¢me, ayirma ve siizme gibi anlamlarla agiklanmugtir.
Bu veliligin genel velilikten ayrigmasi, 6zel olanin bilinmeyi gerektirmesinden
kaynaklanmaktadir. Kelabazi, velinin kendisini bilip bilemeyecegi tartigma-
sinda stfilerin 6nde gelenlerinin velinin, velayetini bilecegini kabul ettiklerini
soylemektedir. Beseri doga geregi insanin haz aldigi ve hoglanmadig: birta-
kim durumlar veli icin so6z konusu olsa da, dini meselelerde Kelabazi veli-

lerin korundugunu soyler.>* Ebt Nasr es-Serrac (6. 378/988) ise e/-Lumada

30 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, 185-188, 189-195, 197-202.

31 Chodkiewicz, Seal of the Saints, 29; Sara Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysiticism, 199-200.

32 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, 114-115.

33 Hakim'in velayet teorisiyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf”
Anlayss: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 322-355.

34 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf, haz. Sileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 124-25.
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Kur’an'daki sabik, ebrar ve mukarreb kavramlari arasinda bir derecelenme ol-
dugu distincesine isaret eder.”” Onun peygamberlik sonrast derecelenme dii-
stincesi siinni paradigmayla uyumlu bir ¢ergeve ¢izmeye ¢alisir. Stinniligin ilk
dort halife siralamasina yer verir fakat bu boliimde sundugu halife portreleri
stfilerin dnciileri goriintiisiine sahiptir.®® Eserde miistakil bir tabakat béliimii
bulunmasa da farkli boliimlerine yayilmis bir menakipla karsilasilir. Ozellikle
stfilerin kendileri arasindaki yazismalardan, dua 6rneklerinden ve birbirlerine
nasihatlerinden bahseden eserin sekizinci boliimii, birbirleriyle iliskili bir grup
goriintiisiine sahip rical diisiincesini isler.” Ebti Talip el-Mekki (6. 386/996),
mukarrebinden olan ehl-i makimau {i¢ kisma ayirmakea, veliler arasindaki
hiyerarsiyi sirastyla bu tasnif tizere yapmaktadir. Onlardan ilki Allah’t bilen
arifler, ikincisi Allah’a muhabbet duyan ehl-i hub, t¢iinciisii ise Allah’tan kor-
kan ehl-i havfur.®® Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ise mecvut segkin-
lik anlayisini literatiirde ricAl-i Kuseyri olarak anilan stfi biyografileri tizerine
inga eder. Boylece o, Siilemi gibi seckin ziimre diistincesini somutlasmasina
katki sunar. er-Risdlede daha cok veli ile nebi arasindaki iliskiye odaklanan
Kuseyri, “evliyAnin kerametleri bahsi” geklinde miistakil bir béliime de yer
verir. Burada velayetle ilgili ortaya ¢ikan meseleleri konu edinmekte ve kendi
perspektifinden bu hususlari degerlendirmektedir.?” Hiicvird (6. 465/1072 [?])
ise stfileri belirli 6ncii isimler ve onlara nispet ettigi kavramlarla iliskilendi-
rerek tasavvuf tarihindeki ilk firkalagma hadisesine dikkat ceker. Bu isimlere
baglanan ve kendilerine o isimleri 6ncii olarak kabul edenleri miistakil firkalar
olarak degerlendirir. Bu kapsamda o, Hakimiyye diye bir firkadan s6z eder ve
bu grubun velayeti ispat konusunda Hakim et-Tirmizi’ye baglandiklarini soy-
ler. Onun burada konu edindigi hususlarin basinda, velayet kabul edildigin-

de velayetin kimler hakkinda gegerli olacaginin tespit edilmesi meselesi gelir.

35 Eb Nasr Serric, el-Liima™-Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2012), 87-89.

36 Serric, el-Lima’-Islam Tasavoufu, 141-151.

37 Serric, el-Liima’-Islam Tasavoufu, 279-284, 296-306.

38 Eba Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi-Kiitul-Kuliib, cev. Yakup Cigek-Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand, 2003), 1/448-449.

39 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 437-439.
Kuseyri burada veli kelimesinin etimolojisi, velilerin korunmasi, akibetlerinden emin olup

olmadiklari, riiyetin diinyada bas goziiyle miimkiin olup olmadig1 ve mekr gibi konulari tartisir.
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Hiicviri'ye gore velayet, Miisliman toplum igerisinde ortaya ¢tkan &6zel bir
gruba tahsis edilmistir. Bu iddialari dolayisiyla stifiler, gerek Siilerdeki manevi
otoriteyi bir nesep bagiyla sinirlama tutumundan gerekse Mutezile mezhe-
bindeki velayeti biitiin miiminlere tegmil eden yaklasgimdan ayrigmaktadirlar.
Dolayisiyla erken donemlerdeki bu tavir velayeti tahsis edilmis bir durum ola-
rak kabul etmektedir. Ancak bu noktada Hiicvirl, 6zellikle Mutezile ve Ha-
seviyye mezhepleriyle sfiler arasinda ihtilaf bulunduguna dikkat ¢eker. Mu-
tezile mezhebi miiminler arasinda bir gruba tahsis edilen bir 6zelligin digeri
icin gecerli olmamasina karsi ¢ikarak ozel velayete karst olumsuz bir tutum
sergilerken® Hageviyye, esasta velayeti miimkiin goriimekle birlikte velilerin
eskiden bulunduklarint artk bulunmadiklarint ileri stirmiislerdir. Hiicviri
ozellikle Mutezile tarafindan ileri siiriilen goriisiin niibiivvetin seckinligini de
iptal eden bir yaklagim oldugu i¢in bu tavr: kiifiir olarak niteler. Hageviyyenin
argiimanina kargilik olarak ise velayetin devamlili1 diistincesini vurgular ve
mazi ile istikbalin inkar edilmesini miisavi iki durum olarak goriir. Bunlardan

birisini inkar etmek obiirii i¢in daha hakli ya da daha dogru degildir.*!

40 Mutezililerin bu konudaki gériislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: I. Mutezile mezhebi
tesekkiil edip ana meseleler tizerindeki tutumlari netlik kazandiginda onlarin ultihiyet,
niibiivvet ve teklif konularinda durduklari yerle stfiler arasinda 6nemli derecede farklilik
oldugu anlagilmaktadir. Mutezililerin akil yiiriitme yontemleri ve sem’iyyat bahislerindeki
yorum metodlari, stfilerden biitiiniiyle farkli olan epistemolojik ilkelere dayanmaktadir. II.
Onlara gore velayeti belirli bir gruba ézgii ayricalik olarak kabul etmek -kendi diisiincelerinin
ana prensiplerinden birisini de teskil eden- adalet ilkesiyle bagdasmayan bir duruma yol
agmaktadir. Adalet bahsinde ele alinan ilahi sifatlar, hasen-kabih, kullarin fiilleri gibi konularda
benimsedikleri yéntem tahsis fikrine kapali olup, ilahi lutfun herkese esit derecede geldigi
ve bireylerin kendi fiillerini kendilerinin isledikleri tizerine kuruludur. III. Yine adalet bahsi
altinda ele alinan niibiivvet meselesi vehbi oldugu icin onlara verilen mucizeler gérevle iligkili
bir husus olup yayginligi ve genellesmesi s6z konusu olamaz. Velayetin kabul edilmesinin
zimninda kerametler de mevzubahis oldugu icin bu durum peygamberligin otoritesinde bir
problem dogmasina sebep olmaktadir. Mutezile mezhebi agisindan sorunlu bulunan bu ii¢
konu Hiicviri tarafindan tartisma konusu edilerek hem bunlara cevaplar verilmis hem de
Mutezile mezhebinin bu yaklasimina tenkitler yoneltilmistir.

41 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 274-276. Hiicviri'nin Mutezile mezhebine yoneletigi tenkitler dzel
velayetin miimkiin olup olmamast meselesinde temerkiiz ederken Mutezili metinlerde meselenin
ele alinig sekli yukarida da gectigi tizere daha ¢ok mucize-keramet tartismalari igerisinde
yapilmaktadir. Bu kisimlardaki tartismalar ise velayetin dogrudan kabul edilip edilmemesi
seklinde degildir, ancak kerametler tizerinden gelistirilen argiimanlara bakildiginda Mutezile

mezhebinin bu konulara iligkin durdugu yere dair genel bir gériintii ortaya ¢tkmakeadir.
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B) ibnirl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i hassi) Teorisi

Geldigimiz asamada konunun erken dénemlerden itibaren stfiler ve
diger ilimlere mensup alimler tarafindan belirli yonleriyle tarugildigi ve bu
konu tizerine bir literatiiriin tesekkiil ettigi goriilmektedir. Caligmanin sinir-
lart dahilinde bu baslikta, konunun tarihsel boyutlarina temas ettikten sonra
Ibnirl-Arabi’nin kendisine ulasan bu tartismalar karsisindaki tavrini belirle-
meye baslayabiliriz. [bnirl-Arabi’nin velayet meselelerine iliskin ilk kapsamli
degerlendirmeleriyle h. 590 yilinda* 6nce mektup olarak telif ettigi sonrasin-
da ise Mesahidiil-esrira mukaddime olarak derc ettigi er-Risdle fi'l-veldyede
kargilagilir.®® Velayet mertebelerine dair bir nevi ilk gruplandirmayi bu risalede
yapar; risdlenin manasina yalnizca varisler, arifler ve vakiflar ulasabilecekler-
dir.* Risélenin ilerleyen boliimlerinde bu ii¢ farkli sinifi kendi arasinda ayris-
tirmaktadir. Buna gore genel niteleme olan 4limler, vuslattan sonra donenler
ve désnmeyenler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ibnir'l-Arabi, ddnmeyenlere va-
kif terimini tercih ettiklerini bildirir ve donenlerin de iki kisma ayrildigin:
soyler: 6zel doniis ve genel doniis. Ozel doniis sahiplerini arifler, genel doniis

sahiplerini ise varis alim olarak isimlendirdiklerini belirtir.®

42 Ibnil-Arabi, er-Risile fi'l-veldye, “el-Velaye ve'n-Niibiivve inde Muhyiddin b. Arabi”, thk.
Hamid Tahir, Alif: Journal of Comparative Poetics, 5, (Bahar, 1985), 11.

43 Mesihidiil-esrir'a Sitti Acem tarafindan yazilan serh {izerine bir ¢alisma hazirlayan Z. Seyma
Ozkan, Ibnirl-Arabi'nin erken dénem eserlerinin kronolojisi tizerine getirdigi yorumla séz
konusu velayet-niibiivvet iliskisine odaklanan Risdleyi bir baglama yerlestirme tesebbiisiinde
bulunur. Bu tartismanin 6ziinde et-Tedbiritiil-Ilahiyyede Mesihid e auf yapilmasi, Mesihid'in
mukaddimesi kabul edilen s6z konusu Risdlede ise et-Tedbirifa auf yapilmasi sebebiyle eser
kronolojisinin tespit edilememesi problemi yer alir. Mesihid'in mi énce yoksa et-Tedbirif 1n
mt telif edildigi sorunu g¢oziilememektedir. Ozkan'in meseleye yaklagimi, Ibnirl-Arabi’nin
ilk énce Mesiahidi telif ettigi, sonrasinda ise ez-Tedbirir1 kaleme aldig1 yoniindedir. Ozkan’a
gore Megihidin icerigi Ibniwl-Arabi'nin dogrudan Tanrryla iliski kurdugu seklinde bir
izlenime yol agmus, Ibnirl-Arabi de karsilastigt tepkilerden dolayi, Abdiilaziz el-Mehdevi'nin
ashabina ve kuzenine bir mektup yazmus, bu mektupta Mehdevi'nin bir séziinii serh ederken
niibiivvetle velayet arasindaki iligkiyi tartismustir. Daha sonra soz konusu mektubu, Mesdhid e
mukaddime olarak dercetmistir. Béylece Risdlede et-Tedbirdfin zikredilmesi, et-Tedbirifin
Mesihidden dnce telif edilmis olmast ihtimalini ortadan kaldirirken Risdle’nin de Meséhidden
sonra yazildigi olasiligint giiclendirmekeedir. Ilgili tartigmalar igin bkz. Zeynep Seyma Ozkan,
“Mesahidiv’l-esrarin Yazilis Sebebi ve Tarihi”, Sahit ve Anlattiklari-Mesihidiil-esrar, mlf. Tbnivl-
Arabi, (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), 21-23.

44 Ibnil-Arabi, er-Risile f3 l-veldye, 19.

45 Ibnivl-Arabi, er-Risile fil-veldye, 25.
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[bnii’l-Arabi’nin yine erken dénem telifleri arasinda bulunan Mevi-
ki w'n-niiciim’un semA bahsindeki yaklagimlari, EbG Hiiseyin en-Nari'nin ta-
savvuf tanimina benzer bir icerige sahiptir. O, burada saff-1 evvelde duranlarla
digerleri arasindaki farki belirginlestirmeye calisir. Nitekim Eba Hiiseyin en-
Nari soz konusu tanimda Allah’in huzurunda bulunma haline auf yapmakta
idi. Ibnirl-Arabide benzer sekilde ahirette yani Allah’in huzurunda iken onun
keldm-1 kadimi isitildiginde oradaki herkesin bu kelamu isitecegini; bu durum-
da gafletten kurtulmus veli ile digerlerini ayiran (ihtisas) hususun ne olacagini
muhtemel bir soru olarak giindeme getirmektedir. Ibnii'l-Arabi’ye gore huzurda
iken gafletten kendisini kurtarmis olan velinin ayricaligi -Ebu Hiiseyin en-Niiri
bu kimse i¢in kalbini arindiran demisti-, Hakk’in onunla konusmasinda degil-
dir. Ibnirl-Arabi buradaki ihtisast Hakk’in velilerle konustugu konu ve ondan
velinin anladig; seyle iliskilendirmektedir. Bu konusmadan duyulan hazzin da
ondan anlagildig1 kadar olacagini séyler. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi bu konu-
da hitabin kendisinden ya da huzurda bulunmaktan ¢ok kisisel kabiliyetlere
auf yaparak herkesin bu hitaptan tahakkukuna gére kavrayisa sahip olacagini
soylemektedir. Ona gére bu noktada derecelenme (tefadiil) ortaya ¢ikmaketa,
seckin kilinanlar (muhtass) digerlerinden ayrismaktadir.“® Ibnii’l-Arabi benzer
yaklagimlarini e/-Fiitiihatiil-Mekkiyyede de siirdiirmektedir. O, tipki kelamda
oldugu gibi miisahede meselesinde de tek miisahededeki tecellinin tiirden tiire
girmesini ilham sahiplerinin idrak ettiklerini digerleri i¢in boyle bir durumun
s6z konusu olmadigt bildirir.*” Yine e/-Fiitiihidf in baska bir béliimiinde miisa-
hededeki bu derecelenmenin herkesin bilgi derecesiyle farklilagacagini akrarir.

Hakk’r gdrmede herkes kendi bilgi derecesine gore derecelenmekeedir.®

Ibnivl-Arabi’nin el-Fiitiihatta ilahi isimleri diisiincelerinin ana unsuru
haline getirmesi ile ortaya ¢ikan metafiziksel perspektif karsisinda tahsis fikri-
nin nasil telif edilecegi sorusu giindeme gelmektedir. Ibnirl-Arabi’ye gére ve-
lilik, ilaht bir nitelik oldugu icin “kul adina ahlaklanma tarzinda degil, ahlak

olarak vardir.” Buradan hareketle Ibni’l-Arabi, veliligin aslinda ilahi yardim

46 Ibniwl-Arabi, Mevék:w'n-niicim ve Metaliu Ebilleti l-esrir vel-uliim, thk. Abdiilaziz Sultin el-
Manstb (Kahire: Sirketirl-Kuds, 2016), 157.

47 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 6/346
(73. Bab).

48 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 3123 (65. Bab)
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anlamina odaklanir ve onun ilgisinin genelliginden s6z eder. Bununla birlikte

ayni niteligin belirli bir grup insanla 6zellestigini de belirtir:*

Bu nitelik Allah’a ait oldugunda, ilgisi geneldir. Biitiin ilahi niteliklerin
ilgi bakimindan genel olmasi zorunludur [herkese yonelik olmalidir]. Boyle ol-
mayan bir sey, ilahi nitelik degildir. Fakat velilik niteligi gibi baz1 nitelikleri Allah
ozel bir ilgiyle kendisiyle iliskilendirir. Bu ise, 6zel anlamda, miiminlere ve salih
kullara doniiktiir. Allah yardim edilen herkeste genel anlamda yardim edendir.
Velilik diye ifade edilen bu yardim, HakK’a ait bir niteliktir ve Allah kendisini
onunla isimlendirmistir. Buradaki isim, el-Veli ismidir. Bu isim, genellikle sinirls

olarak gelir. Ornek olarak ‘Allah iman edenlerin velisidir’ ayetini verebiliriz.

Ibnirl-Arabi, ilahi isimler baglaminda bu ismin 6ncelikle genel anla-
mina odaklanmakta ve yardim anlami {izerinden biitiin varliklart bu isimle
iliskilendirmekte, diger ydnden ise bu ismin daha ¢ok miiminlerle sinirlanma-
sindan soz etmektedir. Ancak onun agiklamalari bu kadariyla velayet-i hassa
diistincesinin yol agug1 temel probleme bir ¢6ziim sunmamaktadir. Velayet-i
hassi kabul edildiginde velayetin belirli bir ziimre i¢in gegerli olacag; ilkesel
olarak kabul edilmis olmaktadir fakat bu ziimrenin hangi kriterlere gore be-
lirlendigi hususu acikliga kavugsmamaktadir. Bu asamada seckinci bir anlayisa
dayanan velayet 6gretisinin kisilerin kendi ¢abalari/kesbleri neticesinde mi bu
ziimreye dahil olduklari yoksa bu konuda cebri bir tavrin m1 kabul edildigi

tartigilmasi gereken bir meseledir.

Fusiisul-hikem’de ise insanlar arasindaki iistiinlitk meselesi, Idris Fass'in-
da konu edilmekte, Muhammed timmetinin genel tistiinliigii vurgulanmakeadur.
Ummetin kendi icerisindeki derecesinden bahsederken amel sahipleri ile bilgi
sahipleri arasinda bir ayrima gitmekte ve amellerin mekant, bilginin ise mertebeyi
talep ettigini bildirmektedir. Bu agidan amelle bilgi arasinda ne tiirden bir iligki
oldugu, bilginin amele bagli olup olmadig: gibi hususlar daha da 6nem kazan-
maktadir. [bnirl-Arabi’nin velayet 6gretisinde amelin yeri ile bilginin yeri netles-

tirilmeden onun bu meseledeki diisiinceleri tam anlamiyla ortaya ¢tkmayacakar.>

49 Ibnivl-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 71400-402 (152. Bab).
50 Ibnirl-Arabi, Fusisul-hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2008), 73-74.
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1. Velayetin Tahakkukunda Amel Olgusu

Tasavvuf tarihinin erken donemlerinde telif edilen eserlerde 6ne ¢ikan
temalara odaklanildiginda amellere olan vurgunun bunlar arasinda en gii¢lii
temay! temsil ettigi goriilmektedir. Tarihsel agidan tasavvufun farkli evrele-
rine iligkin dénemlendirme faaliyetlerinde salt amel temast o denli kuvvetli
olmustur ki, bu sebeple tasavvuf koken itibariyle zahitlikle iliskilendirilmistir.
Zahitlikteki kat ilecilik ve ibadetler hususunda gosterilen asiri tutumlar her
ne kadar Muhisibi ve Ciineyd Bagdadi gibi tasavvuf tarihinin giiglii temsil-
cileri tarafindan elestirilerek daha siinni karakeerli bir ¢erceve icerisine alinsa
da tasavvuf tarihi tizerine yazilan eserlerde bu zithd temasi, hatirlardaki yerini
siirekli korumus hatta bunlar miiridlere 6rneklik teskil etmesi agisindan teb-
cil edilmislerdir. Erken donemlerde kulun fiillerinin kesbi konusu hem ke-
lamcilar ve fakihler hem de sifiler tarafindan tartisilan bir husus olsa da bu
tartismanin baglaminin daha ¢ok giinah islemede ve rizik meselesinde kulun
etkinligi tizerinden gelisim gosterdigi anlagilmaktadir. Bu anlamda mutlak te-
vekkiile yonelen stfilerde dahi amellerin yerine getirilmesi hususunda aykiri
bir tutum goze carpmamaktadir. Zaten bu konuda amelleri gz ardi eden
yaklagimlar ibahilik olarak degerlendirilmis ve bu tiirlii gruplar sapkinlikla ni-
telenmistir.”! Ancak erken dénemlerdeki amellere olan giiclii vurgunun ilahi
inayetle olan iliskisi netlik kazanmig degildir. S6yle ki s6z konusu ameller ilahi
inayetin bir sonucu olabilecegi gibi amellerin neticesinde ilahi inayet salikte
ortaya ¢tkmis da olabilir. Bu konuyu seriat hakikat arasindaki iliski tizerine
kurdugu caligmasinda ele alan Bager, hal ile makam kavramlar: tizerine safi
miielliflerin izahlarini esas alarak kulun edilgenligi diisiincesinin giiglii bir
tema olarak bulundugunu ancak bunun mutlak bir cebr fikrine ulasmadigini

belirtir. Bager’e gore stfiler bilgi ile eylem arasinda birbirini gerektiren karsi-

51 Zahitligin genel dindarlik tipini temsil ettigi dénemlerde bu zahitlerden bazi gruplarin ziihdi
eylemsizlik olarak anlamalar1 sonucu insant eylemlerinden sorumlu tutmayan bir tiir cebriye
diisiincesi ve tevekkiil anlayisinin asirt yorumu olarak kuldan bir miiddet sonra ibadetlerin
diistiigii sonucuna ulasan ibahilik ortaya ¢ikmistir. Bu konu sadece kelam ve fikih alimlerinin
giindemini mesgul etmemis ayni zamanda sfiler de zahitigin asir1 yorumlarini tenkit
etmislerdir. Bu meyanda Muhasibi Kizibii'l-Mekisib isimli bir eser kaleme almug; yine Hakim
et-Tirmizi, Kelabazi ve Serric gibi miiellifler eserlerinde bu konuyu islemislerdir. Tasavvufun
kesb ile miskinlik arasindaki sorunu agmaya doniik ne tiirden argiimanlar gelistirdigi tizerine
daha detayl: bilgi icin bkz. Bager, Seriar ve Hakikat, 65-89.
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likliligt esas almuglar, boylece hem bilginin imkanini savunmuglar hem de salt

bilgiyi amagclayan yaklagimlari elestirmislerdir.>?

[bnirl-Arabi’nin velayet 6gretisinde amellere olan vurgunun seleflerinde
oldugu gibi giiclii bir sekilde yapildigina ve velayetin tahakkukunda amellerin
lazim sartlar arasinda olduguna herhangi bir siiphe yoktur. Nitekim ez-7ed-
biratiil-ildhiyyede amel konusu, ruhun yetkinlesmesi ve bilgiye erigebilir hale
gelmesi baglaminda -ruhun yetkinlesmesine velayetin tahakkuku da denilebi-
lir- birtakim metaforlara bagvurularak ele alinir. Bu metaforlardan ilkinde se-
bep-miisebbip iliskisi oncelikle zahir yoniinden gida ile bedenin canliligi/haya-
tiyeti arasindaki iligkiye referansla anlatilir. Bu konuda Ibnii’l-Arabi tabiatgilarla
stfilerin ihtilaf ettiklerini, tabiatgilarin hayatin devamina sebep olarak giday:
gordiiklerini oysa stfilere gore hayatin devaminin gidaya bagli olmadigini; ni-
tekim gidasiz aylarca ve yillarca hayat stirmeyi caiz kabul ettiklerini belirtir. Ko-
nunun detaylarina girmeyen Ibnii’l-Arabi zahirdeki gidalanma ile ruhun gida-
lanmast arasinda temsili bir iligki kurar. Ona gére ruhun hayat bulmasi ameller
yoniinden degil ilm-i ilahi ile gergeklesir. Dolayistyla Ibnir'l-Arabi ruhun hayat
bulmasi ile ameller arasinda dogrudan bir nedensel iliskiyi ongérmemektedir.
Fakat tam da bu noktada ilm-i ilahi ile ameller arasindaki iliskiyi giindeme
getirerek” ilm-i ilihinin amelle ortaya ¢ikacagini belirtir.’* Bu asamada ikinci

bir metafora bagvurarak doktorun bir ilag tavsiyesinde bulunmasinin hastaliga

52 Bagser, Seriat ve Hakikat, 151-163.

53 Ahmed Avni Konuk, Ibnitl-Arabi’nin ilm-i ilahinin amellerle zuhur edecegine dair sozlerini
yorumlarken ilimsiz ameli taklidin illetleri ile amelsiz ilmi de sahibine aidiyet sorunu ile ¢ergeveli
goriir: “Ve biz bu rtihani gidalar bahsinde ulimu zikr ettik, a'male déir bir sey séylemedik; ameli
rihun gidast ittihdz etmedik. Ciinkii rith amel sebebiyle degil, ilm-i ilihi sebebiyle hayat bulur. Ve
ilm-i ilahi de ancak amel ile zhir olur. Ve ilimsiz amel taklid olup taklidin 4fat ¢oktur. Ve amelsiz
ilim ise sahibine mél olmamis olan bir ilim oldugu i¢in Ariyettir. Ve 4riyet olan libas hal-i mevtte
nastl ki viictiddan nez® olunursa, bu ilim dahi éylece viichddan miintezi olur.” Ahmed Avni Konuk,
Tedbirit-1 Ild/oiy}/e Terciime ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali ( Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 347.

54 Bu konuyla ilgili olarak ilimlerin kendisi de ameller ciimlesinden degil midir sorusu akla gelebilir.
Ibni'l-Arabt ilimlerin amellerden saytlamayacagint es-Zedbirif 1n onbirinci bolimiinde, amellerin
insanin idrak giicleri olan hayale -burasi kotii amellerin salihlerden ayrildigs bolimdiir-, zakireye,
fikre ve akla intikal edip rh-1 kiille teslim edildigini oradan da kuds hazretine/mertebesine
yiikseltildigini ele aldikean sonra sdyle agiklar: “Ey efendi, senin yiice semavati yarip yiikselen salih
ameller yapman gerekir. Ilimlere gelince onlar bu saydigim amellerden degildir. Ciinkii ilimler,
mal@imlarina tabidir. $oyle ki bilgiler arttik¢a, aslinda bilgi bilineni ile sinirli kalmaktadir. Bu
sebeple ilmini marifetullahi elde etmek tizerine kil ki eksiklikten miinezzeh ve mukaddes olsun.”
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etkisinin olmayacagini sdyleyerek salt bilginin tek bagina yeterli olmayacagini
vurgulamak istemektedir. Bu anlamda tavsiye edilen ilacin biinyeye alindigs va-
kitte ilacin kendisinin degil, ondaki ruhaniyyetin hastay: ihya ettigini soyler.
Ona gore ameller de amel olmalari bakimindan degil, ilim ve derece kesbetmede
ruhaniyetleri bakimindan etki ederler. Bu asamada Ibnii'l-Arabi amellere bagli
ilimleri de iki yonden ele alir. Onun muamele ilimleri dedigi ilimler, her ne
kadar yiice ve latif olsalar da, aklin ve kirlenmis olan fikir glictiniin hitkmii ile
tahsil edilmektedir. Lediinni ilimler dedigi velayetin konusu olan ilimler ise akil
tavrinin Stesindedir ve muamele ilimlerinden nuru daha parlak, delaleti daha
agtktr. Lediinni ilimlerin amellerle olan iliskisine dair soyledikleri ise velaye-
tin tahakkuku ile amel iligkisini ortaya koymasi bakimindan onemlidir: “Fakat
tahsil edilmesine amellerin bitismedigi (mukarenet) lediinni ilim, amellerin ona
eslik etmesiyle (1stishab) olur.” Bu agidan muamele ilimleri kulun himmetine
bagli ve himmeti dl¢iisiinde derecelenirken, lediinni ilim “mutlak imtisal”e bag-
It olarak gerceklesmektedir. S6z konusu mutlaklik, hicbir yaraalmigin ¢aba ve
miicadelesiyle kirletmeyip Hakk'in onu sevk ettigi amellerle ilgilidir. Béylece
Ibnivl-Arabi, ez-Tedbirifta gida ve ila¢ metaforlar {izerinden 6nce amellerin ru-
hun yetkinlesmesine etkisini ve akabinde amellerin ilimlerle olan iligkisini ortaya
koymaktadir. Onun vurguladigs tizere, amellerin bizzat kendisi ruhun yetkinles-
mesinin sebebi degildir, amellerin ruhun yetkinlesmesine etkisi dolaylidur. Tkinci
olarak da ruhun yetkinlesmesine sebep olarak zikrettigi ilimlerden lediinni ilim-
le amellerin iligkisi, kulun ¢abasina bagli olmaksizin ve aralarinda bir miilazemet

iligkisine dayanmaksizin amellerin lediinni ilme eslik etmesidir (1stishab).

Ibnil-Arabi, bir diger eseri Mevak:un-niicim’da velayet mertebesini
insanin azalarina iliskin amellerle ve bunlarin sonuclari olan kesif ve keramet-
lerle iliskilendirerek, amellerin velayete ulagmadaki roliinii olduk¢a kapsamli
bir bi¢cimde islemektedir. Cibril hadisindeki kategorik boyutlarin sistematik
kazandirdig1 eserde inayet, hidayet ve velayet mertebeleri arasindaki siralr ilis-
ki, insanin uzuvlari ve onlarin sorumluluklari tizerine kurgulanmistir. Bu an-
lamda gz, kulak, dil, el, karin, cinsel uzuv, ayak ve kalp organlarinin yapmasi

gereken ve sakinmast gereken hususlar tafsilatiyla islenir. Ibnirl-Arabi, amel-

ibnirl-Arabi, ez Tedbirariil-ilahiyye fi Islihi Memleketil-insdniyye, thk. Muhammed Abdi’'l-Hayy
el-Adltini (Amman: Darii’s-sekafe, 2015), 176.
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lere bagli olarak ortaya ¢ikan miisahedeleri ilgili uzvun kerametleri arasinda
sayar ve boylece silikin manevi yolculugu farkli mertebelerde devam eder.
Eserin fihristinden sonraki béliimde inceledigi tevfik kavrami, miiridin vela-
yet mertebelerinde yiikselirken uygulamis oldugu pratikler ile nefsin yetkin-
lesmesine bagli olarak ortaya ¢ikan bilgi arasindaki iliskiye aciklik kazandurir.
Soyle ki tevfik kavrami, hem bilgi-eylem tartugmasindaki cebrilikle 6zgiirliik
arasindaki telif edilemez karsithigi asmada hem de amel ile inayet arasinda-
ki iligkiyi agiklamada anahtar bir kavram olarak sunulur. Bu agidan ez-7ed-
biritda amellerin ilahi bilginin ortaya ¢ikisinda ona eglik etmesi anlamina
gelen “1stishab” kelimesinin Mevik: da kavramsallasarak daha detayli ve genis

bir perspektiften ele alindigs goriilmekeedir.

Ibnirl-Arabi tevfik kavramini genelden 6zele dogru kapsami daralan bir
cercevede dikey bir bicimde konu edinmektedir. Ona gére tevfik, ebedi mutlu-
lugun anahtari, kulu niibiivvet yoluna ulastiran ve onu ilahi ahlakla ahlaklan-
maya sevk eden bir inayettir. Bu anlamda tevfik kavramini kulun kazancinin
disinda goriir ve salikin tevfike ulasmada ilahi comertlige muhta¢ oldugunu
belirtir. Bazen salikte bir irade meydana geldiginde bu halin kendi dilemesiyle
ortaya ¢tkuginit ve kesbi oldugu zanninin onda hakim oldugunu soyler.”” Bu
anlamda kiside ortaya ¢ikan tevfik talebinin de yine ona tevfikin iligmesi ile
miimkiin olduguna dikkat ¢ekerek kisinin fiilleri kendi irade ve kudretine izafe

etmesine karst cikar. Ibnirl-Arabi’ye gore tevfik “her ne kadar farkli olsalar da

55 Ibnirl-Arabi Mevak:in daha ilerdeki boliimlerinden olan “velayetin ameli” bahsinde kulun
fiillerini kendi kesbi olarak gormesini su sézlerle elestirmektedir: “Her kim Hakk'in fiillerinde
kendisine eslik ettigini hissetmiyorsa o kisi, Hakk'in kendileri hakkinda ‘Onlar namazlarindan
gafildirler’ [Madn, 5] buyurdugu kimselerdendir. (Bu durumun farkinda olmayan) kul, namaz
kildim, orug tuttum, infakta bulundum, cihat ettim, ilim 6grendim, hayurli islerde yaristm ve
(namazlarda) cemaati gozettim der. O, sahilsiz ilahi nimet deryasinda ytizerken Allah’in liituflars
onu bogmakeadir. Allah, sayet onun amellerinde sana eslik ettigini ve per¢eminden tutup seni
o fiile sevk ettigini gosteren bir kapi agsa, bu makim seni bogar. Ve halin sana verdigi, ‘namaz
kildim’ ve ‘orug tuttum’ demekten seni dilsiz kilar. Kendini bu fiillerden herhangi birisiyle
nitelemezsin. (Ibrahim) Halil’i ve onun bu makamda séyledigini bilmez misin: ‘O, beni yaratan
ve bana dogru yolu gésterendir. O, bana yediren ve icirendir. Hastalandigimda da O bana
sifd verir. [Suar, 77-80] “Hastalandim” séziindeki onun edebine bak. Yine onun ‘O, hesap
giiniinde, hatalarimi bagislayacagini umdugumdur.” [Suara, 82] dediginde fetAnetindeki nebevi
hikmete bir bak ve bu hususu iyice arasur. Allah, salih kullarina dostluk ettigi hususlarda bize
de dost olsun.” Ibnirl-Arabi, Mevék: ' n-niicim, 122-123.
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kuldan herhangi bir fiilin ortaya ¢tkmasi esnasinda nefiste var olan bir ma-
nadir.” Bu bakimdan tevfik, seckin kimselere ait muameleler ile nefis ve kalp
amellerinden Allah’a yaklagtiran biitiin islere, eslik ettigi kimseyi sevk etmek-
tedir. Ibnir'l-Arabi tevfiki kendi igerisinde belirli bir hiyerarsik diizlemde ele

alirken genel ve 6zel diye ifade ettigi diizeyleri derece derece yiikseltmektedir:

Hikmet olmas1

Genel tevfik,
Miisliiman olsun
veya olmasin,
insanlarin
tamaminin ona

hikmete uygun
olanlar

uygun olanlar.

Tevfikin bolimleri

Genel olan Genel olan, yiice

farzlarm ifast ahlak ve kudsi
gibidir. rabbani E]er;(ell olimgn.
itelikleri ahlaklandigin
Ozel olan mesru (a::;::lfllle;:in biitiin herseyi ve
bir ilimle amel Ozel olani seni icin ortaya onlarin sirlarin
etme gibidir. Kkalbini cikarandir. sana verendir.
Ozel tevfik, seni i ye, —_—
karanliklardan riyazet ve -
aydinhga gikarir. Genel olan, miicahedeye Ozel olan:

A N
ya;i:lal;"‘:fl"‘::" Ozel olani senin

Lt dii iinci:es[;iden de
manalarini senin g

e fani olmani
1q]m ortaya saglayandir. Kula
ks o zahiri ve batini
hareket ve
duraganliklarinda
eslik eden her
tevfik, alim
varislerin
tevfikidir.

Allah’a, rasiliine yonelten seydir.
ve getirdiklerine
olan iman gibidir

Tablo: Tevfik kavraminin Ibnir’l-Arabi’nin sistemindeki hiyerarsisi

Tabloda ayrintli bir bi¢cimde goriildiigii tizere tevfikin biitiin amellere ve
hallere ilismesi, biitiin insanlarin sagduyulu/hikmetli davranista bulunmalarin-
dan baglayip -ki bu tevfikin en genelidir- stfilerin “terki terk” dedikleri fenidan
da fAni olma mertebesine kadar yiikselmektedir. Bu bakimdan tevfik kavramu,
hususiyet kazanarak gittikge 6zellesen bir muhtevaya sahiptir. Muhtevadaki
ozellesmenin ayni zamanda velayetteki 6zellesmeye de isaret ettigini belirtmek
gerekir. Zira siirekli bicimde tevfik-i hés tizerinden hiyerarsisini olusturdugu
ameller ve miisahedelerdeki 6zellesme, tevfikin genelden 6zele dogru seyrini
ifade etmektedir. Dolayistyla daralan bir gergevede tevfikin en 6zel durumu-
nun ilistigi kimseler ayni zamanda velayet-i hissanin kendilerinde tahakkuk
ettigi seckin grubu ortaya ¢ikarmaktadir. Netice itibariyle belirtmek gerekirse
Ibnir'l-Arabi diisiincesinde amellerin velayetle olan iligkisi aslinda ilahi inayetin
bir tezahiirii olarak kulda ortaya ¢ikan tevfik kavrami tizerinden temellendiril-

mektedir. Ancak tevfik kavramini ele alig sekline bakildiginda velayetin ilahi
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inayetin bir sonucu olarak kulun hi¢bir ¢abasi olmadan ortaya ¢ikan vehbi bir
sey olmadigina dikkat edilmelidir. Zira tevfikin bir kula iligmesi onu velayet
basamaklarinda yiikseltecek amellere sevk etmektedir. Bu agidan bakildiginda
hem ilahi inayet hem de kulun fiilleri olmadan velayetin tahakkuku s6z konu-
su degildir. Geldigimiz asamada sorumlu kulla 6zgiir kul arasinda ti¢tincii bir

agtklama bi¢iminin tevfik kavrami tizerinden gelistirildigi netlik kazanmigtir.®

Amellerin velayetin tahakkukuna etkisi baglaminda Mewvik:da ele ali-
nan bir diger mesele bela ve musibetlerle karsilagan kisiye bunlarin bir ma-
kam ve derece kazandirip kazandirmadigiyla ilgilidir. Ibnirl-Arabi, mihnet-
lerin kigiyi amellerin ulagtiramadigt bazt makamlara yiikseltirken s6z konusu
mihnetlerin amel kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi seklindeki goriise
karst gikar. Zira Ibnirl-Arabf’ye gére bela ve mihnetler gercekte kisiye makam
vermezler ve onu derece bakimindan yiikseltmezler. Ciinkii ona gore “mihnet
olmalar1 bakimindan mihnetler” kisiye bir tstiinlitk kazandirip ebedi mut-
luluga eristirseydi bu durumda miisrik ve kéfirlerin de bu makamlari elde
etmesi gerekirdi. Oysa onlarin yasadiklari bu tiirden sikintuli hadiseler, “Bu
cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap
vardir™ ayetinde belirtildigi gibi azaplarinin 6ne alinmasindan ibarettir. Mi-
minlerden olup bela ve mihnetlere ugrayanlarin elde ettikleri makamlar ise
sabir ve rizalari dolayisiyla kendilerine verilmistir. [bnii’l-Arabi bu baglamda
sabir ve rizayt mesru hallere dair ameller kapsaminda degerlendirmekte ve on-
lart seri bir emir olarak telakki etmektedir. Dolayistyla bela ve mihnetler tupk:
ilimlerin ameller kapsaminda degerlendirilmemesinde oldugu gibi amellere
dahil edilmemekte ve yine bunlar araciligiyla kul herhangi bir makam elde
edememektedir. Ancak bunlar karsisinda gosterilen sabir ve riza gibi haller,
seri hitkiimler arasinda bulundugu i¢in amellere dahil olmaktadir.’® Nihai
kertede, seri acidan emredilen ve yasaklanan hususlar Hakk’a muvafakat ctim-
lesinden oldugu i¢in kul bunlar1 yerine getirmede daima il4hi inayete muhtag

durumdadir.’’ Konunun ameller yoniinden tevfike olan muhtacligini bu se-

56 Ibnil-Arabi, Mevik: u'n-niiciim, 71-81.

57 Maide, 33.

58 Ibnivl-Arabi, Mevik: uwn-niiciim, 124.

59 Ibnirl-Arabi amellerin dogrudan zorunlu sonuglart olarak ebedi saadetin elde edilemeyecegini
Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimse cennete ameliyle giremez.” hadisiyle agiklamaktadir. Bu anlamda
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kilde ortaya koyduktan sonra tevfikin kullarda tahakkukunun farkli m1 yoksa
esit diizeyde mi olduguna ve buna etki eden unsurlarin hangi kriterlere bagl

olduguna bir sonraki baslikta cevap arayacagiz.

Bu asamada Ibnit'l-Arabi’'nin et-Tedbirit ve Mevikida velayetin gergek-
lesmesinde kisinin ¢abasi meselesini sonraki eserlerine nasil tagidigina bakilma-
lidir. Ibnirl-Arabi’nin hem el-Fiitiihirta hem de Fusiis'ta konuyu tartistigt zemin
kelamin niibiivvet bahislerinde yer alan niibiivvetin kesbiligi tartismalarinin
uzanust goriiniimiindedir. Ibniil-Arabi’nin niibiivvet-velayet iliskisine getirdigi
yorumlar -bu konu genis kapsamli olarak ¢alismanin ti¢lincti béliimiinde ele
alinacaktir- meseleye yeni bir perspektif kazandirirken ayni zamanda birtakim
tartigmalarin dogmasina da yol agmistir. Bu tartismalarda ozellikle kelamcilarin
niibiivvet bahsindeki yaklagimlarini esas kabul edenlerin Ibni’l-Arabi’nin bu
konudaki diistincelerini o bakis agistyla degerlendirdikleri ve buradan hareketle
tenkit ettikleri goriilmektedir. Dolayistyla [bnii'l-Arabi’nin niibiivvet konusuna
tarihselci yaklagimdan farkli bir yonden bakmasi ve kavramlarin anlam alanla-
rint buna gore yeniden belirlemeye ¢alismasi goz ardi edilerek onun yaklagimla-

rinin dogru bir zeminde tartisiimast miimkiin degildir.

[bnir'l-Arabi’nin niibiivvet meselesinde ortaya koydugu en temel dii-
stince nebilikle yeni bir geriat getirme arasinda kurulan zorunlu bagin red-
dedilmesidir. O, nebiligi seriattan ve hitkiim koymaktan bagka bir sey olarak
gormeyenlerin kazanimi reddettiklerini ve secilmeyi kabul ettiklerini belirtir.
[bnir'l-Arabi’nin bu meseledeki yaklasimina gelince o, niibiivvetin genel ve
ozel olarak ikiye ayrilmasi gerektigini ve nihayetinde niibiivvet makaminin
insanlarin Allah katindan ulasabildikleri bir makam oldugunu ifade eder. Bu
makama yasa koyan nebiler ulastig1 gibi “nebiye uyan ve onun siinnetine gore
yasayan” kimselere de niibiivver makami verilebilir. Ibnivl-Arabi tesri yonii
olmayan ancak bir nebinin seriatina gére amel eden kimselerin bu makama
erismelerinin bazt kesf ehli ve Gazzali tarafindan kazang olarak nitelendigini
ifade eder.”* Ibnirl-Arabi yine de ihtiyati elden birakmaz ve her ne kadar bu

makam bazi kimseler icin gerceklesmis olsa bile nebilik ifadesinin tegri anla-

kula gerekli olan, ilahi rahmet ve tevfiktir. Ibnivl-Arabi, Mevik: uwn-niicim, 124.
60 Ibnirl-Arabi bazi insanlarin Gazzali’nin Kimya-1 Saadet ve diger eserlerinde nebiligin kazanimla
elde edildigi yoniinde goriisleri oldugunu iddia ettiklerini soylemektedir. Ancak onun kastinin
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mina gelmesi ihtimalinden 6tiirii bu kapiy1 kapattuklarini vurgular.®’ Dola-
yisiyla Ibnirl-Arabi'nin niibiivvetin anlam alanini genisleterek yasa koyucu
nebilere tabi olan kimselerin onlarin stinnetlerini yerine getirmekle bu maka-
ma ulagabileceklerini; amelleri vasitasiyla bu makama eristikleri i¢in bundan

kazang diye bahsedebileceklerini sdyler.

Velayetin gerceklesmesinde amel ve kazanim meselesinin bir diger ele
alindig boliim Hakim et-Tirmizi’nin suallerinden yirmi birincisine cevap ver-
digi kistmda yer alir. Velilerin Allab’in isimlerinden olan paylarinin soruldugu
bu bsliimde Ibniil-Arabi, bu paylardan bir kisminin kazanim dist bir kisminin
ise kazanimla (miiktesep) oldugunu séyler. Bu hususta ilahi isimlerin isimlen-
dirilenleri ile olan iligkisinden hareketle bir yorumda bulunan Ibnit’l-Arab,
kazanimla ilgili olanlarin o ildhi isimden pay almay: gerektiren amelin islen-
mesiyle gerceklesecegini bildirmektedir.®? O, e/-Fiitiihirtan aktaracagimiz asa-
gidaki ifadeleri ile hem bu ilahi isimlerden pay alma meselesine hem de niibiiv-

vet-velayet iliskilerindeki tahsis-kazanim tartismasina biraz daha aciklik getirir:

Ayni gekilde biitiin ruhlarin da bulunduklari makamda (kendilerine
yardim ettikleri) bir adami veya kadini vardir. Bu durum stfilerin ‘falan kisi
Adenvin kalbi iizerindedir’ veya ‘bir grup Adem’in kalbi iizerindedir’, ‘bir grup
[brahim’in kalbi iizerindedir’ gibi ifadelerinde zikredilir. Bagka bir ifadeyle on-
lar Ibrahim’e ve Aden’e ait olan velilik -yoksa nebilik degil- menzillerine sahip-
tir. Nebilikten de bir tecriibeleri olsa bile, onun bazi makamlarindandir, yoksa
biitiiniinden degildir. S6z gelisi riiya, nebiligin kirk altda biridir vb. Genel an-
lamiyla nebilik ise, ancak bir nebi adina gerceklesebilir. Veli adina asla gercek-
lesmez. Nebiligin kendisi adina gerceklestigi kimse ise, veliye yardim edebilir,
onu destekleyebilir. Nebiligi kendim miisahede yoluyla boyle aldim ve bana her
velinin velilikte kemale ermis kimselerden onu béyle aldigi ve aktardigs bildiril-
di... Velinin nebilikteki durumu, Kuran’t ezberlemis insana benzer. Ciinkii kim

Kuran’i ezberlerse, nebilik onun iki yan arasina girmis demekeir. Halbuki Hz.

kendi izah ettigi yonden baska bir anlama gelmeyecegini de belirtir. Ibnir'l-Arabi, Fitihit-:
Mekkiyye, 6/105 (73. Bab).

61 Ibniwl-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 6/104-105 (73. Bab). Ibnirl-Arabi, niibiivvetin olusturdugu
mahzurlu durumdan dolay: bu iliskinin geneline velayet diyecektir. Bazen de niibiivvet-i 4m ve
has ayrimina gidecekir.

62 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 6/ 253 (73. Bab).
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Peygamber gogsiine veya gozlerinin arasina veya kalbine dememistir. Ciinkii
bu digerleri, velinin degil nebinin derecesidir. Tahsis karsisinda kazanmanin
yeri nedir? Nebilik Allah'in bir tahsisidir ve onu diledigi kullarina tahsis eder.
Kuskusuz onun kapist, Hz. Peygamber’in varligiyla kapanmis ve miihiirlenmis-
tir. Velilik ise kiyamet gliniine kadar kazanilmigtir. Buna gére her kim onu elde
etmek i¢in ¢aligirsa, onun adina gergeklesir. Fakat onu elde etmeye ¢aligmak ise,

Allab’in bir tahsisidir ve onu rahmetiyle diledigi kullarina tahsis eder.®®

[bnirl-Arabi’nin hem ilahi isimlerden pay almakla amelleri iligkilendir-
mesi hem de bu alinuladigimiz pasajda kulun ¢abasinin bir tahsis oldugunun
belirtilmesi ez-Tedbirittaki 1stshab kavrami ile daha cok da Mevaksdaki tev-
fik kavramiyla anlam bakimindan paralellik tagir. Ibnirl-Arabi bu durumu
el-Fiitiihar in farkli boliimlerinde de tekrar etmektedir. “Kesbin kendisi de bir
tahsistir” ifadesiyle bu meseledeki tavrint ortaya koyan Ibnil-Arabi, Meva-
krdaki sekliyle Hakk'in kisiye olan tevfikinin (inayetinin) onu amele sevk et-
mesi oldugu diisiincesini bu sefer amelle elde edilen seylerin aslinda tahsis bil-
dirmesiyle izah etmektedir.** Bu durumu su sozlerle gerekgelendirir: “Ciinkii
Allak’in kuluna kazanmasini takdir ettigi seyleri kazanma imkani vermesi, bir
ihsan ve tahsisdir. Nice veli bunlardan birisine ulasmak istemis, Allah’in ira-
desi onu elde etmesine imkan vermemis, gayret gostermis olsa bile, takdir ona
ulasmasina engel olmugtur.”® Kazanim ifadesiyle neyi kastettigi bu ciimlelerle
daha da belirginlesen Ibnii'l-Arabi’nin “amellerin bir tahsis oldugu” seklindeki
ana 6nermesi meseleyi ilihi inayet baglaminda degerlendirmenin daha uygun
olacagina yonlendirmektedir. Nitekim Ibnii'l-Arabi’'nin su sézleri de mesele-
nin sekilsel acidan degerlendirildiginde kesb sonucuna ulagildigini ancak bu-

nun dogru olmadigini beyan etmektedir:

Bazi insanlar, ona ulasturan yolun acik oldugunu, Allak’in diledigini
ona ulagtirabilecegini gérmiislerdir. Bu kisiler, nebiligin kazanilmis oldugunu
zannetmistir ki, bu bir hatadir. Hig kuskusuz ki, yol kazanilir. Insan kapiya
vardiginda ise, kendisi i¢in ne takdir edilmis ise, ona gore orada bulunur. Bu

kapida ilahi tahsis vardir. Insanlarin bir kismi icin velilik takdir edilmis iken,

63 Ibnitl-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 10/362-364 (303. Bab).
64 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 11/81-82 (314. Bab).
65 Ibnitl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 6/1152-153 (73. Bab).
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bir kismu iin takdir nebilik ve risalet, bir kismui icin risalet ve halifelik seklinde
gerceklesir. Bir kismi adina takdir, sadece hilafet seklinde tezahiir eder. Bunu
goren insanlar ise, s6z konusu takdirin kendileri adina fiil, soz ve hallerle ka-
piya siiltk ettikten sonra gergeklestigine dikkat etmis, bu durumda ise, biitiin

bunlarin kul adina bir ‘kazanim’ oldugunu zannederek yanilmiglardir.

Ibnir'l-Arabi’nin bu ifadeleri kesbin kendisinin tahsis olmas diistince-
sinden meseleyi bir adim daha 6teye tagimakta ve su iki sonucu ortaya ¢ikar-
maktadir: I. Kisinin cabalari ile geldigi menzilde cabasiyla kapinin agilmasi
arasinda zorunlu bir iliski olmadigy; II. Kapt agilsa bile kendisine verilecek
lediinni bilgi konusunda da bir sebep-miisebbep iliskisi kurulamayacagi.
Benzeri diisiinceleri yine e/-Fiitiihitn farkli boliimlerinde® tekrar eden Ib-
nit'l-Arabi, tahsis ve vehbilik vurgusunu artirmaktadir. Biitiin bu yaklagimla-
rina ragmen Ibnii'l-Arabi amel konusundaki tavizsiz tutumunu perginleyecek
ve zahirde hi¢bir sekilde gevsemeye imkan verilmemesi gerektigine dair bir
anekdot paylagir. S6z konusu anekdot bir gece vakiasinda kendisinden reh-
berlik edilmesinin istendigi Ebu’l-Abbas b. Cudi isimli kisinin su ifadeleri
tizerine gergeklesir: “... Ebu’l-Abbas durum nedir? Soyle dedi: ‘Ben talep icin
calistyordum ve biitiin gayretimi bunun i¢in ortaya koyuyordum. Bana kesf
gelince, anladim ki ben —talep eden degil- talep edilenmisim! Bunun {izerine
yorulmay1 biraktim ve rahatladim.” Bu sézler iizerine Ibni’l-Arabi’nin yaptig1
su aciklamalar konunun higbir surette ameli terk etmeye ve ibahilik gibi sap-

malara yol agmamast gerektiginin agik bir bicimde ifadesidir:

Bunun {izerine kendisine soyle dedim: ‘Senden daha hayirli olan ve
Hakka daha ermis, miisahedesi daha tam ve hakikati senden daha ¢ok kes-
fetmis olan kimseye soyle denilmistir: ‘De ki Rabbim! Benim ilmimi artir.
(Taha, 114). Hal boyleyken teklif diyarinda rahatlik nerede? Sana séylenen

66 Ibnirl-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 8/38 (167. Bab).

67 Bu makamda insan yiice topluluga (Mele-i Ala) kaulir ve Haktan meydana gelen islerde bu
yakin kimseler adina tahsis (Hakkin secimi) gerceklesir. Makamin kendisi de, kesbe dahildir.
Bazen ise (kulun gayreti olmaksizin Haktan bir) ihtisas yoluyla gerceklesebilir. Bu nedenle
Risalet hakkinda ‘bu makam bir ihtisastr’ denilmigtir ki, dogrudur. Kul Haktan olan seyi
cabastyla elde edemez. Binaenaleyh vuslatta kulun ¢abast vardir. Kavugma esnasinda Haktan o

kimse adina meydana gelen seyde ise ¢aba yoktur. Lediinni bilginin kaynagi burasidir. Ibnir’l-

Arabl, Fitiihat-1 Mekkiyye, 6/211-212 (73. Bab).
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seyi sen anlamamigsin: Sana ‘sen talep edildin’ deniliyor, fakat sen bunun ne
anlama geldigini bilmiyorsun. Evet! Sen talep edilensin, fakat {izerinde bu-
lundugun calisma, gayrete gore talep edilensin. Bu hayatta rahat yok! Iginde
bulundugun bir isi bitirince, her nefes sana gelecek baska bir ise yonelmen
gerekir. Oyleyse bosa gikmak nerede!” Soylediklerim nedeniyle bana tesekkiir

etti.®®

Boylece Ibnii'l-Arabi'nin tahsis ve kazanim kavramlarint nasil yorum-
ladigini, niibiivvet ile velayet meselesini hangi baglam tizerine inga ettigini
gormiis olduk. Onun bilhassa ge¢ donem eserlerinde, velayetin kazanimi ve
amelle iligkisini niibtivvetin kazanimi tartugmalari ile birlikte degerlendirme-
si meseleyi klasik ilahiyat/kelam tartigmalarinin bir devami olarak gordiigii-
niin isareti olarak okunabilir. Erken dénem eserlerinde belirli metaforlarla ve
tevfik kavrami tizerine yapugi yorumlarla temellendirdigi amel olgusunu e/-
Fiitithart'ta tahsis ve kesb kavramlariyla ele almis ve meselenin amel boyutunu
da iceren bir vehb/inayet sonucuna ulasmistir.”” Bu asamada artik meselenin

ilahi inayetle iligkili olan y6niinii incelemeye baglayabiliriz.

2. Velayetin Tahakkukunda Il4hi Inayet

[bnir'l-Arabi’nin velayet 6gretisinde tevfik kavraminin amellerin vela-
yetin tahakkukundaki kilit roliine degindikten sonra tevfikin kendisinin ilahi
inayetin bir sonucu olmasi hasebiyle velayetteki seckinlik meselesinin daha 6n
plana ¢iktigt belirtilmelidir. Tlahi inayetin kulda ortaya gikardigi himmetin
hangi ¢ergevede ele alindig incelendiginde onun bu konuda kisinin mizacina
dair atflar yapug goriilmektedir. Dolayisiyla Ibni’l-Arabi’nin velayet 6gretisi
ilahi inayete bagli olmasi agisindan edilgen bir durum olarak goziikse de kisi-
nin dogasina referansla konunun ele alinmasi temelde velayet 6gretisinin nefs

teorisi tizerine kurulu oldugu sonucuna ulagtirmaktadir. Bu nedenle burada,

68 Ibnil-Arabi, Fitiihit-1 Mekkiyye, 13/338-339 (372. Bab).

69 Cabirt'nin niibiivvetin vehbi, velayetin kesbi oldugu seklindeki yaklagimi, metinlerin icerikleri
incelendiginde anlamini yitirmektedir. Bu tiirlii genellemeci yargilarin konunun eserlerde
ele alinisinin detaylarina inildikce ne denli problemli oldugu daha acik bir hal almaketadir.
Cabiri'nin yaklagimlari igin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl
Yapis, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 445-446.
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ilahi inayetin mevzuu olmasi bakimindan nefsin bilgi eylem stireglerinde vela-

yetin tahakkukuna etkisini inceleyecegiz.

Yukarida sordugumuz soru perspektifinden tartismay: siirdiirdiigii-
miizde Ibni’l-Arabi, et-Tedbiritta ontolojik durumuna atf yapmak suretiyle
kiside ilahi inayetin farkli sekillerde dereceli olarak zuhur ettigini ifade eder.
[bnir’l-Arabi’nin bu eserde konuyu ele alist yine bir temsil iizerinden anla-
ulir. Giinesin igiklarin kaynagi olmasi ile yeryiiziiniin bu igikla olan iligkisi
[bnii’l-Arabi'de bedenlerin nefisleri kabul edislerindeki iliskiye benzetilmistir.
Bu anlamda seyhe gore yeryiiziinde giinese mukabil her yerde ortaya ¢ikan
nura giines denilse de Bagdat'taki ntirla Mekkedeki nitir ayni degildir. Zira
mekanlarin farkliliklart giines 1siklarinin kabullerini farklilastirdigy gibi pii-
riizstiz/cilali cisimlerin nuru kabulleri de kirli cisimler gibi olmayacakur. Bu
ornekte Ibnirl-Arabi’'nin hakikat-i Muhammediye ile 4lem arasindaki iliskiye
benzer sekilde nefsle bedeni ayirdigini gormekteyiz. Bu anlamda ruh beden
iligkisi faillik-miinfaillik meselesini ¢agristirsa da heniiz bu tiirlii tartigmalarin
erken donem eserlerinde yer bulmadigini belirtmek gerekir. Her haliikarda
[bnir'l-Arabi, gelen tecellide herhangi bir farklilik bulunmadigini séylese de
tecellinin zuhtrunun, kabilin nispetine gore oldugu diistincesini savunmak-

tadir.”®

Konunun daha derinlestirilmis boyutlarint Mevik: u'n-niicim’da gor-
mek miimkiindiir. Ibnirl-Arabi’'nin séz konusu eserde kisinin dogasina olan
vurgusu daha barizdir. Ancak burada dile getirdigi bazi hususlar onun kemal
ve tstiinlitk anlayisinin sonraki eserlerinde evrilecegi boyutlara dair fikri te-
kamiile yon vermesi bakimindan ilgi gekicidir. Ibnii'l-Arabi, daha sonra telif
edecegi Fusiisull-hikem'de peygamberlere ait anlaular tizerine biitiin doktrinini
inga etmesine benzer tarzda bu eserinde pek ¢ok konuyu azalar tizerinden ele
almaktadir. Ornegin asagida alintilanan boliim, eserin “karin felegi” basligin-
da, “Mikail menzili’nde tartigilmakta ve burada yine adl kavramina referansla
-yani herkese hakkinin kendi mertebesine gore verilmesi seklinde- bir tiir edil-

genlik ve belirlenim diistincesi one ¢tkmaktadir:

70 Ibnitl-Arabi, et-Tedbirit, 97.

ahiyat..



Ali Thsan KILIC-Safi ARPAGUS / bnivl-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hassa) Teorisi:
Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin Temellendirilmesi

Veliler, velayet mertebelerinde velayetlerini kendi derecelerine gore alir-
lar. Diigman da diigmanligini bilinen bir hisse ve belirlenen bir sinira gore alir.
Alim ilmini, cahil cehaletini, stiphe duyan sekkini, gafil gafletini, miimin ima-
nini, miinafik nifakini, géz bakisini, dil nutkunu, el tutusunu bu mertebede
alir. Her agzini agmis mevcut, bekast ve hayatiyla ilgili seyleri kabule hazirlan-
mustir. Hatta cisim bilesenlerini, cevher arazini, mevsuf sifatini, nebi niibiiv-
vetini, rastl risAletini kabul eder. Bu kabul ettikleri seylerden bazilarinda tabii/

dogal muhtaglik digerlerinde ise Viictidun hikmetinin ikrami s6z konusudur.

Her tiir kendi makaminda bir digerine —sayet her bir cins veya tiiriin
onu 6zel kilan bir hakikati varsa- hakikatinin verdigine gore tistiindiir. Bu cins
ve tiiriin altundaki her bir sahsin mertebesinin gerektirdigi zati degil de arazi
bir hakikati vardir. Sahusla birlikte olan tiir, tiirle birlikte olan cins gibidir.

Bunu anla ve hakikatini kavra, Allah dogru yolu gosterendir.”!

[bnir'l-Arabi adl ve takdir kavramlari gergevesinde ele aldigr miinfaillik
konusunu velayet ve benzeri makamlara da tegmil etmistir. Bu kapsamda ¢e-
sitli mahiyetlerle onlari var eden nitelikler arasinda bir tiir ayrima giderek ni-
teliklerin s6z konusu mertebede onlara ilistigini ve onlara hiiviyet kazandirdi-
gin1 séylemektedir. Ancak burada auf yaptug: “dogal muhtachik” ve “Viicudun
hikmeti” ayrimi mahiyetlerin hiiviyet kazanmalarindaki iki farkli veche isaret
etmeleri bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Mewvdik: 1 serh eden ge¢ donem
sarihlerinden Abdulldh Salahi Efendi, buradaki dogal muhta¢lig: cisimlik,
cevherlik ve arazlikla aciklarken Viictidun hikmetini sifat-mevsuf, nebi-nii-
biivvet ve resul-risalet tarzindaki iligkilere hamleder.”” Bu yorum ¢ergevesinde
niteliklerin nitelenenle olan miinasebeti varliktaki dogal viictidi belirlenim ile,
bu dogal iliskinin disindaki velayet, niibiivvet ve risilet gibi nitelikler ise hik-

mete mebni durumlar olarak anlasilmakeadir.

Mevékidan yapmis oldugumuz iktibasin ikinci paragrafinda ise Ib-
ni’l-Arabi’nin sonraki teliflerinde daha agik bir boyut kazanan hakikatler ve

tistiinliik iligkisinin ilk niivelerini gérmek miimkiindiir. O, bu konuda katego-

71 Ibnitl-Arabl, Mevak: u'n-niicim, 208-209.
72 Abdullah Salaht Ussaki, Zavali'u mendfi i l-uliim fi metalibi Mevik: i n-niiciim, thk. Muhammed
Edib el-Cadir, Mahmud Erol Kili¢ (Dimesk: Daru Ninova, 2015), I1I/132.
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rik bir tistiinlik anlayigini benimsemeden her bir varlik tikelinin kendine has
yoniiniin onu diger varliklar kargisinda tistiin kildigint savunmakeadir. Ancak
burada ustiinlitk meselesi mahiyete iliskin olmayip mahiyetin niteligini ka-
zandig1 mertebeye atifla arazi olarak nitelenmistir. Konunun daha genis ve de-

rinlestirilmis boyutlar i¢cin ge¢ dénem eserlerine bagvurulmasi gerekmekeedir.

[bnir'l-Arabi Mevéikida bir baska uzuv olan lisan feleginin kerametleri
bahsinde kerametler konusunu farkli yonleriyle tartisir. Bu anlamda stfilerin
kerametler konusunda kullandiklart kavramlara, kerametleri veliler hakkinda
cliz gdren ve gormeyen yaklasimlara yer verir. Bu tarugmada ele aldig: bir
diger konu, tabiat ve cibillet gibi kavramlar velayetin kesbi mi oldugu yahut
ilahi inayete mi dayandigi hususuna da 15tk tutmaktadir. Stifilerin kerametleri
kavramsal anlamda “himmet” ve “sidk” kelimeleri ile ifade ettiklerine deginen
[bnir'l-Arabi himmetlerin nefiste dogrudan bulunmasi hakkinda séyle soyle-

mektedir:

Bil ki, bu himmetin kulda ortaya ¢ikist iki tiirde olur, onun da iki
mertebesi vardir: onlarin biri, kulun yarauliginin ve tabiatinin aslinda olan
himmettir. Digeri ise yokken sonra kulda ortaya ¢ikan himmettir. Bizim asha-
bimizdan himmeti kulun tabiatinda re’sen bulundugunu gérenler bulunmak-
tadir. Sayet birisi “Himmet kulun tabiatinda nasil olur? Zira, biz himmetin
sadece temyiz/ayristirma ve tahalluk/ahlaklanmadan sonra oldugunu gériiriiz
ve bu ikisi ise makamdir” derse, -bilesin ki- ona “bu mesele séyledigin sekilde
degildir” deriz. Bilakis o himmet, Allab’in yaratmak istedigi tabiatta ortaya ¢i-
kar. Fakat bazi kimseler, kendilerinin bu tabiata sahip olduklarin: hissetmezler
ve onu, zikrettigimiz harikiilade olaylar disinda kullanirlar. Sayet kendi nef-
sinde onun oldugunu bilirse varliklardan istedigine onu sarfeder. Hz. Isanin
Allab’in emri ve Meryem’in himmetiyle besikte konusmast ve Hz. Yusuf’a

(gomlek hadisesinde) sahitlik edenin durumu bu sekildedir.
Gozii degen kimsenin sahip oldugu hayal giicii giiclendiginde deveyi
kazana, ¢ocugu ise mezara nasil soktugunu gormez misin? Bu durum haki-

katen olur. Bu seriatin de kabul ettigi bir husustur. Ondan Allak’a siginiriz.

Fakat bizimle diger firkalarin farki, bize gore himmetler biitiiniiyle se-

beplerdir. Allah, esyay1 sebepler yardimiyla degil de sebeplerde (inde’l-esbab)
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ortaya ¢ikarir. Bizim digimizdakiler bunun tersine inanirlar. Onlara gore se-

bepler, kendileri fail durumdadirlar.”

Alinuladigimiz bu béliimde velayetin tahakkukuna dair ti¢ meselenin
ele alindigini gérmekteyiz. Bunlardan ilkinde [bnii'l-Arabi veliden kerametle-
rin sadir olmasinin, kulun nefsine bagtan verilmis bir 6zellik (tahsis) mi yoksa
sonradan elde edilen (tahsil) bir kuvve mi oldugunu tartugmaktadir. Burada
yine bu durumun, bastan kulun tabiatina ve yaratilisina verildigi goriisiinii
stfilerden paylasanlarin bulunduguna temas ederek kendisinin de bu goriise
egilimli oldugunu hissettirir. Bu kisimda ikinci 6nemli husus ise Ibnir'l-Ara-
bi’nin velayetin tahakkukunun amelle olan iliskisine dair muhayyel bir soruya
yer vererek, kerametlerin nefisteki ayrisma ve tahalluk makamlari ile dogru-
dan irtibatni kabul etmemesidir. Alintlanan béliimde dikkat ¢eken iigiincii
konu ise tahalluk ve amellerin velayetle olan iliskisinde daha 6nce 1stishab
meselesinde gordiigiimiiz tizere sebep miisebbip iliskisinin kural koyucu ve
sekli 6nplana ¢ikaran geleneklerden farkli bir baglamda ele alindiginin dile
getirilmesidir. Ibniil-Arabi’nin bu konudaki tavri, Arapgadaki harf-i cerler
arasindaki niianslar tizerinden dakik ayrisurmalar yapmak seklindedir. Bu an-
lamda sebeplerin failliklerini eleyerek onlar1 vesileci bir konuma indirgemekte

bu sayede kati nedensellik sorununu agmaya caligmakeadir.

Ibnirl-Arabi caba ile ilahi liicuf arasindaki bu agmaza Mevak:tn-nii-
cim’un hatime kisminda ele aldigi kavramlarda tekrar deginir. Bu béliimde
yer verdigi kavramlardan mesiet ve onunla iligkili olarak ele aldigi miirid ve
murad kavramlart meselenin tarihsel tartisma alanini da tekrar hatirlatmakta-
dir. Zira tasavvufun mahiyetine iligkin eser telif eden erken dénem miiellifleri-
nin hemen tamaminda bu tema ile karsilagilir ve velayetin aslinda dileyen i¢in
mi yoksa dilenen i¢in mi oldugu problemine temas edilir. Mesieti Hakk’in
ezeldeki irade sifat1 olarak tanimlayan Ibnir'l-Arabi’ye gore bu sifatin miite-
allaki murad diye isimlendirilir. Bu anlamda HakK’in iradesi ezeli olarak ki-
min hidayetine taalluk ederse o kisiye sebeplerin kolaylastirilacagini, yolunun
kisaltilacagini, aydinlik yola sevk edilecegini ve ona nefsini yonetme sirrinin

bahsedilecegini sdyler. Bu sayede o kisi ser’l edebe riayet eder ve Allah’in ya-

73 Ibnitl-Arabl, Mevik: un-niicim, 163.
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sakladig1 hususlardan kaginir. Béylece o kisinin muradin haliyle nitelendigini
belirleterek bu hélin “inayet” olarak tabir edildigini ifade eder.

Miirid ile murdd arasindaki farka gelince ona gore aslinda bu ikisi
HakK’in hidayetine taalluk etme anlaminda hakikatte esitlerdir. Ancak bunla-
rin maksatlarina ulagmalart siirecinde biiyiik bir farkliligin oldugu anlagilmak-
tadir. Murad, fiilleri yaparken lezzet duyar, nimet ve miisahedelerle siilikunu
devam ettirir ve nefsi ser’t sinirlara riayet ederken ding bir haldedir. Miirid
ise tam tersine mesakkatli bir miicadele, tahammiil ve rahatsizlik icerisinde
siiltik etmektedir. Bu konuda etkenlik ve edilgenlik arasindaki fark Ibnii’l-A-
rabi’nin deyimiyle “Hakk’in gayb halinde bir kisiyi cezb etmesiyle ilgili bir
durum olarak takdim edilir. Bu bakimdan aslinda miirid de ezeli inayete maz-
har olurken yolun kolaylastirilmasi segkinler arasindaki mertebe farkina isaret

etmektedir.

[bniv’l-Arabi, velayetin tahsisini ilk teliflerinde belirli temsili anlatim-
lara bagvurarak mizaca ve dogaya vurgu yaparak bu sekilde ele almaktadir.
el-Fiitiihitiil-Mekkiyye ve Fusiisu'l-hikem de ise velayetin tahsisi meselesi istidat
kavrami cergevesinde konu edilmektedir. Istidat kavramiyla konu teorik bir
zemine taginmig; ayan-1 sabite ile vech-i his kavramlari tizerine insa edilen
mevcutlarin ildhi mertebeden paylart ve bu ezeli istidada gore dis diinyada
ortaya ¢tkma durumlari meselenin kavramsal cercevesini olusturmustur. Ib-
niv’l-Arabi, e/-Fiitihiar in 268. babinda istidat kavrami ile tahsis arasindaki ilis-
kiyi ele alirken bir onceki baslikta deginilen “veliye ulastigi kapidan verilecek
ilhamin nasil gergeklestigini” su sekilde degerlendirir:

[lhamin tarzina gelirsek, bu, zevke baglidir -ki o da haldir. Fakat kalp ile
ilham arasinda uyum olmasi gerektigini belirtmeliyiz. Yoksa kabul gergekles-
mezdi. Istidat, kabulde degildir, o, ilahi bir tahsistir. Evet! Nefisler, fetih ger-
ceklestiginde, bu 6zel ilhamin ve bagkalarinin gerceklesecegi kapiya ulagtiran
yolda yiiriiyebilir. Bu kapiya vardiklarinda ise dururlar ve kendilerine neyin
agilmis oldugunu goriirler. Fetih gerceklestiginde, emir bir hakikat olarak or-
taya ctkar ve kalp onu kapinin ardindan kendi katkilarinin bulunmadig; -ak-
sine Allah her birini bir istidada tahsis etmistir- istidad1 6l¢iisiinde kabul eder.

Burada gruplar ve uyanlar uymayanlardan, nebiler resullerden, resuller 6rfte
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‘veliler’ diye isimlendirilen kimselerden ayrigir. Bilgisizler ise, kapiya yiirtime-
lerinin fetihle birlikte onlar adina gergeklesen bilgileri elde etmenin sebebi
oldugunu zanneder. Béyle olsaydi, hepsi esit olurdu, halbuki esit degillerdir.
Farklilik kazanilmamus istidada mimkiindiir. Akilcilar arasinda nebiligin ka-
zanilmis oldugunu iddia edenlerin yanilgist buradadir. Nebiligin kazanilmig
oldugunu ise, onun Allah’tan olmadigini ileri siiren sdyleyebilir. Ona gére ne-
bilik, duruluk ve dogal sebeplerden kurtulmakla nitelenmis bazi nefislere aklin
ve ulvi ruhlarin feyzinden ibarettir. Ona gore, duruluklari nedeniyle nefislere
alemdeki seyler naksedilir. Nefislerin durulugu kazanilmis olduguna gore, du-
rulugun meydana getirdigi sey de kazanilmisur. Bu bir hatadir. Duruluk dog-
ru, béyle bir duruluk derecesine ulasmis nefse Alemdeki seylerin naksedilmesi
de dogru! Fakat kendisi gibi nefsi duru birinin degil de, belli bir sahsin resul ve
seriat sahibi olmasi, ilahi tahsistir. Allah dlemin suretlerini onun nefsine nak-
seder, ¢iinkii Levh-i mahfuz, biitiin bu zikrettiklerimizi icerir. Peygamberin
ve risaletin sureti, nebinin ve nebiliginin sureti, velinin ve veliliginin sureti de
ona naksedilmistir. Nefis durulunca, Levhadaki her sey kendisine yanstr, fakat
boyle birinin resul olmasi gerekmez. Aksine resuliin kim olacagi da o Levhada
belirlenmistir ve esya onda birbirinden ayrismistr. Bu, akilcilarin nefsin du-
rulugunun sagladig: sey hakkindaki zannindan farklidir. Béylelikle duru nefse

mertebeler ve onlarin ulvi ve siifli sahipleri nakgedilir.”*

[bnir'l-Arabi’nin niibiivvet ile velayet arasindaki ayrimi ve nefsin tezki-
yesi meselesini levh-i mahfizla iligkilendirerek istidadin ilahi bir tahsis oldu-
gunu belirtmesi konunun ilahi isimlerle ilgili oldugunu gostermektedir. Me-
selenin ilahi isimler boyutuna gegmeden Ibniil-Arabi'nin “kapiya yiiriime”
ifadesiyle belirttigi yetkinlesme (seyrusiiltik) siirecinde nebilelerle velilerin
ayrigmasinin ve bu iki sinifin kendi arasinda derecelenmesinin onlarin ¢a-
balari ile ilgisinin bulunmadigini séylemesi 6nemli bir husustur. Ayrigmanin
kazanilmamis istidatla aciklanmasi a’yan-1 sibitenin her varligin ilahi isim-
lerdeki sureti olmasiyla anlam kazanmaktadir. Bu agamada a’y4n-1 sibitenin
faillik-miinfaillik 6zelliklerini bir araya getirmesi de {izerinde durulmasi gere-

ken bir konudur. Ilahi isimlerin zuhurlarinin 2’yan-1 sabitenin verdigi bilgiye

74 Ibnil-Arabi, Fitiihdt-1 Mekkiyye, 9/440-441 (268. Bab). Nefsin velayet mertebesini elde
etmesinde istidatla olan iliskisini ele alan bir diger bsliim igin bkz. Ibnivl-Arabi, Fitihit-:
Mekkiyye, 8/38-39 (167. Bab).
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bagli olmast meselesi (ilmin ma’luma tabi olmasi) her varligin ortaya ¢ikug:
sureti aslinda kendi hakikatinden almasi geklinde paradoksal bir goriintiiye
yol agmaktadir.” {lahi isimler varliklarin dista ortaya cikmasini talep ederken,
istidatlar da varlik feyzinin digta zuhurunda belirleyici (faillik) konumunda-
dirlar”6 “lahi isimler, esya iizerinde esyanin kabul istidatlariyla hitkiim ve-
rebilir.” seklinde ifade edilen bu diistince ilah-melth iliskisini karsilikliliga

cevirmistir.”” Bu hususta Ibnii'l-Arabi’nin izahlarinin bir 6zeti su sekildedir:

“Sonra bilmelisin ki, veliler himmet miraglarinda yiikselirken ulasabi-
lecekleri nihai yer, ilahi isimlerdir, ¢linkii onlari (varlikta) talep eden, ilahi
isimlerdir. Mira¢ ederken ilahi isimlere ulastiklarinda, tizerlerine getirdikleri
istidatlart 6l¢iisiince nurlar yayilir. Bu nurlardan ise istidatlarina gore alabilir-

ler ve bu konuda bir melege veya peygambere muhtag, degildirler.””®

Boylece derecelenme ve Gstiinliik iliskisinin istidatlardan kaynaklindigs
aciklik kazanir. Ibnirl-Arabi, istidat kavramini kullanirken bu kavramin tiire-
tilmesinde dil kurallart agisindan talep bildiren istif’al kalibindan tiirediginin
de farkindadir. Bu sebepten 6tiirii bazi kimselerin hazirlanma ve istidat, talep
ve caba ile irtibatlandirdiklarint belirtmektedir.”> Ancak Ibnii’l-Arabi, istidat

kavramindaki tahsis ve ilahi inayet yoniinii vurgulamak i¢in e/-Firihitta yer

75 “Sahip olmadig ve kendisinde bulunmayan ilahi bilgileri ona aktaran ve bahseden sureti géren
kisiyi diistinelim! S6z konusu suret, o kisinin kendisinden baskas: degil, onun ta kendisidir.
Bundan dolay: bir miisahede sahibi, -baska bir seyi degil- bilgisinin meyvesini kendi nefisinin
agacindan devsirmistir. Bu durum, karsisina konulmus cilali cisimde insandan yanstyan surete
benzer.” Ibnivl-Arabi, Fusdisu'l-hikem, 46-48, 131, 133.

76 “Ilahi isimler, esya iizerinde esyanin kabul istidatlariyla hiikiim verebilir. Biitiin bunlarin ilahiyat
bahsindeki yorumu, her vakitte etki etsinler diye bedenin istidadinin talep ettigi Ilahi isimlerin
hitkiimleridir. Ciinkii beden, herhangi bir [lahi ismin kendisinde etkin olmasindan yoksun
kalamaz. Beden kendisinde o esnada hiikiim sahibi olan isimden baska Il4hi bir ismin kendisinde
hitkiim sahibi olmasina istidat kazangliysa, o ismin hitkmii kaybolur ve istidadin talep ettigi
ismin hitkmii onun yerini alir. Bunun &rnegj, bir sehir halkinin hitkiimdarlarina karst ¢ikarak
6nceki hitkiimdarin izni olmaksizin bagka bir hiikiimdar getirmeleridir. Birinci isim (8rnekte ise
hiikiimdar), hiikmiinii yitirir ve hitkiim istidadin talep ettigi (1lahi isme) doner. Oyleyse hiikiim
sahibi, her zaman istidattir. Istidad: meydana getiren {lahi ismin hiikmii ise, ebedi olarak kalicidir
ve (hiikiim sahibi olmaktan) azledilemez.” Ibni’l-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 5/62 (71. Bab).

77 Nitekim Fusiis'taki su ifadeler bu diistincenin bir ézetidir: “O halde Hak, kendini gérmen i¢in
senin aynandir. Sen de, isimlerini gérmede ve bu isimlerin hitkiimlerinin -ki isimler O’nun
aynisidir- ortaya ¢ikisinda Hakk'in aynasisin” Ibniv'l-Arabi, Fusisul-hikem, 48.

78 Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 11/ 86 (314. Bab).
79 Ibnirl-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 10/87-88 (277. Bab).
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yer zatl-4rizl istidat, genel-ozel istidat gibi ayrimlara gitmistir.*® Bu iki isti-
dat arasindaki fark: bazen de kazanilmis (miiktesep) ve kazanilmamis (gayr-1
miiktesep) ayrimina bagvurarak ele alir. Boylece o, kisinin a'yan-1 sibitesinde-
ki degismez ezeli istidatlar ile yine bu istidatin geregi olarak ¢aba ve hazirlan-

ma anlamindaki kazanilan istidati birbirinden ayirmistir.

Sonug

Velayet diisiincesinin erken donemlerden itibaren dindarlikta derece-
lenme ve belirli 6zel bir ziimrenin varligi anlaminda ilk stfilerden yapilan
nakillerde ve onlarin telif ettikleri eserlerde yer edindigi anlagilmaktadir. Ta-
bakatlarda zahitlikleriyle meshur stfilerin tahallukla ilgili vurgularin 6tesinde
kalp amellerine yonelik kavramlari ortaya koymada ve bunlar arasinda ilis-
ki kurmada bir caba icerisine girdikleri goriilmiistiir. Béylece ozel velayetin
yontemine dair eylemlerle iligkili fakat onlari asan boyut giindeme gelmistir.
Bunlar arasindaki iligkinin kurulmasi yoniindeki ¢abalarla derecelenmenin
yontemi yani velayet menzillerine iliskin bir dil gelismistir. Muhésibi’nin bu
konuda kritik bir yerde durdugu goriilmekle birlikte Ciineyd-i Bagdadi ve
ozellikle de Ebu Said Harrraz velayet doktrininin sekillenmesinde 6nemli
rol istlenmiglerdir. HarraZ'in telifleri, Hakim et-Tirmizi ncesinde velayetin
kavramsal ve mesele bazli tartugmalarinin en eski ve en kapsaml: iceriklerini
sunar. Hakim et-Tirmizi ise Irak merkezli tasavvuf anlayisinin ortaya koydu-
gu kavramsal yapiy1 teorik bir ¢ergeveye tastyarak velayet-i hassi diisiincesini
sistemlestiren ilk isim olmustur. Sonrasinda gelisen literatiir bu distinceyi ri-
cal fikrine tagtyarak kavramsal velayet teorisinin tarihsel yoniine iligkin bir
perspektif gelistirmistir. Keramet tartismalarinin merkezde oldugu bu eserler-

de artk velayet diisiincesinin kendi igerisinde hiyerarsisi olusmaya baslamis-

80 “Boylece miiktesep istidat, istidadin verisine gore ulvi ve siifli bazt durumlar kazanir ve béylece
dlemde o surette zuhur eder... Ciinkii miiessir istidat ancak yaratmada ortaya ¢ikar ve o zat
bir istidatur. Arizi, yani dolayl: istidadin ise herhangi bir etkisi ve hitkmii yoktur. Aksine arizi
istidat, zati istidadin ortaya cikartugt bir riitbedir. Yaratlmiglarin ¢ogu bu kadar bir bilgiden
bile habersizdir.” Ibni’l-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 15/237 (463. Bab). “Allah suretlerde
tecelli edisi itibartyla miisahede edilir, goriili. O ancak gérenin mertebesinde goriilebilir.
Bu gorme gorenin istidadinin verdigi seydir. Hakki gorenin istidadr iki tiirdiir: Birincisi zati
istidattir; bu istidat ile genel gorme gerceklesir. ikincisi ise arizi istidattir. O da insanin Allah
hakkindaki bilgiden kazandigi kisimdir. Allah hakkindaki bilgi nazari diisiincesinden onun
nefsine yerlesirken tecelli de o ozel istidada tabi olarak meydana gelir; bu tecellide derecelenme
gerceklesir.” Ibnivl-Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, 18/173 (559. Bab). “Ciinkii yaraulis, genel
istidada sahiptir ki, 5grenme istidadir o. Ogrenmenin derecelenmesi ise, genel istidattan baska
ozel istidattan kaynaklanir.” Ibni’l-Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, 11/368 (341. Bab).
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ur. Ibnirl-Arabi’ye gelince o, tevariis ettigi bu diisiinceyi kendi varlik ve bilgi
anlaysi miivacehesinde yeniden yorumlamustir. {lahi inayetin 6ne ¢iktigt bu
anlayista kulun ¢abasiyla Hakk’'in vergisi arasinda ortaya ¢ikan ikilemi agmak
icin yeni kavramlagtirmalar yapmugtir. Istishab ve tevfik gibi kavramlarla erken
dénem eserlerinde amel meselesine yeni baglamlar kazandirirken el-Fitihirta
meseleyi iktisab kavrami etrafinda tartugmigtir. Burada meseleyi niibiivvetin
kesbiligi meselesiyle iligkili olarak tartigmasi konunun kelami tartismalara ek-
lenmesine neden olur. Velayetin ilahi inayetle olan iliskisi ise yer yer kisinin
dogasina atifla ele alinirken, e/-Fiitiihit ve Fusiista istidat, vech-i his ve @yan-1
sabite kavramlari etrafinda incelenir. Béylece velayet meselesi onun genel
varlik anlayisinin bir yorumuna doniigerek ontolojik bir ¢er¢eve kazanir. Bu
yoniiyle Ibnirl-Arabi, velayet meselesini erken donemlerdeki Tanri-insan ara-
sindaki iliskiden 6te bir boyuta tasimis, velayeti biitiin varliklara tegmil ederek

biitiin varligin hakikatleriyle irtibatli bir ¢ercevede ele almustir.
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