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6z

Kelamcilar, ¢ok cesitli 6znel olaylarla ilgilenmis ve bunlardan nesnel
sonuglara ulasmayi hedeflemislerdir. Havatir kavrami da kelamcilarin ele
aldiklari tikel/6znel durumlari ifade eden kavramlardan biridir. Bu kavram,
kelamcilar tarafindan ilhdm, vesvese, fikir, tedebblir, kelam-i hafi, teemmdil
ve hadisu'n-nefs gibi 6znel kavramlarla da ifade edilmistir. Havatir, bir
insanin icinde gercekte bulunmayan bir seyin hizlica var olmasi ve hemen
ardindan yok olmasi olarak tarif edilmistir. Kelamcilar havatir kavramini
bilginin kaynadi olarak gérmemekte ancak bilginin olusmasindaki ilk
asama olarak ele almaktadirlar. Havatirin rahmani ve seytani olmak Uzere
iki boyutu vardir. Bunlardan biri insani Allah’a yaklastiracak seyleri, digeri
ise ileride cezayi hak etmeye sebep olacak isleri telkin etmektedir. Kisi, bu
iki hatirin séylemlerini ancak akil vasitasiyla ayirt edebilir. Havatir konusu
kelam ilminde gerek sorumluluk gerek bilgi konusu baglaminda, insanin
psikolojik yapisi agisindan ele alinmakta ve davraniglara etkisi bakimindan
incelenmektedir. Ayrica farkli disiplinlerin ortaya koydugu havatir yorumlari
da kavramin incelenmesinin ve kavrama iliskin disiplinler arasi farkliliklarin
ve benzerliklerin ortaya konulmasinin baslica sebepleri arasinda yer
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: havatir, hatir, ilham, vesvese, dai (devai)

ABSTRACT

Theologians have attempted to understand varied subjective phenomena
to obtain objective information. Khawatir represents one such individual
experience. Khawatir is intermingled with the following terms related
to inward stimulants: hadis al-nafs (inner dialogue), kaldm al-khafiy
(hidden speech), fikr (opining/thinking), teemmiil (deliberation), tadabbur
(contemplation), ilham (inspiration), and waswasa (insinuating thoughts/
whispers from the devil). Khawatir is described as the quick and secret
crossing through or occurrence of previously nonexistent ideas within the
heart or mind. According to theologians, khawatir cannot be considered a
source of information; however, it represents the initial step for knowledge
formulation. Khawatir can emanate from the divine or the satanic. The former
source inspires an individual to come closer to Allah; the latter inculcates
the desire for deeds that lead to punishment in the hereafter. People can
only distinguish between the two through reason. As a crucial topic of
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the discourse on human responsibility and sources of knowledge, deliberations of khawatir also encompass its
psychological impact on human behaviors. It is also vital to explore and present the similarities and differences in
multiple interpretations of the term..

Keywords: khawatir, khatir, khatirani, inspiration, whispers, motives, dai (devai)

EXTENDED ABSTRACT

The concept of khawatir has been discussed in terms of knowledge as well as human actions
and represents a concern for discourses in the disciplines of ontology, Sufism, and theology.
The issue of khawatir was initially postulated in the third century AH by the Mu‘tazili scholar
Nazzam. Khawatir is formed in a person’s heart; it triggers thought and enables action. Hence,
it represents the path from thought to behavior. Theologians have discussed the concept of
khawatir in connection with issues pertaining to marifetullah (knowing of Allah), freedom,
and the causality of actions. In this context, Sufi theologians and scholars have approached
khawatir from discrete perspectives and have discussed the phenomenon using individual
scientific methods. It is also essential to investigate the notion of khawatir in theology and
to study its effects on will and responsibility because of the educational value of the concept,
both as a theory of knowledge and as a trigger for human actions. Inevitably, such ideas that
emerge involuntarily within a person’s heart and that cannot be prevented would also affect
individual behaviors.

Evidently, khawatir is vital for self-awareness and for the inculcation of healthy attitudes.
The conflicting perspectives on khawatir may be clarified when scholars can comprehend the
extent of its informational reliability, how it is attained, where it occurs as mahalli, and its
impact on human beings. The notion of khawatir is also significant for modern psychology,
which deals with the root causes of behaviors. In contemporary terms, the concept of khawatir
is intricately intertwined with the idea of motive. Khawatir is recognized as a determinant
of conduct; it is thus, closely connected with motives that lead people to act or factors that
prevent people from acting. Khawatir is also simultaneously and intimately associated with
the psychological elements of human nature, such as knowledge, power, aspirations, desires,
and needs. Individuals direct these psychological aspects by exerting mental control.

The same sect can evince diverse approaches to the concept of khawatir. This paper aims to
illuminate the importance of the topic and to elucidate its conceptual difficulties by presenting
varied views. The Mu’tazilian interpretation of khawatir can primarily be found in the works
of Qadi Abdulcebbar (d. 415/1025), through which scholars can access the ideas of Nazzam
(d. 231/845), who is indicated as the first person to posit this view. In this context, Mu’tazila
aimed to determine the internal and external influences causing human actions and intended
to evidence human freedom in this manner. Besides Mu’tazila, the scholars of Ahl as-Sunnah
have also studied the issue of khawatir. Imam Maturidi (d. 333/944), Abdulkahir al-Baghdadi
(d. 420/1028), Juwayni (d. 478/1085), and Ghazali (d. 505/1111) have discussed the subject
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in their studies. In addition, khawatir is an important subject in Sufi instruction; the topic can
thus be examined in relation to other disciplines.

This article is divided into three sections. The first segment is devoted to the explication
of the conceptual framework of khawatir. It also discusses the ways, in which this idea is
related to concepts, such as devai, motive, ilham, and sehvet. The second part of the paper
explores the relationships between the idea of khawatir, philosophy, and Sufism. The third
section examines in detail the value of the concept of khawatir in terms of theology. It is further
classified into subheadings, such as the nature of khawatir, its conditions, the possibility of
opposing khawatir, and reflections of khawatir as a verb. The paper primarily references the
Mu’tazila, Ash’ari, and Maturidi traditions in delving into the subject.
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Giris

Insanin 6zgiirliigii ve sorumlulugu kader probleminin énemli boyutlarindan birini ihtiva
ettigi icin kelamcilar, insan fiilinin olusum asamalarini ve buna etki eden faktorleri detayl
bir sekilde ele almiglardir. Bu dogrultuda ilk olarak insan psikolojisinde fiili baslatan etkenler
tizerinde durulmustur. Bu baglamda ortaya ¢ikan 6nemli etkenlerden biri de tasavvufi literatiirde
de kendisinden ¢okc¢a bahsedilen havatir kavramidir. Havatir, bir i¢ duyu olarak insanin iyi ya da
kotiiye sevk olunmasina tesir eden i¢ amiller arasindadir. Nefsin bu tabii diirtii ve egilimlerinin
sorumluluk ilkesine gore diizenlenmesi, miimin insan tipinin olusmasinda énemlidir.! Bu
mesele ayrica kelamda ahlak ve psikoloji konularimin hangi mesele ekseninde ve hangi boyutta
incelenmesi gerektigi bakimindan da ilgi ¢ekicidir. Havatir, insan1 diisiinmeye sevk eder ve bu
diisiinmenin sonucunda yapilan tercih kisiyi sorumlu kilar. Oyleyse bu diisiincelerin mahiyeti ve
kaynagi nedir? Hangi vasitayla gelir ve kisiyi sorumlu tutacak etkinlige nasil sahip olabilirler?
Bu diisiincelerin insan iizerindeki yaptirim giicii nedir?

Havatir kavrami hakkinda -ayni mezhep i¢inde dahi- farkli yaklagimlar s6z konusudur.
Bizim amacimiz ¢esitli goriisleri ortaya koyarak konunun 6nemini aydinlatmak ve problemleri
agiga ¢ikarmaktir. Mu‘tezile’nin havatir kavramina iliskin yaklagimlarint daha ¢ok Kadi
Abdiilcebbar’mn (6. 415/1025) eserlerinde bulmaktayiz. Ornegin el-Mugni fi ebvabi t-tevhid
ve 'l-adl adl1 eserin sahibi olan Kadi Abdiilcebbar, ‘en-Nazar ve’l-Maarif’ baglig1 ad1 altinda bu
eserinde bu konuya yer vermistir. Bu goriisii ilk ortaya atan kisi olarak gosterilen Nazzam’in
(6. 231/845) fikirlerine de onun aktarimlari tizerinden erisebilmekteyiz. Havatir kavrami
ekseninde Mu‘tezile nin amaci insan fiillerine sebebiyet veren i¢ ve dis unsurlari tespit etmek ve
bdylece insanin dzgiirliigiinii temellendirmektir. Kavram yalnizca Mu‘tezile degil, Ehl-i siinnet
ekolleri tarafindan da incelenmistir. Sirasiyla Maturidi (6. 333/944), Abdiilkahir el-Bagdadi
(6. 420/1028), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111), bu konuya eserlerinde yer
vermislerdir. Ayrica tasavvufi 6gretide lizerinde 6nemle durulan bir mevzu olmasi sebebiyle
havatir konusunun diger disiplinlerle iligkili olarak incelenmesi 6nem arz etmektedir.

1. Kavramsal Cerceve

Havatir kavraminin kelamcilar agisindan énemini tespit etmeden once kavramin hangi
anlamda karsilik buldugunu ortaya koymamiz gerekmektedir. Havatir kavrami sozliiklerde
‘igine dogmak, hatirlamak ve aklina gelmek’ manasina gelen Arapga “hutur” kelimesinden
ortaya ¢ikmistir. Bu kavram, insanin aklina gelen olumlu ve olumsuz fikirlerin kisinin istegi
disinda olusmasi hadisesinin sozliikteki karsihigidir.> Havatir, Islami ilimlerin tedvin edildigi
I11. yiizyildan itibaren kaynaklarda kullamlagelmistir. Havatir kavramu, ilk islam filozofu olan

1 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 24.

2 Muhammed Ibnii’l-Esir, “Htr”, en-Nihdye fi garibi I-hadis ve l-eser, thk. Mahmtid Muhammed Tanahi (Kahire:
Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 2/46; Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/523.
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Kindi tarafindan hutiirat seklinde, kullanilmistir.* Mu‘tezile sisteminde ise havatir, bilgi, liituf
ve teklif iliskisi bakimindan 6nemli bir konuma sahiptir.

Kelamecilar havatirin genelde nakli deliller 1s181nda olustugunu kabul ederler. Ciinkii
havatirin mevcudiyetine delil olacak birtakim ifadeler Kur’an’da bulunmaktadir. Kur’an’in
bazi ayetlerinde Allah’in insanlarin kalplerine yardim etmek amaciyla onlar gliglendirdigi ve
bunu da melekler aracihigiyla yaptigi® ayrica Allah’in insanin i¢inde ve disinda olan her seyini
bildigi ve bunlar1 yarattigi* agiklanmaktadir.

Hadis kaynaklarinda da bu kokten olusan kelimeleri barindiran birgok hadis bulunmaktadir.
Hz. Peygamber, insanin iyilik ve kdtiilik yapip yapmamasinda i¢inden gelen bazi iyi ve
kot diistincelerin etkili oldugunu ifade etmistir. O, seytanlardan gelen bu fikirleri hisseden
bir sahsin derhal Allah’a yonelmesi ve meleklerden gelen fikirleri hisseden sahsin da derhal
Allah’a stikretmesi gerektigini belirtmistir.’

[lham, vesvese, dai (giidii) gibi kavramlar havatir kavramiyla iliskilendirilmistir. {lham,
Allah’1in dogrudan ya da dolayl1 olarak insanin kalbine iyilik telkin eden bilgileri ulastirmasi
anlamina gelirken bu kavramin daha ¢ok tasavvuf metinlerinde havatirla anlam yakinlig1
doguracak sekilde kullanildigi anlagilmaktadir.® Vesvese ise seytan ya da nefisten kaynaklanan
dine aykir1 davranigta bulunmayi telkin eden faydasiz sozler olarak ifade edilir.” Burada vicdan
kavramina da deginmekte fayda vardir. Nitekim kisinin kendisinde ortaya ¢ikan iyi ve kotii
hatirlarin ayirt edilmesi i¢in gerekli olan meleke vicdandir. Dolayisiyla bir bakima vicdan,
insanin i¢inde bulunan ve yargilama yetenegi olarak tanimlanan bir ifade olarak rahmani
havatira tekabiil etmektedir.® Dai veya devai ise insan1 bir fiili ya da bir tercihi yapmaya sevk
edici motiv olarak tanimlanmistir.’ Bu minvalde kullanilan diger bir kavram olan sérif ise
fiilleri yapmay1 engelleyen bir durum olarak dainin ziddina karsilik gelen bir kavramdir.! Bu
bakimdan her iki kavram miikellef tutulma konusunda hatir ile yakin anlam igermektedir.

3 Kindi hatir kavramini es-sanih (esintiler) kelimesi ile iligkilendirerek hatirin sanihin sebep oldugu gelip gecici
duygu ve diisiinceler olarak ifade etmistir. Bu kavram iradenin sebepleri arasinda da zikredilmektedir. Yakub
b.ishak Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlar1 1994), 69.

4 Kur’dn-1 Kerim Medli, hz. Hayreddin Karaman vd, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), en-Nisa,
4/63; el-Ahzab, 33/51; el-Huctrat, 49/7; el-Miilk, 67/13-14.

5 Ebi Isa es-Siilemi Tirmizi, Siineni t-tirmizi: Camiu s-sahth (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), “Tefsir”, 2/35; Arent
Jean Wensinck, “htr”, el-Mu 'cemu’l-Mufehres li-elfazi’l-hadisi 'n-Nebevi (Leiden: E.J. Brill, 1943), 2/48; el-
Bakara 2/284.

6  YusufSevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 22/98.

7 Ragb el-Isfehani, “Vesvese”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (b.y.: Mektebetii Nizari Mustafa el-Bazi, t.y.),
1/677; Ebu’l-Fazl ibn Manzur, “v-s-s”, Lisdnii 'I-‘Arab (Beyrut: Daru-Ihyai’t-Tiirs,’l-Arabi, 1997), 293; Mustafa
Cagricy, “Vesvese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/70-73.

8  Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43/100-
102.

9  imamu’l-Harameyn Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavati'l-edille fi Usiili 'I-Itikdd (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950),
200; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve'l-adl (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1963), 7/48; Kadi
Abdiilcebbar, Muhit bi t-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi (Kahire: es-Seriketii’l-Misriyye, t.y), 1/26-27; Osman
Demir, Kddi Abdiilcebbdr 'da Insan Psikolojisi “Giidiiler (devai) ve Insan Davranisi Uzerine Etkisi” (Bursa:
Emin Yaynlari, 2013), 28.

10 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/187; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/386-392; Orhan S. Kologlu, Ciibbdiler 'in
Kelam Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 178; Demir, [nsan Psikolojisi, 31.
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2. Felsefe ve Tasavvuf ile iliskisi Bakimindan Havatir

Kelamecilar tarafindan ele alinmis olan bazi konular, diger disiplinlerde kendi sistemleri
cercevesinde ele alimmustir. Havatir kavrami Antik Yunan felsefesinde kullanilmamis olsa da
Wolfson’a gore hatirla iliskili olan kavramlardan nefs kavrami, Platon’un insan nefsindeki iyi
ve kotii kismi hatirlatmasi bakimimdan 6nemlidir. Ayni sekilde Wolfson’a gore sehvet anlaminda
kullanilabilen hatir terimi Aristoteles’in orexis (istek) kavramina benzemektedir. Orexis, akil
glicti ile birlestiginde akla uygun olurken hayal giicii ile birlestiginde sehvete boyun egmektedir.

Islam felsefesinde ise insan davramslarmin kaynagini agiklamak amaciyla kullamlan havatir
kavramindan bahsedilmemektedir. Ancak Islam filozoflar1 insan1 dogru ya da yanhs davramsa
sevk eden i¢ duyulara, insanin bilgi dahil ¢esitli eylemlerini izah etmek i¢in bagvurduklari nefis
teorilerinde yer vermislerdir. islam filozoflarina gére insani nefs-i natika’nin iki 6zelliginden biri
olan ameli akil, insan bedeninde meydana gelen tiim eylemlerin prensiplerini meydana getirerek
ve nefsin nazari akil diye bilinen diger 6zelligi ile baglant1 kurarak ahlaki hiikiimler ortaya
koymaktadir. Ameli akil bu hiikiimlerin prensiplerini nazari akildan almaktadir. Bu vesileyle
insan, fazilet-rezilet ve hayir-ser gibi durumlar arasindaki ayrimi kavramaktadir. Onlara gore,
insani nefsin bilme ve yapmayla ilgili 6zellikleri arasindaki bu iligki yiikseldikge insanin ahlaki
miikemmeliyeti kuvvetlenir. 2

Insan nefsinde var olan arzu ve 6fke giiclerinin zit karaktere sahip olmasindan yola ¢ikarak
nefsin cisimden bagimsiz, ilahi ruhani cevher olarak kabul edildigini sdyleyebiliriz. Nefsin
irade giicti, kotli arzulara engel olmaktadir. Bu nefis, Kindi (6. 252/866) tarafindan akli nefis
olarak nitelendirilmistir. Akli nefis, kendisini hataya diistirecek olan hallerin hatirlatilmasi
yoluyla kisiyi uyararak sehvete engel olur. Kindi ve Farabi’de 6n plana ¢ikan akli nefis, insant
kotiliiklerden uzaklastiran rahmani havatira benzemektedir.'

Kindi, Phythagoras’tan alint1 yaparak, nefsin bedenle beraberken sehevi arzulari terk ederek
temizlenmesi halinde Yaratici’nin nurundan bir stiretle (form) birleserek biitiin varligin bilgisi ve
stretinin bu nefiste belirecegini nakleder. Dolayisiyla akli nefis, eger pash ve kirli ise bilgi formlart
onda meydana gelmez. Kindi, Phythagoras’in nefis tezkiyesi ile ilgili gdriislerini belirttigi riiya
hallerinden de bahseder. Buna gore kisi nefsini temizlerse, 6liilerin ruhlari onunla konusur. Bu
sayede kisi Yaratici dahil biitiin metafizik olgular1 duyular sayesinde degil akil gozii ile goriir.'

Filozoflarin havatir konusuna yakin anlamda ele aldiklar1 ameli akil ifadesi, irade ve akil
yiiriitme ile de baglantilidir. Ancak bilgi, irade ve eylem arasinda zorunlu fakat yeterli olmayan
bir iliski vardir. Kisi bir seyi irade etse de bedenini hareket ettiremedigi miiddetge iradesini

11 Platon, Devlet, gev. Selahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Remzi Kitabevi, 1958), 4/202-207; Orexis,
epithymia’nin (kor istek, duyusal istah), thymos’un (cesaret) ve boulesis’in (akilsal istek) cinsidir. Aristoteles,
Ruh Uzerine, ¢ev. Zeki Ozcan (istanbul: Alfa Yaynlar, 2001), 194-201.

12 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1993), 149; Kindj,
Felsefi Risdleler, 150-151; Farabi, Fardbi nin Iki Eseri: Fusiilii’I-Medeni-Tenbihald Sebili 5-Sa’dde, gev. Hanifi
Ozcan (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2005), 72-73; Osman Demir, “Vicdan”, 43/101-102.

13 Farabi, Fardbi'nin Iki Eseri, 50-52; Kindi, Felsefi Risdleler, 132.

14 Kindi, Felsefi Risdleler, 132-134.
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gergeklestiremez. Boyle bir durumda hareketi doguran istek, idrak giliglerinin higbirine ait degildir.
Omegin giizel ahlakl bir kisi hosa gitmeyen bir isi tahayyiil etse bile onu yapmak istemez. Fakat
ayni seyi kotii ahlakli birisi bunu yapmak isteyebilir. Bu bakimdan ibn Sina insanin yetkinligini
nazari glice baglarken, ameli giicii ise bedensel bir gii¢ olan sevk giiciiyle ayni kabul eder.'

Tasavvufi diisiince tarihinde kalpte olusan duygu ve diigiincelerin insanin sorumluluk alanina
girip girmedigi konusu tartigilirken bu tarz diisiincelerin kalp tasfiyesiyle baglanti olarak ele
alindig1 goriilmektedir.'® Bilindigi tizere tasavvufun bilgi teorisi, kesf ve ilham kavramlar
tizerine kuruludur. Kesf ya da miikasefe, biitiin hakikatlerin bilinmesinin herhangi 6zel bir
cabaya gerek kalmadan Allah tarafindan insana bahsedilmesini ifade eder.!” Tasavvufta kabul
edildigi tizere ezelde irade edilmis olan ilahi yardimlarin ortaya ¢ikabilmesi i¢in alemde her
seye samil olan iyilik ve kotiiliik seklinde iki yon vardir. Allah bir insant kemal derecesine
yikseltmek isterse ona kamil insan olma sebeplerinin giizelligini ve bunun zitlarinin koti
tarafini gosterir. Boylece kisi fiilin ziddini1 birakarak isin giizel sebeplerini yerine getirir. Bu
sekilde her seyin iki yonlii oldugu anlasilir. Nitekim alemin her bir zerresi zitliklart kendinde
toplar. Bu iki zit yon ayni zamanda Allah’m cemal ve celal sifatlariin bir tecellisi olarak
goriilmustiir.'® Tasavvufi diisiincede, kalpte dogan duygu, mevhum, maksat ve niyetler, bir
taraftan kulun salahiyet alanina nasil girdigi hususunda farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden
olurken, diger taraftan da mutasavviflarin kalp temizligi ile irtibatlandirilmistir.”

Tasavvafi literatiirde havatir kavraminin gesitli kategorilerle ele alindigi anlagilmaktadir.
Buna gore havatirin tekili olarak hatir, rahmani (hak) hatir, seytani hatir, meleki hatir ve nefsani
hatir olarak dort ayri sekilde ele alinmustir.?® Haktan gelen hatir, izerinde siiphe olmayan dogru
diistince olarak degerlendirilmekte, melekten gelen hatir, ilham, seytandan gelen hatir vesvese,
nefisten gelen hatir ise hacis olarak isimlendirilir. Nefisten gelen hatir nefsin haz almasina yol
acarken, seytandan gelen hatir kulu Allah’in emirlerine muhalefet etmeye ¢agirir. Melekten
gelen hatir ise kisiyi iyiyl ve dogruyu se¢meye yoneltir. Bunlarin ayrimini ortaya koymak
ancak seriat kanunlartyla miimkiindiir. Ornegin kulu Allah’a yaklastiran bilgi veya amel,
seytan ve nefis kaynakli olamaz. Bu nedenle seriat ilminin dogruluguna taniklik etmedigi her
diistince gecersiz sayilmigtir.!

15 Omer Tiirker, Ibn Sina’'da Metafizik Bilginin Imkan Sorunu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 88.

16 Bk. isa Celik, “Tasavvufi Diisiincede Havatir”, Din Bilimleri: Akademik Arastirma Dergisi II/1 (2002), 157;
Siileyman Uludag, “Havatir”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/526; Seyyid Cafer Seccadi, “Hatir”, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, ¢ev. Hakki Uygur (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007), 181-182.

17 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'l-kuseyriyye (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993), 85, 181.

18  Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi (Ankara: AUIF Yaynlari, 1974), 178-179.

19  Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Liima “Islam Tasavvufi”, gev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996),
15.

20 Haris el-Muhasibi, er-Ri ‘daye li-hukiikillah ve I-kiyam biha, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, t.s.), 93-96; Ayrica Es‘ari kelamina etkisi hakkinda bk. Yunus Eraslan, “Ilham Baglamimda Es‘ari Kelam
Okulunun Tasavvufla iliskisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2019/2), 671-709.

21  Abdiirrezzak Kasani, “Hatir”, Tasavvuf Sozligii “Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham, ¢ev. Ekrem Demirli
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 229.
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Mutasavviflara gore Allah’ i adimin anildig1 anda kalbin heyecan duymasi (sevk hali)
Allah’1n veli kullarinin kalbinde yarattig1 bir hal olup onun sayesinde kalpteki seytani havatir,
istek ve avariz (driz)* tiiri seyler yok olmaktadir.* Ancak kalbe dogan havatir benzeri haller,
cogunlukla nefsin hevasinin etkisinde olup kisinin kalbini lekeler. Kisi ancak Allah’a yakimligin
ve O’ndan gelen yardimin (fevfik) sonucunda kalbine ugrayan bu tarz diisiincelerden uzak
kalabilir.?* Nitekim ayette de bildirildigi {izere Allah’in izni olmadan seytan, insana zarar
veremez.” Haktan gelen bu hatir ise ancak kiginin marifet makamina yiikselmesiyle ortaya
¢ikar. Bu durumdaki kisiye ise hak (rahmani) hatir digindaki higbir diisiince gelmez. Kisinin
marifet makamina yiikselmesinden kasit ise nefsini tantyip egiterek diinyevi islerden kurtulmasi
ve Allah’a yakiligini (dins) artirmasidir. Allah’a yakinlhigin alameti ise kisinin O’nun disinda
kimseyle kalben havatir vb. yollarla yakinlik kurmamasidir.?® Ayrica hak digindaki havatira
deger vermemek de havéssin edep anlayisi ile baglantilidir.”’

Tasavvufi bakis agisiyla; diinya, seytan ve nefis alanina hapsolmus insanin yogun bir sekilde
nefis ve seytan menseili havatira maruz kaldigi goz 6niine alindiginda kisinin bu hatirlarla
miicadele etmesi gerekecektir. Tiim bu sebeplerle, her davranisin dncesinde kalbe gelen bu
diisiincelerin hak ya da batil olup olmadiklarmimn bilinmesi gerekir ki bu, insanin kulluk vazifesini
yerine getirmesi baglaminda havatir kavraminin 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir. Mutasavviflar
tarafindan 6nemle ele alinan bu konu, kelam alimleri tarafindan da benzer baglamda ele
almmustir. Belirtildigi tizere fiillerin baslangicindaki etken olarak ele alinan havatir, kisinin
kendisi ile ilgili diistincelerine de etki eder ve onun otokontrol mekanizmasini gelistirmesine
sebep olur. Fakat kelamcilar1 mutasavviflardan ayiran sey, havatir yoluyla meydana gelen
bilginin epistemolojik degeri lizerine yaptiklari tartismalardir.

3. Kelam’da Havatir Kavrami

Konunun ayrintilaria girmeden dnce Mu‘tezile ile siinni kelam ekolleri olan Es‘ariyye
ve Maturidiyye diisiincelerinde havatir kavraminin genel olarak nasil degerlendirildigi ele
almamiz 6nemlidir.

Havatirin bilgi ve davranisin meydana gelmesinde etkili oldugu yoniindeki iddialar, ilk
olarak Mu‘tezile alimleri tarafindan dile getirilmistir. Mu‘tezile, havatir konusundaki goriislerini,
nazar ve istidlal bahislerinde ele almis ve bu konuyu havatirin mahiyeti ve gelis yollar1 seklinde
degerlendirmeye tabi tutmusgtur. Mu‘tezile alimlerince nazar, kisiyi “marifetullah”a ulastiran
zorunlu bir vasita olarak goriiliir. Onlar kisinin nazara yonelmesini miimkiin kilacak alt

22 Ariz ya da Avériz, tasavviifi literatiirde, “ilisen” anlamma gelmektedir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Anka Yaymlari, 2005), 60.

23 Serrac, el-Liima’, 61.

24 Ebi Abdurrahman Siilemi, Tabakatii s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Kahire: Matbaa daru’l-te’lif, 1969), 557.

25 el-Miicadele, 58/10.

26 Serrac, el-Liima’, 63.

27 Serrac, el-Liima’, 152.
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yapiy1 olusturmak igin hatir/havatira yer vermistir.?® Buna gore hatir/havatir, kisinin nazardan
kag¢inmasina engel olan bir etkiye sahiptir. Bu diisiince kiside nazari terk ettigi takdirde zemmi
ve cezay1 hak edecegi hususunda bir korku olusturur, bu da kisiyi Allah’in bilgisine ulagsma
yolunda nazara yoneltir.?* Bunun gibi kisinin dini sorumlulugu da (zek/if) ancak hatir/havatir
veya giidii (dar) ortaya ¢iktiginda gerekli olur. Clinkii bu etkenler, kiside fiil mekanizmasini
harekete gecireceginden insanin sorumluluk gerektiren davraniglari yerine getirmesine ya
da bu islerden kaginmasina sebep olur. Bu bakimdan hatir/havatir, Mu‘tezile bilgi teorisinde
kiginin yiiktimlii tutulabilmesi i¢in gereken bir unsur olarak goriilmiistiir.>

Havatir teorisini ortaya atan kisinin Nazzam oldugu ifade edilmistir. O, insan1 diistinmeye
sevk eden iki hatir olan itaat ve masiyetten bahseder. Abdiilkéahir el-Bagdadi (6. 429/1037),
Nazzam’1in havatir goriisiinti yabanci bir kaynaga baglar ve onun bu teoriyi Brahmanlar’dan
(Berdhime)*! 6diing aldigini ifade etmektedir. Bu dogrultuda ona gore Berdhime gibi Mu‘tezile
de vacibi ve yasaklanani idrak etme yolunun akil ile olacagini iddia etmistir. Bunun yaninda
Berahime, yaraticinin birligini kabul ederken peygamberin varligini reddeder. Onlara gére
Allah, insanlarin kendisini tanimasini istemis ve bundan dolay1 akil yiiritmeyi ve verdigi
nimetlere siikretmeyi zorunlu kilmistir. Bu durumda her akilli insanin kalbine iki uyarict
gelmesi kacinilmaz olur. Bu uyaricidan (Adtir) Allah tarafindan geleni insan1 Allah’t idrak
etmeye ve Allah’a hamd etmeye dair aklin mecbur gordiigii seylere tesvik eder. Dahasi hatir,
Allah’1n delillerine dair diisiinmeye, bu dogrultuda akil yiiriitmeye de davet eder. ikinci hatir
ise, seytandan gelir. O, insan1 Allah’tan olan hatira uymaktan alikoymaya g¢alisir. Bagdadi,
Berahime’nin bu sekilde iki araz olarak hatiri kanitladiklarin, fiillerin bu iki hatirdan birisinin
etkisiyle meydana geldigini savunduklarini ifade eder. Onlara gore fiile davet sadece bir hatir
ile olsaydi, kisiler o hatirin 6nerilerine boyun egmek zorunda kalirlardi.*?

Bagdadi’nin Nazzam’a ve Ciibbai’lere nispet ettigi havatir teorisi, sorumluluk ile de
iligkilidir. O, Mu‘tezile’nin havatirin teklif konusundaki énemi hususunda da Berdhimeye
uydugunu soylemistir. Bagdadi’ye gore Nazzam’in havatir teorisi, yabancit kaynaklidir.
Wolfson Bagdadi’nin Nazzam’in havatir konusunda Berahime’den etkilendigi yontindeki
tespitini dogru bulmaz. Ciinkii bu dinde insanda iki zit muharrik gii¢ oldugu anlayis1 yoktur.

28  Orhan S. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 170.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/386-387. Bu bolimiin terciimesi hususunda Orhan $. Kologlu’nun eserinden
istifade edilmistir; bkz. Kologlu, Ciibbdiler 'in Keldm, 170 vd.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 12/389.

31 Bagdadi, Nazzam’in Berahime denilen gruba olan meylinden bahseder. Berahime, niibiivveti inkar eden
ve dogruyu bulmak i¢in aklin ve onda mevcut giiclerin yeterli oldugunu belirten, insanlarin mucize tiirii
olaylar gerceklestirecegine inanan bir mezheptir. Nazzam’in siradan insanlarin da mucize benzeri seyler
gosterebilecegine dair goriisii (sarfe), buna benzetilmis olabilir. Bu sebeple Berahime, kelamcilar tarafindan cesitli
acilardan elestirilmistir. Bilgi icin bk. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/329-333. Bagdadi, ayn1 zamanda Nazzam’in Seneviyye ad1 verilen gruptan
da etkilendigini nakleder. Seneviyye ile ilgili bilgi i¢in bk. Mustafa Sinanoglu “Seneviyye”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/521.

32 Abdiilkahir Bagdadi, Usiilu’d-Din (Beyrut: Dartl-Afaki Cedide, 1981), 26, 154, 155; H. Austryn Wolfson,
Keldm Felsefeleri, gev. Kastm Turhan (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 483.
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Bu iddiay1 destekleyecek sozlii ya da yazili bir dayanak da bilinmemektedir. Ayrica bu iddiaya
baska kaynaklar deginmemistir. Dolayisiyla ona gore Bagdadi’nin tespiti yanlistir.? Zira
Nazzdm’m yasadig1 Islam’in erken dénemlerinde farkl goriis ve diisiinceleri, islam dist
kaynaklara baglama anlayis1 yaygindir.**

Mu‘tezili ilim adami Stimame b. Esres (6. 213/828), Ebti Osman el-Cahiz (6. 250/860) ve
Ebt Huseyn es-Salihi (6. 168/785) gibi alimler ise, bilgilerin zaruri oldugunu sdylemislerdir.
Ancak onlar, Allah’1 bilen i¢in O’na itaatin gerekli oldugunu iddia ettikleri halde, O’nun kimseyi
kendisini bilmekle miikellef tutmadigini da ifade etmislerdir.3® Onlara gore teklifin, Allah ya
da seytan tarafindan gelen iki hatir vesilesiyle oldugu diistiniildiigiinde, seytanin sorumlulugu
icin de iki hatir olmasi gerekecektir. Bu durumda ilk seytanin sozii, ikinci seytanin sozii gibi
olacaktir. Bu durum sonsuza dek tiim seytanlari teselsiil yoluyla kapsar ya da hatir olmadan da
teklifin varlig1 ispatlanmis olur ki bu da onlarin genel prensipleriyle tezat i¢erir.¢ Dolayisiyla
Allah’1 bilmenin zorunlu oldugunu iddia eden bu grup i¢in havatirin marifetullaha ulasmak
icin bir vesile oldugunu kabul etmeleri diisiiniilemez.

Cahiz havatiri, kisinin anlama slirecinde duyum asamast ile akli bilgi asamasinda yer alan
bir idrak alani olarak kabul etmektedir. O, bu asamay1 duyumla elde edilen bilgi aktlarinin
bilgiye doniismesinde bir ara asama oldugunu savunur. Ona gore havatir kalpte/zihinde olusur.
Havatirin ortaya ¢ikmasini saglayan sey ise duyu organlarinin isleyisidir. Havatir duyumsamanin
ardindan duyular tarafindan ortaya ¢ikartilir. Fakat bunun i¢in havatirin olugmasinin yaninda
insanin gereksinim iginde olmasi gerekir. Bunun i¢in de duyu organlarinin aktif sekilde
kullanilmas1 gerekir. Ayrica bir taraftan sehvet diger taraftan bilgi, havatirin olugmasi igin
zorunludur. Ona gore bilgi zorunlu sekilde olustugu i¢in havatir, zihni olusumu harekete gegirir
ve ardindan bilgi otomatik olarak meydana gelir.’’ Cahiz, havatir kavraminin bazen zihinde
gercege uygun olan ve olmayan hayal, his, zan igeren belirsiz fikirler olarak bazen zihnin
uyarilmasi i¢in meydana gelen haberler oldugunu ifade eder. Ona gore hatirlarin olugmast iki
temel sebebe dayanir. Ona gore havatir, duyumsamanin ardindan hemen akabinde duyular
tarafindan ortaya ¢ikarilir.*® Onun eserlerinde vicdan ve havatir, eszamanli olarak olusan haller
olarak nitelendirilmistir. O vicdani, bazen havatirla ayn1 anlamda bazen de vicdani dnceleyen
bir zihin hali olarak kullanmustir.*

33 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 483.

34 Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartigmalari Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 24, Say1: 24-25 (2007), 183.

35 Bagdadi, Usiilu'd-Din, 28, 154.

36 Bagdadi, Usilu'd-Din, 32, 154.

37  Ayrica kalpteki bu zihinsel siire¢ bir miicadele halini ifade etmektedir. Bk. Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik:
Cahiz'in Ahlak Diisiincesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015).

38 Cahiz, “Hiicecii’n-niibiivve”, Resd ilii'I-Cdhiz iginde, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Cil,
1991) 111/237-238.

39  Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Harun (Kahire: Cem‘iyyetii’r-ri‘ayeti’l-miitekamile, 2004) 11/115-116;
Yunus Cengiz, “Cahiz’1n Diisiincesinde Vicdanin Gergeklesim Seyri ve Denetlenmesi”, islam Diigiincesinde
Viedan Kavrami (Ankara: flem Kitaphgi, 2018), 107-138.
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Kadi Abdiilcebbar, havatiri ele aldig1 yerde, akil yiiriiten ve buna gii¢ yetiren her insanin,
nazar ve istidlal sayesinde Allah’1 tanima (ma rifetullah) imkanina sahip oldugunu tekrar eder.
Kisinin, nazar ve istidlali terk etmenin zararindan korkmas1 gerektiginden bahseden Kadj,
bu korkunun kaynagimin c¢esitliligine yer verir. Ona gore bunun nedenleri i¢inde Allah’tan
veya bazi meleklerden gelen havatir da vardir.** Buradan hareketle onun, bu sekilde Allah ve
meleklerden gelen iki tiir hatirin varligini kabul ettigi anlasilir.

Bu bilgilerin sonunda Mu‘tezile bilginlerinin, havatiri i¢ ve dis nedenlere bagli olarak
tanimladiklari ortaya ¢ikar. Onlar insanin iginde yer alan siireglerin dista mevcut bir ihtiyaca
dayandigini iddia ederek, fiilin olusumunda dahili ve harici sebeplerin bir araya geldigini
vurgulamislardir. Bu sekilde, havatir sonucu elde edilen bilginin kaynagini ve nasil meydana
geldigini tespit ederek kendi mezhepleriyle uyumlu bir teori olusturmaya ¢aligmislardir.
Nazzam ve Kadi gibi kelamcilarin havatir yoluyla ortaya ¢ikan nazari, bilgi ve diisiincenin
kaynagi olarak gérmelerinden otiirii havatirin psikolojik bir mahiyet tasidigini da sdyleyebiliriz.
Bu sebeple havatir kavramiin psikolojinin giincel yaklagimlari ile uyusan bir igerige sahip
oldugu sdylenebilir.* Ancak bu hususun incelenmesi bu makalenin kapsamina dahil degildir.

Es’ari kelamcilar1 da Mu‘tezile’de oldugu genel olarak havatirin varligini kabul ederler.
Ancak onlar havatirin insanda zorunlu bilgi olusturdugunu da reddetmislerdir. Bu dogrultuda
hatira gelen her hissiyatla amel edilemez.*? Ciinkii Allah’in varligina inanmaya yonlendiren
hatirlar oldugu gibi Allah’in varligini reddetmeye yonelten hatirlar da mevcuttur. “Allah
kimseye giictiniin tistiinde bir seyi teklif etmez”* ayetinden yola ¢ikan Eg’ari, havatir kelimesini
aciklamaktadir. Bu ayette bahsedilen Allah’in insanlari giiciiniin tistiindeki zorlukla sinamamas,
nefislerde bulunan ve kétiiliige yonlendiren havatirin ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Bu
tarz diistinceleri bagiglamis olan Allah* eyleme doniistiiriilmedigi takdirde irade disinda kalbe
dogan diisiincelerden mesul tutmamaktadir. Ayni sekilde Ibn Fiirek, bu kavrami Es‘ari iizerinden
su sekilde izah etmistir: “Es‘ari, hatir kavramini “uyarmaya, sakindirmaya, hatirlamaya,
engellemeye veya Allah’in emirlerine yonlendiren, insanoglunun nefsine ve kalbine gelen,
nefsin ve kalbin kelam1” olarak tanimladigini soylemektedir.”*

Es‘ari kelamcilardan Ciiveyni, bilginin olusumunda havatirin bir etkisi olmadigini belirtir. O,
bunu daha ¢ok metodolojik bir kaygiyla dile getirmektedir. Ona gore havatir zihinsel bir fiildir.
Zihnin ¢esitli iglemlerini tanty1p bunlari kategorize etmek, bu zihni hallerin degigkenligini tespit

40 Kadi Abdiilcebbar, Serhii 'I-Usiili'I-hamse "Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi”, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/98-122.

41  Abdiilgaffar Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir Kavrammin Kullanimi ve Bilgi Degeri”, SDU Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2006), 46.

42 Tbn Halddn, Sifiu 5-sdil (Tasavvufun Mahiyeti), gev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1977), 96,
227.

43 el-Bakara, 2/286.

44 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Liima el-Edille fi kava ‘idi akdidi Ehl-i Siinne ve’l-cemad, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmut
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1987), 107-108.

45 Ibn Farek, Miicerred Makdalati s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987),
31.
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edebilmek bir hayli zor ve ispati kolay olmayan mevzulardir. Bu bakimdan havatir, stibjektif
bir goriiniime sahip olup, irade ve fiil yoniinden etkileri ciiz’1 olarak ortaya ¢ikan agiklamasi
zor bir 6nerme gibi durmaktadir. Bundan dolay1 da havatir, miimkiin ile ciiz’1 olana karsilik
gelmektedir. Tiim bu sebeplerden 6tiirti havatir miimkiinlerin bilgisi olsa da ondan zarGri ve killi
bilginin ¢ikmasi miimkiin olmaz.* Zira siibjektif olan bir bilgiden zorunlu bilgi elde edilemez.*’

Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin havatir konusundaki diistincelerinin yaninda Maturidi’nin
epistemolojisinde de havatir kavramina yer verildigini gormekteyiz. Maturidi, havatirin
kalpte ve zihinde meydana geldigini sdyler. O, konuyu 6ncelikle Bakara stiresi 32. ayetten
hareketle ele alir. Bu ayette meleklerin Allah’1 tenzih etmesinden ve O’nun bildirdigi disinda
hicbir sey bilmemelerinden bahsedilir. Bu bakimdan meleklerin de zihinlerine birtakim fikirler
dogmakta olup bu diisiincelerin hikmetini anlamalart ancak Allah’in izniyle miimkiin olur.
Dolayistyla imtihana tabi tutulan kullarin zihinlerinde, miicadele etmelerini gerektirecek
diislinceler (havdtir) olusabilir. Melekler herhangi bir sorumluluklari olmadig: halde bdyle bir
durumda ‘seni tenzih ederiz’ diyerek Allah’a yakistirilmayacak bu mesnetsiz tasavvurlardan
Allah’1 tenzih ederler. Clinkii Allah’in yaptigi her is gibi bu iste de bir hikmet s6z konusudur.*®
Maturidi’nin Allah’in her isi hikmet {izere yaptigini 6ngéren fikirlerinin havatir konusunda
da 6n plana ciktig1 anlagilmaktadir.

Maturidi’ye gore, diislinen bir insan, aklina gelecek havatirlar agisindan ii¢ alternatife
sahiptir. Meydana gelen bu diisiince, ya kisinin kendisinin yaratilmis oldugunu ve iyi davranisa
karsilik miikafat, kotii davranisa karsilik ise ceza veren bir yaraticisinin bulundugunu anlamasini
saglayacaktir. Bu sekilde kisi yaraticinin gazabindan ¢ekinerek O’nun rizasina kazanacak
davranislara meyleder, bu sayede ahiret ve diinya mutluluguna erisir. Ya da kisiye gelen bu
diisiince tam tersini yapmaya neden olur. Boyle oldugunda da kisi gesitli diinya zevklerinden
istifade eder ama Sliimden sonrasi i¢cin cezay1 hak etmis olur. Ugiincii alternatif ise, kisinin
¢ikarimlari kendisini, bu hakikate kapatmasina neden olur. Bu sayede de kisi zaman zaman
gonliine dogacak fikirlerden otiirti korku duymaz. %

Maturidi, Allah’1n kisiye anlayamayacagi seylerle hitap etmesinin miimkiin olmadiginin
altin1 ¢izer. Ciinkii aklin uyarilip harekete gegirilmesi ya da hitabin anlagilmasi igin Allah’in
meydana getirdigi bir yol mutlaka bulunur. Nitekim anlama kabiliyeti boyle bir durumda
yeterli olmayacak olan insan, ilahi emrin disinda kalacaktir. Allah kuluna emrettigi her sey
icin rehber vermis, insanin aklini kalbe dogan diisiince ile (havatir) aktif hale getirmistir. Bu
vesileyle kulun hatalarinin olmas1 aklini kullanmay1 reddetmesi sebebiyle gerceklesmektedir.
Kendi eyleminden o6tiirti hata eden insan, bunun i¢in Allah’tan af talep eder. Ciinkii insan,

46 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil fi Usiili ‘d-Din, thk. Helmut Klopfer (Kahire: Darii’l-Arab, 1989),
28-29; imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsdd ild Kaviti 'l-edille fi Usiili 'I-Itikad (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1950), 33, 101, 217, 222, 223.

47  Aslan, “Kelamecilarin Dilinde Havatir”, 49.

48  Ebt Mansur el-Maturidi, Tevildtii’l-Kur 'an Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
1/110-111.

49  Eba Mansur el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: [ISAM Yaynlari, 2013), 218.

198 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



Biisra Nur Hatipoglu Yakut

kendi iradi eylemleriyle akil yiriitmekten vazgegmistir.>

Dolayisiyla Maturidi, Allah’1 ve O’nun hiikiimlerini kavramanin akil yiriitme ile
gerceklestigini ve bundan tiirii kesbi-iradi bir olgu (araz) oldugunu savunur. Insanin kendisine
gelen havatirin farkinda olup tefekkiir etmesi ve buna gore davranmasi onun hem diinyada
hem de ahirette mutlu olmasini saglar. Bu sayede kisi hem kendini hem de yaratani bilmesine
sebep olan bu tarz igsel halleri kendisinin yaratip yonetmediginin de farkina varir.>! Maturidi,
bu goriisiiyle daha ¢cok Mu‘tezili havatir anlayigin1 benimser goziikmektedir.> Ancak o,
Mu‘tezile’nin insan fiillerinde ele aldig ve fiilin iyi ve kotii olmasini saglayan sebeplere iliskin
gortislerini, Seneviyye’nin nur ve zulmet adi verilen iki tanrinin varligi goriisiine benzetmektedir. >

Havatiri varligi konusunda meshur Mu‘tezili alimler Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/915-6)
ile Ebli Hagim el-Ciibbai (6. 321/933) arasinda goriis birligi bulunmakla beraber onlar, bu
kavramin anlasilmasinda bir takim farkl: fikirler ortaya koymuslardir. Mu‘tezile’nin hatir
konusundaki goriislerini bir zemine oturtmak adina onlarin bu konudaki fikirlerinin incelenmesi
gerekmektedir.

3.1. Havatirin Kaynag

Havatir diisiincesinin kaynagi hakkinda kelamecilar arasinda farkli diisiinceler mevcuttur.
Bu diistince farkliliklari, kelam ekollerinin diigiince sistemleri ile de uyumludur. Bu bakimdan
Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet diisiincelerinde havatirin kaynagi ile ilgili gortislere deginmekte
fayda vardir.

Es‘ari’nin aktardiklarina gore Nazzam, hatir ile seytan kavramlarini birbirinden ayirmaktadir.
Ona gore insanin kalbinde yaratilan ve kisinin ilahi emirlere itaatten geri durmasini emreden
masiyet hatiriin aksine seytan, insanin kalbine giremeyen ancak onu iyi ve dogru fiilleri
islemekten alikoyan bir giictlir. Dolayisiyla masiyet hatiri, Allah tarafindan insanin kalbinde
yaratilmig ve kalbin bir tabiati olarak nitelenmistir. Bunun aksine seytan, insanin kalbinde tab‘an
var olan bir mahiyete sahip degildir. Dolayisiyla onun bu yaratilmis masiyet hatirindan bir
fiilin meydana gelmesi i¢in bu “i¢ sebep”in, “zuhiir” seklinde ortaya ¢ikmasi ve bilkuvvelikten
bilfiillige gecmesi gerekmektedir. Insanin i¢inde onun dini fiillere yonelten birbirine zit iki
muharrik gii¢ vardir. Es‘ari’den gelen diger bir rivayette Nazzam, insan1 diinyevi fiillere
sevkeden bu iki zit muharrik giiclin ne olduguna da yer verir. Zira Nazzdm’m insan fiilleri
hakkindaki goriisiinii anlamak i¢in onun Mu’tezili bir egilime sahip olan diinya goriisiinii ve
sistemini olusturan temel kavramlara da bakmak gerekir. Buna gore tiim cisimlerin hareket
halinde olduguna inanan Nazzam, insanin hareketten baska fiili olmadigini savunur. Ona goére

50 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 219.

51 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 219.

52 Maturidi’nin bu tavrinin dogrudan hedefinin genel tasavvuf diisiincesi olmadigina yonelik bk. Yunus Eraslan,
“Vahiy ve ilham Baglaminda Erken Donem Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Tligkisi”, Keldm
Arastirmalart Dergisi 17/2 (2019), 348-379. Ayrica bk. Ahmet Ak, “Matiiridi Alimlere Gore ilhanmin Bilgi
Kaynagi Olmas1 Sorunu”, I.U. lahivat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014/5), 129-146.

53 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 158.
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hareketten vazgegmek (ferk) bile bir harekettir.* Bu agidan bakildiginda havatir da insani dini
fiillerden uzaklastiran ve bu fiillere yakinlastiran iki ayr1 harekettir.

Nazzam’a gore Allah, adaleti sebebiyle insanin kalbinde akil yoluyla ayirt edebilecegi iki
yol belirlemistir. Buna gore insanin kalbinde yaratilan itaat ve masiyet hatir1, onun tam bir
secim (ihtiyar) sahibi olabilmesini saglamistir. Ayn1 zamanda Allah insani itaat hatiriyla taate,
masiyet hatiriyla da glinaha sevk etmistir. Bagdadi bu durumu bir tiir ¢eliski olarak goriir.
Zira bir yandan Nazzam, “Allah, kullarin eylemlerinin yaraticisidir ister hayir olsun isterse de
ser olsun” diye sOyleyeni tekfir eder ve diger yandan Allah’in iyilik ve kotiliigh tesvik eden
hatirlar yarattigini ve bunlardan ilkiyle giinaha davet ederken, ikincisiyle de ondan menettigini
sOyler. Boylece Allah, menettigi seye tesvik eden, davet ettigi seyi de nehyeden olmaktadir.
Stiphesiz ilahi iradenin birbirine zit iki fiili ayn1 anda irade etmesi Mu’tezile agisindan onun
adaleti ile uyumlu degildir. Dolayisiyla Nazzam’in bu gériisiiyle bunu ifade etmedigi agiktir.
Aslinda onun amaci, insan biinyesinde fiilin merkezi olan bir yapinin varligini vurgulamak
ve bunun iki zit fiile yonelme ihtimalini kabul etmektir. Nazzam bu saiklerin de neticede
yaratilmis oldugunu benimser. Ancak Es‘ariler’in kabul ettigi gibi fiil aninda yaratilmayan bu
giicler, kulda istitaat gibi fiilden dnce de bulunmaktadir. Nazzam hakkinda mezhepler tarihi ve
muhaliflerinin eserlerinde yer alan ve muhtemelen yaniltici olma ihtimali bulunan bilgilerden
hareketle saglikli sonuglara ulasmak giictiir. Ancak mezhebin temel kabulleri dogrultusunda
onun fikirleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde onu en azindan yanlis anlamamak s6z
konusu olacaktir.%

Nazzam’a ait havatir teorisi birgok Mu‘tezili alim tarafindan kabul edilmistir, Bunu kabul
edenlerden biri olan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-850) masiyet hatiri meselesinde ondan
daha farkli goriisler 6ne stirmiislerdir. Es’ari’nin rivayetine gore onlar Nazzam’dan farkli
olarak, taate sevk eden hatirin Allah’tan; glinaha sevk eden hatirin ise seytandan oldugunu
savunmuslardir. Bagdadi, Ebu’l-Huzeyl’in de havatir1 araz olarak gordiigiinii sdylemekte,’
Es’ari ise, onun bu fikirde olmadigini, hatirdan baska diistindiiriicii bir delilin olmasi gerektigini
savundugunu nakletmistir.>®

Mu‘tezile’den bir kisim diisiiniirler, biitiin bunlar1 reddetmislerdir. Ornegin, Bisr b. el-
Mu‘temir, (6. 210/825) eylemi ile segtigi seyde hiir olan kimsenin iki hatira muhtag olmadigini
savunur. Zira seytan insanlari yoldan ¢ikaran hatirlar1 fisildadig: halde, bizzat onu harekete
geciren bir hatir olduguna dair herhangi bir bilgi yoktur.*® Bu ifadeler aslinda dini metinlere

54  Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii 'I-Islamiyyin ve ihtildfii'l-musallin, cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari, 2019), 456; Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve ‘n-nihal,
cev. Mustafa Oz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymnlari, 2015), 62; Wolfson, Keldm
Felsefeleri, 481.

55 Bagdadi, Usiilu'd-Din, 27.

56 ilyas Celebi, “Nazzam®”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2006), 32/466-469.

57 Bagdadi, Usiilu'd-Din, 27.

58 Es‘arl, Makalat, 594.

59  Es‘ari, Makaldat, 592; Sehristani, el-Milel, 78.
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de isaret etmektedir ki o donemde bu bilgilerden mutlak manada bagimsiz bir fikir yiiriitmek
s0z konusu degildir. Nitekim ayetler seytanin da Allah tarafindan yaratildigint ancak O’na
kars1 geldigini belirtmektedir.” Ancak bu ayetlerde iblis’i Allah’a kars1 gelmeye gotiiren bir
hatirdan bahsedilmemistir. Nitekim bazi Mu‘tezili alimlere gore insanin kendi dogasiyla yapmay1
istedigi fiillerde buna sevk eden bir hatira ihtiya¢ yoktur. Ancak, onun yapmak istemedigi
fiillerde durum farkhidir. Sayet bu fiiller ilahi bir emirle ilgiliyse, Allah insanda onun bu
fiillerden hosnutsuzluguna ve nefretine esit sekilde i¢ kuvvetler yaratir. Insanin meylettigi ve
yapmak istedigi fiiller eger seytan tarafindan tesvik edilmisse Allah kulunu seytanin tahrikini
dengeleyecek ve onun zafer kazanmasini engelleyecek bazi muharrik tesvik edici giicler yaratir.
Bu husus Mu‘tezile’nin liituf teorisiyle de siiphesiz ilgilidir. Mahsum Aytepe, Mu‘tezile’nin
lituf goriisti baglaminda hazirladigi ¢alismada Allah’in iradesi ve litfunun, insanin ahlaki
eylemlerde bulunmasinin vazgegilmez sart1 olan irade hiirriyeti ile ¢elistigi sdylenemeyecegini
ifade etmistir. Ona gére Allah’tan insana dogru yonelen bir irade de vardir ve bunun sonucunda
insan birtakim eylemlere yonelmektedir. Liituf teorisi agisindan zorunlu olan ancak zorlayict
olmayan bu etki, fille sevkeden (dar) seviyesindedir. Bu baglamda o, Mu‘tezile i¢in vazgegilmez
olan insanm ihtiyar niteligi ile ayni derecede zorunlu olan ilahi yardima gereksinim duyma
yapisini bagdastirmak i¢in lituf fiilinin dai iglevi gordigiini ifade etmistir.®!

Ebt Ali el-Ciibbai ile oglu Ebl Hagim el-Ciibbai, iki hatirin araz oldugunu kabul etmislerdir.
Ebl Hasim, “Allah’tan gelen nazar ve istidlale tesvik edici hatirin, emrin yerine gegtigini”
savunmustur. O, Allah’tan gelen hatirin emir yerine gegtigini ve iki sekilde (melekler aracilig
ya da gizli bir yolla) geldigini iddia etmistir. Diger taraftan seytandan gelen hatir, direkt olarak
seytan kaynaklidir. O, bu kavrami ilim ve diigiince kapsaminda degerlendiren Eba Ali’ye ait
diistinceleri reddetmistir.®> Bu bakimdan Bagdadi ile Eb Hagim’in hatir konusundaki tanimlari
benzerlik gosterdigini séylemek miimkiindiir.®

Nazzam’n havatir1 bazi tabii giidiilerden farkl olarak iki 6zel i¢ kuvvet olarak betimlemesi,
bunun yaninda Ciibbailer ve Ebu’l-Huzeyl’in masiyet hatirinin menseinin seytan oldugu
seklindeki goriisleri ve havatirin nesnel olduguna dair benzer fikirler 6ne siirmeleri, karsit
goriiste olan kimseler tarafindan farkli anlagilmalarina neden olmustur. Bu dogrultuda havatirt
marifetullah konusuyla iligkilendiren Sehristani (6. 548/1153), Mu‘tezile’nin vahiy gelmeden
once akil yiirtitmenin gerekliligine inanmalar1 sebebiyle insanin Allah’1 tanimaya istidlal yoluyla
ulagmasinin, O’nun verdigi nimetlere siikretmesinin zorunlu oldugunu kabul ettiklerini belirtir.
Bu hatirlardan ilk olani insani akil yiliritmeye (nazar) yonlendirir. Bu vesileyle kul, onu kimin
yarattigini bilir, Allah’m verdigi her seye hamd eder ve bu siikiirden dolay1 da ddiillendirilir.

60 el-A‘raf, 7/10, 11; Sad, 38/77.

61 Ibn Metteveyh, el-Mecmii’ fi’I-Muhit-bi t-Teklif, thk. Jan Peters (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1986), 3/262; Kadi
Abdiilcebbar, Serh, 1/112; Mahsum Aytepe, Kddi Abdiilcebbdr 'da Liituf Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 281-286, 322-325; Mahsum Aytepe, lldhi Yardim ve Ozgiirliik
Diyalektigi (Mu ‘tezile de Liituf Teorisi) (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2018).

62 Bagdadi, Usilu’d-Din, 27.

63 Bagdadi, Usiilu'd-Din, 23.
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Diger hatir, insan1 bu niteliklerden uzaklastirmaya ¢alisir. Bu nedenle gelen iki hatirin sevkettigi
z1t fiiller arasinda insanin se¢imini etkileyen sey, akla sahip olmasidir.** Ona gére bu goriisiin
sebebi, Mu‘tezile’nin akil yilirlitmeyi diisiinme (fikr) ile agiklamasidir. Zira diisiinme ancak
diigiinen kigide (miitefekkir) bulunur. Kisi bu sayede diislinen olup olmadigini da ayirt eder.®

Mu‘tezile’nin havatirin kaynagi konusundaki goriislerinin kelam sistemine uygun oldugu
goriilmektedir. Fakat kelamcilarin icerisinde havatir kavramini tasavvuf epistemolojisine yakin
sekilde agiklamaya calisanlar da olmustur. Ornegin, havatir’in kaynagi konusunda ayrintili bilgi
veren Gazzali, bu kaynagin nefsin miidrike giiciinde bulundugunu ifade etmistir. O, havatirin
iki i¢ duyu yani zakire ve musavvira duyular1 vasitastyla nefis tizerine birakilan izlenimler
oldugunu soyler. Nitekim musavvire duyusunun bir i¢ duyu olarak islevinin ger¢ek nesnelerin
suretlerinden yeni hayali suretler olusturmak oldugu séylenmistir.*

Gazzali’ye gore “hatir, diisiince ve zikir sonucu ortaya ¢ikmis olup, ayni zamanda kendisiyle
de diisiince ve ilimlerin anlasildig bir mahiyete sahiptir. Bunlar kalbin unutmasindan sonra
bile tekrar hatirlanabildigi icin bu adi almislardir:. Iradeyi de bu hatirlar tahrik eder. Clinkii
niyet, azim ve irade bir sey hatirlandiktan sonra olur.”’ Eylem ortaya ¢ikmadan once kalbin
dort fonksiyonu (hatir, meyl, itikad ve hemm) hakkinda bilgi veren Gazzali, hatir ve meylin
insanin ihtiyari dahilinde olmadigini belirtir. Hatir, kiside herhangi bir fikrin ortaya ¢ikmasini;
Meyl, hatir asamasindaki bir fikrin kiside ikilem olusturmasini; itikad, kiginin bu fiili yapmakta
ihtiyar ve zaruret arasinda kalmasini ifade eder. Kisi bunlarim ihtiyari kismmdan sorumlu,
zaruret iceren kismindan ise sorumlu olmamaktadir. Diger bir deyisle, bu asamadaki hisler
iki kistmdan olusur. ilk kisim, anlik gelen ve giden, herhangi bir kararin olmadig1, olumsuz
hissiyatlardir ki bunlar affedilir. Diger kisim, anlik gelen olumlu hissiyatlardir. Bu maksat
ve hissiyatlar olumlu ise fayda, olumsuz ise zarar getirirler.®® Bu diigiincelerin sonuncusu
olan hemm, fiiliyata dokiildiiglinde sorumluluk ger¢eklesmis olur. Bu diisiincelerle amel
edilmedigi takdirde ise sorumluluk yoktur. Nitekim bir seye azim ve niyet etmek ihtiyari bir
fiilde bulunmakla bir tutulur.®

Yine Gazzali’ye gore, “kalbin parlakligi ve hakki gormesi ancak Allah’1 zikir ve takva ile
miimkiin olabilir. Biitiin bunlar kesfe yol acan nedenler olup kesif de Allah’a yakinlastiran
ve O’na ulastiran bir vesiledir.”™ “Bu sekilde Rabbi ile kalbi arasindaki perde kalkan kimse
meleklerin yardimina ugrar”"" “Kalbe gelen bilgiler bazen nereden geldigi bilinmez sekilde
kalbe dogar, bazen de istidlal ve 6grenme yoluyla kalpte hasil olur. O, kazanilmadan meydana

64  Abdiilkerim es-Sehristani, Nihayetii'I-Ikddm fi Ilmi’l-Keldm, thk. Alfred Guillaume (London: yy, 1934), 322-
324; Muhammed Abdulhadi Ebd Ride, Min Suyiithi’l-Mu ‘tezile: Ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm ve Arduhu’l-
Keldamiyyeti’l-Felsefiyye (Kahire: Daru’n-nedim, 1989), 87-88.

65 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74.

66  Wolfson, Keldm Felsefeleri, 489.

67 Ebt Hamid el-Gazzali, [hydu Uliimi d-din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynevi, 1975), 3/59, 94-95.

68  Celik, “Tasavvufil Diisiincede Havatir”, 159.

69 Gazzali, Thyd, 3/94, 95.

70  Gazzali, [hyd, 3/29.

71 Gazzali, [hyd, 3/35.
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gelen ilme ilham adini verirken, delil ile elde edilen i¢in itibar ve istibsar kavramlarin kullanur.
Kaynagina gore ise, nereden geldigi bilinmeyen ilme ilham, nereden geldigi bilinene ise vahiy
denir.’” Boylece Gazzali, vahiy ve ilham’1 birbirinden ayirir ve hemen ardindan da eylemlerin
olusum sathalarma deginir. O, bu sathalardan biri olan havatir kavramini, kalpte meydana
gelen his ve fikirler olarak aktarir ve bes duyumuzla idrak ettigimiz nesnenin insan kalbinde
herhangi bir tesirinin olmadigini séylemektedir. Havatir, husisi bir diisiincedir.”® Ona gore insan
kalbinde olusan en etkili diigiince hatir’dir.”* Gazzali, havatir konusunu teklif-i mala yutak ile
iliskilendirir. Insanoglunun kalbine gelen duygulardan dolay1 bir mesuliyeti yoktur. Bu konu
hakkinda “I¢inizden agiklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ¢eker”” Ayeti 6rnek
verilebilir. Hz. Peygamber’in yanina gelen birkag sahabe, bu ayetin yiikledigi sorumlulukla
ilgili sikintilarmi bildirmislerdir. Nitekim insan kalbine gelen diisiinceleri engelleme hususunda
secim sansina sahip degildir. Gazzali’ye gore bu olaydan bir yil sonra “Allah kisiye ancak
giictiniin yetecegi kadar sorumluluk yiikler” ayetinin inmistir. Buradan anlagilacagi tizere
kisi elinde olmayan sebeplerden 6tiirii kalbe gelen diisiincelerden sorumlu degildir. Bununla
beraber kalpte ortaya ¢ikan bu diisiincelerin ayrimini yaparken hepsini hadisu’n-nefs olarak
gormemek gerekir.”’

Miiteahhir donem Es‘ari kelamcist Fahreddin er-Razi ise havatir kavrami yerine o donemin
genel kullanimi olan “ed-devai” yani “giidiiler” kavramini kullanir. Ona gore devai, ilimler,
inanglar ve zanlar anlamina gelir ve bunlarin meydana gelmesi fiilden 6nce olmalidir. Fiiller,
fayda ve dailer konusunda pek ¢ok yonii kapsar. Dainin yonleri ise ti¢ fiilden olusur. Bunlardan
ilki fayda getirirken ikincisi zarar1 yok eder. Ugiinciisii ise faydal1 olan bir seyi gideren durumu
yok eden fiili olusturur.”® Havatirm meydana geldigi yerin neresi olduguyla ilgili fikirlerin
Fahreddin er-Rézi tarafindan ortaya koyuldugunu gérmekteyiz. Razi’ye gore devai, ya insanin
istegi ile ya da Allah’in yaratmastyla kalpte hasil olan bir haldir. Insanin istegi ve arzusu meyl
ifadesiyle karsilik bulur. Tkincisi olarak kalpte olusan bu hallerin degismesini saglayan dai’dir.”
Razi’nin bahsettigi ve kalpte hasil olan devai, onun tarafindan havatirla es anlamli olarak ele
almmis oldugu icin buradan hareketle onun havatiri, kalpte olusan diistinceler olarak kabul
ettigini anlayabiliriz.

Bilginin tasavvur ve tasdiklerden ibaret oldugu sdylendigi takdirde devai’nin bu ayrimlardan
hangisine ait oldugu Razi tarafindan ifade edilmistir. Razi’ye gore devai, tasavvurattan
degil tasdikattandir. Cilinkii akil bir eylemin olusmas: asamasinda bir menfaatin oldugunu

72 Gazzali, [hyad, 3/41.

73 Gazzali, [hya, 3/34.

74 Gazzali, [hyd, 3/94.

75 el-Bakara, 2/284.

76 el-Bakara, 2/286.

77  Gazzali, [hyd, 3/94-95.

78 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii l-daliye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1987),
3/34-35.

79  Razi, el-Metalib, 3/61, 7/329.
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diisiinmedigi miiddetce orada dai’nin olusmasi beklenemez. Ayni1 sekilde kisi, herhangi bir
eylemin olusmasinda zararin olmadigint diisiinmezse, bu eylemin yapilmamasi konusunda
kendisinde hareket ettirici giic (muharrik) meydana gelmez. Dolayisiyla kisinin bir fiili
yapmasini engelleyen gii¢ olan savarif ve devai, tasdikat grubundandir.*

Razi, devai kavramini insan fiilleri ¢er¢evesinde tartigmaktadir. Razi’ye gore insan fiilleri
iic mertebeye ayrilir: a) Insan bir fiili hayir ve fayda elde etmek igin yapar ve bu fiili yapma
hususunda serbest sayilir. b) insanda bu fiilin meydana gelmesi halinde mutlak bir fayda olacag1
inanci gelistigi takdirde, onun, o fiili meydana getirmek i¢in giliclii bir meyl ve arzu gostermesi
gerekmektedir. ¢) Bu durum, organlarin bir fiili yapip yapmamak hususundaki giictinii ifade
eder. Fiil ile en yakin iliskide olan hal de budur. Kisinin i¢indeki istek ve arzu, organlarin giicii
bir araya geldiginde, bu kuvvet ve meyl eylemin olusmasina neden olur. Vesvese ve ilham bu
fiil mertebelerinden birine dahil edilebilir. Eylemin olugabilmesi i¢in kuvvet ve meylin olmasi
gerekmektedir. Boylece eylemde bagka bir etkinin meydana gelmesi sart degildir. Bu nedenle
vesvese ile ilham, bir eylemin nedeni olamaz. Diger agidan eylemin ger¢eklesmesinde kar
ve zararin talep edilmesi ise zaruri ve zati bir etkendir. Eger bu zariri bir etkense, eyleme
bir bagkasi etki edemez. O halde vesvese ve ilhami birinci mertebeye ait olarak gorebiliriz.®!

Razi’ye gore biitiin fiiller kalpte hasil olur. Bu durumda metafizik varliklarin (melek ve
seytan gibi) getirdigi bilgilerin farkini tespit etmek zorlasir. iki havatirin arasindaki farki
bilmek dnemli olsa da bu farkliliklar1 tespit etmek bizzat havatirin kendisini veya kaynagimi
bilmekten daha iistiindiir. Ciinkii seytani ve rahmani ¢agrilar i¢ ice girmis karmasik bir hal
alabilir. Nitekim ara sira bir eylemi yapmaya yonelten dai, rahmani gortindiigii gibi seytani
olabilirken kimi zaman bunun tam tersi miimkiin olabilmektedir.®*

Kur’an-1 Kerim’den yola ¢ikarak, seytanin insan iizerinde bir yaptiriminin olmayacagindan
bahseden Razi, onun ancak kétiiliiklere ¢agiran bir vasifta olacagini ifade etmigtir. Nitekim
Ibrahim Stiresi 22. ayette seytan insanlara kendi nefislerini su¢lamalarini ve kendisinin
onlarin tizerinde bir yaptiriminin olmadigimi yinelemistir.®* Bu konuyla ilgili bir goriise gore
seytan, nefsani ve mizagtan kaynaklanan giicler haricinde bir konuda vesvese vermeye kadir
degildir. Ciinkii insanlar bazi hallere meyletme ve bazi seylerden nefret etme konusunda
birbirlerinden farklidir. Seytan kisiye onun tabii olarak meylettigi ¢irkin bir fiile tesvik etmeyi
ister ve onu zikreder. Melek, bu fiilden menetmeyi istediginde ona tabii fiillerden nefret
ettigi mekruhlart zikreder. Mukasefe ashabi ise seytani ve rahmani havatir arasindaki ayrim
konusunda bocalamislardir. Onlara gore akli saadetler ilimlerin gesitliligine bagl iken bunlarin
en kemal ve en faziletli olani cismani alemle iliskili olan saadetlerdir. Bu agidan ruhani seylere
¢agiran bir dai meydana geldiginde bu, rahmani havatir olarak kabul edilmistir. Eger alemin
lezzetlerinden bir seye davet eden bir dai gelirse bu da seytani havatir sayilmistir. Seytani

80 Razi, el-Metalib, 3/13.

81 Razi, el-Metalib, 3/61, 7/329.
82 Razi, el-Metalib, 7/329-331.
83  Razi, el-Metalib, 7/330.

204 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



Biisra Nur Hatipoglu Yakut

havatir konusunda fiilin basinda kiside bulunan zan, fiille beraber kabul edilmistir. Daha agik
bir ifadeyle kalbin meylettigi her fiil i¢in bir maksat gerekir ve bu maksat eger gayb alemine
yonelik olursa rahmani havatir olarak isimlendirilir. Eger cismani aleme yonelik maslahat
iceren bir meyl olursa bu da seytani havatir olarak isimlendirilir.**

Razi, ihtiyari ile tabii eylemler arasinda ayrim yapip tabii hislerin idrak, ilim ve suurdan
eksik oldugunu ifade eder. Tabii fiiller kendiliginden zorunlu olarak meydana gelir. Bu tarz
fiiller, beden igin faydali oldugunda ortaya cikar. Ihtiyari fiiller ise biitiin bu anlama ve ifade
etme mertebelerinin sonucunda olusur. Thtiyari fiiller, kalbe gelen dai sebebiyle degisir.
Ornegin, kalbe sag taraftan gelen dai sebebiyle sol taraftan da bir dif meydana gelir ve bu hal
siirekli degisir. Boylece fail hiir olarak segimini yapar. Ozgiir olan failin, bazen faydali bir
seyi yapmadigi gibi, olumsuz olan seyleri tercih etmesi muhtemeldir.®

Anlasildig1 tizere havatirin kaynagi konusunda keldmecilar arasinda bir mutabakat
saglanmamistir. Kelamcilar, bagh bulunduklari kelami sistem ve zihin diinyalarimin kurallar
cercevesinde havatirt yorumlarken, onun epistemolojik bir bilgi kaynagi olusturmadigi
konusunda hemfikir géziikmektedirler.

3.2. Karsit Havatirm imkam

Havatir ile ilgili olarak ele alinan bir diger konu ise, zit hatirlarin miimkiin olup olmamasidir.
Birbirine zit iki hatir fikri 6ncelikle Nazzam’mn diislincesinde yer almaktadir. Nazzam’in
ifadesine gore kisinin sorumlu olabilmesi ve tercih edebilmesi i¢in biri siirekli olarak harekete
yonlendiren; digeri ise vazgecmeyi saglayan iki hatir olmalidir. Ancak onun diistincesinde iki
hatir kavrami insan filleri cercevesinde islenmektedir. Nazzam’in masiyet hatirinin da Allah’tan
geldigini iddia ettigi nakledilmistir. Ancak Allah hatir1 kétiiliige yoneltmesi igin degil adalet
icin yaratmustir.® Ona gore insanin kalbine gelen iki hatir olmadig stirece kisinin tercih etmesi
de miimkiin olmayacaktir.’’

Wolfson ve Ebl Ride hatir kavramini fiil hiirriyeti ve 6zgiir segim baglaminda incelerler.®®
Bu bakimdan Nazzam’in iki hatir kavrami, aralarinda anlam kokeni agisindan benzerlikler
bulunsa da, Ebli Ali’den itibaren Basra Mu‘tezilesi’nde nazar konusu baglaminda giindeme gelen
hatir kavramina oranla daha genis bir kavram olup, insanin biitlin fiillerini kusatir mahiyette
ele alinmistir. Nazzam’in kullandig sekliyle hatir kavrami Ebt Ali, Ebt Hagim ve Kadi
Abdiilcebbar tarafindan ele alinmamistir demek yanlis olur. Ancak burada aktarilan Kadi’nin
tartistig1 hatir kavrami sadece Allah’1 bilmeye sevk eden bir unsur olup, bunun 6tesinde bir alan
zikredilmemistir. Bu sebeple kavram Kad1 tarafindan nazar ve marifetullah konusuyla sinirli
bigimde tartigilir. Nazzam’in hatirinin iki zit yonii barindirmast bir diger farkliliktir. Ciinkii

84 Razi, el-Metalib, 7/331.

85 Razi, el-Metalib, 9/26.

86 Es‘ari, Makalat, 592.

87 Es‘ari, Makalat, 348.

88  Wolfson, Keldm Felsefeleri, 482; Ebt Ride, Ardiihii’I-Keldmiyye, 171-173.
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zit hatir anlayigi Eba Ali, EbG Hasim ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan reddedilir. Nazzam’in
iki hatir iddiasina, ibn Farek (6. 406/1015) onun adin1 anmadan cevap verir. Bu ifadeye gore
insanin hatirina, seytanin vesvesesi sonucu kotii bir gsey gelebilir ve kisi buna inanabilir. Ayni
sekilde melek araciligi ile iyiligi yapma hususunda da tesvik ve yonlendirmek maksadiyla bu
yonde bir hatir da gelebilir.¥ Gazzali de /hyd’mn kalbin acayip hallerini inceledigi boliimiinde,
Nazzam’in hatirani terimini kullanir. O, Nazzam gibi iki hatir tiirii arasindaki zitliklardan
bahseder. Ayn1 zamanda, hatirin ¢ogulu olarak havatir kavramina ve yine bu kavram tiirii
arasindaki “rahmani ve seytani” gibi zitlara da yer vermektedir.*’

Nazzam’n iki zit hatir1 savunmasi ile onun ¢okga etkilendigi Deysaniyye’deki nur-zulmet
dikotomisi/karsitliginin bir baglantisinin var oldugu disiiniilmektedir. Nazzam, insanin dogru
bir davranis ortaya koymasi i¢in mutlaka bu fiilin iki karsit hatir tarafindan baslatilmasi
gerektigini savunur. Yani bir hatir “yap” derken diger hatir “yapma” demelidir. Kisi bu iki
zit hatir i¢inden iradesiyle dogru olani tercih eder. Deysaniyye’nin alem goriisiinii ise nur ve
zulmet gii¢leri kapsamaktadir.”! Nazzam’in pek ¢ok goriisiiniin Seneviyye ve onun firkalaridan
etkilenerek olustugunu sdyleyen Bagdadi’ye gore de Nazzam boyle bir nur-zulmet anlayisini
benimsemektedir. Ona gore Nazzam’in zit hatir goriigiiniin olusmasinda bu firkanin etkisi
s6z konusudur.”

Hatirin kendisine zit olan bir hatir sebebiyle ortadan kalkmayacagi konusundaki temel
iddiaya gore, marifet buna isaret eden hatirin gelmesiyle vacip oluyorsa, bu ilk hatira zit
gelen ikinci bir hatir sebebiyle de bu viicibiyetin ortadan kalkmasi gerekir.”* Soyle ki, hatir
kisiyi nazara ve Allah’1 bilmeye sevk eder. Dolayistyla nazar ve marifetin viiclibiyeti bu hatira
dayanir. Ardindan ikinci bir hatir gelerek kisiye nazari terk etmesini sdyler. Eger ilk hatir,
nazar ve marifetin viicibiyetini ortaya koyuyorsa o halde ikinci bir hatirin da bu viicbiyeti
ortadan kaldirmasi gerekir.”*

Tartisilan konu, bu ikinci hatirin gergekte meydana gelmesinin imkanidir. Bu ikinci hatirin
kisiye gelme ihtimali, Mu‘tezili sistem acisindan, ciddi celiskilere yol agmistir. Ornegin hatirin
kisiye nazar ve marifeti vacip kilmasi, onun hakkinda bir liituftur. Bu yoniiyle hatir, kisinin
Allah’1 bilmeye ve bu sayede sevabi hak etmeye daha yakin olmasini saglayan bir lituftur. Fakat
z1t yondeki bir hatir bu liitfun ortadan kalkmasi demektir. Celigki diyebilecegimiz bu duruma
yol agan karsit hatir konusu en azindan teorik olarak Ebti Ali ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan
kabul edilmistir. Ancak bu, pratikte gergeklesecegi anlamina gelmemektedir. Nitekim Kadi,
bu noktada ayrim yaparak, nazarin viiciibu sadece hatirin ifade ettigi sdze baglandig: takdirde
bagka bir hatirin bununla ¢elismesinin miimkiin oldugunu séyler. Fakat nazarin viicibu, hatir

89  Ibn Farek, Miicerred, 279.

90  Gazzali, Thyd, 3/59-60.

91 Mustafa Oz, “Deysaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9/270-
271.

92  Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 100.

93 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/439.

94  Kologlu, Ciibbailer’in Kelam, 187.
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geldigi esnada kisinin goriinen emareleri fark etmesi sebebiyle olusan korkuya bagli ise, onun
bagka bir hatirla ¢elismesi miimkiin degildir.*

Kadi Abdiilcebbar’a gore hatir1 sadece kisiye gelen bir sdzden (keldm) miitesekkil kabul
etsek de, bunun aksi bir yargiy1 ifade eden kelamin varlig1 da miimkiindiir. Ornegin, bir hatir
kisiye “nazar1 terk edersen zarar goriirsiin” diyerek geldigi gibi, bir bagka hatir “nazari terk
edersen zarar gormezsin” diyerek de gelebilir. Bu durumda bu iki hatir, kisiye tek bir yargiy1
ifade eden s6z gibidir. Eger hatir1 salt ifade ettikleri yargidan ibaret kelam olarak kabul edersek,
bu durumda birbirleriyle ¢elismeleri de miimkiin olur. Ancak bu hatir kisiye geldiginde, onun
kiside goriinen birtakim isaretler sonucunda korku olusturmasini sart kosarsak baska bir hatirin
bununla ¢elismesi miimkiin olmaz. Yani hatir kisiye “nazar1 terk edersen zarar goriirsiin”
diyerek geldiginde, kisinin 6nceden aklinda var olan “vacibi terk edenin, kabihi yapanin zarar
gorecedi” seklindeki bilgiler sebebiyle nazari terk etmeye yonelik bir korku olusur. Iste bu
sekilde gerceklesen hatirin bir baska hatirla ¢elismesi miimkiin degildir. Bu yoniiyle Kadi, hatirm
kiside, bilinen emarelere bagli olarak bir korku olugturmasini, hatirin gegerliliginin bir 6lgiitii
ve delili olarak kabul etmektedir. ikinci hatir bunlar1 ifade edemeyeceginden gegersiz say1lir.%

Bdylece ikinci hatirin akilda var olan bilgilere uygun bir sekilde nazari terk etmeyi sdyleyerek
meydana gelmesi cdiz olmaz. Ciinkii akli delil bunun aksini gésterir. Ikinci hatir akildaki
bilgilerle ¢eligsen bir bicimde meydana geldiginde, emarelerden yoksun olur ve kigide korku
olugmasini gerektiren vasiftan ¢ikar. Bu sebeple korkuyu olusturma vasfi, sadece nazarin
gerekliligini vurgulayan ilk hatira 6zgii olur ve bunun sonucunda nazarin gerekliligi sabit
olur. Ciinkii ikinci hatir, akli delilleri yalanlarken, ilk hatir akilda var olan bilgileri onaylar. Bu
sebeple ikinci hatirin meydana gelmesi yok hitkmiindedir. Ciinkii ilk hatirin gerektirdigi seye bir
etkisi olmadiginda, ona giivenilmez.”” Ebl Ali’ye gore ise ilk hatir kisiyi bilgiye, stipheleri yok
etmeye ve olaylarin anlasilmasina ulastiran nazara ¢agirirken, ikincisi taklide ve diistinmeden
kabule ¢agirir. Vacip olan, bu ikinci hatirin kabul edilmemesidir.?® Eba Ali sunu da ileri siirer:
Ikinci hatir kisiyi nazara ydnelmekten korkuttugunda, kisi nazardan korkmus olsa dahi, nazar
terk etmekten korkmus olmaz. Ikinci hatir kisinin nazara yonelmesini engelleyecek bigimde onu
etkilese de ilk hatirin onda olusturdugu nazar1 terk etme korkusu hala devam eder. Bu sekilde
ikinci hatir, ilk hatirin etkisini tamamen silememis olmaktadir. Yapilmasi gereken ise bunlar
hakkinda diisiinmektir. Sonugta nazarin bilgiye yol agan bir yontem oldugu bilinmektedir.”

Ebi Hasim de boyle bir hatir1 kabul etmez. Boyle bir hatirin varligini kabul eden bir
kisi, ilahinin sefih oldugu ve onun varlig1 ve birligi hakkinda diisiinmenin heldke ve cezaya
carptirilmaya sebep olacagindan emin olamaz.'® Aslinda EbG Hasim’in dikkat ¢ektigi husus,
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nazar ve marifeti terk etmenin kisinin cezaya carptirilmasina sebep olacagidir. Ikinci hatir ise
kisiye nazar terk etmesini telkin edeceginden onun cezaya carptirilmasina yol acar. Hatir,
Allah’tan geldigine gore, eger boyle bir zit hatirin varligi kabul edilirse, bu durumda Allah’in
miikellefi cezalandirmay1 amagladig1 da sdylenebilir. Bu yargt miimkiin olmayacagi i¢in, ilk
hatirin zidd1 olan ikinci hatir da kabul edilmez. Bu sebeple Ebi Hasim teorik agidan bu hatirin
imkansiz oldugu goriisiine meyletmistir.!”!

Es‘ari kelamcilardan Ciiveyni, kalpte meydana gelen iki hatirin birbirine karsit sekilde
meydana gelmesi halinde aklin tevakkuf edecegi goriisiinii iddia eden Mu‘tezile’ye karsi ¢ikar.
Ona gore bu iddia, ancak diisiinme giicline sahip kimseler i¢in gegerlidir. Eger Mu‘tezile’nin
iddias1 dogru olsaydi, zihninde hi¢bir hatir olmayan kimsenin zorunlu bilgiye ulasmast miimkiin
olmazdi. insanin, akli kemale erdikten sonra havatir kabiliyetine sahip oldugu iddiasi dinin
gerekliligini inkar anlamina gelir. Zira pek ¢ok insan havatira sahip olmayabilir. Ciiveyni
akil yiirlitme eyleminin basinda havatirin bulundugu hususu da siiphelidir. Havatir etrafinda
olan bu siipheler kaynaginin belli olmamasindan kaynaklanir. Bunun gibi dini konularda
Allah hakkinda siiphe etmek kotiidiir. Stipheli bir bilgi ile Allah hakkinda kesin bilgi elde
etmek miimkiin degildir. Allah bu bilgi edinme seklini yaratsaydi kendisi hakkinda siiphe
meydana getirmis olurdu. Halbuki Allah’m kiifrii yaratmadigini iddia eden Mu’tezile igin bu bir
celiskidir.'® Boylece Ciiveyni, Mu‘tezile’nin bu konuda kendi sistemiyle ¢eliskiye diistiigiini
iddia ederken, havatir ile kesin bir bilgi elde edilemeyecegini savunmaktadir. Kelamcilarin iki
z1t hatir goriislinii insanin miikellefiyeti ¢ercevesinde ele alirken psikolojinin iiriinii olan korku
iizerinde durmalari da dikkat ¢ekicidir. Bu da havatirin hislerle baglantisini ortaya koymaktadir.

3.3. Havatirin Mabhiyeti

Havatir lizerine bir diger tartisma konusu, kisiyi diisiinmeye sevkeden hatirin mahiyetinin
ne oldugu, insana m1 yoksa Allah’a m1 ait oldugu hususundadir. Bu konu Mu‘tezile’nin
adalet anlayis1 ve insan hiirriyeti konusundaki diisiinceleriyle ilgilidir. Ciinkii onlar Allah’in
adaletini on plana ¢ikararak kullarin fiillerine miidahale edemeyecegine ve insanin bu konudaki
Ozgiirliigiine dair gorisler ileri siirmiislerdir. Bu hususta “Hatir, zan ve itikaddir” goriisii hatirin
insanin kalbinde ortaya ¢ikan bir fiil oldugunu belirtmekte, “Hatir, kelamdir” goriisii ise onun
Allah’a ait fiili olduguna isaret etmektedir.!%

Eba Ali, hatirin bir zan ve itikad oldugunu savunmakta ve hatirin kelam oldugu konusundaki
goriigii reddetmektedir.'™ O, hatir kalbin fiili derken aslinda insan fiillerine vurgu yapmakta ve
kisinin bu yiizden sorumlu tutulacagina deginmektedir. Bu goriise karsilik EbGi Hagim, hatirin
kelam oldugunu ileri siirmektedir. Ebli Hasim’e gore hatir, ya Allah’in bizzat kendisinin yaptig
veya bazi meleklerine yapmalarmi emrettigi bir kelamdir ve hatirin kelamdan bagka bir sey
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olmasi caiz degildir.'” Eb{i Hasim bu konuyu daha iyi agiklayabilmek i¢in giinliik yagamdan
ornekler sunar. Ona gore hatir, iglevselligi agisindan herhangi birinin ¢agirmasi ve onun bir
baskasina konusmasi yerine gegmektedir. Ornegin, bir kimseyi tehlikeli bir yola girmekten
sakindiran kimsenin onu korkutmasi (fahvif),- “Su yola gitme! Ciinkii o yolda yirtic1 hayvanlar
vardir” diyerek kiside, o yoldan gitme konusunda bir korku uyandirmasi- hatira benzer. Eger
hatir kelam olmasaydi, bunlarin hatira benzemesi de miimkiin olmazdi.'® Burada insana kars1
yapilan uyari nefis baglantili olan “vicdan” olgusunu akla getirir. Bu diisiinceler ayni zamanda
dini sorumluluk i¢in sart olarak goriilmiistiir.'”’

Ebl Hasim mahallinin yakilig1 sebebiyle hatirin fikir vb. fiillerle karistirilabilecegini
ancak bu durumun onun kelam olmasi ger¢egini degistirmeyecegini savunur. Eger insanin
kendisine gelen hatiri fikir vb. seylerle karistirma ihtimali, onun kelam olmamasini gerektirseydi,
zihnindeki birtakim inanglar1 (itikad) da sahsi diisiinceleriyle karistirabilirdi. Bu da “hatir,
zan ve itikaddir” diyen Ebi Ali’nin goriisiine terstir.'® Boylece Ebii Hagim, Ebll Ali’nin bu
itirazinin bizzat kendi iddiasina da yoneltilebilecegini ifade ederek bertaraf etmeye ¢aligir.
Ebl Hasim gortslerini savunurken, kendi hakliligini ispat etmek diginda, karsit goriisiin de
ayni sekilde savunulamayacagini kanitlamaya calisir.

Bu goriisleri nakleden Kadi Abdiilcebbar, bunlarin cogunda Eb Hasim’e katilarak hatirin
$0z (kelam) oldugunu kabul eder. Bununla birlikte onun Ebl Ali’ye yakin oldugu da ileri
stirilmistiir.'” Ayn1 zamanda hatir konusunun giidiiler (devdr) ile baglantili olarak ele alindigi
anlagilmaktadir."!” Kadi Abdiilcebbar, ruh-beden ayrimini kabul etmez. Ancak ona gore gizli bir
s0zden ibaret olan hatir, bir mana ortaya koyar ve i¢ konusma olan hadisii’n-nefs ile benzerdir.
Dolayistyla, onun hatirla ilgili bu gériistiniin ruhi bir durumu ifade ettigi diistintilebilir."! Nitekim
bu i¢ kuvvetler, insanin varliginin gerektirdigi hallerdir. Hadisu’n-nefs, herhangi bir fikri ¢caba
sonucu aciga ¢ikan bir olgu olmadig1 i¢in, bu hususta konusmak diistincede karisikliga yol
acsa da bu kavramin varligi akilla algilanabilir.'"?

Kadi, hadisu’n-nefs olarak ele aldigi hatir olgusunun, kelam-1 hafi, tezekkiir'® ve fikir'' ve
gibi olgularla karistirildigini belirtir. Bu sebeple o, hatir1 agiklarken bu kavramlara da yer verir.
Dolayistyla o, hatir kavramini kendisiyle benzer ifadelerden ayri olarak ele almakta ve onu,
insanin i¢ yapisini olusturan etkenlerden biri olarak gérmektedir. Havatirt herhangi bir dongiiye
diismeden tanimlama zorlugu, onun yeterince acik olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu

105 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/402-403.

106 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/403; Kologlu, Ciibbdiler in Keldm, 171.

107 Demir, “Vicdan”, 43/102.

108 Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam, 175.

109 Yavuz, “Havatir”, 16/524.

110 Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir”, 43.

111 Kadi’nin Ruh Gériisii icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/187-192.

112 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/16.

113 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/7, 34, 35; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/308.

114 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 7/4; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/78.
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sebeple havatir ancak zihinsel agidan tanimlamak miimkiindiir. Ayn1 zamanda kisinin iradesinin
yapacagi fiili oncelemesi de bu konuda deginilmesi gereken bir bagka husustur. Havatirin bilgi
ve inang dahil biitiin zihinsel durumlara 6rneklik ettigini sdylemek de miimkiindiir. Bu manada
aklin miidahalesinin olmadigi, arastirma (bahs), etraflica diisinme (teemmiil), derin diiginme
(tedebbiir) ve gorme (rii 'yet)'s gibi terimler de bu baglamda ele alinabilir.!"®

Mu‘tezile’nin havatir ile ilgili ortaya koydugu bu deliller, Es‘ariler tarafindan da
yorumlanmistir. Ciiveyni, EbGl Hagim el-Ciibbai’nin genel olarak kelam-1 nefsiyi zikrederken
onu havatir olarak yorumladigini aktarmaktadir. Ciiveyni ve Kadi Abdiilcebbar’a gore Eba
Hasim tarafindan havatir ile kelam-1 nefsinin iligkilendirilmesi kabul edilemez. Ciinkii idrak
ettigimiz kalbi eylemleri kelam-1 nefsiyle agiklayamayiz.!'” Ancak K4di, nazar teriminin kalp
ile kullanildiginda diisiinmeye yol actigini ifade eder. Bu agidan bilgi elde etme yolu olan akil
diginda ayni zamanda kalp ile kullanilan nazar ifadesinin de bilgiye yol agtig1 kabul edilmektedir.!'*

3.4. Havatirin Sartlar

Havatir konusuyla ilgili bir diger mesele, Mu‘tezile’nin bu bilgi kaynaginin giivenilir olup
olmadiginin tespit edilebilmesi i¢in ortaya koydugu sartlardir. Eb Ali ve EbG Hasim, hatirin
iyi (hasen) olabilmesi i¢in birtakim sartlari icermesi gerektigi fikrindedirler. Bu olmadiginda
hatirin kotii olduguna kanaat getirilir. EbGi Ali ve Ebti Hasim’den atiflar yapan Kadi Abdiilcebbar,
bu sartlar1 sdylece siralar:

a) Hatir, nazar ve marifetin zorunlu olmasini iyi yapan yonii ifade etmelidir.

b) Hatir kisiye zorunlu kildig: bilgi ile zorunlu olan diger bilgilerin zorunlulugunu da
kapsamalidir.

¢) Hatir, nazar ve marifetin terkine yonelik bir korku (havf) igermelidir.

d) Hatir, zorunlu kildig: bilgileri belli bir sira icerisinde ifade etmelidir.

Bu sartlar hatirda mutlaka bulunmalidir ve bunlarin disinda bir sart gegerli degildir.'"”
Kadi Abdiilcebbar, bu sartlarin bazilarinda Ebi Ali ve oglu arasinda ihtilaf, bazilarinda ise
uyum oldugunu belirtir.'?* Mu‘tezile’nin ahlak anlayisina gore zorunlu olan bir sey ancak bir
yon sebebiyle zorunludur. Buna gore fiiller haddizatinda nétr olup onlarm bir iyi ya da koti
bir deger ifade etmesi i¢in belli bir yonde ger¢eklesmesi gerekir. Ayni durum hatir hakkinda
da gegerlidir. Hatirin kisiyi nazar ve marifete yoneltmesi i¢in fiilin iyi ya da kotl yoniini
kisiye gostermelidir.'?' Ebl Ali’ye gore hatirin vaciplik sebebi; kisiyi nimetlerin yok olmas,
stikran-1 nimette bulunmama ve zarardan emin olamama hususunda bilgi vermesi ve bunlarla

115 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74.

116 Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir”, 44.

117 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/14-15; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74; Ciiveyni, el-Irsdd, 98; Aslan, “Kelamcilarmn
Dilinde Havatir”, 44.

118 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74.

119 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/414.

120 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/414; Kologlu, Ciibbdiler 'in Keldm, 179.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/64.
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korkutmasidir.'?

Kisi hatir sayesinde bu bilgileri aldiginda, bunun geregini yapmasi zorunlu
olmakta ve sorumluluk ger¢eklesmektedir.

Hatirin ikinci sart1, onun kisiye vacip kildig1 bilgi sebebiyle vacip olan diger bilgilerin varlik
sartin1 da icermesidir. Kadi’ye gore hatir, kisiye bir bilgiyi zorunlu kildiginda, o bilgiye dair
lituf olan diger bilgileri de ona vermelidir. $6yle ki; hatir kisiye Allah’in varligini ve birligini
tanimay1 vacip kildiginda, bunun ardindan, taat ettiginde sevap elde edecegini, kabih olani
islediginde ise ceza gorecegi bilgisini de vermelidir. Clinkii bu iki bilgi ilk bilginin olusmasini
saglayan bir littuftur. Miikellef, taati islediginde sevap kazanacagini, kabihi yaptiginda ise cezay1
hak edecegini bildiginde, taatleri islemeye daha yakin, kabihleri yapmaya ise uzak olur. Sevap
ve ceza, bunlarin nasil hak edildikleri ve Allah’in bunlar1 yaptigina dair bilgi, Allah’in varligini,
birligini, adaletini ve hakim oldugunu ve kétii olan1 yapmayacagi bilindikten sonra olusur. Kisi,
Allah’in hakim oldugunu bilmezse, Allah’1n kulu miikellef tutup sevap vermeyecegini, asi ile
itaatkar bir tutacagin, hatta isyankara sevap verip, itaatkar1 cezalandirmasinit miimkiin goriir.'*

Hatirin tigiincii sarti, kiside nazar ve marifetin terk edilmesine yonelik bir korku igermesidir.
Bu korku kisiyi nazar ve marifeti yapmak zorunda birakir. Eger bu korku olmasaydi, nazar
ve marifet ona vacip olmazdi.'** Ciinkii kisi, nazar ve marifeti terk ettiginde biiyiik bir cezaya
ugrayacaktir. Burada ilk sarta da bir atif vardir. Ciinkii kisinin hatir sayesinde nazar ve marifetin
ne sebeple vacip oldugunu bilmesi zorunludur.'? Kisi bu korkuya bagli olarak nazarmn vacip
oldugunu bilir. Tabiatiyla hatirin vacip oldugunu hatirlattig1 nazar, dinle iligkilidir. Kisi bu
nazar sayesinde Allah’1 bilme konusunda bir zorunluluk altinda oldugunu kavrar.'?

Hatirin dordiincii sart1 ise, onun belli bir sira halinde ortaya ¢ikmasidir. Soyle ki, hatir,
kisinin yapmasi gereken seyleri ve bunlarin delillerini belli bir diizen igerisinde ifade etmelidir.
Ornegin, miikellef 6nce Allah’in varligini, sonra birligini, ardindan da O’nun adaletli vb.
oldugunu bilmekle yiikiimlii oldugundan, hatir tiim bunlar1 bdyle bir siralama icinde ifade
etmelidir. Kadi’ye gore hatir, kisinin her asamada, her durumda yapmasi gereken tiim akil
yiiriitmeleri agiklamalidir. Ciinkii hatirin 6nceki nazarlar1 vacip kilip sonrakileri kilmamasi
kotiidiir. Ustelik boyle bir durumda hatir kisiye her asamada ne iizerinde diisiinecegini ve
neyin 6nce neyin sonra oldugunu bildirmemis olur.'’

Kadi’nin aktardigina gére Eba Ali ve EbG Hagim bu konuda kesin karar vermemislerdir. Ebl
Hasim’e gore, hatirin miikellefin iizerinde diisiinecegi delilleri belli bir tertip igerisinde ifade
etmesi gerekmez.'”® Ciinkii kamil akla sahip bir kisi, fiiller hakkinda diistiniip, onlarin failine
bagli olus keyfiyetini bilerek, cisimlerin ve arazlarin sonradan meydana gelen (muhdes) seyler
olduklarini ve bdylelikle onlarin bir faili oldugunu bilerek yaraticinin bilgisine ulasabilir. Kisi

122 Kologlu, Ciibbailer’in Kelam, 180.

123 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/415.

124 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, 12/432.

125 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/112; Kologlu, Ciibbdiler in Keldm, 184.

126 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/433.

127 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, 12/433.

128 Serif el-Murtaza, Zahire fi Ilmi’l-Keldm (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, 1990), 177.
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boyle diigiinerek, drnegin kendisini bir yaratanin oldugunu anlamak i¢in, matematik {izerine
diisinmesi gerekmedigini bilir. Yani kisinin tecriibeyle bilebilecegi konularda hatirin ortaya
¢ikmasi gerekmez.'?

Boylece Ebli Hasim, hatirin kisiye gereken tiim delilleri ona bildirmesinin gerekmedigini,
kisinin bizzat kendisinin akil vasitasiyla bunlara ulasabilecegini de ileri siirer. Kadi Abdiilcebbar,
bazen onun diger goriisii savundugunu da kaydeder. Buna gore Ebt Hasim, kisinin her asamada
diigiinecegi seyi bilmesi i¢in hatirn bunlari tek tek ifade etmesi gerektigini de séylemektedir.'*

Ebl Ali de Kad1 gibi hatirin kisinin tizerine diisiinecegi delilleri belli bir diizen igerisinde
ifade etmesi gerektigi kanaatindedir.!*! Ancak bazen o, Ebi Hasim’in kabul ettigi gorisii de
dile getirmektedir.'*? Kadi Abdiilcebbar bir yerde hocalarinin goriigiinii kesin olarak ifade eder.
Buna gore Ebl Ali hatirin kisinin dikkatini tek tek cekmesi gerektigini sdylerken, Ebi Hagim
buna gerek olmadigini ¢iinkii kisinin akli ile tabiatin hiikiimlerini bilecegini kaydetmektedir.'**
Biitiin bunlar bize havatir konusunda ayni ekol igerisinde dahi ortak bir kanaatin olugmadigini
gostermektedir. Ayrica bu mesele kisinin ruh hali ile de yakindan iligkilidir.

Sonuc¢

Havatir, igsel bir tecriibe olup davranisa ve diigiinceye yol agmasi bakimimdan pek ¢ok disiplin
tarafindan ele alinmistir. Ozellikle tasavvuf, felsefe ve kelam ilimlerinde, davranisi olusturan
hususlar iizerinde durulmus ve bu baglamda havatirin davranisa etkisinden bahsedilmistir.

Kelamcilar genel olarak havatirt kesin bir bilgi kaynagi olarak degil, insanin iradesi disinda
Allah’mn yaratmasi sonucu, Allah ya da seytan yoluyla gelen birtakim hissiyat ve fikirler
olarak adlandirmiglardir. Bu dogrultuda, mahiyeti bilinmeyecek seviyede insanin kalbine
hizli ve gizli bir sekilde gelen bu fikirlerin ilim elde etmede de belirleyici oldugu kabul
edilmis ancak bunun dogruluk ve yanlishigimin belirlenmesi i¢in akil yiiriitmenin gerekliligi
izerinde durulmustur. Her ne kadar objektif bir bilgi kaynagi olarak goriilmese de bunlarin
kisinin davraniglarini etkiledigi ve bu bakimdan insanin i¢ine dogdugu andan itibaren kontrol
edilmesi gerektigi de belirtilmistir. Havatir ile davranis arasinda bir baglant1 oldugu goriisii
daha ¢ok Mu‘tezili alimler tarafindan kabul edilmektedir. Mu‘tezili alimlerden bazisinin
havatiri, insanin i¢ gelisiminin 6zii olarak gérmeleri, onun esya ve olaylara hakimiyet giiclinii
pekistirmeyi sagladig1 diistincesine yol agmustir. Diger bir deyisle Mu‘tezili alimler, bilginin
nesne temelli betimlemesine yogunlasarak deneysel bir yaklagima sahip olsalar da diger taraftan
bilgiyi 6zne temelli agiklamaya calisarak idealist davranmiglardir. Herhangi bir kisinin i¢inde
olugan havatirin tercih sonucu fiil haline gelmesi, kiside bulunan hazir bilgilerle miimkiin
olur. Gelen havatir, o kisinin bilgisine uygun ise fiil gergeklesir. Aksi halde biiyiik ihtimalle

129 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/434.
130 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/434.
131 Serif el-Murtaza, Zahire, 177.
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133 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 12/266.
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eylem gerceklesmeyecektir. Bu anlamda eylemin meydana gelmesi kisinin o zamana kadar
edindigi bilgi yapisiyla esdegerdir. Dolayisiyla eylemin olusmasindaki biling hali giderek
artarak eylemin ayirt edilmesi de giiclenmis olur. Havatirin yiiklendigi fonksiyon ise bu ayirt
edicilige yol agmasidir.

Genel olarak Mu‘tezili alimler, havatirla ihtiyar arasindaki iliskiyi de ele almislardir.
Buna gore, insan1 harekete geciren ve geri durduran etkenler arasinda se¢im yapabilmek icin,
insanin kalbine dogmayan hatir iizerinde ihtiyarin etkisi konusunda farkli goriislerin oldugu
sOylenebilir. Nazzam’a gore, insanin kalbinde iki hatir yoksa onun se¢im sansi da yoktur.
Baz1 Mu‘tezile alimleri ise havatirin mahiyeti tizerinde durmusglar, onun Allah’n m1 yoksa
insanin mu fiili oldugunu tartismislardir. Bu konunun tartigilmasinin temel sebebi Mu‘tezile’nin
insanin i¢ diinyasinda var oldugunu sdyledigi havatirin onun sorumlulugu ile olan iligkisidir.
Nitekim onlar, fiillerin sorumlulugunu insana yiikleyen ve Allah’1 bundan tenzih eden bir
anlayisa sahiplerdir. Buna mukabil mutasavviflar ve Eg‘ari’lerin bu hususta birbirleriyle
mutabik olduklar1 anlasilmaktadir. Onlar havatirla birlikte biitiin harici ve dahili fiillerin
Allah’n yaratmasi sonucu olustugunda hemfikir olup insanin bu noktada miikellef oldugunu
belirtmislerdir. Bu da teklif-i ma 1a yutak hiikmiinde olup Mu‘tezili diislinceye tamamen ters
bir kabuldiir. Mu‘tezile’nin havatira yiikledigi anlam onun kiside korku olugturarak dolayl
yoldan bilgi edinmesine yardimci olmasidir. Bilgi edinen insan ise davranislarina buna gore
yon verir. Bu anlamda havatirin genelgeger bir bilgi kaynag olarak goriilmedigini, fakat
davranisa sebep olmasi bakimindan hareket ettirici neden oldugunu séyleyebiliriz. Insanin
kalbine gelen bu tarz diisiinceler ilk asamada sorumluluga sebep olmasa da ortaya ¢ikardigi
sonug ve davranis kisiyi ylikiimlii kilar. Bu da havatirin kontrol edilmesi ve kaynaginin tespit
edilmesi halinde kotli davranislarin dnceden dnlenebilecegi anlamina gelir. Havatira diisiinceyi
harekete gegirmesi bakimindan deger verenlerin ortak kabulii ise, onun varliginin dolayli olarak
miikellefiyete sebebiyet vermesidir.

Ozet olarak havatir kavramimi objektif bir bilgi sebebi olarak incelemek, havatir olgusunun
Allah’tan kisiye ulasan vahiyler mertebesinde onaylamak manasima gelir. Bu durumda da
vahyin niibiivvetle bitmedigi anlamina gelecektir. Bu da havatirin, kelam ilminin referanslari
arasina girmesini engeller. Havatir1 genel bir bilgi kaynagi olarak gérmek, onun istismarina
yol agabilecegi gibi herkes icin genel gecer kurallar koymak anlamina gelir. Bu bakimdan
havatir vb. diistincelerin kelam bilgi teorisiyle denetlenmesi gerekmektedir. Bunu saglamak
i¢in Mu‘tezile geleneginde havatirdan sonra nazar devreye girmekte ve gelen diisiinceler
iizerine bir akil yiiriitme faaliyeti gerceklestirilmektedir.

Kelam geleneginde havatir bilgi degeri, davranisa etkisi ve zihni fiiller igindeki yeri,
diisiinmeye sebebiyet vermesi ve akli kullanmaya yonlendirmesi bakimindan iizerinde
hassasiyetle durulan bir husustur. Gazzali sonrasinda Es’ari gelenekte daha ziyade sufilerde
kabul goriilen zihne gelen olumlu ve olumsuz diistinceler ayrimi iizerinden mesele incelenirken
Mu’tezile’de davranisin dogru bir yapi i¢inde meydana getirilmesini saglayan ve faili, fiilin
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olumsuz yonii hakkinda 6nceden uyaran ve ona ahlaki bir biling kazandiran vicdan benzeri
bir yapi1 olarak da goriilmektedir.
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