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Oz

Giiniimiizde Islam diinyas1 ekonomik ve sosyal gelisme sorunlar ile yiizlesmeye devam etmektedir. Bu
durum Miisliiman tilkelerin ¢ogu i¢in dnemini ve giincelligini korumaktadir. Dahasi, sorunlarin nedenleri
tespit edilmeden ¢oziim yollart da ortaya c¢ikmayacaktir. Bu makalede Miisliiman toplumlarin geri
kalmiglik sorunlarinin sebepleri tartigilmaktadir. Calismada temel sorun alanlari iki ana kategori ile ortaya
konmaktadir. Bunlar azgelismisligin icsel ve digsal nedenleridir. Oncelikle Islam medeniyetinin kendine
0zgii sorunlar1 ortaya konmustur. Bu sorunlar genel olarak bilime, dine, diisiinceye, ekonomiye ve sosyal
hayata yonelik bir tavir olarak ortaya gikmustir. Islam medeniyetinin gegmisteki gelisimi, bilimde,
felsefede ve ekonomide akilcilik, yorum ve igtihat, dzgiirliik, ¢ok kiiltiirliiliik anlayisi ile olmustur. Bu
faktorler ile fslam diinyasi, belli bir dénemde olgunlagmis bir medeniyet haline gelmistir. Ancak bir zaman
icinde sosyo-ekonomik gelisme yerini duraganlagmaya ve gerilemeye birakmigtir. Lafizcilik, kadercilik,
gelenekeilik ve giiniin kosullarina ayak uyduramayan bir fikih anlayis1 artik egemen bir zihniyet yapisi
olusturmustur. Bu olumsuzluklara savaglar, isgaller ve somiirgecilik de eklendiginde medeniyet
¢oziilmeye baslamistir. Son donemde de Ozellikle Bat1 diinyasmnin baskis: ile gelen durgunluk ve ige
kapanma uygarligin geri kalmasindaki son ana faktor olmustur.

Anahtar Kelimeler: islam diinyas1, ekonomik gelisme, geri kalma, akilcilik, lafizcilik.

Abstract

Today, the Islamic world continues to face economic and social development problems. This situation
remains important and up-to-date for most Muslim countries. Moreover, until the causes of the problems
are determined, solutions will not be found. In this article, the reasons for the problems of backwardness
of Muslim societies are discussed. In the study, the main problem areas are presented in two main
categories. These are the internal and external causes of underdevelopment. First of all, the unique
problems of Islamic civilization were revealed. These problems have emerged as an attitude against
science, religion, thought, economy and social life in general. The development of Islamic civilization in
the past has been with the understanding of rationality, interpretation and ijtihad, freedom and
multiculturalism in science, philosophy and economy. With these factors, the Islamic world has become a
mature civilization in a certain period. However, over time, socio-economic development gave way to
stagnation and regression. Literalism, fatalism, traditionalism and an understanding of figh that cannot
keep up with the conditions of the day has now formed a dominant mentality. When wars, occupations
and colonialism are added to these negativities, civilization has begun to dissolve. In the last period, the
stagnation and introversion that came with the pressure of the Western world has been the last main factor
for the backwardness of civilization.

Keywords: Islamic world, economic development, underdevelopment, rationality, literalism.
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Extended Abstract

Introduction and Research Questions & Purpose:

The main purpose of this study is to present a general framework for the causes of the underdevelopment of
Islamic civilization. The Islamic world has begun to decline socially and economically since the 13th century.
This situation continues today. This problem needs to be addressed and some solutions offered.

Literature Review:

According to Ulgener, backwardness of the Islamic countries arises of the Batini interpretation of Sufism
(Ulgener, 2006b: 94). According to Askari, the problem of the underdevelopment of Muslim societies is about
Muslims. To put it more clearly, the wrong policies of the administrators, the fact that scholars closed the door
of ijtihad and their failure to renew themselves in religious thought in the course of time hindered social
development (Askari, 2014: 191). According to Reilly, Islamic thought has stopped its scientific and
intellectual development by moving away from philosophy (dehelenization), losing confidence in the mind
and assuming that the truths are unknowable (Reill, 2010:15). Sezgin considers the phenomenon of collapse
as a necessity, almost as a law. According, the issue of collapse can be seen as the fate of great cultures and
civilizations (Sezgin, 2014: 258). Garaudy's main determinations regarding the decline of Islamic civilization
are as follows: localization and historicization of the universal message of the Qur'an, a historical and local
understanding of sharia, the rulers' acting as if they had absolute power and knowledge, the abolition of the
shura, literalism in the general understanding of religion and law. (2018: 89-93). According to Atay and Acar,
the rational, free will, interpretive and innovative tradition of the first three centuries of Islamic civilization
was replaced by the traditionalist school of thought, which was known for fatalism, literalism, rigidity and
intolerance. The internal reason behind the collapse of Islamic civilization is basically based on these factors
(Atay, 2017: 31, Acar, 2016b: 40).

Methodology:

The type of study is based on analyzes obtained with a conceptual and theoretical framework. This framework
is based on two main hypotheses. First of all, the cause of backwardness is not the religion of Islam itself, but
the attitudes and behaviors of Muslims. The factor that started the process of backwardness of the Islamic
world was the internal factors that took place with a transformation in the structure of thought and mentality.
These factors have changed the development direction and course of civilization. The second hypothesis is the
claim that the lagging process continues with external interventions. These external effects are wars, attacks
and colonial activities that cause the decline of civilization. The new social structure created by this process
hindered development.

Results and Conclusions:

In the study, data confirming the basic hypotheses were obtained. The most basic internal reasons for the
decline of Muslim societies are fatalism, literalism, traditionalism which is replaced of rationalism,
abandonment of ijtihad, and esoteric (batini) Islamic Sufism. The second main reason for backwardness is the
interventions from outside towards Muslim socicties. Among these external reasons, the wars that started with
the Crusades, the Mongol invasion, the Western expansion process created by new sea routes and colonialism
can be listed. In the light of the data obtained from this study, the following points can be underlined as a
bundle of suggestions that should be considered for the politicians, bureaucrats, intellectuals and civil society
of Muslim societies: To create a dynamic religion and world view within a framework that is based on the
universal values of Islam, instead of literalism and understanding of figh that cannot keep up with the
conditions of the day; To be able to see scientific work as a duty of the creator, to re-establish the reconciliation
between science and religion, to ensure that scientific developments and research are seen as a development
guide by the society; To bring forward an innovative jurisprudence approach to current problem areas; As a
third way apart from conservatism and radical westernization; realizing that freedoms and democratization in
the political field are areas compatible with Islamic values and to ensure peace, tranquility and multiculturalism
in social life; must understand the rights and freedoms of the individual against the society and the community.
Considering that economic development can only be achieved with an environment of political, social stability
and peace, to ensure that solutions in these problem areas are discussed and implemented. The implementation
of these proposals will contribute to solving the problems of backwardness.
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1. Giris

Bu calismanin temel amaci Islam medeniyetinin geri kalma nedenlerine dair genel bir analiz
yapmaktir. Bu analiz iki temel hipoteze dayanmaktadir. ilk olarak Islam diinyasinin geri kalma
siirecini baglatan faktor, diislince ve zihniyet yapisinda bir doniisiim ile gergeklesen igsel nedenler
olmustur ve zamanla medeniyetin gelisim yonii ve seyri degismistir. Ikinci hipotez ise, geri kalma
siirecinin i¢sel nedenler iizerine eklenen dissal etkilere dayanmasidir. Digsal etkiler, medeniyetin
gerilemesine sebep olan savaglar, saldirilar ve onlarin yarattig1 yeni toplumsal, ekonomik ve askeri
yapilanmalardir. Adeta karadelige doniisen bir y1ldizin kendi igine ¢okmesi gibi, Islam medeniyeti de
kendi i¢inde, baslangi¢ donemlerinde meydana gelen sosyo-ekonomik gelismeleri reddeden bazi
uygulamalara sahne olmaya baslamistir. Bu ¢alismada, zikredilen iki temel hipotez ¢ergevesinde,
medeniyetin gerilemesinin ana sebepleri izah edilecektir.

Calismada literatiirde yer alan ekonomi, sosyoloji, tarih ve ilahiyat gibi caligmalardan
yararlanilarak analizler yapilacaktir. Calismanin odaklandig1 temel noktalar ekonomik cergeve ve
ekonomiyi etkileyen sosyal degerler sistemi ile smrlhdir. Islam dininin teolojik g¢er¢evedeki
tartismalar1 ve yorumlarina odaklanmaktan ziyade dinin ekonomik gelisme ve geri kalma ile olan
iligkisi ¢ercevesinde bir agiklama yapilacaktir. Arastirmanin, niifusu bir milyar sekiz yiiz milyona
ulagmis olan genis bir cografyanin gelisme ve geri kalma seyri agisindan getirecegi agiklamalar ile
literatiire belli bir diizeyde katki saglamak hedeflenmektedir.

Giris boliimiiniin ardindan ilk boliimde, Islam diinyasinin ge¢misi ve bu giiniine dair genel bir
degerlendirme yapilacaktir. ikinci béliimde geri kalmanin igsel nedenleri anlatilacaktir. Daha sonra
ise dissal nedenler tartisilarak sonug¢ boliimii ile calisma tamamlanacaktir.

2. Din, Islam ve Islam Diinyasi: Gerileyisin Genel Arka Plam

Gelisme kavrami bir toplumsal degisme olgusudur. Toplumun hem ekonomik ve hem de sosyal
yasamindaki degisimleri ifade eden cat1 bir kavramdir. Toplumu olusturan sosyo-ekonomik iligkiler
agiin gegmise gore daha iyi yonde farklilasmasidir. Buradan hareketle ekonomik gelisme kavramint,
yoksullugun azalmasini, niifusun egitim ve saghiginin iyilestirilmesini ve iiretim kapasitesinin artmast
ile kisi basina diisen gelirin artmast ve gelir dagilimin daha adil hale gelmesi seklinde
tanimlayabiliriz. Ancak kavramin salt ekonomiyle degil bireysel ve toplumsal yasam ile de baglantisi
oldukca giiclidiir. Bu anlamda gelisme salt maddi yasam kaynaklarinin artmasi anlamina
gelmemektedir. Ekonomik gelisme, toplumlarin refah seviyesinin artmasi ile maddi ve 6zgiirliikk de
dahil manevi yasamsal olanaklarin gecmise gore daha da iyilesmesini ifade etmektedir. Gelisme
ekonomik degiskenlerle beraber sosyal ve siyasal yapidaki degisimi, yenilesmeyi ve bu alanlardaki
yasam standartlarinin ylikselmesini de kapsayan bir kavramdir.

Dini diisiince ve iktisadi yagsam arasinda ortiisen ve ayrisan unsurlar olmasi sebebiyle iktisadi
davranis ve din arasinda kadim bir iliski bulunmaktadir. Weberyen bakis agisini benimseyen
sosyologlar veya giiniimiiziin din ekonomisi ve Islam iktisadi ¢alisan bilim insanlar1 (Askari, 2014;
Ikbal ve Mirakhor: 2014; Kallek: 2015,2018,2019; Chapra: 2002,2019; Cizakca: 2014; Tabakoglu:
1987, 2013; Ahmad: 1980) bu iliskinin ¢esitli yonleriyle agiga ¢ikarilmasina ¢alismaktadir.

Din ve ekonomi iliskisi hem zihniyet gibi dolayli kanallardan hem de dinlerin ekonomik
hiikiimlerinin olmas1 hasebiyle direkt kanallardan beslenir. Zira toplumsal zihniyeti belirleyen en
onemli unsurlardan biri de dindir. O nedenle dinin ekonomik davranis iizerinde belirleyici bir etkisi
vardir.

Weber’in bu konudaki temel tezi, ekonomik gelisme ve Protestanlik arasindaki iligki ile
ilgilidir. Weber kapitalizmin gelisimini, Protestanlik iizerinden agiklamistir. Ona goére Avrupa
iilkelerindeki ekonomik gelismeyi saglayan toplumsal gruplarin biiyiik kism1 Protestan’dir. Katolikler
ise Kapitalist girisimlerde daha az yer almaktadir. Ekonomik gelismenin yogun yasandigi bolgelerin
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tarihine bakildiginda, kilisede bir devrimin gergeklestigi gozlenmektedir. Weber’de din ekonomik
gelismeyi belirlemektedir ve bu gelisme Protestanligin ortaya ¢ikisiyla birlikte meydana gelmistir
(Weber, [1905] 2019: 29-33).

Bu durumun nedenleri dinsel inanglarin kalici, igsel niteliklerinden kaynaklanmaktadir.
Weber’e gore Kapitalizmin ruhunun geligimi, akilciligin gelisiminin bir parcasidir. Bu da akilciligin,
hayatin en temel sorularina kars1 tutumuna baglidir. Iste bu noktada Protestanlik, tarihsel siirecte sahip
oldugu akilc1 yasam felsefesi i¢in ortam hazirlamig ve kapitalizmin geligsimini saglayan bir dnciil
gorevi gormiistiir. Protestanlik i¢in, diinyevilesme ve diinyevi islere ait yiikiimliiliikklerin yerine
getirilmesi, en yiiksek ahlaki eylem anlamina gelmektedir. Kisinin ilahi gérevi, tanriy1 hognut edecek
bir hayat stirmektir. Bunun tek yolu da diinyevi ahlaki, manastir cileciligiyle ortadan kaldirmak degil,
bireyin diinyadaki toplumsal konumuna gore, iizerine yiiklenen sorumluluklari yerine getirmesidir.
Dolayisiyla Protestanlik ile diinyevi isler, ahlaki ve dini agidan mesru hale getirilerek dinin bir geregi
olarak anlasilmistir (Weber, [1905] 2019: 70,80).

Ulgener!(2006a: 5), nerede ve hangi yiizyilda olursa olsun iktisadi yasamin salt bir madde
diinyas1 olmadiginin altin1 ¢izer. O diinyanin altinda, kendine has tavir, davranis ve zihniyet yapisi
ile insan gercegi yer almaktadir. Ulgener (2006c: 47) bu gercegi soyle ifade eder: “Iktisadi gelisme,
her yerde ve her toplumda, iktisadi olmayan unsurlarla oriilii bir yapt manzarasi gosterir. Yerine
gore, dini, estetik, kiiltiirel sosyal kiymetlerle dokunmug bir 6rgii”diir bu.

Iste bu anlam ya da zihniyet diinyasinin gergevesini olusturan kiiltiirel degerler, kimi iilkelerde
gelisme yanlist olurken, kimi {iilkelerde gelismeyi engelleyici 6zellikler gdsterebilmistir. Benzer
diizeyde ya da yetersiz seviyede maddi kaynaklara sahip olan ancak, digerlerine gére daha hizh
gelisme gosteren {ilkelerin varligi, kiiltiirel degerlerin gelisme acisindan bagat bir rol oynadigini
ortaya koymaktadir. Bu noktada, benzer iiretim yontemleri, hukuk teknigini alan {ilkelerin Bati’dan

farkl1 sonuglar elde etmesinin ardinda yatan unsur, zihniyet ve tutum farkliliklaridir (Ulgener, 2006a:
4).

Iktisadi gelisme siirecinde insan unsuru ve onun zihniyet diinyas1 gelismenin seyrini belirleyen
bir temel olusturur. Bugiin, kimi iilkelerin yasadigi geri kalmishgin nedeni, gergekte ne tabii
kaynaklar ne de sermaye kitligidir. Bunlar bir seviyeye kadar giderilebilir ve temin edilebilir. Ancak
kalifiye eleman ve yonetici arzindaki yetersizlik kritik onemdedir. Yani, iktisadi gelisme meselesinde
kilit faktor insandir. O nedenle davranisi ve zihniyeti ile insan artik inkar edilemez bigimde iktisadi
gelisme ¢alismalarinda “sahnenin éniinde ve ortasindadir” (Ulgener, 2006c¢: 10).

Insanin manevi altyapis1 ve zihniyet diinyasinda yer alan ve davranislarina etki eden en 6nemli
kurumlardan biri de dindir. Tarihsel kanitlar dinin, ekonomik gelismenin yapisin1 derinden
etkiledigini gostermektedir. Ulgener’in bu alandaki katkilar1 6zgiin ve énemlidir. Hem Weber’in
Islam ile ilgili yargilarinin kritigini yapmasit hem de Osmanli toplumunun kapitalistlesememe ve
gelisememe sorunlarinin analizini yapmis olmasi, burada 6zellikle zikredilmesi gereken yonlerdir.

Ulgener, kendi doneminde fikir hayatinda olusan Gokalp-Durkheim pozitivist ¢cizgisine kars1
Ulgener-Weber cizgisini olusturmustur. Fakat Weber’in Islam hakkindaki goriislerini de elestirmistir.
Weber, Islam dininin, Protestanligin Bati’da iistlendigi islevi iistlenmekten uzak oldugunu, gelismeyi
tetikleyici faktorlere sahip olmadigim kaydederken, Ulgener, Weber’in yanildigim ifade etmistir.
Islam dini ticari bir ortamda dogmus ve yayilmistir. Ona gére, geri kalmishigin sebepleri vardir ancak
Islam geri kalmishik i¢in bir temel neden degildir (Acar ve Bilir, 2014: 118).

Ulgener’e gore Osmanli Islam toplumunun geri kalmisliginin sebepleri Islam inancinin temeli
ile ilgili degildir. Islam ¢aligmaya, akla, ticarete, pazara 6nem veren bir iktisadi anlayisa sahiptir.
Fakat geri kalmiglik bu iktisadi 6zden sapan bir anlayistan beslenmistir (Acar ve Bilir, 2014: 119).
Ulgener’de ahlak ve zihniyet, iki ayr1 yapiy1 ifade eden temel kavramlardir. Iktisat ahlaki olmasi

! Bat1 iktisadinda Weber’le baslayan bu ¢aligma alaninin Tiirkiye’deki ilk ve en 6nemli temsilcisi Sabri Ulgener olmustur.
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gerekeni ifade eder iken, iktisat zihniyeti toplumda mevcut olan1 ifade etmektedir. Bu ikisi arasinda
zaman zaman yakinlagmalar oldugu gibi zaman zaman biiyiik farkliliklarin oldugunu kaydetmektedir.

Mogol istilalari, baskinlar, siirgtinler gibi olaganiistii dsnemlerin yarattig1 konjonktiir, Islam’n
yorumlanisina da bir degisiklik getirmistir. Ulgener’e gore, zaman iginde ilk ve 6z Islam’dan
tasavvufa bir gecis s6z konusu olmus ve iki u¢ tasavvuf anlayisi olugsmustur. Bunlar Batinilik ve
Melamiliktir. Batini tasavvuf anlayisi, Osmanli toplumunda i¢e kapanmay1, “ben”in yerini “biz”’in
almasini, bir rehber bulup (pir, seyh) ona teslim olmay1 ve sonunda tarikatlar olusturmay1 doguran
bir anlayistir. Bu anlayis insani, tanrinin yeryliiziindeki aleti ve icracisi degil kaza ve kaderin pasif bir
tastyicisi olarak konumlandirtyordu. Oysa ki Melami anlayis, bos ve atil durmayip siirekli ¢calisma ve
didinme konusunda 1srarli bir kisilik yaratma pesindeydi. Melami, goriintiisiiyle, 6zel kiyafetlerle
dahi, halktan ayrismis bir kisi degildi. Bilakis Melami, herkesle birlikte, herkes gibi isi giicii pesinde,
kullugunu ise gosterissiz, sessiz-sedasiz yerine getirmekteydi. Gorliniirde halkla, goniilde Hakk’la
beraberdi. Melamilik diinyaya bilingli bir yonelisi ifade ediyordu. Diinya isleri ile ¢aligmayla,
iretmeyle mesgul olunmaliydi. Ancak onun yaratacagi zararh etkilerin bilincinde olarak bunu
yapmaliydi. insan manevi varligin1 Hakk’dan 6te her tiirlii ilgi ve iliskiye karsi korumali ve diinyaya
kapilmamalidir. Fakat bu insanin diinyadan elini etegini ¢gekmesiyle degil, cevresini saran gegici ve
fani tezahiirler ile biteviye bir savas vererek olacaktir (Ulgener, 2006b:94-106).

Ulgener’e gore Osmanli toplumunda Melamilik anlayisi yayginlasamamistir. Onun yerine,
bilhassa ¢oziilme doneminde Batinilik daha etkili ve yaygin hale gelmistir (Ulgener, 2006b: 110,
111). Bu donemdeki Batini tasavvuf anlayisi, etkisini fiitiivvet, ahilik ve lonca birliklerine dogru
genisletmistir. Donemin giivensizlik, savas ve kargasa ortaminin da etkisi ile disa kapal1 ve korumaci
bir toplum yapis1 ortaya ¢ikmistir. Bu noktada Ortagag? ahlaki, kendi i¢ine kapanan, dis alemden
olabildigince uzaklasan bir diinya goriisiidiir (Ulgener, 2006a: 58). Bu tip bir yapilanma bir aradaliga
vurgu yapar, bunu destekler; fakat goérenege, alisgkanliga, rutine asir1 baglanma ve kapitalist ¢aligma
ideolojisinin olugsmasini engeller. Sonunda maddeye, hayata kars1 ilgisiz, pasif, kaderci, bugiine
odakl1, merak etmeyen, dmriinii maiget kaygisiyla gecirmekten hazzetmeyen, biitiin is ve kararlarinda
geleneksel olana, otoriteye ve goreneklere siki sikiya bagl bir sekilde gegiren bir insan modeli
yaratmugtir. Iktisadi yapinin 6znesi bdyle bir portre olunca da 15. ve 16. yiizyildan itibaren toplum
¢oziilmeye baslamistir (Ulgener, 2006a: 36, 65-83; Acar ve Bilir, 2014: 120).

Giindelik zihni inga etmesi bakimindan dinsel diigiince ve pratikler, ekonomik yapiya niifuz
etmektedir. Ticaret, iiretim, faiz, calisma gibi pek ¢ok konu gegmiste dini diisiinceden etkilenmistir.
Bunun 6rneklerini glinimiizde hem Bati hem de Dogu toplumlarinda gérmek miimkiindiir.

Bilim insanlar, tarihteki gelismeleri genel olarak dogrusal (lineer) bir ekonomik ve demografik
gelisme seyrinde aciklarlar. Bu hem rasyonel ve hem de matematiksel bir yontemin tarihe
uygulanmasidir (Harari, 2017: 100-102). Once tarim devrimi olmus ve sonra insanlar yerlesik hayata
gecerek medeniyetin ve dinin olusumu meydana gelmistir. Tarihin Marksist yorumuna gore de dinsel
diisiince maddi kosullarin bir iiriinii olarak goriilmektedir. Ancak gercek bundan daha farklidir. Son
donemde ortaya ¢ikan dnemli bir gelisme gostermistir ki, din ve toplum/ekonomi iliskisi karsilikl1 bir
etkilesim ic¢indedir. Sanliurfa’da ortaya c¢ikan ve giinlimiizden 12 bin yil 6ncesine tarihlenen
Gobeklitepe buluntularinin, insanligin yerlesik hayata baglamadan 6nce yapilmis olan bir ibadethane
oldugu diisiiniiliirse, dinsel diislincenin, maddi ekonomik kosullardan daha eski oldugu sonucuna
varilabilir (Kurt ve Goler, 2017). Nitekim sehirlerin gelismesi de ibadethaneler ¢cevresinde meydana
gelmistir.

Grek-Latin kiiltiirii iizerinden temellenen Bat1 kiiltiiriine Hiristiyanligin dahil olmas1 (Snyder,
J.W. 1967 akt. Alatli, 2010: 3) ile ekonomik yasama dair dinsel etki bu zihniyet ilizerinde belirleyici

2 Ortagag kavranm Ulgener’de aligiimis bir kronolojik bir kavram olarak degil de bir toplumsal iliskiler yapisi olarak kullanilmaktadir.
Ona gore Ortagag, topraga dayal statiilerin oldugu, para yerine, ayni iktisadin hakim oldugu, tesebbiis formlarinin tarim ile birlikte
cars1 esnafi ve lonca seklinde yogunlastig1 ve son olarak hayat ve cemiyet anlayisinin, agalik, esraflik, lonca ahlaki ve geleneksel sanat
ve meslek hayatindan olusan bir yapidir (Ulgener, 2006a: 21).
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olmustur. Zira Kilise’nin ekonomik ve soysal yapiya hakimiyeti, Reform hareketlerine kadar devam
etmistir. Protestanlik ise bu siirecte 6nemli bir kirilma yaratarak Katolik ve Ortodoks anlayisin kar,
faiz ve calisma konusundaki olumsuz zihniyetini kirmis ve ¢alismanin, Tanrinin istegi oldugu
yoOniinde bir anlayisin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Keza Museviligin de calisma ve ekonomik
iligkilere dair olumlu tutumunun, Yahudi tarihi ve kiiltiirii izerinde etkili bir motivasyon oldugunu
da kaydetmek gerekmektedir.

Bu ¢alismanin temel ilgi alanini olusturan Islam diisiincesinin calisma, ticaret ve kar gibi temel
ekonomik konulardaki tesvik edici tutumu, Reform oOncesindeki Batili dini hayat goriisiinden
tamamiyla farklidir. Hem Kur’an’a hem Hz. Muhammed’in 6rnekligine bakildiginda, bu durum
tarihsel olarak da anlasilmaktadir. Gegmise gz atildiginda Islam diinyasi, zaman zaman diinya
uygarligina ¢ok onemli katkilar yapmis bir yap1 ve zaman zaman da duraganlasan ve bu haliyle
bugiine ulagsmis bir cografya olarak goriilmektedir. Gergekten, gecmisin gérkemi ya da
basarisizliklari, o donemleri yasayan insanlar1 giidiileyen degerler ile iliskilidir.

7. ve 12. yiizyillarda Islam Medeniyetinin gosterdigi gelisme orneginde oldugu gibi, bir
medeniyetin sosyal ve ekonomik olarak gelistigi zamanlara dikkatlerin odaklanip, gerileme
donemleri ele alinmadiginda, ge¢mis tek boyutlu goriinecegi gibi ondan gerekli diizeyde fayda
saglamak da miimkiin olamayacaktir. Bir medeniyetin insanlarinin, tarihin gérkemli zamanlar ile
gururlanmasinda eger doz kacirilir ise bu bir zihin konforu ortaya ¢ikabilir. Bu konfor ile realitelerden
uzaklasildig1r oOlgiide de birey ve toplum atalete siirliklenebilir. Dolayisiyla sosyo-ekonomik
gerilemenin nedenlerinin hem akademik hem de entelektiiel diizeyde tartisiimasi gereklidir. Ancak
bu ¢abalar ile bir gelisme ve toparlanma meydana gelebilecektir.

Giiniimiizde Islam dini ile Islam medeniyetinin canlihi@ ve dinamizmi birbiriyle
ortiismemektedir. Bir yanda Miisliimanlarin dinlerine olan bagliliklar1 ve onu yasatabilme cabalari
tiim canlilig1 ile devam ederken, diger yanda giivensizlik, i¢ savaslar, mezhepsel ve etnik ayrimlar ve
ekonomik giicliikler i¢indeki Islam medeniyetinin durumu, ¢arpic1 bir zithik manzarasi yaratmaktadir.
Miisliiman toplumlara biitiinsel olarak bakildiginda ekonomik ve sosyal alanlar agisindan bir geri
kalmislik sorunu yasadiklar1 agikardir. Bu gerileyis son {i¢ ylizyildan beridir de 6zellikle tarihgiler
nezdinde tartisilmistir. Ancak Allawi’nin de belirttigi gibi heniiz kesin yargilara varilmis degildir
(2010: 22). Islam Isbirligi Teskilati’na (IIT) iiye 57 iilkenin ekonomik ve sosyal gdstergelerine
bakildiginda, resmin geneli gelisme sorunlar1 yasayan bir iilke grubu goriintiisii vermektedir. IiT
iiyeleri i¢in, Birlesmis Milletler’in hazirladigi insani gelisme endeksi veya diger uluslararasi
ekonomik ve sosyal gostergeler baglaminda genel bir gelisme sorununun hakim 6zellik olarak ortaya
cikt1g1 anlasilmaktadir. Ozellikle Islami degerler baz alinarak hazirlanmis olunan Ekonomik Islamilik
Endeksi (Rehman ve Askari, 2010) ve Islami Gelisme Endeksi (Kanbir ve Dikkaya, 2021) IIT
iilkelerinin diinya genelindeki ekonomik ve sosyal siralamalarini yaparak resmin biitiiniinli ortaya
koymaktadir.

IiT iilkeleri, toplam niifusu 1,8 milyar ile diinya niifusunun yaklasik %24iinii olusturmaktadir.
Buna mukabil {iT iiyelerinin toplam diinya iiretimindeki pay1 2018 yili rakamlari ile 7 trilyon dolar,
yani toplam diinya iiretiminin %8,15°1 olarak goriilmektedir (The World Bank, 2019). Niifusu ile hi¢
de dogru orantili olmayan bu durum, ekonomik zay1flig1 biiyiik oranda ortaya koymaktadir.
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Tablo 1. Secilmis IiT Ulkelerinin Temel Makroekonomik Gostergeleri (2020 Y1li)

Ulke (zlffl‘l{ll;rl;fgl TOp;ﬁyﬁ:fus- issizlik % | Kent Niifusu % Iﬁge]l;iis(lgzggen Enflasyon %
Endonezya 1.186 276 4 57 4.292 2
Suudi Arabistan 834 35 7 85 23.586 3
Tiirkiye 815 85 13 77 9.587 20
Nijerya 440 211 10 53 2.085 17
Banglades 416 166 5 39 2.503 6
Misir 404 104 9 43 3.876 6
Malezya 373 32 5 78 11.371 2
BAE 358,8% 9 3 87 36284* -2
Pakistan 346 225 4 37 1.538 9
fran 231,5% 85 11 76 2756* 31*
Irak 208 41 14 71 5.048 6
Kazakistan 191 19 5 58 10.041 7*
Katar 180 3 0 99 61.276 2
Cezayir 168 44 13 74 3.765 7
Fas 133 37 11 64 3.497 1
Kuveyt 105,9* 4 4 100 24811* 3
Umman 86 5 3 87 16.439 2
Ozbekistan 69 35 7 50 1.983 17,24%*
Suriye 60** 18 11 56 2810%** 4,4**
Liibnan 18 7 14 89 2.670 155

Kaynak: The World Bank, 2022, (*) 2020 y1l1 verisi; (**) 2018 yil1 verisidir.

Yukaridaki tabloda IIT iilkeleri arasinda GSYH degeri en yiiksek olan ilk 20 iilkenin temel
makroekonomik degerleri goriilmektedir. Endonezya IiT iilkeleri arasinda GSYH degeri 1 trilyon
dolar1 gegen tek iilkedir. Ulke ayrica niifus olarak 276 milyon ile ilk sirada gelmektedir. Onun ardinda
GSYH degeri en yiiksek olan iilkeler Suudi Arabistan, Tiirkiye, Nijerya, Banglades, Misir, Malezya
ve Birlesik Arap Emirlikleri (BAE) gelmektedir. Kisi basina gelir diizeyi agisindan bakildiginda ise
61 bin dolar ile Katar en yliksek degere sahiptir. Onun ardindan BAE, Kuveyt, Brunei ve Bahreyn
gelmektedir. 57 liyeden olusan tiim tilkelerin 2018 yilinda ortalama kisi basina diisen gelir diizeyi 7
bin dolar seviyelerindedir. 47 iilkenin diger bir deyisle, Miisliiman {ilkelerin %82’sinin kisi basina
diisen gelir diizeyi cari rakamlarla 10 bin dolarin altindadir.

Bununla birlikte diinya enerji kaynaklar1 agisindan dogal gaz rezervlerinin %56’s1 ve petrol
rezervlerinin %641 IIT iilkelerinde bulunmaktadir (Karagol ve Kavaz, 2018: 85). Bu rakamlar bu
iilkeler biitiinliniin tipik bir ham madde iireticisi goriintiisiine sahip olduklarini gostermektedir.
Ustelik bu faktdr, avantajlari ile birlikte basta uluslararasi savaslar olmak iizere bdlgesel
istikrarsizliklarin nedenlerinden biri haline gelebilmektedir.

Giiniimiize kadar ulasan gelisme sorunlarinin ¢ok yonlii sebepleri vardir. Oncelikle Islam
toplumlarinin geri kalmishiginin kompleks bir konu oldugunu sdyleyebiliriz. Kimi yazarlar bu
nedenler iizerinde durmaya gerek olmadigi kamsindadir. Ornegin Starr (2019: 659), ge¢misin
gorkemli donemlerinin ele alinmasinin ve nasil ortaya ¢iktiginin incelenmesinin daha Onemli
oldugunu ve entelektiiel ¢okiisii tartigmanin 6nemi olmadigini diistinmektedir. Oysa bu gerekli ama
yeterli olmayan bir bakis acisidir. Ciinkii, Islam medeniyetinin i¢ine girmis oldugu gerileme siirecinin
etkileri devam etmektedir. Bu siiregte rol oynayan faktorlerin tespit edilmesi gereklidir ki giincel
¢Oziim Onerileri tartisilabilsin. Aksi taktirde gegmisin gorkemli donemlerini yad etmeye yonelik dar
kapsamli entelektiiel caligmalarin katkis1 siirli olacaktir. Bu nedenle, sosyal ve ekonomik
gerilemenin ardindaki nedenleri izah etmeye calismak, bugiin de devam eden sikintilara yonelik
¢Ozlim arayislarina bir katki saglayabilir.

Islam toplumlar1 giiniimiizde ekonomik ve sosyal yapilar1 ile koklii bir gelisme ihtiyaci
icindedir. Ilgili gelisme gostergelerinin ortaya koydugu bu gerceklik veri iken nedenler iizerine
diisinmemek, gecmisin yok olan gdlgesini takip etmekten dteye gitmeyecektir. Ote yandan gegmis
ve gelenek icin en veciz sozii belki de Avusturyali besteci Gustav Mahler soylemistir: “Gelenek
kiillere tapmak degil, atesi canli tutmaktir” (Isherwood ve McEwan, 2001:12).
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Bu cercevede yapilabilecek ilk tespit belki de su olabilir; giiniimiizde Islami 6gretiler ile Islam
toplumlarinin uygulamalari arasinda 6nemli bir kopukluk vardir. Askari (2014: 191) bu kopuklukla
ilgili olarak su ¢arpici tespiti yapmaktadir:

"Bir iilke se¢imle igbasina gelmemis, baskici, adaletsiz ve yozlagmis yoneticiler tarafindan
vonetiliyorsa, kanun karsisinda adaletsizlik, insan gelisimine yonelik firsat esitsizligi, (din
ozguirliigii dahil) se¢me ozgiirliigiiniin olmamasi, savurganlik ve yoksullugun bir arada
bulunmasi ve her seyden onemlisi de her alanda adaletsizligin hiikiim stirmesi gibi ozellikler
meveutsa, bu séz konusu tilkenin bir Islam iilkesi olmadigimin agik bir kanitidir.”

Islam diinyasmin son birkag yiizyildir ekonomik ve sosyal olarak ¢okiis/gerileme (decadence)
nedenlerinin ele alinmasi, yanlislar1 dogru bir seklide ortaya koyabildigi dlgiide bir toparlanma i¢in
zemin hazirlayabilir.

Bu konudaki nedenleri iki ana kategoriye ayirmak yerindedir. Bunlarin ilki Miisliiman
toplumlarin kendilerinden kaynakl1 sebeplerdir. ikincisi ise dis diinyanin yarattig1 baskilar, istilalar
ve yikimlarla ilgilidir. Buna, geri kalmigh@in ikili yapist diyebiliriz. Nitekim Acar benzer bir
simiflandirmaya ayrica dikkat ¢ekmektedir (Acar, 2016a).

Burada, ilk olarak Islam medeniyetinin kendi iginde yasadig1, gelismeyi durduran ve ona mani
olan davranis ve tutumlar iizerinde durmak gereklidir. Bu kategori Islam toplumlarinin kendi i¢sel
durumlarindan kaynaklanan nedenleri agiklamaktadir.

Oyle ki, Islam medeniyeti 13. yiizyilin ortalarma kadar 6nemli bir gelisme saglamis ve
diinyanin geri kalan boélgelerine de bu gelismenin iiriinlerinin aktarilmasina kaynaklik etmistir.
Gelisme donemi i¢in bazi saptamalar yapmak yerinde olacaktir. O doénemdeki gelismelerin,
giiniimiizdeki algilaniglar1 ve iz diistimleri agisindan bakilacak olunursa, ekonomide ve sosyal hayatta
bazi modern kavramlarla akrabaliklari tespit edilebilir.

Islam medeniyeti ticari bir uygarlik olarak dogup gelismis ve bunun yarattig1 yapr ve kiiltiirel
cesitlilik, dinin mesaj1 ile Ortiismiistiir. Islam’da hem teorik diizeyde miindemi¢ olan hem de
medeniyetin gelisme doneminde hayata gegmis olan bireysel ozgiirliikler® giiniimiizde piyasa
ekonomisi* olarak ifade ettigimiz yapiy1 ve onun yarattig1 ¢ok-kiiltiirlii> toplumsal ortam1 meydana
getirmis ve biitiin bunlar son kertede uluslararas: ticareti gelistirmistir. Ozellikle Dogu ve Bati
ekseninde gelisen uluslararasi ticaret, ona bagli olarak diger kiiltiirel ve kurumsal yapilarin da
gelismesi ve ¢esitlenmesi siirecini beslemistir (Koehler, 2016: 237-246).

Ancak 13. ylizy1l sonlarina dogru baslayan gerileme donemlerinde de bunun tam tersi bir sosyal
yapt meydana gelmistir. Uygarlik ne zaman kendi iginde c¢atisan, boliinen, enerjisini tiiketen,
tekelcilikle i¢ine kapanan, otoriter ve kaderci bir piyasa ile zihin yapisina doniistii ise yikim
gecikmemistir. Ne zaman kapsayici, akilci, ekonomik 6zgiirliiklerin oniinii agan ¢ogulcu bir piyasa

3 Bu baglamda Akdemir, Kur’an’daki su ayetlere dikkat cekmektedir: “Isteyen inansim, isteyen inkar etsin” (Kur’an-1 Kerim 17:107)
ve “Siz kendinizi diizeltmeye bakim. Siz dogru yolda oldukga sapmis olan size zarar veremez.” (Kur’an-1 Kerim 5:105). Aydemir’e
gore bu iki ayet giiniimiizde liberalizmin temelini olusturmaktadir (Akdemir, Islam "erkeklesmis" bir din, 2001).

4 Acar ve Akin’in da ifade ettikleri gibi, Islam’in dogasinda piyasa ekonomisine aykirilik yoktur. Serbest piyasa ekonomisinin temel
sartlar1, Islam’mn temel dgretilerine de uygundur. Bunlar, 6zel miilkiyet, segme ve girisimcilik dzgiirliigii, rekabet, serbest ticaret ve
smirlt hitkumettir (Acar ve Akin, 2013).

3 Cok-kiiltiircii toplum yapisi, iginde topluluk esasina dayanan gesitliligi, farkl kiiltiirel gruplarin taninma ve saygi gormesini ve pozitif
olarak desteklenmesini ima eden bir kavramdir. Heywood’a gore gok-kiiltiirciiliik inanglarin, degerlerin ve hayat tarzlarinin, birey ve
gruplarin kendi 6z degerleri ile ilgili duygularinin olusmasindaki 6nemini icermektedir. Gérece 1990’larla yaygin olarak kullanilmaya
baslanan bu kavram i¢in Heywood 16.ylizy1lin sonlarindan itibaren Osmanli toplumunu 6rnek gostermektedir (Heywood, 2016: 353).
Ancak Islam tarihi ¢ok-kiiltiirciiliigiin uygulanmasina dair daha eski énemli 6rnekleri barindirmaktadir. Ornegin Hamidullah’a gore
diinyadaki ilk yazili anayasa olan Hz. Muhammed’in Medine s6zlesmesinde/anayasasinda, Medine sehir devletinde yasayan tiim
kabileler ismen zikredilmis ve karsilikli haklar, din ve vicdan 6zgiirliigii ile can ve mal giivenligi teminat altina alinmustir. Biitiin etnik
ve dini farkhliklar tanmarak anlasmaya dahil olan herkesin bir iimmet oldugu ifade edilmistir (Avci, 2019). Bunun yaninda islam
dininin mesaj1 ve amacinin evrenselligi diisiiniildiigiinde farkli dillerin ve etnisitelerin iginde var olan bir inancin da ¢ok kiiltiirliigii
icinde barmdirdig1 yadsinamaz bir gergektir (Momin ve digerleri, 2010). Erken dénem devlet yonetiminde farkli dinlerden olan kisilere
kamusal istihdam saglanmasi da yine Islam toplumunun baslangigta acik fikirli, gok kiiltiirlii bir yapisina isaret etmektedir (Kanbir ve
Dikkaya, 2021: 158).

563



Iktisadi idari ve Siyasal Arastirmalar Dergisi Journal of Economics Business and Political Researches
Yil: 2022, 7(19): 556-580 Year: 2022, 7(19): 556-580

ve zihin yapisina sahip oldu ise o zaman gelisme siireci hizlanmistir (Acemoglu ve Robinson, 2017,
s. 407).

Bu sebepler bugiin de bdyledir. Giiniimiizdeki fotografa baktigimizda Suriye, Irak, Afganistan,
Libya gibi Islam iilkelerine dair manzaranin, daha ¢ok yikim siirecinin i¢sel dinamiklerinden
olusmakta oldugu goriilmektedir. Ekonomik ve kiiltiirel baglamda, cok kiiltiirli ve hosgoriili
medeniyet yapisinin, i¢e kapanarak, sistematik olmasa da bir ¢esit “engizisyon” benzeri siire¢
baslattig1 donemler medeniyetin ¢okiis siirecini hizlandirmistir. Azimli’nin de belirttigi gibi Islam
tarthinde diisiince suglusu olarak adlandirilan pek ¢ok insan, zindik, miirted, miilhid ya da kafir olarak
kategorize edilmis ve &ldiiriilmiistiir. Bunlara Ahi Evren, Feridiiddin Attar, Fahreddin er-Razi, Ibn
Riisd el-Hafid gibi isimler 6rnekler verilebilir (Azimli, 2019). Bugiin de Miisliiman toplumlar
arasindaki mezhepsel, etnik ve ideolojik ¢atisma alanlari devam etmektedir.

Digsal faktorlerin yarattigi baski diger onemli bir sebep olarak durmaktadir. Bu digsal nedenler
arasinda savaglar, istilalar, yeni deniz yollarinin yarattig1 Batili genisleme siireci, ekonomik-politik
zayiflik ve kolonyalizm olarak siralanabilir. Bu faktorlerin birlesmesi ve tarihsel olarak i¢ ice
gecmesi, Miisliman toplumlarin ve devletlerin Bat1 karsisindaki yenilgisini, ekonomik ve sosyal
sikintilarint meydana getirmistir (Acar, 2019: 62, Sezgin, 2014: 258). Bu dissal sorunlar1 yaratan
ikili yap1 manzaras1 bugiin de farkli dlgeklerde ve nitelikte devam etmektedir. Bagdat’1t sembolik
olarak ele almak bile fotografin daha da netlesmesini saglamaktadir. Hatta 1258 yilinda Bagdat’in
Mogollar tarafindan isgali ile 2003 yilinda ABD tarafindan isgal edilmesi arasinda ontolojik bir
baglant1 kurulabilir. Islam cografyas: siirekli istilacilarm atlarinin toynaklar1 ya da tank paletlerinin
agirhigr altinda ezilmistir. Asagida Miisliiman toplumlarin geri kalmisliklarina neden olan bu ikili
yaptya daha yakindan bakilacaktir.

3. Gerileyisin I¢sel Nedenleri

Islam toplumu, yiizyillar boyunca sosyal, ekonomik ve bilimsel gelismelerle biiyiik bir uygarlik
kurmustur. Bu medeniyet her ne kadar fetih¢i bir goriiniim arz etse de -ki bugiinden bakip bu olguyu
elestirmek anakronik bir tutum olacaktir- sistemin olgunluk dénemlerinde ¢ok kiiltiirlii, bariscil ve
ekonomik ozgiirliikleri iginde barmdiran bir zihniyet icerdigi sdylenebilir. Islam diger dinsel
geleneklere kiyasla onu benimsemis halklar ve cografyalarin gesitliligi ile essiz goriinmektedir. islam
gittigi yerde, yerel gruplarin kiiltiirel kompleksine dahil olmustur (Hodgson, 2017a: 112,131).

Uygarliklarin sistem olarak olgunlastigi donemler, ayn1 zamanda o uygarliga ait klasik donem
olarak tanimlanabilir. islam medeniyeti hakim gii¢ oldugu klasik doneminde gok Kkiiltiirlii bir yapi
sergiliyordu. Bu ¢ok kiiltiirlii yapi, farkli diller, kimlikler ve onlarin yarattig1 birikim icerisinde liyakat
ve toplum yararim1 onceleyen kurumsal yapilartyla bilimsel ve ekonomik bir gii¢ haline gelmisti.
Hodgson buna Islamilesmis Uygarlik demektedir. Ona gore, Islam uygarhig baska uygarliklarin
birikimlerini de degerlendirip &6ziimsedigi icin Islamilesmis bir uygarlikti. Hodgson bu
kavramsallastirmayi1 sOyle ifade etmektedir:

“Islamilesmis sifati da dogrudan dogruya Islam dinini, yani Islam’in kendisini géstermez,
Islam ve Miisliimanlar ile tarihsel agidan bir sekilde baglantili olup hem Miisliimanlar hem de
gayrimiislimler arasinda rastlanan bir toplumsal ve kiiltiirel komplekse atifta bulunur.”
(Hodgson 2017a: 93).°

Bu kiiltiir Misliimanlar ile gayrimiislimlerin dogal olarak paylastiklari, yazili gelenegin
merkezinde sekillenmis toplumsal ve Kkiiltiirel bir kompleks olmustur. Diger yandan, Islam
uygarliginin geri kalmisligi konusunda toplumsal ve i¢sel nedenlere dair agiklamalara bakildiginda
belli ortak sorun noktalar1 gdézlenmektedir. islam medeniyeti iki hakim paradigmanin, diisiince
okulunun savasini yasamistir. Bunlardan biri 6zgiir irade, mantik, yenilik, ictihat, esneklik ve hosgorii

¢ Ayrintili agiklama igin bkz. Hodgson, M. G. (2017). Islam'tn Seriiveni 1.Cilt-Islam'in Klasik Cag. Phoenix Yaymnlar1.
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olarak ifade edilebilecek olan akilci, yenilik¢i ve yorumcu diisiince okuludur. Atay’a gore Islam
uygarliginin ilk ii¢ asrinda akilci gelenek hakim olmustur. Bu anlayis devlet yonetimini etkilemis ve
bugiin iizerinde nemle durdugumuz islam medeniyetinin ilim ve felsefesini olusturmuslardir (Atay,
2017: 31). Bunun karsisinda ise kadercilik, lafizcilik, katilik ve hosgoriisiizliik ile bilenen
gelenekselci veya nakilci diisiince okulu vardir. Islam’m bu iki anlama bigimi mezhep, ekol (hadise
kars1 re’y) ya da gelenege yansitilmistir. Bu iki paradigma arasindaki savasi akilci, 6zgiir iradeci,
yorumcu ve yenilik¢iler kaybetmis, nakilci, kaderci ve lafizc1 zihniyet kazanmistir. Bu durumun
ongoriilemeyen yikict sonuglari olmustur (Acar, 2016b: 40). Islam uygarligin ¢okiisiiniin ardinda
yatan i¢sel neden temelde bu faktorle iliskilendirilebilir.

Ozgiirliik, cogulculuk, ¢ok kiiltiirliiliik gibi cagdas liberal degerler olarak tarif edilen degerler
sisteminin, giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda olmay1p da Bat1 diinyasinda bulunmasi, bu degerlerin
sadece Batiya ozgiiymiis gibi degerlendirilmesine neden olmaktadir. Ancak Islam medeniyetinin
klasik donemlerine bakildiginda bu degerlerin sadece Batiya 6zgii degil, evrensel degerler oldugu ve
gelisme déneminde Islam uygarliginin da bu degerlerle irtibatl goriilebilir (Acar, 2016b: 34). Ulgener
Islam’mn yayillma asirlarinin ve ticaretin gelistigi bu dénemin liberal ve ferdiyet¢i 6zelliklere
dayandigini ifade etmektedir (Ulgener, 2006a: 25,26). Hayek’e gore de, dzgiirliikk gelenegi tek bir
iilkenin veya kiiltiiriin tirtinii degildir. Bu kiiltiir pek ¢ok farkli cografya ve iilkedeki gelismelerin
neticesinde birikmis ve geliserek ortaya ¢ikmistir (Hayek, 2013 [1960]: 28). Bu degerlerin giinlimiiz
Islam diinyast i¢in bir imkan olma ihtimali kayda deger bir secenektir. Nitekim Allawi’de modernite
ile uyumlu bir iliski gelistirmeye dair olasiliklarin islam uygarhiginin dogasinda zaten var oldugunu
ifade etmektedir (Allawi, 2010: 42)

Sizin dininiz size, benim dinim bana’ anlayis1 temelde 6tekini kabul etmek gibi bir anlam
icermektedir. Islam i¢in, dinde zorlama olmadigi® gibi, baska inanglarin da Islam toplumu igerisinde
kendi kimliklerini koruyarak yasamasi 7. ve 10. yiizyillar arasindaki klasik dénemde Islam
uygarliginin dogal bir 6zelligi olmustur. Hatta bugiin modern bir kavram olan ve Bati’da 19.
ylizy1ldan sonra olugmaya basladig1 izlenimi veren ¢ok kiiltiirliiliik anlayisina Heywood (2016: 353),
bir Islam imparatorlugu olan Osmanli toplumsal yapisini drnek gdstermektedir.

Abbasiler’in devlet akademisi olarak tanimlanabilecek Beytiilhikme’de ¢alisan bir bilginden
aktarilan su sozler degerler sistemi ile biitiinlesmis olan uygulamay1 net olarak ortaya koymaktadir
(Grunebaum, 1989: 54’ten aktaran, Azimli, 2019: 13).

“Hicbir konuyu incelememiz yasak degildi. Gizlenen saklanan bir sey yoktu. Her doktrin
incelenebiliyordu. Bu konuda tam bir giivenlik vardi. llahi-beseri her seyi arastirabiliyorduk.”

Bu yapiya paralel olarak da Islam uygarligmin olusum evresinde, akilcilik anlayis1 gelismistir.
Bu anlayis, kaynagin1 Kuran’dan almakla birlikte, daha sonra hicri 2. ylizyilda kelam ilminin bir kolu
haline gelmistir. Ozellikle Ebu Mansur el-Maturidi, Kelam ilmini akil ile bilinebilenler ve nakil ile
bilinebilenler seklinde ikiye ayirmistir. Daha sonra akilcilik yontemi yayginlagmis ve islevsel hale
gelmistir. Eg’ari ve Maturidi kelamcilar1 bu yontemi yaygin olarak kullanmiglardir (Yavuz, 1989:
280).

Arapca’da ‘akl’ kelimesi mana olarak, kotii s6z ve davraniglardan geri durmak anlaminda bir
fiildir. Ayn1 zamanda, insanin iyi ve kotiiyli ayirdetme kabiliyeti olarak da bir kuvvettir. Aklin
gorevleri ise anlamak ve diistinmektir. Kur’an-1 Kerim’e gore de insanin sorumlu tutulmasi akletme
yeteneginin varolmasi ile miimkiindiir. Ayni1 zamanda insanin aklin1 kullanmas1 6viilmiis ancak aklini
kullanmayan insanlar yerilmistir. Atay’in dedigi gibi saf akil calistirildig1 zaman mutlaka dogruyu
bulacak ve yanlisi ile dogruyu ayirdedebilecek ve tercihte bulunabilecektir. O halde, Kuran-1 Kerim
ve hadis-i seriflerin disinda kalan konularda hiikiim vermek i¢in yalnizca akil kullanilabilecektir ve

7 Kur’an-1 Kerim 109:6
8 Kur’an-1 Kerim 2:256
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Islam akla bu yetkiyi vermistir. Imam Azam gibi Islam’m biiyiik imam ve miigtehitleri aklin bu gérev
ve yetkisini kabul etmislerdir (Atay, 2017: 69,72).

Messai filozoflara® gére akil evrenin gercekligini idrak edecek olan giigtiir. Onlar da akl1, fen
bilimleri alan1 i¢in nazari akil ve insan davraniglariyla ilgili olan kisim i¢in de ameli akil olarak ikiye
aymrirlar (Arkan, 2015: 44). Ozellikle Mu’tezile, hanefi-maturidi yaklasim akla ve insan iradesine
oncelik veren Islam’1n bilimsel ve toplumsal gelismesinde ¢ok énemli bir anlayis ortaya koymustur.
Atay da akilciligin yalniz mutezile’ye 6zgii olmadigini ifade ederek, basta Hz. Muhammed olmak
iizere, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali’yi akilc1 gelenek tarafinda zikretmektedir (Atay, 2017:
32).

Maturidi’ye gore insanin uluhiyet, niiblivvet ve ahiret hayati hakkinda bilgi sahibi olabilmesi
ancak akil yiiriitmesi ile miimkiindiir (Yavuz, 2003: 168). O halde giiniimiize ait bir kavramla ifade
edecek olursak klasik Islam diisiincesinde “rasyonalite” bir yontem olarak yer almaktadir.

Felsefede rasyonalite, normatif ve betimleyici bir kategoridir. Insanin saglam ve gegerli akil
yluriitme ya da kanitlamalari, iy1 temellendirilmis, apagik inanglar1 kabul etmesi ya da benimsemeye
hazir, goniillii olmasini ifade etmektedir. Rasyonalitenin inanglarla ilgili olan kismina teorik
rasyonalite, eylemlerle ilgili olan kismina ise pratik rasyonalite denilmektedir (Cevizci, 2003: 341).

Islam medeniyetinin diisiince dinamiklerindeki déniisiimde, akla olan giivenin terkedilmesiyle
ve olumsuzluklarda sorumluluklarin istlenilmemesi gibi bir kadercilikle karsilagilmaktadir. Oysaki
insan ciizi iradesiyle de yapip ettiklerinden sorumludur. Aklin varligi bu sorumlulugun kanitidir.
Kur’an’1 Kerim’de, bu sekilde olumsuzluklar karsisinda sorumlulugu yaraticiya yiikleyen anlayislara
kars1 uyarida bulunulmaktadir. Bireysel ve toplumsal diizeyde yasanan olumsuzluklarin sugunu
kadere ya da yaraticiya atip Ozgiir iradeleri ile yaptiklarinin sorumlulugunu {istlenmemeleri
elestirilmistir.'” “Bagsiniza ne iyilik gelirse Allah tandir. Her ne kotiiliik gelirse de kendinizdendir "
ayeti bunu acikca ortaya koymaktadir. O halde Islam diinyasinin da 21. yiizyilda i¢inde bulundugu
sosyo-ekonomik durumla ilgili sorumlulugu tamamiyla digsal faktorlere baglamak, Kur’an’in ortaya
koydugu anlayis ile kendi yaptiklarindan sorumlu birey ve toplum yapisi ile ¢elismektedir.

Hz. Peygamber’in temellendirdigi ve akilcilik yontemini de iceren sosyal ve ekonomik
anlayisin, ondan asirlar sonra kaybolmasi ayni zamanda Islam medeniyetinin bozulmasina ve diinya
hakimiyetinin de kaybolmasina neden olmustur. Burada ilk zikredilecek olgu igtihat prensibinin yok
olmasidir. Zira igtihat kapisinin kapanmasi, zihni bir atalete neden olmustur (Tabakoglu, 2013: 450).

Igtihat, agiklik ve kesinligin bulunmadig1 durumlarda akla dayali gesitli yorumlama yontemleri
kullanilarak ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasma cabasi anlamina gelmektedir. Buradan
hareketle igtihat, sinirli say1 ve kapsamdaki hiikiimlerin ¢esitli yorumlara tabi tutularak yeni ve farkl
olaylara uygulanmas1 anlamindaki fikri/akli ¢cabalardir (Apaydin, 2000: 432).

Toplumsal degisme olgusu yeni dénemlerde yeni durumlar ortaya koymaktadir. Ictihat, bu
yenilikler karsisinda diisiincenin ve yasantinin da degismesini, yenilesmesini ve gelismesini akilci bir
yontemle saglayacak en onemli kurumdur. Edward Said, {inlii Oryantalizm kitabinda, Islam
diinyasinda igtihat geleneginin kaybolmasini kiiltiirel bir felaket olarak nitelendirmektedir:

“Islam’in olaganiistii “ictihat” geleneginin yavas yavas kaybolmasi, zamanimizin en biiyiik
kiiltiirel felaketlerinden biri oldu; bunun sonucunda, elestirel diisiince ve bireyin modern

9 Messai filozoflar, Aristo doktrinini benimseyen filozoflardir. En 6nemli &rnekleri Kindi ve Ibn Riisd’diir. Grekce *de bu filozoflara
peripatetikos denmektedir ve bu terimi karsilamak i¢in Miisliimanlar, Messai kavrami kullanilmistir. Misir’in 642°deki fethiyle birlikte
Iskenderiye Kiitiiphanesi’nden alman felsefe eserleri daha sonra Emeviler déneminde Gerekge *den Siiryanice *ye ve oradan da Arapga
’ya terciime edilmeye baglanmustir. Bu terciimeler arasinda Aristo’nun mantik eserleri de yer almakta idi. Boylece Messailik Miisliiman
kiiltiir alanina mantiksal kiyas ile girmistir (Kaya, 2004: 396).

10 Kur’an-1 Kerim 6:48

1 Kur’an-1 Kerim 4:79; ayrica insanin kendi hayati iizerinde s6z sahibi oldugu ve kendi kaderini kendi ¢abasina bagh oldugu bir bagka
ayette soyle ifade edilmektedir: “Ote yandan, biz her insamn kaderini (kendi) secimlerine baglamisizdir; 6yle ki, kiyamet giinii onun
ontine, her seyi agik agik kaydedilmig bulacag bir sicil ¢itkaracagiz.” Kur’an-1 Kerim 17:13
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diinyanin sorulariyla cebellesmesi de son buldu. Bunlarin yerine bagnazlik ve dogma hiikiim
suriiyor artik.” (Said, 2012: x1)

Tabakoglu’na gore, Kapitalizm gelisirken, Islam uygarligi ekonomik olarak kendisini
gelistirecek bir bilgi ve zihniyet altyapisindan mahrum kalmistir (1987: 245). Islam diinyasinda bugiin
hem ekonomik hem de sosyal konularin i¢tihat mantig1 ile ele alinip ¢6ziilmesine olan ihtiya¢ gelisme
siireci acisindan kritiktir. Buna ek olarak Atay durumu, idealistler ve taklitgiler ikilemi ile
aciklamaktadir. Islam’in ilk ii¢c veya dort asrinda idealistler ve daha sonraki asirlarda ise -ki sonraki
asirlar medeniyetin gerilemeye bagladigi donemlerdir- taklitgiler hakim olmustur. Atay,
Miisliimanlarin tekrar ilerlemesi i¢in idealistlerin hakim olmasinin gerekliligine vurgu yapmaktadir.
Islam’da yeni bir hareket baslamali ve Islam’1 zamana gore yeniden anlama ve yoruma tabi tutmalidar.
Bu bir zorunluluktur. Atay bunu sdyle ifade etmektedir:

“1400 sene once gelmis, o zamanin ve mekdnin anlayisina gore seklini almus Islam dinini aynen
ve harfi harfine uygulamak isteyenlerin baskisi bugiin de Islam diinyasinda hakimdir.
Miisliimanlarin bugiinkii problemlerini ¢cozememelerinin sebebi bunda yatmakta olup Islam
diinyasiin geri kalmishgi da bunda aranmalidir.” (Atay, 2017: 44).

Islam diinyas1, modern dénemde degisen toplumsal yapilar ve durumlar ile kars: karsiyadir.
Sekiilerlesme, kadinin konumu, ekonomik iligkiler, kiiresellesme, siyasal diisiinceler, ideolojiler,
egitim, teknoloji, internet ve sanat gibi alanlarda yasanan biiyiik gelismeler ve degisimler, ¢agin
Islami yorumunda ve uyarlamasinda yeni fikirlere, ictihatlara gereksinim dogurmaktadir. Geleneksel
donemin hizla doniistiigli, artik sanayi sonrasi toplum tanimlamalarinin yapildig: bir sosyal zeminde
birka¢ 6rnegini verdigimiz yeni toplumsal durumlara/sorunlara yeni fikirlerin/¢éziimlerin
gelistirilememesi, 6nemli bir meseledir.

Yiizyillar Oncesinde yasanan toplumsal sorunlar ile gilinlimiiziin sorunlar1 arasindaki
farkliliklar, benzerliklerden daha fazladir. Bu nedenle zaman ve mekanin degigmesi ile hiikiimlerin
yeniden yorumlanmas1 gercegi inkar edilemeyecek bir gercekliktir. Islam’mn evrensellik iddias1 ayni
zamanda bir dinamizm gerektirmektedir. Bu degisime direng gosterilmesi sonucunda donuklagsma ve
kemiklesme meydana gelmektedir. Bu agidan Islam toplumlarinda degisme zaruridir. Ancak 6nemli
olan bu degigsmenin ne zaman, ni¢in, nasil ve ne kadar olacagin1 anlayabilmektir (Kallek, 2019: 130).
Ancak bu anlayis ile bakildiginda degisme bir gelisme yaratacaktir.

Diger bir olumsuzluk, yanls bir kader ve kanaatkarlik anlayisindadir. Islam toplumlarinda
Emevi hanedan1 donemi yerlesmis olan kader anlayis1 hakim goériinmektedir. Buna gore gerceklesen
her sey Tanri tarafindan istenmistir. Insan iradesinin, bireysel ve toplumsal yasamda bir etkisi yoktur
(Oztiirk, 2000: 325-331). Bu anlayis bilingli ve diisiinceye dayanan iradeyi ve eylemi hice sayan bir
anlayistir.

Tabakoglu’nun da belirttigi gibi Islami anlamda rasyonalite, sebeplere bagvurmaktir. Bunun
anlami, yapacak hig¢bir sey kalmayincaya kadar insanin elinden gelen ¢abay1 gostermesi ve her tiirlii
tedbiri almas1 ve ondan sonra tevekkiil etmesidir (Tabakoglu, 1987: 244). Ciinkii insan i¢in yalnizca
emeginin karsiligi vardir.'? O halde insanin elinden gelen tiim ¢abay1 gosterdikten sonra karsilik
beklemesi gereklidir. Ondan sonra Allah'a glivenip tevekkiil edecektir. Ancak Tabakoglu, Hz.
Peygamberden yiizyillar sonra onun vazettigi anlayisin disinda bir anlayisin gelisip yerlestigini
kaydetmektedir. Sebeplere bagvurmadan tevekkiil etmek, rizik pesinde kogsmadan kanaat etmek
anlayisi, Islam toplumlarinin gerilemesine neden olan bir anlayistir (Tabakoglu, 1987:245). Kader
anlayisinin bu yorumu Islam itikadina uymadig gibi Islami gelisme anlayisina da terstir.

Miisliiman toplumlarin az gelismisligi sorunu bizatihi Islam inancinin kendisiyle ilgili degildir.
Bu sorun Miisliimanlarla ilgilidir. Daha acik bir ifadeyle, yoneticilerin yanhs politikalari, ilim
insanlarinin igtihat kapisin1 kapatmis olmalar1 ve ilerleyen zaman i¢inde dini diisiincede yenilesme
cabasi i¢inde olmamalari, toplumsal gelismeyi sekteye ugratmistir. Bu anlasildiginda Islam'a ragmen

12 Kur’an-1 Kerim 53:39
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degil islam’la birlikte, toplumun ruhunu olusturan zihniyet ve koklerle birlikte gelisebilecegi de
anlasilacaktir (Askari, 2014: 191).

Nitekim Sezgin de islam toplumlarinin bilim ve uygarlikta geri kalmasinin nedenleri konusunu
aciklarken bu olayin Islam’ bizzat kendisi ile ilgisinin olmadigini kaydetmektedir. Ona gore Islam,
bilim ve uygarligin gerilemesinin sebebi degildir. Gelisme siireci bir defa kendi dinamigini
olusturmus ve uygun kosullarda yolunu bulmus ise dinin bir kiiltiir dairesinde bilimlerin ilerlemesini
tehdit etmesi ¢ok zordur (Sezgin, 2014: 250). Kald: ki Islam diisiince birikiminin bir bilimsel
arastirma ve uygarlik olusturma vizyonu temel olarak varligini1 koruyordu.

Burada miithim olan nokta, kitabi din ile onun algilanmas1 ve yorumlanmasinin farkli seyler
oldugunun anlasilmasidir (Nisanc1 ve Caylak, 2018: 29). Bu diislince, cogu zaman ve tarihsel olarak
da Miisliimanlar ile Islam’m bir ve ayn1 sey olmadi§1 sonucunu ortaya koymaktadir. Dolaysi ile Islam
son dinin adi iken, Miisliimanlik Kur’an ve Siinnet’in getirdiklerinin, ¢esitli zamanlarda veya
bolgelerde Miisliimanlar tarafindan hayata aktarilmast ve yasanmasidir. Miisliimanlik,
Bardakoglu’nun deyimi ile, “bizim dini anlama ve uygulama tarzimiz "dir (Bardakoglu, 2019: 18).
Bir baska ifade ile, Miisliimanlik Islam’1n tarihsel tecriibesidir.

Reilly Miisliimanlarin diisiince diinyasinda yasanan degisimi “entelektiiel bir intihar” olarak
ifade etmektedir. Ona gére Islam diisiincesi felsefeden uzaklasarak (dehelenizasyon), akla olan giiveni
kaybederek ve hakikatlerin bilinemez oldugunu varsayarak kendi bilimsel ve entelektiiel gelisimini
durdurmustur (Reilly, 2010:15). Ulgener de yukarida degindigimiz gibi, Osmanli toplumu 6zelinde
yaptig1 ¢ozlimlemede, toplumsal geri kalmislikla ilgili olarak zihniyet yapisindaki déniisiime dikkat
cekmektedir. Ona gore Osmanli Islam toplumunun geri kalmisliginin arkasinda yatan temel etken,
Islam inancinin bizatihi kendisi degildir. Ciinkii Islam inanci1, ¢alismaya, iiretmeye, verimlilige, akla,
piyasaya Onem veren bir anlayis ile ekonomik ve sosyal yasami temellendirmektedir. Geriligin esas
nedeni zihniyet diinyas1 ve Batini tasavvuf anlayisidir. Mogol istilalar1 siirecinden sonra baslayan
giivensizlik, siirgiin ve baski ile yavas yavag ortaya ¢ikarak tiim toplumsal yapiya hakim olan, ice
kapanmay1 saglayan bir zihniyet ve tasavvuf anlayis1 olusmustur. Hakim tasavvuf anlayisi haline
gelen Batinilik ile ige kapali, korumaci, maddeye ve hayata karsi ilgisiz ve kararlarinda geleneksel
olana ve otoriteye sadik bir sekilde siki sikiya bagli yapilar ortaya cikmustir. iktisadi yasamin 6znesi
olan insan modeli bu hale gelince 15. ve 16. ylizyildan itibaren toplumsal ¢6ziilme baslamistir
(Ulgener, 2006: 94-106).

Ote yandan Sezgin (2014: 258) ¢okiis olgusunu bir zorunluluk adeta bir yasa goziiyle
degerlendirmektedir. Ona gore, ¢okils meselesi biiyiik kiiltlirlerin ve medeniyetlerin kaderi olarak
goriilebilir. Nihayetinde biliyiilk medeniyetler zamani gelince, iirettikleri bilgi ile gelisimine katki
saglamis olduklar1 onlardan sonra gelen medeniyetlere yerlerini vermek zorundadir.

Bu noktada Garaudy (2018: 105) Islam diinyasinin, kendi i¢ dinamiklerinden kaynakli olarak
¢ farkli donem i¢inde ¢okiis ve yiikselis yasadigini kaydetmektedir. Bunu sdyle bir tablo ile ifade
edebiliriz:

Tablo 2. islam Diinyasmnin Yiikselis ve Cokiisleri

Cokiis Donemi Hakim
Diigiince Anlayisi
Emevi Donemi kaderciligi | Mutezile ekolii: Akla ve insanin iradesine oncelik verilmesi

Yiikselis Donemi Hakim Diisiince Anlayisi

Abbasi Doneminde Hindistan; Sair Kebir, Ekber Sah dénemleri; Anadolu ve Iran'da Gazali, Attar, Mevlana,
Hanbelilerin lafizc1 tepkisi | Siihreverdi; Ispanya'da Ibn Meserre'den ibn Arabi

Son dénem i¢in bir yilikselis donemi yasanmamustir ancak ¢ikis onerileri sunlar olabilir:
Taklitci bir batililasma yerine, Bati’nin gelismeyi saglayan ekonomik ve sosyal
degerlerinin anlasilmasi ve Batili biiyiik diigiiniirler ile bag kurulmasi. Batinin toptan
reddedilmesi yerine, anlagilmasini i¢eren yeni bir modernlik anlayisi; akilci, 6zgiir
iradeci, yorumcu, tenkit¢i bir diisiince anlayiginin yerlesmesi.

Somiirgecilik, Bati
tahakkiimii ve Islamcilik
(17. yiizyildan itibaren
devam eden siirec)

Kaynak: Garaudy’nin “Islam Diinyasmin Yiikselis ve Cokiisleri” adli ¢alismasindan yararlanarak hazirlanmustir.
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Tablo 2’de, islam medeniyetindeki farkli donemlerde yasanan ¢okiislerin temelinde yer alan
anlayis ve bu siiregten hangi acilimlar ile ¢ikis saglandigi, yiikselise gecildigi gosterilmektedir.
Birinci ¢okiis donemi Emeviler ile baslamistir. Bu yonetim Medine toplulugunun ruhundan ve
medeniyet anlayisindan koparak Bizans Imparatorlugu’nun yénetim anlayisini tevariis etmistir. Bu
anlayis zorbaliga, ihtisama, despot yonetim anlayisina ve servet bollugunun yarattig1 ahlaksizlik ve
yolsuzluklara tekabiil etmekteydi. Islam’la ilgisi olmayan bir kader anlayis1 ile toplumun, yasanan
yozlagsmay1 kabullenmesi isteniyordu. Garaudy nin tabiriyle, yonetimler tarafindan “evcillestirilen”
din adamlari, basiniza bu yénetici gelmisse, Allah boyle olmasini istedigi icin gelmistir. Ona itaat
etmeye mecbursunuz anlayisini bir dini itikat olarak yerlestirmeye calisiyorlardi. Bu anlayisa gore
gore kader onceden ¢izilmis ve insanlar da baslarina gelen her seye bu kader anlayisi ile itaat
etmeliydi (Garaudy, 2018: 82). Dolayisi ile bu anlayisa gore, bireyler ve toplum yasadiklar1 olumsuz
durumlar1 degistirmek ic¢in herhangi bir girisimde bulunmamalidir. Sikintilar ve olumsuzluklar
belirlenmis, takdir edilmis olarak veri kabul edilmelidir.

Kaderin onceden c¢izilmesi ve insanlarin yasadiklarinin, yapip ettiklerinin tanr1 tarafindan
onceden belirlenmis oldugu anlayisi, gergekte Kur’an tarafindan, Allah’a ortak kosanlarin bir sdylemi
olarak ifade edilmekteydi: “Miisrikler, “Allah dileseydi ne biz miisrik olurduk ne de atalarimiz.
Higbir seyi de haram kilmazdik” diyecekler. Onlardan oncekiler de béyle yalanladilar, sonunda
azabimuzi tattilar. (...)""3

Islam inanci, insana ilahi bilgiyle birlikte eylemlerinde o6zgiir irade vermistir. Insanlar
yaptiklarindan sorumludur ve bunu Allah’a yiikleyerek yapip ettiklerinin sonuglarindan kagamaz.
Ozgiir iradeleriyle ortaya koyduklar1 davranislarinin sonuglarin1 Allah’a isnat edemezler. Islam’in
imtihan anlayis1, insanlarin 6zgiir iradeye bagli olarak davranislarinin sorumlulugunu almalarini ve
bunun sonuglarina katlanmalarini zorunlu kilar. Aksi halde sonucu bastan belli, cevap siklari
isaretlenmis bir sekilde baglayan bir imtihan gergek bir imtihan olmayacaktir.

Kur’an’daki kader kavrami 6l¢ii, takdir anlamina gelmekte ve doga kanunlar ile degismez
oOlgiiler anlaminda kullanilmistir. Bu anlamda bir kaderin varlig1 ve degismezligi, Allah’in tabiata,
varhiga koydugu yasalarin degismezligidir. Bu degismezligin, insanin fiilleriyle, iradesi ve
ozgiirliigiiyle ilgisi yoktur. Doga kanunlar yaratic1 tarafindan konmustur. Insan bu kanunlar1 anlamali
ve yasamina yon verir iken bu kanunlar1 gozetmelidir. Ornegin dere yatagma ev yaptiginda bunun
doga kanunlari sonucunda bir felaketle sonuclanabilecegini anlayabilmelidir. Meydana gelen
olumsuzluklari, tanrinin degismez kaderine yliklemek yerine kendisinin o kanunlara uymadiginda
basina gelen felaketler oldugunu anlayabilmelidir. Dolayisiyla insan fiilleri yaratici tarafindan
onceden belirlenmis degildir. Onceden belirlenmis olan doga kanunlaridir. Insanin fiilleri, Allah’in
koydugu doga kanunlarina uygun olmadiginda yasanacak olumsuzluklari Allah bilir, ancak bu
olumsuzluklar1 Allah belirlemez. Bilmesi O’nun tanriligmin bir geregidir. Ote yandan sonuglar
belirlememesi de yine tanriligin bir geregidir. Ciinkii fiillerimizin sonug¢larini bilmesinin yaninda eger
fiillerimizi de belirler ise bu durumda, fiillerimizden bizi sorumlu tutmamasi gerekirdi. Buna ek
olarak hem fiillerimizi belirleyip hem de bu fiillerden insanlar1 sorumlu tutar ise bu da zuliim etmek
anlamina gelecektir. Ancak Allah zuliimden arinmistir. Sonug olarak kader doga kanunlar1 iken bu
kanunlar1 gozeterek yasayip yasamamak insanin 6zgiir iradesine birakilmustir (Oztiirk, 2000: 325-
331).

Hz. Ali de kaderin insanlar1 eyleme zorlamadigini, insanlarin eylemleri kendi iradeleriyle
gerceklestirdiklerini soylemistir (Yavuz, 2015: 147). Aksi halde kendi iradeleri olmadan insanlarin
fiillerine 6diil veya ceza vermek adalet ile bagdagmayacaktir.

Emevi doneminde oldukca islevsel olarak igerigi tahrif edilen kader ve alinyazisi itikatlari,
zulmiin ve zorbaligin dini teminati ve mesrulastirma araci haline gelmistir (Garaudy, 2018:82).
Gergekte zuliim, haksizlik ve adaletsizliklere kars1 bir baskaldir1 olan Islam, Emevi dénemiyle birlikte

13 Kur’an-1 Kerim 6:148
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bu uygulamalarin mesrulastiritlmasina yonelik uydurulan kimi hadisler ile manipiile edilmeye
calistlmisti. Bunun icin de Islam’daki “adaletin saglanmasi, zulmiin énlenmesi” gibi amaglari
perdelemek ve toplumda olusabilecek baskaldirilar1 bertaraf edebilmek icin, kimi hadislerin
uydurulmasi yoluna gidilmisti (Tabakoglu, 2013: 450).

Garaudy’e gore Islam diinyasinin ikinci gerileme siireci, Abbasi doneminde baslar. Kendi
otoritelerinin sarsilmasindan ve Islam inancinin “hiir 1s1ldayisi”ndan &tiirii kendilerini giivende
hissetmeyen kimi halifeler Islam’1n yaratict hiirriyetine son vermislerdir. Bu siiregte Islam toplumlari
ciddi bir durgunluk ve katilhk icinde kalmistir. Bu durum ilerleyen biitiin zamanlarda Islam
toplumlarini etkilemistir. Adeta Islam’1 eskiye saplanip kalmaya ve icine kapanmaya mahkiim
etmistir (Garaudy, 2018: 89).

Garaudy’nin, islam uygarliginin gerilemesine dair temel tespitleri sunlardir: Kur’an’in evrensel
mesajinin yerellesmesi ve tarihsellesmesi, tarihsel ve yerel bir seriat anlayisi, yonetenlerin mutlak
giic ve bilgiye sahipmis gibi davranmalari, siranin iptal edilmesi, genel din anlayisinda ve hukuk
anlayisinda lafizcilik (2018: 89-93). Bunlar1 biraz daha agacak olursak;

1. Uc¢ yiiz yil icinde iiretilen kimi hadislerle, Kur’an’in evrensel mesaji bélgecilige ve yerel
tarihsel bir ¢erceveye hapsedildi.

Bu durum Islam’mn evrenselligini ve farkli toplumlara, kiiltiirlere olan acikligini, hitabini
gblgeleyen bir dar cerceve yaratmistir. Oysaki Islami degerler tarihsel bir hitabin evrensel
mesajlaridir. Bu nedenle yerellesme ve tarihsellesme giiniimiiz Miisliman toplumlarinin hem
geemiste kalip bugiinii yasamalarina engel olmaktadir, hem de evrensel diizeyde bilgi ve kiiltiir
iiretmelerine mani olmaktadir.

2. Evrensel ve uluslar iistii anlayisinin yerine Seriat’t 6zel durumlara ve tarihsel kosullara ozgii
dar bir cerceveye sigdirmak. Gergekte miilkiin sahibi sadece Allah’tr'*, bilen sadece
Allah’tir. Bu miilk ve bilgi anlayist ile devleti yonetenlerin her tiirlii ilahi hak iddialari,
dogmaciliklart ve her tiirden tamamlanmis ve miikemmel bilgiye sahip olma yaklasimlart
bizzat vahiy tarafindan reddedilmistir.

Ancak bu anlayis zaman igerisinde terkedilmistir. Seriat bundan bdyle, hirsizlik, miras ve
kadimin yeri ve konumuyla ilgili birka¢ ayetin lafzi yorumuna indirgenmis ve belli bir donemin
tarihselligine hapsedilmistir. Oysaki bunlar, o prensiplerin kendilerine uygun bir cevap verdigi belli
bir tipteki toplumlara yonelik 6zel durumlarda.

3. Kimi kurallara lafzen bagh kalinarak, kurallart baglamindan ve ilkelerden kopararak yeni
edinilen servetler, hirsizliklar ve riba uygulamalari mesrulastirilmis ve zekattan kacirilmigtir.
Kiigtik hirsizlara el kesme cezasi verilirken, biiyiik hirsizlar cezasiz kalabilmistir.

Kurallarin mantiginin, idealinin ve maksadinin anlagilmasi ve mesajin gelecege bu yontem ile
tasinmasi1 gerekirdi. Ancak lafizciligin yarattigi degisime ve yoruma kapali anlayis, toplumsal
gelismenin gerisinde kalmistir. Ote yandan Kur’an ayetlerinin lafzi anlamlarinin  yanls
yorumlamalari da birtakim sosyal sonuglar dogurabilmektedir.

Bu konuyla ilgili pek ¢ok 6rnek verilebilir ancak sosyolojik sonuglart itibariyle asagidaki 6rnek
dikkat ¢cekicidir. Akdemir, Kur’an-1 Kerim iizerine yaptig1 semantik incelemede a-b-d kdkiiniin din
bilginleri tarafindan kulluk etmek olarak yorumlandigini kaydetmektedir. “Ben cinleri ve insanlari,
baska degil, suf bana kulluk etsinler diye yarattim.”' Ancak kelimenin art-siiremli semantik
incelemesi, Kur’an-1 Kerimin indirildigi dénemdeki anlaminin kulluk degil, yapmak, islemek,
meydana getirmek ve gerceklestirmektir (Akdemir, 2017:331-363). Buna gore de insan Allah’a

14 Miilkiin ve yonetimin yalniz Allah’a ait oldugu Kur’an’da pek ¢ok ayette ifade edilmistir: Kur’an-1 Kerim 3:189; 5:17-18; 7:158,;
24:42; 39:44; 45:27; 48:14; Islam literatiiriinde Miilk ve devlet yer yer es anlamli olarak da kullanilir. Dolayisiyla burada da devletin
sahibi yalniz Allah’tir ve yonetici kimse kendine bdyle bir miilkiyet izafe edemez anlami da vardir.

15 Kur’an-1 Kerim 111: 56
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hizmet etmeli ve Allah i¢in calismalidir. Zaten ¢calismanin da ibadet oldugu ifade edilir ki bu da kokiin
asil anlamin1 gosterir.

Yine Akdemir’e gore bu anlayis sosyolojik manada ¢ok ilging sonuglarin ortaya ¢ikmasina katki
saglamistir. Gergekte insanin Allah tarafindan bir halife olarak yaratilmasi ve ruhuna Allah tarafindan
iiflenmis olmas1 onu degerli bir varlik kilmaktadir. Insan kéle degil, halifedir. Ancak yiizyillar
boyunca iktidarlarin ve yoOneticilerin “tanrisallifi’” ya da yeryiiziinde tanrinin goélgesi anlayisi ile
hiikiim siirmeleri, insanlar ile yoneticiler, insanlar ile cemaatler arasinda bir efendi-kdle iliskisi
yaratabilmektedir. '® Bu da hem bireyin olusumunu hem de demokrasinin gelismesini engellemektedir
(Akdemir, 2001).

Ayrica hukukun lafizc1 bir tarzda uygulanmasi da 6nemli bir sorun haline gelmistir. Hukukun
lafizc1 olmasi ictihatlara olan toplumsal gereklilik karsisinda yetersizlige neden olmustur. 21.
ylzyildaki toplumsal sorunlarin, dini yasantidaki doniisiimlerin statik bir fikih anlayis1 ile
yorumlanmas1 miimkiin gdériinmemektedir. Sevginin yerine korkunun agirlik kazanmasi hem dini
diisiincede hem de onun toplumsal iligkilere yansimasindaki samimiyeti zedelemektedir. Yaraticiya
olan sevginin motivasyonu ile hareket edecek olan birey ise zorun degil igsel bir istegin ve vicdanin
yol gostericiliginde hareket edecektir. Buradan ¢ikan en olumsuz sonug, lafizciligin yarattigi adeta
donmus, fosillesmis bir fikih anlayisidir. Islam tarihinin ilk {i¢ asrma ve Ortadogu toplumlarma
yonelik 6zel serhler, serh {lizerine serhlerle birlikte “yiizyillarin tortusuyla fosillesmis” hiikiim ve
fetvalar, mahiyeti ve tarihi ne olursa olsun her topluma uygulama iddiasini tasirlar.

Ozellikle hicri ikinci ve {igiincii yiizyilla birlikte Ehl-i hadis énciiliigiinde bir ulema hareketi
ortaya ¢ikmis, re’y ve yorum akimina karsi kendi otoritesini kuvvetlendirmis, metin merkezli (lafizci)
bir yaklasim yerlesmistir. Bardakoglu’na gore de bu yaklasim bugiine kadar hi¢ sorgulanmadan
devam etmektedir (Bardakoglu, 2019: 40).

4. Siyasi ve sosyal alanda Islami diisiincenin yozlasmasi, siramin iptal edilmesiyle kendini
gosterir. Maverdi 'nin surayt halifenin gorevleri arasina koymamasi bu siireci baglatmistir.

Giliniimiizde Miisliman toplumlarin, birka¢ istisna disinda otoriter yonetimler ve
diktatorliiklerce yonetiliyor olmalar1 da bu anlamda tesadiifii degildir. Stira!” fikrinin giiniimiizdeki
modern demokratik anlayis ile ne kadar ortiistiigii ayr1 bir tartisma konusudur. Ancak toplumun
kendisi ile ilgili kararlara katilmasi, kendisinden alinan vergilerin nasil harcandig1 konusundaki s6z
ve seffaf bilgi sahibi olmas1 ancak demokratik bir anlay1s ile miimkiindiir. Bu anlay1s felsefi diizeyde
bir deger olarak Islam’da yer bulmasina ragmen biitiiniiyle bakildiginda Miisliiman toplumlarda yer
bulamamaktadir.

Garaudy bu siirecte kritik rol listlenen ve bu olumsuz gelismeleri bir ekol haline getiren kisiler
olarak Ahmed ibn Hanbel’i, onun 6grencisi ibn Teymiye’yi ve onun ardili olarak Adiilvehhab’1
zikretmektedir (2018: 93). Bu siirecten sonra, “insanlar arasinda adaletle hiikmet’'®, “miilk ve

16 Osmanl devleti de yillarca bu anlayisla yonetilmistir. Bilindigi gibi Bat1 heniiz 6nemli bir kiiresel gii¢ olarak ortaya ¢ikmamus iken,
1600’lere kadar Osmanli devletinin fetihgi istiinliigii, bir basar1 olarak goriinmektedir. Ancak Bati, kendi yapisinda da var olan
feodalizm ve efendi-kole iligkisini yikarak bireyi, girisimeiyi ve serbest ticareti one alan bir kapitalizme dogru gectiginde son ii¢ yiiz
yil bahsi gegcen Osmanli yonetim anlayisinin siirecte rekabeti kaybetmesi ile sonuglanmistir. Ciinkii ekonomi daha dogru bir ifade ile
piyasa ekonomisi tanrisal devlet/yonetici, efendi-kdle iliskisi anlayigina dayali toplumlarda gelisememektedir.

17 Demokrasinin Islami bir yénetim sekli olup olmadig1 konusunda bir tartigma oldugundan s6z edilebilir. Ancak bunun tartisiimasi
dahi Islam uygarliginin iginde bulundugu durumun vahameti agisindan bir gdsterge olarak alinabilir. Burada 6nemli olan nokta,
toplumun nasil yonetilecegine, kaynaklarin nasil iiretilip kullanilacagina yénelik tercihlerde miimkiin oldugunca fazla insanin katilim
gostererek tercihlerini ve fikirlerini ifade edebilmeleridir. Islam’in bu konudaki temel nermesinin, 1rsi bir yonetim anlayisim degil
secime ve mesru muhalefete dayali bir yonetim anlayisini temel aldigini diigstinmek icin yeterince argiimana sahip oldugumuzu
diisiiyoruz. Kur’an’da Stira suresi 38. ayette bu konudaki anlatim “Isleri/yénetimleri, aralarinda bir suradir” seklindedir. Eliacik da stira
kelimesinin isaret etmek, gostermek, siiziip ¢ikarmak, fikir sormak, danigmak anlamlarina geldigini belirtmektedir. Yapilacak iglerde
sura yontemini kullanmak, insanlarin iglerinde farkl goriisleri siiziip ¢ikarmasi, megveret yapmasi ve bunun i¢in agik, seffaf ve katilimei
olmasi gerektirmektedir (Eliagik, 2011: 422).

18 Kur’an-1 Kerim 4:58
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yonetim Allah’indir”', “bir kavmin efendisi, ona en iyi hizmet edendir”*°

yer yiizlindeki golgesi” anlayisina birakmistir.

anlayislari yerini, “Allah’in

Garaudy, Islam uygarhginin giiniimiizdeki ¢okiis nedenini “Islamcilik” anlayisi olarak
kaydeder. Ona gore yobazlik nasil ki biitiin dinlerin hastalig1 ise, Islamcilik da Islam’in hastaligidir.
Gergekte ilk yobazlik Bat1 somiirgeciligi ile baglamistir. islamcilik ise buna kars1 bir tepki olarak
gelismistir. Sadece Islamcilik degil, Cin kiiltiir devrimi dahi Bat1’ya kars1 bir tepki olarak goriilmelidir
(2018: 93).

Islamciligin derin kaynaklar1 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar uzanmaktadir. Akimin 6nciisii
Afgani, 6nemli iki arastirma yolu agmistir; a. Kur’an’m yeni bir okumast ile Islam’in hem siyasal
hem de manevi olarak canlanmasi; b. salt maddeye ve birikime odaklanan degil, insanin nihai
amaglarma da onu uyarlayan yeni bir modernlik®' anlayisinin yaratilmasi gerekmektedir. Bunun igin
de bir birlik (tevhid)?? doktrini ile Islam’i tenkitci diisiincesi ve igtihat gelenegi canlandiriimalidir
(Garaudy, 2018: 99).

Ancak Islam’in tepkisi hakli, uyguladig1 yontem yanhstir. Islamcilik bugiin bu noktalardan
hayli uzak ve Islam’in “hastalig1” halini almistir. Seriati mevzuatla karistirmistir. Oysaki seriat Allah
adina acik, ebedi ve evrensel bir ahlak yoludur. Her devirde, o zamanin sorunlarini ¢é6zmek igin bir
ilham kaynagidir. Ancak ne yazik ki bu ilham kaynagi mevzuatla karistirilmistir. Tarihsel olan
(mevzuat) evrensel olanin (seriat) yerine gecmistir. Benzer sekilde Soroush da din ve dini bilgi
arasinda bir ayrim yapmaktadir. Ona gore dini kanunlar (seriat) ile din es anlamli degildir (Soroush,
2000: 134). Din Allah tarafindan indirilmis oldugu i¢in ilahidir. Ancak dinin amaglarini, hiikiimlerini
anlamak insanlara kalmistir. Dolayisiyla hakikat mutlak ancak seriat gérecelidir.

Bu nedenle bugiin nasil ki gegmis donemdeki fakihler kendi zamanlarinin sorunlarin1 ¢6zmek
icin ictihat etmislerse, gliniimiiziin Miisliman toplumlarinin alimleri de kendi zamanlarinin
sorunlarini yine ictihat ilkesiyle ¢6zmek durumundadir. Bireylerin ve toplumlarin yeniden insast i¢in
de evrensel insani/Islami degerlerden hareket etmek gereklidir. Ciinkii Islami olan ayni1 zamanda
insani olandir (Dikkaya ve Kanbir, 2019: 552). Degerler tarihsel degil evrensel olunca Kur’an’in
amacina ancak o zaman ulasilacaktir. Ciinkii seriatin dinamik olmas1** toplumsal degismenin
zorunlulugundan gelmektedir.

Ote yandan Islam uygarliginin ge¢miste gelistigi donemlere bakildiginda ice kapandig: degil
disa ac1ldig1 ve farkli kiiltiirlerden faydalanilmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Bu nedenle bugiin Islam
uygarliginin ice kapanmak yerine kendi kimligini koruyarak disa agilmasi ve kendine 6zgii bir
modernlik anlayigina kavusmasi gereklidir. Yoksa Bati uygarhiginm kaba bir taklidi, Islam
toplumlarinin gelismesi i¢in gerekli zemini kazandirmak yerine toplumun 6ziindeki degerleri yok
edecektir. Garaudy’nin dedigi gibi, Islam’in gelecegi, Bati’'nin ge¢misinde aranmamalidir (2018:
107). Bu minvalde Islam’in gelecegi, islam’1n akilc1 ve yenilik¢i degerlerinde aranmalidir.

19 Kur’an-1 Kerim 3:189; 5:17-18; 7:158; 24:42; 39:44; 45:27; 48:14;

20 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 2:463

21 “Modernlik meselesi, insanin nihai gayeleri meselesini diglayan ve akli, kendi somiirgeci, askeri, iktisadi ve kiiltiirel kaynagi olan
iktidar olma ve servet edinme tekniklerinin vasitalarini arayisa indirgeyen o “modern” denilen Batili bir ideolojiden hareketle ele
alinamaz” (Garaudy, 2018: 99).

2 “Tevhid (birlik doktrini), yasayan Islam’n tenkitci diisiincesinin ana ilkesidir ve tenkitci diisiinceye tam anlamiyla katkida bulunur
(...) Tenkitci akil (ictihat) Islam aleminde sondiigiinde ve biitiin despotlarca ¢ok sevilen o seriatin resmi yorumcularimn dogmaciligt
hiikiim siirmeye basladiginda Islam diinyasimn ¢okiisii baslar”’ (Garaudy, 2018: 100).

23 Burada ifade edilen seriat kavrami, Kuran’1 kerim hiikiimleri (din) degil, insanlarin ve toplumlarin iirettigi hukuk metinleridir. Seriat
kavraminda i ve olusun hukuk boyutu ifade edilmektedir. Seriatin Toplumsal hayattaki karsilig, biitliniiyle adalet degerini yasatan
hukuk kurallaridir (Eliagik, 2011: 438,439). Dolayisiyla hukuki metinlerin toplumsal degisme paralelinde dinamiklik gdstermesi
esyanin tabiat1 geregidir.
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4. islam Diinyasim1 Gerileten Digsal Nedenler

Miisliiman toplumlarin sosyo-ekonomik gelisme sorunlarini sadece igsel faktorlerle agiklamak,
yetersiz oldugu gibi resmin biitiiniinii de gormemize engel olacaktir. Bu bilimsel agidan da eksik bir
yaklasimdir. Islam toplumlarinin geri kalmishgmin dissal faktorleri de énemlidir. Bu faktérler,
savaglar ve yeni deniz yollariin kesfi ile baglayan somiirgecilik faaliyetleridir.

Savaslarin yarattig1 etki kaginilmaz olarak genisleyen bir uygarligin enerjisini farkli bir yone
sevk etmistir. Bu savaglar, Hacli seferleri ve Mogol istilasidir. Bunlarin arkasindan yeni deniz
yollariin kesfi ve somiirgecilikle zirveye ulasan Avrupa’nin artan etkisi gelmistir.

Hodgson, Islam uygarligimin gerileme ve ¢dkmesiyle ilgili tarihlendirmede iki donem iizerinde
durmaktadir. Ona gére Islamilesmis uygarhigin ilk ¢okiisii 1300-1450 déneminde meydana gelmistir.
Bu donem hem Mogol istilasinin yasandigi ve hem de tarimsal verimliligin azaldig1 bir donemdir.
Daha sonra 1500’lerde bir toparlanma meydana gelmistir. Ancak Islam diinyasinin eski gorkemini ve
bugiinkii giicliiklerle kiyaslanan sorunlari asil zeminini ikinci ¢okiis donemi meydana getirmistir.
Islam diinyasinin ikinci bozulma dénemi 17. ve 18. yiizyilda baslamistir. Bu durum, “yeni diinya”nin
tarihsel bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir ve bugiin Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumun
temel nedeni bu son donemden kaynaklanmaktadir (Hodgson, 2017b: 433).

1.Cokiis donemi Toparlanma 2.Cokiis dénemi

1300 1450 1500 1600 1700

Sekil 1. islam Uygarliginin Gerileme ve C6kme Dénemleri

Kaynak: Hodgson’un agiklamalarindan hareketle yazarlar tarafindan olusturulmustur.

Sezgin de paralel bir goriise sahiptir. Ona gore de Islam uygarligmin yaraticilig1 1550’ lerden
itibaren gevsemeye baglar ve 17. yiizyil artik duraklamanin bagladig1 bir donemdir (2014: 245).

Gerilemeye yol agan digsal sebeplerin basinda ilk olarak 1095 yilinda baslayan ve sekiz defa
gerceklesen Hagli seferlerinden s6z etmek gerekir. Bu seferler 1291 yilina kadar siirmiistiir. Bu
siiregte Avrupalilar hep kazangli ¢ikan taraf olmustur. Bununla birlikte savaslar Islam uygarligini hem
ekonomik acidan zayiflatmis hem de bilimsel ilerlemenin akisini yavaslatmistir. Ozellikle Filistin
gibi kutsal mekanlari istilas1, Islam diinyasmin “merkezine hanger saplamak” anlamma gelmistir.
Bu olumsuz siireg, Islam diinyasinda yeni basarilarin ve kitaplarin, dolayisiyla bilginin yayilmasimni
zorlastirmistir. Ote yandan, seferler sirasinda karsilasilan yeni savas teknikleri (¢arklh biiyiik tatar
oku, dengeli mancinik, atesli el silahlari, el bombalar1 ve ¢elik yay vb.) elli yil i¢inde Haglilar
tarafindan tevariis edilmis ve Avrupa’nin ilerleyen donemlerde artan yayilmaciligi i¢in énemli bir
zemin olusturmustur (Sezgin, 2014: 250).

Mogollarm Islam cografyasini isgali ve uygarlik merkezlerini tahribi, esasen 1216 yilindan
itibaren baglamistir. En son 1258 yilinda Bagdat’in, Mogol ordularinin komutan1 Hiilagii tarafindan
alimmasi ile diger 6nemli uygarlik merkezlerinin isgaliyle tahribin boyutlar1 artmistir. Bagdat’in iggali
ve Abbasi halifeliginin sona ermesinin Islam uygarlig1 iizerinde yarattig1 etkiler ¢ok yikici olmustur.
Mogollar, Bagdat ve gevresinde esine az rastlanir bir katliam yapmustir. Oldiiriilen insan sayisinin iki
yiiz bin ile bir milyon arasinda oldugu kaydedilmektedir. istila sonucunda hem insan hem tarih hem
de kiiltiirel uygarlik biiyiik bir yikima ugramistir. Cami ve kiitiiphaneler tahrip edilmis, kitaplar Dicle
nehrine atilmistir; o kadar ki nehrin giinlerce miirekkep renginde aktigindan dahi s6z edilmektedir
(Acar, 2016: 39; Yuvali, 1998: 474).
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Bu 6nemli olay islam uygarligmin gelisme siirecinin rotasini kaydiran, siyasi, iktisadi ve askeri
sonuglar dogurarak kaderini derinden etkileyen ¢ok 6nemli bir doniim noktast olmustur. Bugiin
Tiirkiye, Iran, Irak, Suriye ve Arap Yarimadasi olarak bilinen bolgelerdeki eyaletlerin ekonomik ve
sosyal yapilarinin ¢6kmesindeki rolii biiytiktiir. Bu saldirinin daha batiya dogru ilerlemesini Memluk
devleti durdurmustur. Komutan Baybars’in 6nderligindeki Memluk ordular1 1260 yilinda Ayn Calut
savagt ile Mogollar1 yenmis ve yikim ve istilanin Mekke, Medine ve Kudiis gibi 6nemli merkezlere
ulagmasi engellenmistir. Artik hilafet Misir’daki Memluk devletinin egemenliginde Kuzey Afrika’ya
tasinmak durumunda kalmistir. Bu gelismeler o déneme kadar Islam uygarhiginin ortaya koydugu
biiylik birikimin kaybolmasina neden olmustur (Acar, 2016b: 39).

Hodgson bu siirece tarimsal yapidaki verim kayiplarinin da eslik ettigini ifade etmektedir
(2017b: 453). Ozellikle bu dénemde Ortadogu’da bir kuraklik meydana gelmeye baslamistir.
Miisliimanlar sahip olduklari etkili tarimsal sulama organizasyonu ile bu siirecin yikici etkilerinden
korunabilmekteydiler. Acar’in (2016b: 40) da kaydettigi gibi yasanan savaslar ve istilalar bu etkin
sulama tekniklerinin ve organizasyonlarinin stirdiiriilebilirligini de ortadan kaldirmistir. Bu da
ozellikle tarimsal ekonominin ¢okiisii agisindan 6nemli bir etken olmustur.

Osmanlilarin 1453’e dogru genisleyen hakimiyetleri, bir toparlanma donemine igaret etmistir.
Dogu Roma’nin baskenti Konstantinopolis’in fethedilmesi akabinde Islam imparatorlugu yeni bir giic
temerkiizii elde etmisti. Bu esnada 15. ylizyila gelindiginde Bati1 Avrupa’da kapsamli gelismeler
olmustur. Akdeniz’in dogusundan gelen baskiya kars1 6nemli tepkiler ortaya ¢ikmaya baslamistir.
1488°de Portekizliler Umit Burnu’nu gecmis, 1492°de Kolomb Hindistan’a ulasmak icin denize
acilmistir. Daha 1300’lerden beri Yahudilerin Ingiltere, Fransa ve Almanya’dan kovulmalar ile
baslayan gelismeler, Ispanya’da onemli bir iktidar degisikligine kadar uzanmigtir. 1492 yilinda
Ispanya’daki son Miisliiman kalesi olan Girnata’nin (Granada) diismesinin yarattig1 gii¢ kaymasi,
ilerleyen yillarda merkezini Bati’nin olusturdugu bir diinya sistemi meydana getirmistir (Sezgin,
2014: 215-260).

Osmanl1 Devleti ise 16. yiizyildan itibaren, sahip oldugu vergiye dayal: iiretim tarzini ve kati,
kontrolcii devlet¢i, sosyalizm benzeri ekonomik yapisini siirdiirmekte hayli zorlanmaya baglamistir.
Tarihin bu doneminde Osmanli ile Avrupa adeta zit yonlere dogru akma iradesi gosteren iki nehir
gibi durmaktadir. Egim bariz bir sekilde Avrupa’dan yana meyletmistir. Nitekim Cizakg¢a, Osmanli
ekonomik sisteminin bir proto-quasi (6n-yari) sosyalizm oldugunu kaydetmektedir. Bolgede Mogol
akinlar1 sonrasinda olusan konjonktiir, stirekli savas ve hayatta kalma temeline dayali olarak devam
etmistir. Zamanla Islam cografyasmin kapitalist ekonomileri 6n sosyalist ya da sosyalizm benzeri bir
yapiya doniismek durumunda kalmistir. Ciinkii bu cografyada genis capli, tutarli ve kalict fiyat
kontrolleri uygulanmis, miilkiyet haklar1 kisitlanmig ve hatta 6zel miilkiyetin miisadere edilmesi gibi
yaygin uygulamalar géze carpmaktadir. Biitlin bunlar sosyalist nitelikli uygulamalardir (Cizakca,
2014: 154).

Diger yandan Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugu’nun, Batidaki ticaret devrimi ile
senkronize olarak dogmus oldugunu kaydetmektedir. Bu devletin biiylime dénemi 1300 ile 1700
yillar1 arasina denk gelmektedir ki aslinda bu donem ayni zamanda modern iktisadi biiylimenin de
filizlendigi bir siireg ile senkronizedir. Clinkii Bat1 diinyasi 14. yilizy1lin baglarindan itibaren bir ticaret
devrimi, milli devletlerin dogusu, Ronesans, bliyiik cografi kesifler, dini reform hareketleri ve en
sonunda 17. ylizyildaki bilim devrimi ile sanayilesmeye dogru adim adim ilerlemistir. Gergekte
Osmanl1 1300 de 1700 yillar1 arasinda devamli yenilgi tanimadan bir biiyiime yasamakta iken aslinda
Bati1 zay1f gligsiiz ve geri degildir (Geng, 2015: 331).

Goriildugi gibi, modern iktisadi biiylimeyi harekete geciren pek ¢ok Onciil, Bat1 uygarhigi
icerisinde yesermeye baslamistir. Bu siireci destekleyen onemli bir faktdor de Osmanli’nin Bati

iizerindeki baskis1 olmustur. Ozellikle 15. yiizy1ldan sonra batida bu baskiya verilen tepki, Bat1 igin
bir ¢cikisa neden olmustur. Atlantik denizciligi ile somiirgecilik ve deniz asir1 ticaret gelismis, sermaye
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birikimi ile yeni bilgi ve teknolojilerin Bat1 diinyasina niifuzu gerceklesmistir (Sezgin, 2014: 245-
258).

Batiy1 gelistiren en 6nemli unsur, gorece kiiciik bir cografyada, diisiik niifus yogunluguna sahip
bir durumda iletisimin yani komiinikasyonun ¢ok basarili bir sekilde yiirlimesi olmustur. Zira Bati,
Osmanli veya Islam medeniyetine gore dar bir alanda daha yogun bir niifusa sahiptir. Buna paralel
olarak Bati’da hem rekabet hem de dayanisma dengesi vardir. Rekabet bolgeler arasinda ticari
anlamda yasanmakta ancak bu rekabet ortak bir kiiltiir zemini iizerinden yiiriimektedir. Greko-Latin
kiiltlirii ile Hristiyanligin sagladigi ortak zemin bu rekabeti i¢cinde barindirmistir. Buna karsin,
Osmanli toplumunda bir yarisma ya da rekabet anlayisi yesermemistir. Osmanlilar i¢in Avrupa’ya
benzer sekilde bir yarigma iginde bilginin ve deneyimlerin aligveris halinde olabilecegi bir kiiltiirel
zemin ya da bir siyasi organizasyon s6z konusu degildir. Bu nedenle rekabetin Bati’da ortak degerler
cercevesinde siirdiiriilmesi gelismeyi, teknolojik yenilikleri ve ayn1 zamanda bilginin de yayilmasini
saglayan onemli bir zemin olmustur (Geng, 2015: 332).

Batidaki diger bir énemli gelisme sermaye birikimidir. Ozellikle 1300 ve 1700 yillar1 arasinda
Bati stirekli bir sekilde biiylimiistiir. Bu yillar ayn1 zamanda Osmanli’nin da gelistigi doneme tekabiil
etmigtir. Fakat Batida bu siire¢ sermaye birikimi ile saglanmis, 6zellikle emek maliyetlerinin sifira
yakin derecede diisiiriilmiis olmasina yol agan kdlelik, sermaye birikiminde 6nemli bir faktor
olmustur. Buna paralel olarak Batinin somiirgelestirme ve kolelestirme faaliyetleri de s6z konusu idi.
O ylizden Batida biri metropol bir digeri somiirge diinyas1 olmak {izere iki bélge var olmustur. Bati’da
ekonomik biiylimeyi doguran bir diger nokta, sosyal tabakalar arasindaki farklilasma olmustur.
Ciinkii gelirin belli bir ziimre elinde birikmesi, kdlecilik ve somiirgecilik gibi faaliyetler, tasarruflari

artirarak bunlarin yatirimlara yonlendirilmesine ve dolayisiyla biiylimeye neden olmustur (Geng,
2015: 335).

Bu ii¢ faktoriin Osmanli’da karsiliginin olmadiginin alti ¢izilmelidir. Zira Osmanli’da niifus
yogunlugu oldukea diisiik olan, biiyiik bir cografya vardi ve iletisim ¢ok duragandi. Ikinci olarak da
sermaye birikimi Osmanli’da saglanamamaktaydi. Osmanli iktisadi sisteminde yogun bir devlet
kontrolii s6z konusu olup toplumsal gruplar veya smiflar arasinda herhangi bir farklilasmaya izin
verilmiyordu. Bu da sermaye birikimini ve yatirimlar1 dnlemistir. Buna ragmen yatirimlarin nasil
yapildig1 sorusu akla gelebilir. Yatirimlar devletin kendisi tarafindan askeri, askeri zlimre tarafindan
ya da vakiflar tarafindan yapilmistir. Bu nedenle devlet gorevlileri ve askeri biirokrasi yatirim yaparak
zenginlesmis veya birtakim imtiyazlara sahip olmustur. Ancak bunlart sivil sektére aktarmalar
miimkiin olmamistir. Devlet gorevlilerinin mesru tek varisi yine devletin kendisi idi. Bu noktada
Osmanl1 iktisadi sisteminin biiylimek veya kiiciilmek gibi bir sansi yoktu. Sistem bdyle mehter
ylirliylislinli andiran bir istikrar tizerine oturmustu (Geng, 2015: 338).

Diri’ye gore, Miisliiman toplumlarin gerileme nedeni, bir ticaret toplumu olmaktan ¢ikip toprak
ve tarim temelli bir yapiya dogru déniismeleridir. Islam devleti bir ticari uygarlik olarak dogup
gelismis ancak daha sonra bir Bizans ve Sasani gelenegi olan ikt sistemini®* kurumsallastirmistir.
Bu sistem Buveyhiler ile baglamis ve iktisadi gelisme ¢izgisinde bir sapmaya neden olmustur. Ticari
canlilik gerilemis, para ve parasal kurumlar zaafa ugramis, ziraate dayali bir yap1 ortaya ¢ikmistir.
Ikta sistemi Buveyhiler’den sonra Selguklular, Eyytbiler, Memlukler ve Osmanlilar ile devam
etmistir. ilerleyen siirecte ise Bat1 uygarlig1 cografi kesifler ile uzak dogu-bat1 arasindaki ticari
listiinliigii elde etmis, Islam uygarlig1 ise daha ¢ok tarima ydnelmistir (Diirf, 2014).

Bu ¢ergevede Osmanli toplumu ile Bati arasindaki bu énemli yapisal farkliliklar g6z 6niine
alindiginda, Bati’nin sanayilesmesi kaginilmaz iken, Osmanli’nin var olan istikrarli iktisadi yapiy1
koruyan bir sisteminin oldugu ifade edilebilir. Bu yap1 ise sanayilesme, ekonomik biiyiime ve
nihayetinde gelisme gibi bir siireci dogurmamustir. Nitekim Cizak¢a da islam uygarliginin Hagh ve

24 {ktd uygulamasinda, devletin sahip oldugu tarim arazilerinin isletme ve kullamm hakk: kisilere tahsis edilmekte idi. Osmanl
devletinde bu uygulama Timar sistemi olarak ge¢mektedir. Devlet bdylece hem iiriin {izerinden onda bir vergi aliyor (asar) ve hem de
sistem icerisindeki vatandaslari, devletin askeri ihtiyaglarini karsilayacak sekilde yiikiimlii tutuyordu.
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Mogol saldirilart neticesinde yasadigi biiyiik kiskaca verdigi tepkinin merkezilesme ve askerilesme
oldugunu kaydetmektedir. Hem Memluklerde hem Osmanlilarda yasanan bu egilim, ticaretin ve
ekonominin rekabet¢i piyasa yapisindan g¢ikarak daha fazla tekellesmeye ve devlet kontroliine
girmesine neden olmustur. Klasik Islami kapitalizm? zayiflamis ve devletin ekonomideki kontrolii
artmistir. Piyasa bozucu miidahaleler, miilkiyet haklarina yonelik ihlaller hem Misir ekonomisi i¢in
hem de daha sonra Osmanlilar da dahil islam uygarliginin gelisimi i¢in yikic1 etkileri olan bir siireci
baslatmistir (Cizakega, 2014: 153).

17. yiizyila dogru gelindiginde gii¢ kaymasi sonucunda Bat1 ve Orta Avrupa iilkeleri Islam
uygarliginin bilimsel ve politik gii¢c dnderligini devralmaya baglamislardi (Sezgin, 2014: 251). Bugiin
icinde bulunulan konjonktiiriin esas belirleyicisi olan doniigiimii bu son donemde aramak gereklidir.
Bu durum hem Islam cografyalarindaki gerileme ve hem de Bat1’nin giiglenmesi ile birlikte ona eslik
eden kolonilestirme faaliyetleri “6liimciil” bir 6rtlismeye isaret etmektedir.

Bu minvalde, Miisliiman toplumlarin bugiin iginde bulunduklar1 azgelismisligin, Islam
inancinin temel paradigmalar1 ve ilkelerinden kaynaklanmadigi, aksine bu paradigmalar ile sosyal ve
ekonomik hayat arasinda acilan mesafe ile bir ¢okiis siireci yasandigini ileri siirmek tarihsel
gerceklige daha uygun goriinmektedir. Dolayisiyla bu geri kalmiglhigin Bat1 somiirgeciligi ile olan
baglantilarina da deginmek gerekmektedir.

Somiirgeci devletlerin kontrol ettikleri {ilkelerin dogal ve insani kaynaklarmi yagmaladiklari
harcialem bir bilgidir. Fakat buradaki kilit unsur, Islam toplumlarmin iginde bulundugu atalet
stirecinde ortaya ¢ikan somiirgecilige “savunmasiz” bir sekilde yakalanmis olmalaridir.

Bugiinkii gelismis tilkelerin 15. ylizyildan itibaren 6zellikle yeni kitalarin kesfi ile baslayan
merkantilist yayilmaciligr ve somiirgeciligi, geri kalmishk yazini agisindan temel argiimanlardan
biridir. Zira bu iilkeler bir yandan kolonyalizm uygularken diger yandan kendi sanayilerini
korumacilikla gelistirmislerdir. Hatta somiirgeciler uluslararasi pazar rekabetinde serbest ticaret
ilkelerini bir tarafa birakarak sabotaj ve saldiridan uyusturucu ticaretine kadar toplumsal yapiy1
bertaraf edecek araclar1 kullanmaktan da ¢ekinmemislerdir.

Somiirgelerin 6nemli bir kismi1 gecen yiizyllda bagimsizligina kavustuktan sonra Bati
tarafindan desteklenen dikta rejimlerine déniismiistiir. Ozellikle Islam cografyasinda giicii ele gegiren
diktatorler, Islam’in ¢ok kiiltiirlii toplum diizeni kurma ve birlik olma prensibinin aksine, etnik ve
dini ayriliklar1 istismar etmistir (Askari, 2014: 191). Kabilevi kimlik tasiyan unsurlarin egemenligi
ile Araplarin devletsiz bir kabile toplumu olduklar1 devirlerin kimlik anlayis1 hakim kilinmis ve yapay
uluslar yaratilmigtir. Etnik ve etno-dini gruplar kristalize edilmistir. Bunun bir yansimas1 olarak son
yiiz y1lda Suriye, Irak, Urdiin, Liibnan gibi tarihte hi¢ olmayan devletler kurulmustur. Son tahlilde
Islam’in dogusundan itibaren devlet adina edinilen tarihi birikim ve tecriibe un ufak edilmistir
(Kursun, 2013: 15). Bu da Islami gelismenin ihtiya¢ duydugu, barisci, kuralli ve kurallara riayet eden,
kaynaklara ulagsmada ve onu kullanmada esit haklara sahip olarak hem bireysel hem de toplumsal
gelismeyi saglayacak Islam anlayisini ortadan kaldirmistir.

Buraya kadarki tartismalardan yola cikarak genel bir degerlendirme yapildiginda, islam
iilkelerinin ve diger az gelismis tllkelerin geri kalmisliklarini tek yanli bir nedensellikle agiklamak
sosyal gercekligin biitlinlinli yansitmayacaktir. Geri kalmislik hem i¢sel ve hem de dissal faktorlerin
birlikte tlirettigi bir olgu olarak goriilmelidir. Meseleyi tamamiyla emperyalist somiirii ve yayilma ile
aciklamak yeterli olmadig1 gibi, tamamiyla Miisliman toplumlarin yozlagmasi ve basiretsizligi
temelinde acgiklamak da yeterli ve dogru bir yaklasim degildir. Gergeklik ikisinin arasinda bir yerde
hem i¢sel ve hem dissal nedenler arasindadir.

25 fslami Kapitalizm kavramu, Islam uygarliginin kurulusundan itibaren 11. yiizyila kadarki ekonomik yapisinin piyasa ekonomisine
uygun oldugunu ifade etmektedir. Kapitalist {iretim ve ticaretin finansmani ile yonetimi i¢in gerekli olan tiim yasal ve kurumsal 6n
kosullar, Islam uygarliginda yer almakta idi. Cizakga buna, islami, ahlaki kapitalizm demektedir (Cizak¢a, 2014). Konuyla ilgili ayrica
bkz. Koehler, B. (2016). islam'in Erken Doneminde Kapitalizmin Dogusu. Ankara: Liberte Yay.
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5. Sonug

Miisliiman toplumlarin ge¢miste, medeniyet adina gosterdikleri gelisme donemlerindeki temel
bilimsel ve kiiltiirel alt yapida aklin, i¢tihadin, diigiincenin, bilimin, ¢ok kiiltiirlii yapinin ve felsefenin
hakim oldugu goriilmektedir. Fuat Sezgin’in ifade ettigi gibi, bugiin Bati uygarliginin gelisiminde
yatan Ronesans siirecinin arka planinda, Islam uygarligmin medeniyet iiriinleri yer almaktadir
(Sezgin, 2014). Bu zemin medeniyetin sadece kiiltiirel bir merkez olmasini saglamamis ayn1 zamanda
ekonomik/ticari bir giic de meydana getirmistir. Ancak Islam medeniyetinin giiniimiizdeki hali
bundan ¢ok uzaktir.

Islam medeniyetinin gerileme dinamiklerine bakildiginda iki temel faktr ortaya ¢ikmaktadir.
Medeniyet hem kendi i¢sel dinamikleri agisindan gelismeyi frenleyici tutumlar gostermis hem de
digsal gelismeler cercevesinde ice kapanmaya baslamistir. Bu siire¢ icinde Bati hem Islam’dan
tevariis ettigi bilgi ile birlikte gelismeye ve kendini frenleyici kilise mekanizmasina ket vurmaya
baslamis hem de Islam cografyalarinin farkli bolgelerine daha giiclii bir sekilde ulasmis ve denetimi
altina almistir. Ust iiste binen bu iki etki, bugiin hala gelisme sorunlari ile kars1 karsiya bulunan
Miisliiman toplumlarin duraganlagma tarihini olusturmustur.

Bu eksende, giiniimiizde Islam toplumlarinin sorunlarinin ¢ok yénlii oldugunun alti
cizilmelidir. Geri kalma sebeplerinin iyi anlasilmasinin yaninda bu sebeplerden hala devam edenlerin
terkedilmesi son derece 6nemlidir. Bu noktada esas mesele Islam diinyasinin igsel diisiince
diinyasinda yer alan gelismeyi frenleyici din, toplum ve diinya algisinin goézden gecirilmesi ve
yenilesmesi gerekmektedir. Miisliimanlar gelisme donemlerindeki 6z giivenleri ile bir tutuculuk
degil, bilgiye kars1 bir “aglik” hali iginde idiler. ilimin Cin’de bile olmasi onlar i¢in sorun teskil
etmemekte idi. Antik Yunan diisiincesini ele almak tartismak ve iizerine serhler yazmak, felsefeyi ve
akl1 Islam diisiincesinin i¢inde konumlandirmak gayet dogal karsilanmakta idi.

Ancak 6zellikle son ii¢ yiiz y1lda bu 6z giivenin yara almasi ile artik dis diinyaya kars1 iki ayri
tutum gelismistir. 1lki yenilige, felsefi diisiinceye, disa acilmaya ve yer yer bilimsel bilgiye kars1
kuskucu bir tutuculuk halidir. Bu durumun 6zellikle kendini dindar olarak ifade eden bireylerin genel
tavrini ifade ettigi sdylenebilir. ikincisi ise kendi medeniyet degerlerini gerilemenin sebebi sayarak
radikal bir Batililagma (modernlesme) yoludur. Bu durum da bireylerin (sekiiler ya da inangli)
diinyas1 ile modern (laik) devletin ontolojisi arasindaki sinirlar1 adeta ortadan kaldirmaktadir. islami
bir deger olan “vasat” prensibi ile bakildiginda, her iki yaklasimin da birer u¢ nokta oldugu agikardir.

Ne bireysel ve toplumsal tutuculuk ne de kimliksiz bir modernlesme Miisliimanlarin iginde
bulunduklar1 gelisme sorunlarina kalici ve uzun vadeli bir ¢oziim olarak goriinmektedir. Bu
caligmadan ortaya ¢ikan veriler 1s181nda, Miisliiman toplumlarin siyasetgileri, biirokratlari, aydinlari
ve sivil toplumu icin dikkate alinmasi gereken Oneriler demeti olarak 6nemli bazi konularin altt
cizilebilir.

Lafizciligin ve donmus din anlayisinin yerine Islam’in evrensel degerlerine bagl bir ¢ercevede
ictihad1 merkeze alan bir din ve diinya goriisii olusturmak gereklidir. Bu o6zellikle, giincel sorun
alanlarina yonelik ¢6zlim iiretmek konusunda temel metodoloji haline gelmelidir. Bilimsel ¢aligmay1
yaraticinin bir 6devi olarak goriip, bilim ile din arasindaki mutabakati yeniden kurabilmek, bilimsel
gelismelerin ve arastirmalarin toplum tarafindan bir gelisme rehberi olarak gérmek hizli bir
toparlanmaya katki saglayacaktir. Tutuculuk ve radikal bir batililasma disinda iiglincii bir yol
bulunmalidir. Zira islam’da vasat anlayis1 onemlidir. Asir1 u¢ yaklasimlar yerine dengeli olmayi
tavsiye eden bir yaklasim daha yerinde goriinmektedir. Ne Olclisiiz Bat1 hayranligi ne de Bati
diismanhig Islami bir metodolojiye uygun gériinmemektedir. Siyasal alanda ise dzgiirliiklerin ve
demokratiklesmenin Islami degerler ile uyumlu birer alan oldugunu fark ederek toplumsal hayatta
barisi, huzuru ve ¢ok kiiltlirliiliigii saglayabilmek onemli bir sorun alaninin ortadan kalmasim
saglayacaktir. Demokratiklesme, hukuk devleti ilkesi, diisiince ozgiirliigii ve ¢ok kiiltlirliiliikk gibi
hususlar Islam inancinda 6z olarak yer almaktadir. Bu ilkeler Islam medeniyetinin gelistigi
donemlerde de hayat bulmustur. Giliniimiiz de en ileri 6rneklerini gelismis {ilkelerinde gordiigiimiiz
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bu degerlerin, Miisliiman toplamlarda tekrardan canlandirilmasi gerekmektedir. Toplum ve cemaat
karsisinda bireyin hak ve ozgiirliiklerinin ortaya konmasi ve korunmasi hem ekonomik ve hem de
sosyal gelisme i¢in cok dnemlidir. Ekonomik gelismenin ancak siyasal, sosyal istikrar ve barig ortami1
ile gergeklestiginden hareket ile bu sorun alanlardaki ¢éziimlerin tartisilmasi ve hayata gegirilmesini
saglamak yol haritas1 olarak goriilebilir.

Bu tespitler ve Onerilerin bireysel ve toplumsal bir iradeye doniismesi neticesinde iginde
bulunulan sorunlarin bir nebze de olsa asilabilmesine katki saglamasi beklenebilir.
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