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13-15. YUZYIL AHILiK TECRUBESINDE
PERIFERIK KULTUR VE IKTISADI ZIHNIYET

Osman CENGiZ2

Oz

Ahiligin, fiittivvet gelenegin devami olup olmadig1 pek ¢cok akademik ¢alismanin
konusu olsa da ahilerin veya ahi seyhlerinin takip ettikleri fiitlivvetnameler bize
onlarin kimligi hakkinda bazi bilgiler sunmaktadir. Bu ¢alismada 13. ytizyildan
15. yiizyilla kadar ahiligin gecirdigi serencam kimlik iizerinden incelenmeye
calisilacaktir. Periferik yerlesik kiiltiir, gocebe veya yar1 gocebe toplumlarin
degisime kapali, yerlesik inan¢ ve yasam tarzlarimi vurgularken merkezi
degisken kiiltiir ise sehir merkezlerindeki hizli degisim ve Kkiiltiir ¢esitliligini
ifade etmektedir. Bilindigi gibi tarih boyunca her tiirli degisim, icat ve
farkliliklarin merkezi, sehirler olmustur. Buna karsin yalhitilmis veya degisime
kapali topluluklar kendi varlik unsurlarini uzun siire muhafaza etmislerdir.
Ahilik 13-15. yy. arasinda ¢ogunlukla periferik kiiltiire mensup bir yap1 arz eder.
Zira yar1 gocebe kiiltiirii barindirmaktadir. Ancak 13. yiizyilda baslayan bu siire¢
Osmanlilar devrinde Sultan Fatih’le birlikte merkezilestirilen devlet sonrasi
zamanla merkezi degisken kiiltiire ait olmustur. Iktisadi zihniyet olarak ise
Ahilik, duragan, degisime kapali, hiidaperver degil pirperver bir anlayisa
sahiptir. Ozellikle ibn Battuta’nin kaydettigi sekliyle ahilerin giinliik kazanclar
tizerinde tam miilkiyet sahibi olamamalar1 ve kazanglarini ahi seyhine teslim
etmeleri, 6rgiitlenmenin tasavvufi, batini ve giiclii hiyerarsik yapisi ile alakal
olmalidir. Bu bakimdan ahiligin kendi zamaninda ihtiya¢ duydugu standardi
karsiladig1 dogru olsa da evrensel ilkelere sahip bulunan islam ahlaki disinda
gliniimiiz icin 6rnekligi ancak ¢agdas ekonomik sartlara gore revize edilmesiyle
miimkiin olabilecektir.
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Peripheral culture and economic mentality in the ahi-order experience between
the thirteenth and fifteenth centuries- Although it is the subject of many
academic studies whether the Akhism is the continuation of the futuwwa
tradition, the futuwwatnames followed by the ahis or ahi sheikhs provide us with
some information about their identity. In this study, it will be tried to examine
based upon identity the advanture of Akhism from the 13th to the 15th centuries.
While the peripheral settled culture emphasizes the settled beliefs and lifestyles
of nomadic or semi-nomadic societies that are closed to change, the central
variable culture expresses the rapid change and cultural diversity in the city
centers. As it is known, cities have been the center of all kinds of changes,
inventions and differences throughout history. On the other hand, communities
that are isolated or closed to change have preserved their elements of existence
for a long time. Akhism mostly belongs to peripheral culture between the 13th
and 15th centuries. It has a semi-nomadic culture. However, this process, which
started in the 13th century, belonged to the central variable culture in time after
the state, which was centralized with Sultan Fatih during the Ottoman period. As
an economic mentality, the Akhism has a stagnant, non-changeable, virtuous
understanding. Especially as recorded by Ibn Battuta, the fact that the ahis could
not have full ownership of their daily earnings and handed over their earnings to
the ahi sheikh should be related to the mystical, esoteric and strong hierarchical
structure of the organization. In this respect, although it is true that the ahi-order
met the standard it needed in its own time, apart from Islamic morality, which
has universal principles, its exemplary for today can only be possible by revising
itaccording to contemporary economic conditions.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Tiirk-Islam diisiincesinde akademik bir kiire olarak ahiligin ilgi
cekmesi ve iktisadi renkle sunulmasi, daha ¢ok 1940 sonrasi ¢alismalarda
ortaya ¢ikmaktadir. Elbette bu durum, farkli agilardan ekonomi-siyaset
iliskisinin bir yansimasidir. 1939 diinya ekonomik buhrani ve o vakitlerde
Tiirkiye'nin vaziyeti, bu tarz calismalara zemin hazirlamistir. Iktisadi
buhranlarin s6z konusu oldugu dénemlerde gegmise donme ve orada huzur
ve refahi temin eden standardi merak edip giiniimiize tasima gayretleri tabii
karsilanmalidir. Literatiirde ¢ogunlukla13. yy.’dan baslatilarak Ahi Evran ile
giindeme getirilen Ahilik, sadece ekonomik degil dini bir organizasyon olarak
da karsimiza c¢ikar. Baz1 arastirmalarda Ahilik ¢ogunlukla fiitiivvetin farkl
bir yansimasi olarak kabul edilmektedir. Buna gore Ahilik i¢in 6ncelikle
fiitivvet ile s6ze baslamak gerekmektedir. Bu ¢ercevede ilk fiitiivvet eserleri
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olan Ebu Abdurrahman es-Stlemi'nin (6. 412/1021) Kitabu'l-Fiitiivve’si,
Hace Abdullah Ensari’'nin Fiitiivvetndme’si, Ahmed en-Nakkas el-Harbuti (6.
1215) tarafindan Halife Nasir Li-dinillah’in oglu Ebu’l-Hasan Ali (0.
611/1214) icin yazilan Arapca Tuhfetiil-Vesdyd veya Ibn Mimar el-
Hanbeli'nin (6. 642/1244) Kitabu'l-fiitiivve’si hem ahlaki ve tasavvufi hem de
iktisadi bir doku arz etmektedir. Ilgili edebiyat, bu niteliini son dénemlere
kadar slrdiirmiistiir. Mogol etkisiyle Horasan’dan Anadolu’ya gelenler
arasinda belirginlesen ahiligin konar-gécer Kkiiltlire mensup oldugu
bilinmektedir. Ozellikle dericilik, demircilik ve marangozluk yapan bu
hareketli kitlenin meslek cesitliligi bakimindan hayvanciliktan beslendigi
aciktir. Dolayisiyla Ahilik ister Bagdat fiitiivveti isterse Horasan Erenligi
tizerinden yola ¢iksin Asikpasazide’nin (6. 1484’ten sonra) tabiriyle
“misafirler” yani Anadolu’ya harigten gelen yolculardir!l. Ahilik de konar
gocer olan bu grubun kimliklerinden biridir. Bu anlamda hayvan siiriileriyle
birlikte yol almislardir. Elbette gerceklesen insan akini, hemen ve topluca
olmus degildir. Bununla birlikte Anadolu’ya dogru gelen ahilerin veya ona
orneklik eden Irak cografyasindaki daginik fiitlivvet gruplarinin tam
tesekkiillii bir teskilat olarak sehir merkezlerinde faaliyete basladigini
sOylemek zordur.

Fltliivvetnameler ilk ylizyillarda Arapca ve Farsga iken Anadolu
cografyasinda bildigimiz kadariyla en eski Tiirkce metni yazan Burgazi (XIII.
yy) ile birlikte Tiirk¢e olarak kaleme alinmaya baslanmistir. Buna ilaveten
Seyyid Hiiseyin b. Seyyid el-Gaybi'nin (XV. yy. son ¢eyregi) Fiitlivvetname’si
ve ardindan Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaiiddin el-Hiiseyin er-Razavi'nin
(6.931/1514’den sonra?) Fiitiivvetname-i Kebir (Miftahu’d-dekdyik fi
beydni’l-fiitlivve ve’l-hakdyik) isimli eseri de zikredilmelidir. Sonraki
asirlarda ise Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye veya Bektasiyye gibi tarikatlere
mensup olanlarin fltiivvetname yazdiklar1 bilinmektedir. Siilemi (0.
412/1021), Kitabi'l-Fiitiivve’sinde soyle der: “Bil ki fiitiivvet, (Allah’in)

1 {lgili paragraf su sekildedir: “Ve hem bu Rim (Anadolu) da dért taife vardir, kim
miisafirler icinde anilir. Biri Gaziyan-1 RGim, biri Ahiyan-1 Riim, biri Abdalan-1 Rtim ve biri
Baciyan-1 Rim imdi, Hac1 Bektas bunlarin icinden Baciyan-1 Riim’u ihtiyar etti kim o,
“Hatun Ana” dir.” Asikpasazade, Osmanogullarmnin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman (Istanbul:
Gokkubbe Yayinlari, 2014), 486. Ahmet Yasar ocak bu gruplara “Fakihdn-1 Rum” terkibini
de ekler. Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, “Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti'nin Kurulus
Tarihi Acisindan Bir Sorgulama”, Islami Arastirmalar Dergisi 12/3-4 (1999), 226. Burada
abdal-gazi, dervis-gazi, alp-eren, ahi-gazi gibi tipleri hatirlamak mihimdir.
Asikpasazade’nin bahsettigi dort unsurun esasen farkli ztimreler olmayip ayni Tiirkmen
gruplarin farkli kimlikleri olabilecegine dair yorum i¢in bkz. Cengiz, Osman, “Osmanl
Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”, IV. Uluslararast Ahilik
Sempozyumu, 2019, 218-219.
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emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen,
gizli ve acik ahlakin en giizeline sarilmaktir”2. Golpinarh nesrettigi Burgazi
Fiitiivvetnamesi’nde onun medrese tahsilini bitirip bitirmediginin
bilinmedigini soyler. Burgazi ise yirmi yasina kadar okuma yazma
bilmedigini bizzat kaydetmektedir3. Esasen fiitlivvetnamelerdeki bilgi
hatalar1 veya Arap¢a yazim yanlislari medrese tahsilinin tam olarak
yapilmadigini ima etmektedir. Zaten ahilerin bagimsizlik ruhu gerek merkezi
otoriteye mutlak itaate gerekse medrese tahsilindeki sinirlayicit kitabi
yasama dogal olarak mesafeli durmalarini gerektirmekteydi. Fiitiivvet, VIIL
asirdan itibaren Horasan, iran, Irak ve Sam cografyasinda merkezilesmis, XII.
Asrin ikinci yarisinda Anadolu’ya dogru gelmis ve XIII. Asirda 6zellikle Konya
ve Ankara’da agirligini hissettirmistir4.

A. Periferik Yerlesik Kiiltiir ve Merkezi Degisken Kiiltiir

Zamana ve mekana bagh kalmaksizin, doganin kendilerine yasama
firsat1 verdigi yerlere dogru siirekli ya da mevsimlik olarak hareket etme hali
olarak tanimlanan gocebelik> Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan
yolculuklarinda kilit kavramlardan biridir. Anadolu’ya dogru bu akis, elbette
sadece gocebelik kavramiyla iliskili degildir. Bunlar arasinda daha 6nce
yasadig1 bolgede yerlesik olarak diizen tutmus olanlar, alimler, sairler, pek
cok sanat ehli, tiiccar ve tasavvuf ehli de yer almaktaydi®. Fuad Kopriili, bir
devletin kurulusunda gerekli olan pek ¢ok miiesseseden gocebe kiiltiiriin
mahrum bulunduguna, dolayisiyla Osmanli'nin Bizans’tan etkilendigine dair
goriisii reddederken Osmanogullari’nin Selguklu’dan tevariis ettigi ilmi ve
siyasi mirasa atif yaptig1 bilinmektedir.

Ahiligin zemininde yer alan gdcebe kiiltiir, sonradan biiyiik oranda
sehirli kiltiir icinde erimis olmakla beraber pek ¢ok unsuru yeni kimligine
tasimistir. Baslhikta yer alan periferik yerlesik (statik) kiiltiir, sehirli olana
nispetle ¢ok daha yavas degisen, asirlar icinde ancak hissedilebilen go¢ebe
ve Ozellikle de yar1 gocebe Kkiiltliriin yerlesik diizenini ifade etmektedir.

2 Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”, IV.
Uluslararast Ahilik Sempozyumu Bildirileri (Kirsehir: Neyir Matbaacilik, 2019), 11/406.

3 Goélpinarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast
15/1-4 (1953), 112.

4 Golpinarl,, Abdiilbaki, islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati (Istanbul: Istanbul
Ticaret Odasi, 2011), 70. Ahilik calismalar: ve literatiir degerlendirmesi icin bkz. Ocak,
Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 169-190.

5 (Ozcamca, Salih, “Tiirklerin Gégebeligi hakkinda Birkac Not”, Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 7/7 (2007), 178.

6 Sancakl, Saffet, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, L.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi Bahar/1(1) (2010), 2-4.
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Periferik kavrami, sehir merkezleri etrafinda, sehre yeterince uzak bir
mesafede yasayan ve sehirli olmayan kiiltiiri vurgularken yerlesik ifadesi bu
kiiltliriin yavas degisme veya uzun siire sabit kalma yoniine atif yapmaktadir.
Tirklerin gdcebe yasam tarzi genel cercevede -bir baska konu olsa da- bozkir
kiiltiirii olarak bilinir. Bozkir kiiltiiriinde i¢ yeterlilige sahip yar1 kapali bir
sosyal Unite s6z konusudur. Bu kiiltiir de kategorik olarak yerlesik (statik)
kiiltiir kimligi tagir. Ibn Fazlan (6. 310/920) Oguzlar hakkinda ¢ok ilging
bilgiler vermekle birlikte onlarin kil ¢adirlarda oturan konar gocer yoriikler
olduklarini ve sik sik yer degistirdiklerini kaydeder?. Oguzlarin Anadolu’ya
gocleriyle 13-15. ylizyll arasinda kent merkezlerinde yasayan Ahilik de boyle
bir kimligi tasiyor olmalidir. Her ne kadar sehir merkezlerinde faaliyet
gosterdigini bilsek de ahilerin ait olduklar1 kimlik statiktir ve hizl1 degisime
kapaldir.

Periferik yerlesik kiiltlir, sifahi gelenek disinda yazili olarak
fiitivvetnameler ve diger metinlerden muhakkak beslenmistir. Bunlardan
biri olmak iizere Asik Pasa’nin (6. 733/1332) Garibname’sinin anabiliriz ki
kuvvetli bir felsefeyi barindirmaktadir8. Asik Pasa merkezi otoritenin
zayifladigi ve Mogol etkisinin devam ettigi bir ortamda yetismis, bu
cercevede ortaya koydugu metin, deger merkezli manevi ihtiyaci
karsilamisti. Boylesi kriz zamanlarinda farkl felsefi metinlerin toplumsal
tabanda karsilik buldugu aciktir. Buna gore Asik Pasa, Mehmet Kaplan'in
isaret ettigi gibi “Osmanli Turklerinin kurmus olduklar1 cihan devletinin
ideolojik ve metafizik temelini hazirlamigtir”®. Bir misal olmak {izere bilgi-
ruh, beden-giinah ve ruh-beden iliskisi su sekilde anlatilir:

Ma'rifet candan kopar geliir tene

Ma'siyet tenden kopar geliir cdna

7 ibn Fazlan, Seyahatname (istanbul: Bedir Yaymevi, 1995), 34-35. Yériik kiiltiiriiniin
sehir kiiltiiriine uyum saglamasi ve giiniimiiz yoriikleri i¢in bkz. Ozkul, Metin - Oter, Adem,
“Yorik Kiltirinde Meydana Gelen Degismeler”, 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi Bildirileri (Ankara: TC. Tiirkiye Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018),
111/475-484.

8 “Asik Pasa'nin babasi Muhlis Pasa, Horasanli meshur Seyh Baba ilyas'in ogludur. Asik
Pasa’nin dedesi olan Baba ilyas, Tiirk tarihinde Anadolu Selguklular devletinin IIL
Giyaseddin Keyhiisrev déneminde vuku bulmus olan meshur “Babai isyam”nda adi
gecmis ve s6z konusu isyan sonucunda takipcisi Baba Ishak’la birlikte 1241 yilinda idam
edilmistir”. Ovacik, Ziibeyr, “Asik Pasa’nin Garibname’sinde Siyaset Diisiincesi”, Kutadgu
Bilig-Felsefe Bilim Arastirmalar: 29 (Mart 2016), 281.

9 Asik Pasa, Garibname (Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yaynlary, 2000), 11. Ayrica bkz.
Yavuz, Kemal, “Asik Pasa’da Ticaret Fikri”, {lmi Arastirmalar 16 (2003), 117-124.; Celik,
Aysun, “Alemin ve Adem’in Dért Ana Unsuru: Garib-name’de Anasir-1 Erbaa”, Eski Tiirk
Edebiyati Arastirmalart Dergisi 2/1 (2019), 312-339.
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Can dilegi ugmag-ila sdzikdr
Ten dilegi tamu-y-ila sdzivdr
Cdn-ila ten hikmeti tikiis-durur
Ten kafasdur cdn iginde kugs-durur
Muntazirdur can kafas kagan sina
Azad ola gide kendii miilkine0

Tlrkmen ve ahi geleneginde siirin biiylik bir yer tutmasi bunun yani
sira kitabin ve kitabetin yaygin olmamasi, elbette gocebelikle ilgilidir. Zira
aciktir ki pratiklik ve kolaylik bu kiiltiirde sifahi olandan yanadir. Her tiirli
bilgi ve duygu yani inanclar, sevingler, hiiziinler, savaslar, hatiralar hatta
mizah bile siirle muhafaza edilmistir!l. Siir vezni, onu hafizada tutmak i¢in
kolaylik sagladig1 gibi unutmay1 da 6telemektedir. Hatta Anadolu’da ilmihal
gelenegi veya temel itikat bilgilerinin 15. ylizyill sonrasinda da siirle
muhafaza edildigi bilinmektedir2. Ahi Zaviyelerindeki raks ve semaile farkli
vesilelerle siir seklinde okunan dualar da giizel érneklerdir!3. Ozellikle
15.yy. sonrasinda toplumun geneli ve 6zellikle kirsal bolgeler, dini bilgi
alaninda nazim halindeki Muhammediye gibi eserlerden beslenmistir.

Merkezi degisken (dinamik) kiiltiir ise periferik kiiltiiriin karsisinda yer
almaktadir. Bu terkip merkezde goriilen ve hizli degisen sehir kiiltiiriinii
ifade etmektedir. Sehir merkezleri tarih boyunca hizin ve degisimin ekseni
olmustur. Anadolu sehirleri de bu c¢ercevede diisiiniilmelidir. icatlarin,
kesiflerin, yeniliklerin ve buna benzer kirilmalarin ilk yayildigi ve duyuldugu
sosyal iiniteler kentlerdir. O ylizden sehre gelen kisi belli oranda zaten
degisken olan bu kiiltiire uyum saglamakta ve bunun neticesinde de
degismek zorunda kalmaktadir. Sehirli olup degisime direnen kimselerin ait
olduklan statik kiiltiirii terk etmedikleri séylenebilir. ibn Haldun'un (6.
1406) bedevi ve hadari kiiltiir ayriminda hadarilerin kanuna siki sikiya
bagliliklarinin ve belli bir diizen icinde oluslarinin onlarin metanetlerini

10 Asik Pasa, Garibname, 57.

11 [nang ve felsefeyi siirle muhafaza etme yaninda, kurutulmus yiyecek Kkiiltiirii, savas
kiiltlrd, miizik aletlerinin kii¢lik ve tasinabilir olmasi ve daha pek ¢ok konu gocebelikle
ilgilidir. Mesela piyano veya vizyolonselin gdcebe bir kiiltiiriin icad1 olamayacag agiktir.
12 Araplar’daki siir kiiltiirii de ayni sekilde sehir merkezlerinde 6zellikle hadis ve tarih gibi
alanlardaki literatlirde hissedilmektedir. Anadolu’da sonraki dénem icin Erzurumlu
ibrahim Hakkr’'min “Huda Rabbim, nebim hakkd Muhammed’dir Rasiliillah. Hem islam
dinidir dinim, kitAbimdir keldmullah” seklinde baslayan [tikatname’sini 6rnek verebiliriz.
Bkz. Memduhoglu, Adnan, “Ibrahim Hakki Erzurumi’'nin Manzim ilmihali”, Siirt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 36-47.

13 fbn Battfita, Rihletu Ibn Battuta: Tuhfetii'n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfdr
(Beyrut: Daru hyai Ulim, 1987), 325.
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bozup direng kabiliyetlerini yok ettigini sdéylemesil4, sehirde yasayanlarin
degisime daha acik olduguna ve sehirli insanin uyuma daha hazir
bulunduguna atif yapmaktadir. Bu cercevede degerlendirildiginde Ibn
Battuta’nin (6. 770/1368) anlattiklarindan sehirlerdeki ahi zaviyelerinin
Orta Asya’dan getirdikleri kiltiirii aynen yasattiklar1 soylenebilir. Ahiligin
yazili kaynaklari olan Fiitiivvetnamelere bakildiginda gerek semboller
gerekse ritiieller bakimindan benzer bir kiiltiiriin siirdiiriildiigi goriiliir. Bu
sebeple ahiligin, periferik yerlesik kiiltiire ait oldugu kaydedilmelidir. Bazen
ikincil ¢alismalarda Ahilikle birlikte anilan ayyarlarin sehir merkezlerinde
asayis sorununa sebep oldugu bilinmektedir. Nitekim Tugrul Bey (6. 1063)
Nisabur’a girdigi zaman ayyarlar1 diizene soktugu ve “yerlesik halkin
huzurunu sagladig1” kaydedilir!s. Bu bahiste, 11. Yiizy1l baslarinda Abbasi
hanedaninin devlet i¢i meseleleriyle ilgilendigi donemlerde Ahilikle
iliskilendirilen veya ona benzetilen birtakim yapilanmalarin, sehirlerde
kargasa ve tedhise sebep oldugu hatta harac kestikleri ve vergi topladiklari
kaydedilir'é. Bununla birlikte ahiler ile ayyarlarin farkli sosyal gruplar
oldugunu ifade edilmelidir. Ozellikle bas1 bozukluk ve anarsi tavriyla ahilerin
diizen ve hiyerarsi tutkusunun ortiistiigiinii s6ylemek zordur.

Flitiivvet ehlinin toplanma yeri olan ahi zaviyesine dsitdne ismi de
verilir. Bu zaviye kapilarinda perde bulunmaz. Mutlaka su kaynaginin
bulunmasi veya su tedarikinde sorun yasanmamasi, zaviyenin temiz olmasi
sohbet ehlinin erlerden olusmasi 6nemli kabul edilmistirl?. Bu zaviyelerin
15. ylizy1l 6ncesinde ayende ve revende (gelip gecenler) icin barinma, yemek
vs. gibi pek cok imkan sundugu bilinmektedir. Bu da esasen gocebe kiiltiiriin
samimi ve coémert yasam tarziyla Islam kiiltiiriiniin birlesmesinden
olusmaktadir.

Osmanogularinin  kurulus devrinde ahilerin de katkisi soz
konusudur!8, Bu ahilere, Seyh Edebali’'nin (6. 1326) kardesi Ahi Semseddin,
Sultan Orhan’in (6. 1362) yakin dostu ve Ahi Semseddin’in oglu Ahi Hasan
ornek verilebilir. Ahi olmasindan ziyade bir Vefai seyhi oldugu ifade edilen
Edebali’'nin!® yani sira Osman Gazi'nin etrafindaki ahiler ve dervislerle

14 {bn Haldun, Mukaddime (Dergah Yayinlari, 1982), 1/424-425.

15 Ozgamca, Salih, “Tiirklerin Gocebeligi hakkinda Birkac Not”, 180.

16 Kopriilii, M. Fuad, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013),
107.

17 Goélpinarly, Abdiilbaki, [slam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati, 72-73.

18 Asikpasazade, Osmanogullariin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman, 71-72.; Mehmed Nesri,
Asiretten Imparatorluga Osmanl Tarihi (1288-1485) (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 68.
19 Ocak, Ahmet Yasar, “Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti'nin Kurulus Tarihi
Acisindan Bir Sorgulama”, 229.
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Orhan Bey'in de yoldaslik ettigi bilinmektedir. Asikpasazade soyle der:

“Ve dahi bir aziz varidi Ana Seyh Mahmud dirlerdi, Ani ve hem
Edebali'nun karindasi oglt Ah1 Hasan'1 bile diledi. Togr1 Atranoz’a
cikdilar. Tekiiri igitdi kim Tiirk geliirmis, kagdi Alata [Elete ?] tagina
¢cikdi. Hisart bos kadi. Orhan Gazi yayan olup gazilerle ardin bile
stirdi, taga ardinca vardi... Atranoz’'un kal’ astim bozdilar, halkina
istimalet viriip emn ii emanila yirlii yirine kodilar.... El-Hasil kelam
hemin tekiir hisardan ¢ikdi, kapular galaba oldi ve her tarafdan
Miistilmanlar girmeye basladilar. Ahi Hasan burca tirmagdi ve bir
nigeler dahi bile tirmand1.”20.

Sehirli kiiltiiriin temsilcisi olan Osmanl sultanlari, kurulus devrinde
geleneksel koklere bagli ve toplumsal iliskileri kuvvetli olan konar-gocer
kiltiire sahip Tiirkmenlerin iyi bir siyasi miittefik oldugunu fark etmislerdi.
[. Murad’in diizenledigi bir vakfiyede Ahi Musa’ya sed kusatip onu Malkara'ya
Ahi olarak atadig1 da yer almaktadir2l. Omer Liitfi Barkan Ahi Mahmud’un
Aydin taraflarinda Isa Bey nisaniyla bir takim araziye miilkiyet iizere tasarruf
ettigini kaydederek séyle devam eder: “Bu gibi eski devirlerden miidevver
olmak iizere Saruhan’da Ahi Aslan, Ahi Farkun, Ahi Saban, Ahi Carpik, Ahi
Yahsi ve ogullarina Ahi Yunus, Kandirmis Seyh. Adil Seyh Duruca Baba,
Nusrat Seyh, Saru isa, Saru Seyh, Kutlu Bey, Kizil Emeli zaviyeleri ile
Mentesede Ahi Yusuf Ahi Feke, Ahi Debbag, Ahi Ummet, Ahi {smail
zaviyelerinin mevcut bulunmasi da bu hususu teyit eder. Amasya’da ve
Tokat'ta da ayni sekilde eski devirlerde tesis edilmis olmasi muhtemel
bulunan pek ¢ok Ahi zaviyesi mevcuttur”?22,

B. Ahiligin Tasavvufi Kimligi

Burgazi, ahilerin siyah renkli elbiseyi tercih ettiklerini sar1 ve kizil
renkli elbiseleri ise giymediklerini; ahinin sarik uzunlugunun yedi veya
dokuz arsin olabilecegini sdylemektedir23. ilk basta tasavvufi bir hareket
olan fiitiivvetin tercih ettigi sekli formun ahiligi de etkiledigi goriilmektedir.
Flitiivvetin merkezi kimliginin Abbasi halifesi Nasir ile basladig1 géz 6niline
alinirsa, siyah renkte Abbasi etkisinin bulundugu agiktir. Ahflik Anadolu’'nun
ticaret yolu bulunan hemen her yerinde mevcuttu. Yukarida gectigi gibi farkli

20 Asikpagazade, Osmanogullarinin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman, 299-300.

21 Cengiz, Osman, “Osmanh Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”,
221.

22 Barkan, Omer Liitfi, Kolonizatér Tiirk Dervisleri (Hamle Yayincilik, ts.), 30. Ayrica bkz.
Turan, Namik Sinan, “Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik
Gelisim Stireci”, Sosyal Siyaset Konferanslari Dergisi 52 (2010), 151-187.

23 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Tegkilati, 40.
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bir sosyal grup olan ve daha cok ayyarlar olarak da bilinen bu gruplarin
henliz tam manasiyla merkezi otoriteye baglanamamis olan fiitiivvet
teskilatinin nizamsiz hali?* veya es zamanli var olan bir taklidi saymak
isabetli olabilir. Nitekim sonraki dénemlerde yasayan Abdurrahman Cami (0.
1492) sufiler, melamiler, fakirler, hadimler ve abidler i¢in taklitciler oldugunu
belirterek Melamilerin sahtekar mukallitlerinin kalenderiler oldugunu
soylemistir2s, Melami yolunun biiyiikleri, ayn1 zamanda fiitiivvet mensuplari
olarak karsimiza ¢iktig1 gibi2é. Seyyidii't-tdife olarak bilinen Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) “Fiitiivvet Sam’da, fesahat Irak’ta, dogruluk
Horasan’dadir” s6zii de daha ii¢lincii hicri asirda Sam’da ahilige kaynaklik
eden fiitlivvet teskilatinin varligina isaret etmektedir. Fiitiivvet ile tasavvuf
ve sufiler arasindaki kuvvetli bag ile?” fiitiivvet ehli dini ve mistik yapisini
korumus ve bu cercevede teskilatlanmistir. Ayni durum daha sonra
Anadolu’da kimlik kazanacak olan Ahilik icin de s6z konusu olacaktir. Zira
Ahilikte ilk donem meldamilikteki sanat ve meslek sahibi olmanin yani sira
tasavvuf ve dervislik; gaza ve cihat da ayrilmaz bir par¢a olarak yer
almaktaydi. Fiitiivvet ehlindeki teseyyu’ ve Hz. Ali muhabbeti Anadolu
ahilerinde de yer bulmustur. Buna ilaveten “ilk donem Bektasiliginin ve
dolayisiyla Babai hareketinin, Ahilikle oldukga siki bir iliskiye sahip oldugu”
kaydedilir28. Sadece tasavvuf ehlinin degil sairlerin ve ulemaninda ahilerle
miinasebeti vardi. Nitekim XIII. asrin ikinci yarisi ile XIV asrin ikinci
yarisinda Anadolu’da yasamis olan sair Glilsehri’nin Ahi Evran’e miintesip
oldugu tahmin edilmektedir. Mevlana’'nin vefatindan sonra oglu Sultan Veled
tarafindan Mevleviligi yaymak tlizere Kirsehir'e gonderilmistir®. Nitekim
Taeschner nesrettigi Kerdmdt-1 Ahi Evran isimli 167 beyitlik manzum
calismanin miellifinin, XIIL yiizyiln ikinci yarisi ile XIV. yiizyilin ilk yarisinda
yasayan ve Kirsehir'de yetisen Giisehri (6. 717 / 1317) oldugu
kanaatindedirs3°.

24 Krs. Golpinarly, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati, 55.

25 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri (Istanbul: Pinhan, 2011), 77.

26 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 18.

27 Aricy, Ezgi Tekin - Gliray, Cenk, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda
Etkili Olan Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar ile Abdallarin Miizikle iliskisinde Bu Yapinin
Etkisi”, 9. Milletlerarast Tiirk Halk Kiiltiirti Kongresi Bildirileri (Ankara: TC. Kiltir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 280.

28 Sarikaya, M. Saffet, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997),
88.

29 Bilgin, Azmi, “Glilsehri”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret Bakanligy, ts.),
1/434.

30 Sahin, {lhan, “Kerdmat-1 Ahi Evran”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/61.
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XIII. ylzyill Anadolu’sunda bilindigi kadariyla yerli halkla kimlik
sorunu veya kaynasma problemi yasamayan Ahiler bu hosgorii vasfini farklh
tarikatlarda miintesip olmalariyla da percinlemislerdi. Bu nedenle farkl
mesreplere mensup seyh veya miiritlerin benzer fiitiivvetname metinleri
kaleme aldig1 goriilmektedir. Yukarida bahsi gecen Melami tavra ilaveten
Bagdat merkezli Kadiriyye yolu ve Horasan menseli Kiibreviyye tarikatinin
da Anadolu cografyasinda Ahilikle benzer bir tasavvufi cevreye ait olduklari
kaydedilmistir31l. Bahaeddin Veled (6. 1231), Seyh Necmeddin-i Kiibra'nin
biiyiik halifelerindendi. Tarikatin, Anadolu cografyasina Mevlana Celaleddin-
i Rumi’'nin (6.1273) babasi Sultanii’l- Ulema Bahaeddin Veled ile gelmis,
Kiibrevilerle Mevleviler arasindaki temaslar Konya’da Mevlana’'nin
sagliginda da devam etmistir. Ozellikle Konya’da Mevlevi ve Ahilerin
calkantili iliskileri vardu.

Burgazi, kavli yolun Hz. Ebubekir'e seyfl yolun da Hz. Ali'ye
dayandigini soylese de gerek Tiirk¢e fiitlivvetnamlerde gerekse sifahi
kiltiirde Hz. Ali'nin motif olarak ¢ok daha baskin oldugu aciktir. Ld fetd illd
Ali La seyfe illd Ziilfikdr (Ali'den baska er, Ziilfikar'dan bagka kili¢ yoktur)
sozii de buna katki sunar. Oncesinde fiitiivvet sonrasinda da onun
Anadolu’daki devami olan Ahilik ile belli bir tarikat sisteminin en belirgin
farki, Ahilikte melami gelenekle uyumlu olarak herhangi bir meslek icrasinin
gerekli goriilmesidir. Buna gore diinyay1 dikkate alan ve kazang elde etmeye
odakli bir mistik anlayis s6z konusudur. Burada el-kdsibii habibullah (¢alisip
kazanan Allah’in sevgilisidir) soziiniin temel alindig1 goriiliir. Esasen ahiligi
iktisadi ve siyasi bir giic odag1 yapan sey de zaten onun bu karakteridir.
Bununla birlikte bu karakter, gliniimiizdeki gibi bir girisimcilik biciminde
algilanmamalidir. Zira belli sinirlar konulmus, diinyaya asir1 diskiinliik ve
sermaye terakiimii yasaklanmistir.

Fiitiivvet ve Ahilikte yer alan ¢irak, kalfa, usta, yigitbasi, nakib, duaci,
cavus, kethiida (kahya) seklinde sayilan vazifeler meslege atif yaptig1 kadar
mistik yerel bir karakter de arz ederken hiyerarsik siralama, esnaf seyhi,
esnaf kethiidasi, yigitbasi, usta, kalfa ve ¢irak seklindedir.  Fiitiivvet ve
Ahilikte ni¢in yiiksek bir disiplin oldugu biraz da burada aranmalidir. Zira
gonill bag1 ve batinl nesve her zaman yiiksek bagliligi beraberinde
getirmektedir32. Bu noktada remizler cok dikkat ceker. Gerek halihazirdaki
ilk Tiirkce fiitlivvetname olan Burgazl'nin gerekse Seyyid Hiiseyin el-

31 Bkz. Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”,
11/408.

32 Cengiz, Osman, “Osmanli Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”,
222-223.
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Gaybl'nin filitiivvetnamesinde rakamlarla bazi remizler bulunmaktadir.
Gaybi “Ey Talib-i hakikat! Sen bil kim seddin yedi adi vardur ve yedi baglamasi
vardur ve yedi agmasi vardur ve yedi sallamasi vardur ve getiirmesi vardur”
der33, Keza yedi harfin remzi, yedi kapu, yedi taife3¢ diger rakamsal
vurgulardir. Golpinarh fiitiivvetnamelerdeki yedi vurgusunun Tuhfetii’l-
Vesdya’'dan alindigina isaret eder ve ona da ve seb’iyye (yediciler) de denilen
Ismailiyye’den gectiginde siiphe bulunmadigin kaydeder3s. Sonraki dénem
fiitivvetnameleriyle ilgili Golpinarli “Fakat bundan sonra, Fatih Mehmed
zamanmda (1451-1481), Seyyid Gaybi oglu Seyh Huseyn tarafindan yazilan
Filitiivvetnameyle 1524’te  Seyyid Muhammed-al-Huseyniyy-al-Radavi
tarafindan Bursa'da yazilan Fiitiivvetname’de, Sii-Batini karakter, apagik
goriinmede, zahirf ve nisbi bile olsa Stinni temayiilden hemen hig¢bir iz
bulunmamaktadir”3¢ diyerek sunu vurgular:

Fiitiivvetname-i Sultani’de, Batini inanglarla yogrulmus koyu bir

Siilik vardir ki bunu, asagi yukari Abd-al-Razzak el-Kasani’nin ve Ala-

al-Davla'nin fiitiivvetnamelerinde de bulmadayiz. Bundan sonra

yazildigt muhakkak olan iki Tiirkce fiitiivvetnameyle Bisdti’nin

Manakib-al-Asrar Bahcat-al-Ahrar'indaysa bu karakter, apacik

goriintir.

Bildigimiz kadariyla manzum olan en eski Tiirkge Fiitlivvetname,
Iznikli Seyh Esref b. Ahmed’in (IX/XV. yiizy1l ilk yaris1) calismasidir. Mesnevi
tarziyla 444 beyt olarak yazilan eser bir ilmihal niteligindedir. Seriat, tarikat,
hakikat ve marifet kapilar1 onlu sisteme gore sayillmistir3’. Razavi, yazimini
1524’te tamamladig1 Fiitiivvetname-i Kebir'de “Imdi bilgil kim ey talib-i
erkan-1 tarikat”38 veya “Pes imdi bil ey talib-i erkan-1 fiitiivvet -hedakallahu
ila tariki’s-salikin” diyerek3® fiitiivvet ehlini, tarikat ehli olarak
konumlandirir. Esasen esnaf tasavvufu diyebilecegimiz bu tarz ise
Melamilikten beslenmekle birlikte sozli kiiltirde vahdet-i viicud
anlayisindan beslenen ve belli bir yolun/tarikatin glidiimiinde olmayan bir

33 Sekerci, Mehmet, Tiirk-islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetnamelerin Yeri: Seyyid
Hiiseyin el-Gaybi’nin Muhtasar Fiitiivvetnamesi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011), 204.

34 Sekerci, Mehmet, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetnamelerin Yeri: Seyyid
Hiiseyin el-Gaybi’nin Muhtasar Fiitiivvetnamesi, 206-208.

35 Golpiarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, 88.

36 Golpiarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, 89.

37 Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”, 11/411-
412. Ayrica bkz. Iznikli Esref bin Ahmed, Fiitiivvetname-Iyilik Kitabi (istanbul: Gelenek,
2016).

38 Razawvi, Fiitiivvetndme-i Kebir (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2014), 30.

39 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 100.
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yapl arz etmektedir. Ahiligin hemen biitiin erkani fiitlivvetnamlerde ilk
peygamber olan Hz. Adem’den itibaren din biiytliklerine dayandirilmistir.
Razavi su ifadeleri kullanir:

Imdi geldik biz kendi hikdyemize, evvel sart budur kim miiridi tirds
ederler ve tirdst yog ise biyiklarin kasr eyleyeler ve ondan tevbe
vereler ve ahdulldh dydtini okutalar, tdc, hirka giydireler ve yol atasi
ve yol karindasi tutalar ve ba‘dehii kusak kusatalar ve tug ve alem
verip sonra seccddeye gegireler. Ondan as¢ilar daht helvdy pisirip yol
lizere meyddna getirip ba‘dehti muhabbet ile birbirine lokma sunalar
ve bir sehirden bir sehre helvd géndereler ve bunlarin ciimlesi Adem
nebf ile Cebrd’il'den kalmistir ve ehl-i tartk olanlarin senedi budur
kim zikr olundu40.

Buradaki sekil sartlar1 disinda tevbe ve seccade gibi unsurlar, bunlarin
vahiy mahsulii olarak takdim edilmesini miimkiin kilmaktadir. Béylece ehl-i
tarik olmak ve bu kimligi tasimak daha 6nemli hale gelmektedir. Esasen
Sancakli'nin kaydettigi gibi “shfilere gore fiitiivvet, peygamberlerin
ahlakidir’#1, Hz. Adem hakkinda ilave olarak su bilgiler yer alir:

Adem’i kudretiyle yaratan, onu hikmetiyle kendisine halife kilan

Alléh’a hamd olsun. O, ahdi aldiktan sonra Adem’e beline kusak

baglamak icin ona Cebrd’ili génderdi ve ona hakki emretmesini

kétiiliigii yasaklamasini tavsiye etti. Ahdi onda pekistirdi ve séyle

dedi; “Ey insanlar! Seriat ve tarikatin ahkdmi ve Allah yolunda cihat

icin bellerinize kusak baglayin. Bilin ki, siratin lizerinde bir gegit

vardir, onu ancak dogru sézlii gengler gecebilir. Bilin ki Alldh size

rahmet etmigtir. Bilin ki, fiitiivvet kutsal bir kural ve latif bir bagdir.

0, benim ve diger peygamberlerin sembolii, benden sonraki evliya ve

muttakilerin értiistidiir. Ben yigit oglu yigidim, ben yigidin babasi ve

kardesiyim42.

Goriildiigii gibi metin o6rgiisii fiitiivvet ve Ahilik unsurlariyla din
arasinda dogrudan iliski kurulmustur. Buna, cihat ile kusak baglamak ve sirat
ile dogru sozlii olmak 6rnek verilebilir. Daha sonra kiirket, yiinct, derici,
bekgi, sucu, ase¢1 vb. pek cok meslegin silsileleri, ilgili meslegin pir sayilan

40 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 84-86. “Adem nebi aleyhi’s-selam Alldh Te‘ala’nin
buyurdugu iizere ona fiitiivvet gosterdi, ondan oguldan ogula ta Nah'a gelince ehl-i
fitivvet ona “pir-i tekbir” derler, nitekim ¢ehar tekbirin birisi dahi budur kim soéyle
rivayet kilinir ki Nth nebfi aleyhi’s-selam halki dort yiiz y1l da‘vet etti heman kirk kisi
erden ve kirk kisi avretten giicle imana getirdi”. Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 88-90.

41 “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 6.

42 Razavi, Fiittivvetndme-i Kebir, 144.
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sahabe ve velilerin isimleriyle birlikte verilir43. Meslegin 06grenimi
sirasindaki mistik baglilik XVI. asrin sonrasinda ¢ogunlukla meslek disiplini
olarak yoluna devam etmistir. Ahiligin piri Ahi Evran, Taskopriizade (6.
1561) tarafindan “Arif billah, biliyiik kerametler sahibi veli zat, kaddessallahu
sirrahu (Allah sirrin1 mukaddes kilsin)” seklinde anilmaktadir44, Ahi Evran’in
ve tabilerinin Hoy sehrinden Anadolu’ya akan seriiveni, ahiligin hem kimlik
hem de kiiltiir rengini biiyiik oranda belirlemistir. Bu noktada ibn Batt{ita'nin
(6. 1368) Anadolu’daki ahi teskilatina dikkat ¢ekmesi ve eserinde genis yer
ayirmasi dikkat ceker#s. Zira Iran ve diger cografyalarda da ahilerin
oldugunu bugiin tespit etmis olsak da*¢ seyyahin sadece Kirim’'da Azak
sehrinde Ahi Bicakel ve zaviyesi disinda*’, diger cografyalarda boyle bir
teskilattan bahsetmemesi ahiligin bildigimiz anlamda Tiirkmen kiiltiiriine ve
ozellikle Anadolu’ya has olduguna isaret eder gibidir. ibn Bibi (6. 1285’ten
sonra) ve diger kaynaklar icin de benzer seyleri s6ylemek miimkiindiir. Esnaf
tasavvufu terkibini kullanmamizin nedeni giinliik yapilan islerde dua ve
namazlarin vakit tayin edici yonii ve agirhigidir. Nitekim klasik dénemde
sabah namazini camide hep birlikte kilan esnaf, sonrasinda ¢arsinin dua
meydani veya dua kubbesi adi verilen kisminda toplanirlardi. Kendi
iclerinden sectikleri bilgili ve glivenilir bir kisi duact olurdu. Onun esliginde
helal kazang ve bereketli is icin yapilan duadan sonra ise esnaf diikkanini
acardi. Kiitahya’da Biiylik Bedesten'in (XV. yiizyilin ikinci yarisi) giineydogu
girisinin 6niinde yer alan kubbeli mekanin da dua kubbelerinin erken bir
ornegi oldugu kabul edilebilecegi kaydedilmistir4s.

C. Ahiligin Sosyo-Ekonomik Kimligi

Sosyo-ekonomik yapi ile fiitlivvetnameler arasinda var olan zorunlu
iliski bize kimlikle ilgili belli bir fikir vermektedir. Fiitiivvetnameleri kaleme
alanlarin kimlikleri de bu konuda belirleyicidir. Ahmet Yasar Ocak konuyla

43 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 162-198.

44 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’mdniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-arabi, 1975), 12.

45 Tbn Battita, Rihletu [bn Battuta: Tuhfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfér,
292-330. Bilindigi gibi Ibn Battuta Lazkiye’den gemiyle Alanya’ya gelmistir. Bu cercevede
ziyaret ettigi yerler su sekildedir: Antalya, Burdur, Goélhisar, Milas, Denizli, Konya,
Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas, Erzincan, Erzurum, Tire, Balikesir, Bursa, Bolu, Kastamonu,
Sinop. Ibn Battuta Sinop’tan gemiyle Kirim’a ge¢mistir.

46 Moghaddam, Alireza, 13.-15. Yiizyillarda Anadolu’da Ahilik: Kurumsallasma, Toplumsal
Yapi ve Ideoloji (Ankara: Doktora Tezi, 2017), 79.

47 Tbn Battita, Rihletu [bn Battuta: Tuhfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfar,
333.

48 Cobanoglu, Ahmet Vefa, “Dua Kubbesi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014), 1/358.
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ilgili su tasnifi yapar:

1. Saft Fitivvetnameleri (IX-XIII. yiizyillar): Tasavvuf tarihinin
kendi gelenegine bakilacak olursa IX. yiizyildan itibaren Ahmed b.
Hadraveyh, Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi gibi baz1 biyiik
stfiler fiitlivvetten tasavvufla es anlamli bir kavram olarak soz
ediyorlardl. Fiitiivvetten bahseden miistakil risalelerin ilki,
bilindigi kadariyla Muhammed b. Hiiseyin es-Silemi (6. 412 /
1021) tarafindan kaleme alinan Kitdabii'l-Fiitiivve’dir.

2. Fitivvet Teskilatina Ait Futiivvetnameler (XIII-XIV. ytizyillar):

Bu anlamdaki ilk fitlivvetndme, Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah’in,

Abbasi  hilafetinin  iyice zayiflayan merkezl otoritesini

giiclendirmek amaciyla fiitiivvet kurumunu kendi kontrolii altina

almaya tesebbiis etmesi sonucunda danismani Unlii mutasavvif

Sehabeddin es-Stihreverdi’ye (6. 632 / 1234) yazdirdig: Risaletii’l-

Fiittivve'dir.

3. Ahi Loncalan Fiitiivvetnameleri (XIII-XVI. ytizyillar): XIII.

yluzyillda Anadolu’da Ahilik tegkilatinin gelisme gostermesiyle

birlikte Ahi fiitlivvetndmeleri ortaya ¢ikti. Ahilik kurumu
cercevesinde  Anadolu’da kaleme alinan bazi  Tirkege
fiitivvetnameler de vardir. Bilindigi kadariyla bunlarin ilki, Yahya

b. Halil b. Coban el-Burgazi'nin tahminen XIII. yiizyilda yazdigi

Fiitlivvetname’dir#.

Ahilerin iktisadl zihniyeti daha ¢ok konar goger Kkiiltiir icinde
sekillenmistir. Kendi ihtiyaglarini karsilayan bu standardin uzun siire ayakta
kaldigin1 s6ylemek miimkiin. Bu c¢alismada zihniyet kavramindan ne
anlasildigini izah etmek gerekirse, zekanin, ortak bilingte buldugu ¢éziim
metodu oldugunu sdylemek miimkiindiirs°. Ahiligin iktisadi zihniyeti onlarin
ekonomik sorunlar1 ¢dézme bigimlerindeki standardi gostermektedir. Bu
acidan bakildiginda ise degisime kapaly, sekle ve ritiiele 6nem veren bir yap1
karsimiza ¢ikmaktadir. Ahilerin sosyal bir {inite olarak mekansal hareket
kabiliyetleri onlarin ekonomik faaliyetleriyle i¢ icedir. Ahi babanin mutlaka
meslek sahibi bir esnaf olma zorunlulugu yoktur. Sehrin ileri gelenlerinden
biri veya ulemadan bir zat da olabilmektedir>!. Esnaflik disinda degirmen de

49 Ocak, Ahmet Yasar, “Fiitivvetname”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014), 1/414-415.

50 Zihniyet, zekanin ortak bilin¢te buldugu problem ¢6zme metodu; zeka, aklin problem
¢ozme kabiliyeti; akil ise bilin¢li hareket potansiyeli olarak tanimlanabilir. Burada yapilan
tanimlara gore akil, ahlaki bir kavram olarak ele alinmamaistir.

51 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 78.
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calistiran ahiler52 Ibn Batt(ita'nin da kaydettigi gibi giiniin sonunda, elde
ettikleri kazanci Ahi babaya teslim etmekte ve o da bu kaynagi gerekli
gordiigi bicimde harcamaktadir. Daha ¢ok bekar ahilerin icinde bulundugu
bu durum onlarin kazanglari {izerinde tam bir miilkiyet serbestinin
olmadigini ima etmekte, 6rglitlenmede mevcut bulunan batini kimlik ve siki
hiyerarsi ile de uyusmaktadir. Kazang lizerinde olusmayan tam miilkiyet
sermaye terakiimiini de haliyle olumsuz etkilemektedir. Ahilik bahsinde
“girisimcilik, yeni bakis acis1” vs. gibi basliklar1 15. yy. ve sonrasina atmak
gerekmektedir. Ahiligin 6teden beri periferik yerlesik kiiltiire mensubiyeti
ve bu sebeple degisime direnen yoniiniin iktisadi bakimdan olumsuz
neticeler dogurdugu soylenebilir. Fiitlivvetnamelerde daha ilk sayfalarda
“terk-i alayik yani diinya taalliikatin1 terk eylemek” bahsinin yer aldigi
bilinmektedir. Ahiligin ilkelerine bakildiginda duragan bir iktisadl anlayisi
benimsedigi goriiliir. Nitekim bu anlayis Tiirkmenlerde oldugu gibi sehirli
Tiirkler olan Osmanhlarda asag1 yukari aynidir. Asirlar gegse de ihtisab
kanunnamelerindeki hemen hemen hi¢ degismeden aktarilan
fiyatlandirmalar buna isaret eder. Hiidaperver degil pirperver olmak,
degisime kapali olmanin bir ifadesidir ve Ahilikte bu durum ¢ok belirgindir.
Saffet Sarikaya VII/XIII. yy. Anadolu’sunda faaliyet gosteren ziimrelerden
belki de en 6nemlisinin fiitiivvet-ahi teskilati olduguna dikkat ¢ceker ve soyle
devam eder:

Pek ¢ok tarikat silsilesinde oldugu gibi Hz. Ali'ye dayandirilan,
Araplar ve Iranllar arasinda farkli tezahiirler gésteren fiitiivvet
teskilati, Anadolu'da eski Tiirk ananeleriyle birleserek yeni bir sentez
ile nevi sahsina miinhasir Ahilik miiessesesini olusturmustur. Seyh
Nasiruddin Mahmud el-Hoyi Ahi Evran (660/1261)'in sahsinda
tamamen organize edilen fiitlivvet-ahi tegkilati, bilhassa esnaf ve
zanaatkar ziimresinin yerli sanayiye karsi direnebilme ve rekabet
glictiniin artirilmasi yoluyla Tiirk halkinin ekonomik bagimsizligini
kazanmasi, gerektiginde devlete askeri yardimda bulunulmasi,
mensuplarinin formal ve informal olarak egitimlerinin ikmal

52 “Ahi flyas Degirmeni, Konya Meram’da idi. Ne zaman yapildig1 bilinmemektedir.
Adindan Abhi ilyas adli biri tarafindan yapildig1 anlasilmaktadir. XIII. yiizyil sonlarinda bu
degirmen Ahilere ait idi. Aslinda Meram ile Derekoyli arasindaki arazi Ahilerindi.
Mevlevilerin, XIII. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Konya ve ¢evresinde hakimiyet sahalari
genisleyince Meram ile Derekdy arasindaki Ahilerin arazileri Mevlevilerin eline gecti. Bu
sirada Ahi ilyas Degirmeni de Mevlana'nin soyundan olanlar tarafindan zapt edildi”.
Kiigiikdag, Yusuf, “Ahi ilyas Degirmeni”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/115.
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edilmesi gibi misyonlari tistlenmistir.53

Burada vurgulandigi gibi Ahilik, bir iktisadi kimlik olarak bagimsizligi
one cikarmaktadir. Nitekim ahilige kaynaklik eden fiitiivvet li¢ kisimdir.
Bunlar da seyfi, kavli ve siirbi yollardir. Bunlardan da 6zellikle seyfi ve kavli
yol miicadelenin bicimine ve ahi kimligine atif yapmaktadir. Bununla birlikte
“muahhar fiitiivvetnamelerin ¢ogunda seyfi fiitiivvet yoktur” 54 Oncesi ve
sonrasl ise kavli ve siirbi’de miittefiktir. Bu durum Fatih Sultan Mehmet ile
birlikte ahiligin merkeze baglanmasi ve gaza gibi fonksiyonlarinin artik
ortadan kalkmasiyla alakali olmalidir. Zira Sultan Fatih, onceleri gazilik,
abdallik, Ahilik gibi farkli nitelikleri bir arada bulunduran bu kurumu yerine
gore bagimsiz hiyerarsik i¢ teskilatlanmasi sebebiyle bir tehdit olarak
gormiis ve sadece bir esnaf teskilat1 haline getirerek klasik lonca anlayisi
biciminde merkezilestirmistir.

14. asir Anadolu cografyasi icin ibn Battita’nin verdigi bilgiler disinda
Eflaki’'nin kaydettikleri de ilave edilebilir. Buna gére Mevlana’y1 sevenler
arasinda Ahi Natur, Ahi Muhammed Seyyidabadi, Ahi Kayserss ve oglu Ahi
Coban, Kazzaz Ahi Ahmed Sah ve daha pek ¢ok isim yer alir>¢. Her ne kadar
ekonomik bir érgiitlenme olsa da Burgazi, Ahiligin paraya ve diinya malina
mesafeli oldugunu hatirlatir: “Ahinin on sekiz dirhem glimiisten fazla
diinyaligi olmamalidir. Bundan fazla nesi varsa yoksullara vermelidir”s7.
Radavi’de ise incir ve pamuga dini tarihi kok bulundugu gibi bu bitkilerin
mistik niteliklerine atif yapilir. ilgili nakil séyledir:

Ve amma Hak Te‘ald incir agacina ‘itab edip eyitti ki: “Nigin kiistahlik

edip Adem’eyaprak verdin? Senden gayri sey Adem’e nesne vermedi”.

Ondan incir agaci eyitti: “llahi, sahisin ve sahtleri seversin. (31b) Ben

anin-¢iin sahilik kildim ki, senin rizdn icinde olam” dedi. Hak

Te‘dla’ya bu cevab hos gelip eyitti: “Ya incir!” buyurdu, “Ciin sen bu

sehdy1 kilip, Adem’in aybini setr eyledin ‘izzim ve celdlim hakkiy-ciin

ben dahi seni diikeli agaglar iizerine mufaddal kildim ve diinydda seni

yakmay1 hardm kildim. Ikinci, bir yerde seni yermeyeler ve kabugunu

ve dahi cekirdegini yabana atmayalar. Uciincii, senden bir nesne

yaradam td diikeli Adem oglani onu giyeler ve éliip kabirlerinde

kefen edineler Hak Siibhdnehii ve Te‘ald panbugu incirin siitiinden

53 Sarikaya, M. Saffet, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, 86.

54 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 32.

55 Ahi Evran’in seyhi Ahi Kayser’in Sultan Veled tarafindan &viilen Ahi Kayser oldugu
kaydedilir. Bkz. Gélpinarly, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Tegskilat, 79.

56 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 67.

57 GOlpinarly, “Burgazi ve Fiitlivvetname’si”, 86.
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halk eyledi.58

Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi'nin (6. 1319) postnisinligi
sirasinda Aksehir'de dnde gelen Mevlevi halifesi olarak gorev yapan Ahi
Musa da bu arada anilabilir. Yine Kii¢iikdagi’'n ifadesine gére Ahi Musa,
Aksehir’de kendi adiyla anilan ve Osmanli ddneminde Mevlevihane olarak da
bilinen bir zaviye insa ettirmistir. Konya merkezdeki Ahi Mustafa Hangahi ise
XIII asrin ikinci yarisinda insa edilmis olup bu ahi tekkesi i¢cin Eflaki'nin
Hangdh demesinin, biiylik bir tasavvufl yapi olduguna isaret oldugu
kaydedilmistirs?. ibn Battiita Konya’ya geldigi sirada buranin kadisi olan ibn
Kalemgah'in adi Eflaki’de “Ahi Taceddin Kalemsah” olarak gecmektedir. ibn
Kalemsah, XIV. ylizyilin ilk ceyreginde Konya’'daki Ahilerin basi ve Ahiler icin
yaptirdig1 dergihin seyhiydi¢0. Sonraki déonemlerde de (XVI. yy) Kayseri'de
kadilik yapmis olan Ahi Bedreddin Mahmud gibi drneklerin vakfiyeleri
mithim bilgileri muhtevidir. Inbas’min ifadesiyle 966 (1559) tarihli
vakfiyesinde sehirde ¢ok sayida diikkan, han, magaza, acik pazar yerleri,
tliccara ait sandiklarin konulup muhafaza edildigi Kazzaz Carsisi,
Bedesten’den Meydan Kapisi'na kadar uzanan tiiccar, kececi, takyeci ve
saraclara ait carsilar ile Boyaci Kapisi’'nda diikkan ve Hatuniye Medresesi
yaninda bir haninin olmasi, sehrin ekonomik ve sosyal hayatinda 6nemli bir
rol oynadigini gostermektedirtl. Ahmet Yasar Ocak, Ahilik konusunda
Tiirkiye’de yapilan arastirmalarin genellikle yanlis algiladiklari konulardan
birinin de onun mahiyet ve niteligi ile ilgili oldugu kanaatindedir:

Popiiler Ahilik tarihi arastiriciligi ve buna paralel olarak Tiirkiye
esnaf tesekkiilleri, Ahiligin Osmanl Imparatorlugu’nda 16. yiizyilda
aldigi bir ¢esit esnaf korporasyonlari seklini, Ahiligin gercek mdhiyeti
olarak kabul etme egilimindedirler. (..) Ahiligin Fiitiivvet
kurumundan ayn diistiniilmemesi gerektigi gercegi burada da bir
kere daha ortaya c¢ikiyor. Ciinkii Ahilik baslangicta bir esnaf
tesekkiilii olarak ortaya c¢ikmamis, Ahilik bir esnaf tegskilati
goriintiistinii vermistir. Bu niiansin fark edilmesi ¢cok énemlidir.”62.

Ahiligin glinlimiiz icin yerine getirecegi islevler elbette tarihi

58 Razavi, Fiitlivvetndme-i Kebir, 40-42.

59 Kiiglikdag, Yusuf, “Ahi Mustafa Hangahi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Gimrik ve
Ticaret Bakanlig, 2014), [/145.

60 Kiigiikdag, Yusuf, “ibn Kalemgah”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/18-19.

61 Inbasi, Mehmet, “Ahi Bedreddin Mahmud”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve
Ticaret Bakanligl, 2014), 1/52.

62 Moghaddam, Alireza, 13.-15. Yiizyillarda Anadolu’da Ahilik: Kurumsallasma, Toplumsal
Yapi ve Ideoloji, 77.
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sartlarindaki tavri ve standardiyla ayni olmayacaktir. Giliniimiizde tarihte
yer aldig1 sekliyle ahiligin iktisadi 6rnekliginin miimkiin olmamasini soyle
Ozetlemek dogru olabilir:

-Paylasmak, digergamlik, iyilik yapmak vs. gibi bazi yiiksek ahlaki
erdemleri bir nevi hukuk formunda zorlamasi ve takip etmesi; buna
uymayanlari sistem disina itmesi

-Hiidaperver degil pirperver olmayi (her seyi bir iistaddan 6grenmeyi)
tavsiye etmesi

-Kasaplik, avcilik, cerrahlik gibi bazi esnaf kollarinin sistem disina
itilmesi

-Iktisadi ¢ikt1 (iiriin) tizerinde degisim ve farkli bir dizayna izin
vermemesi

-Kazancin sahsiligi ilkesini benimsememis olmasi ve seyhin kazancta
mutlak hakimiyeti

-Makul de olsa rekabete dayanmamasi

Ahilikte 6zellikle 15. ylizy1l sonrasinda goriildiigi sekliyle bir esnafin
giinliik maisetini teminden sonra “diinya malina tamah etmeyerek” is yerini
kapatmaya meyilli olmasi, iktisadi bakimdan zihniyet olarak duraganliga
isaret etmektedir. Miisliman’in diinyadan nasibinin bir kefen oldugu
yoniindeki edebiyati da bu meyanda sayabilirizé3. Gerek oOrgiitlenme
modelinin mistik yapis1 gerekse zihniyet kodlarinin reel iktisadi zemine
dayanmamasi “ideal model” olarak karsimiza ¢ikan ahiligin baz iktisadi
problemlere kaynaklik ettigi soylenebilir. Biitiin bunlar1 elbette gliniimiiz
sartlarinda uygulamak ekonomik bakimdan olumsuz bir netice doguracaktir.

Sonug

Ahiligin kendi kimligini temelde gocebe kiiltiir lizerine insa ettigi
goriilmektedir. Konuyla alakali ilk defa bu makalede olmak tlizere periferik
yerlesik (statik) kiiltiir terkibi kullanilmistir. Bu terkip, sehirli olana nispetle
cok daha yavas degisen, hatta asirlar icinde ancak hissedilebilen gocebe ve
ozellikle de yar1 gocebe Kkiiltiiriin yerlesik diizenini ifade etmektedir.
Tirklerin gocebe yasam tarzi genel cercevede bozkir kiiltiirii bigiminde
olagelmistir ki Ahilik de bu bakimdan oguz toéresi ve kiiltiirtinii miras
almistir. Merkezi degisken (dinamik) kiiltiir ise sehir merkezinde var olan ve
hizli degisen kiiltiiri ifade etmektedir. Cogunlukla bozkir kiiltiirii disinda yer
alan sehir merkezleri tarih boyunca hizin ve degisimin ekseni olmustur. ibn

63 Diinyaliga diigkiin olmama, “kazanma hirsinin yoklugu” biciminde de ele alinmistir.
Bkz. “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 11.
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Battuta’'nin ugradigi Anadolu sehirleri de bu ¢ercevede diistiniilmelidir. Bu
calismada zihniyet, zekanin, ortak bilingte buldugu ¢dziim metodu olarak
tanimlanmistir. Ahilik i¢in tespit edilen zihniyet yani karsilasilan ekonomik
sorunlar1 ¢6zme metotlar: ise her ne kadar kendi zamaninda standardini
korumus ve islevsel olmus olsa da giiniimiiz ihtiyag ve isleyisiyle tam olarak
uyusmamaktadir. Sermaye terakiimiine, farkli tasarim bicimlerine ve
kazancin sahsiligi ilkesine karsi olmasini; yiiksek ahlaki degerleri miieyyideli
bicimde zorlamasini ve bazi meslek kollarini sistem disina itmesini bahsi
gecen uyusmazliga drnek olarak verebiliriz. Bununla birlikte elbette Ahilikte
one c¢ikan Islam ahlak ilkeleri her dénem icin gecerliligini korumaktadir.
Bunlar da bilindigi tizere dogruluk, yardimlasma, digergamlik, isar, ahde vefa
gibi hasletlerdir. Eline beline diline hakim olmak seklinde formiile edilen
bicimi ise Ahilikle birlikte cokca anilmistir.
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PERIPHERAL CULTURE AND ECONOMIC
MENTALITY OF AKHISM EXPERIENCE
BETWEEN 13TH-15TH CENTURIES

Osman CENGiZa

Extended Abstract

Peripheral culture and economic mentality in the ahi-order experience
between the thirteenth and fifteenth centuries- Although it is the subject of
many academic studies whether the Akhism is the continuation of the
futuwwa tradition, the futuwwatnames followed by the ahis or ahi sheikhs
provide us with some information about their identity. In this study, it will
be tried to examine based upon identity the advanture of Akhism from the
13th to the 15th centuries. While the peripheral settled culture emphasizes
the settled beliefs and lifestyles of nomadic or semi-nomadic societies that
are closed to change, the central variable culture expresses the rapid change
and cultural diversity in the city centers. As it is known, cities have been the
center of all kinds of changes, inventions and differences throughout history.
On the other hand, communities that are isolated or closed to change have
preserved their elements of existence for a long time. Akhism mostly belongs
to peripheral culture between the 13th and 15th centuries. It has a semi-
nomadic culture. However, this process, which started in the 13th century,
belonged to the central variable culture in time after the state, which was
centralized with Sultan Fatih during the Ottoman period. As an economic
mentality, the Akhism has a stagnant, non-changeable, virtuous
understanding. Especially as recorded by Ibn Battuta, the fact that the ahis
could not have full ownership of their daily earnings and handed over their
earnings to the ahi sheikh should be related to the mystical, esoteric and
strong hierarchical structure of the organization. In this respect, although it
is true that the ahi-order met the standard it needed in its own time, apart
from Islamic morality, which has universal principles, its exemplary for
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today can only be possible by revising it according to contemporary
economic conditions.

The interest of the Akhism as an academic sphere in Turkish-Islamic thought
and its presentation with an economic color mostly emerges in the studies
after 1940. Of course, this situation is a reflection of the economy-politics
relationship from different perspectives. Because the 1939 world economic
crisis and Turkey's situation at that time laid the groundwork for such
studies. Efforts to return to the past in times of economic depression and to
wonder and bring the standard that provides peace and prosperity there to
the present should naturally be welcomed. Akhism, which was brought to the
agenda with Ahi Evran, mostly starting from the thirteenth century in the
literature, appears not only as an economic but also as a religious
organization. As seen in Akhism especially after the fifteenth century, the
willingness of a tradesman to close his workplace after obtaining his daily
gain indicates stagnation in terms of economic mentality. It can be said that
the mystical structure of the organizational model and the fact that the
mentality codes are not based on a real economic ground, are the source of
some economic problems in the Akhism, which is presented as the "ideal
model". Of course, applying all these in today's conditions will have a
negative result in terms of economy. As it is often emphasized, the Akhism in
history has emphasized independence as an economic identity. As a matter
of fact, the futuwwa, which is the source of the Akhism, has three parts. These
are the seyfi, kawll and surbi ways. The saying that there is no man other
than Alj, no sword other than Zulfikar also contributes to this culture. The
most obvious difference between futuwwa and akhism is that in ahi-order it
is necessary to perform any profession in accordance with the Melami
tradition. Accordingly, there is a mystical understanding that takes into
account the world and focuses on gaining profit. In fact, it is this character of
the Akhism that makes it a center of economic and political power. However,
this character should not be perceived as an entrepreneurship like today.
Because certain limits have been set, excessive fondness for the world and
capital accumulation are prohibited.

It is possible to say that the seyfl and kavli way refer to the form of struggle
and the identity of the ahi. However, there is no seyfi futuwwa in most of the
later futuwvetnames. This situation must be related to the fact that together
with Fatih Sultan Mehmet, the ahi-order was connected to the center and its
functions such as war disappeared. Because Sultan Fatih saw this institution,
which previously had different qualities such as veteran, derwish, and ahi-
order together, as a threat due to its independent hierarchical internal
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organization and centralized it in the form of a classical guild understanding
by turning it into a mere tradesman organization. The economic mentality of
the ahis was mostly shaped in the nomadic culture. It is possible to say that
this standard, which meets its own needs, has survived for a long time. If we
need to explain what is understood from the concept of mentality in this
study, it is possible to say the mentality is a solution method found by
intelligence in the common consciousness. Intelligence can be defined as the
problem-solving ability of the reason, while the reason can be defined as the
conscious action potential. According to the definitions made here, reason is
not considered as a moral concept. The economic mentality of the Akhism
shows the standard in the way they solve economic problems. From this
point of view, we come across a structure that is closed to change and
attaches importance to form and ritual. The spatial mobility abilities of the
Ahis as a social unit are intertwined with their economic activities. Ahi father
does not necessarily have to be a professional tradesman. It can also be one
of the notables of the city or a person from the ulema. At the end of the day,
the ahis who work in a mill other than trades hand over their earnings to Ahi
Baba and he spends this resource as he deems necessary. This situation
implies that there is no complete freedom of ownership over the earnings of
the ahis, and it is compatible with the esoteric identity and strict hierarchy
present in the organization. Full ownership, which does not occur on
earnings, naturally affects the capital accumulation negatively. It can be said
that the long-standing membership of the Ahi community to the peripheral
settled culture and therefore its resistance to change has negative economic
consequences.

Keywords: Sociology of Religion, Akhism, peripheral culture, central culture,
economic mentality.
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