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Hz. Ibrahim (a.s.)’n
Gokcisimleriyle Monologunun
Isari/Tasavvufi Yorumu

Ahmet Atli

Yrd. Dog. Dr., Bozok Uni., Hahiyat Fak.

Ozet

Bu makalede, Hz. Ibrahim (as.)’in gokcisimleriyle mo-
nologuna dair kissasi, isari/tasavvufi acidan ele alinip
degerlendirilmis, konuyla ilgili zahiri yorumlara ise
kisaca dedinilmistir. S6z konusu kissada Hz. Ibrahim;
sirasiyla yildiz, ay ve giinesi gordigiinde “Rabbim bu-
dur.” demis, ancak bunlar batip gézden kaybolunca,
fani ve gecici seylerin rab olamayacaginmi anlamis ve
Hakk’a yonelmistir. “Rabbim budur.” soziinden yola
cikan bazi miifessirler, Hz. Ibrahim’in kisa bir siire de
olsa gokcisimlerini Rab edindigini 6ne siirerken, bazi-
lar1 Hz. ibrahim’in bu sé6zii kavmiyle tartistigi sirada
gokcisimlerine tapinmanin manasizligini ortaya koy-
mak amaciyla farazi olarak soyledigini ve bunun bir
tartisma yontemi oldugunu dile getirmislerdir. Sufiler
ise, Hz. Ibrahim’in gékcisimleriyle monologunu isari/
tasavvufi acidan ele alip yorumlamis ve tasavvuf kav-
ramlariyla aciklamaya calismislardir. Sufiler tarafindan
s6z konusu kissa, Hz. Ibrahim’in seyr-i siiltik esnasin-
da yasadigi manevi bir tecriibe olarak degerlendirilmis,
kissada gecen gokcisimlerine mecaz anlamlar yiiklen-
mis; yildiz, ay ve giines, kul ile Allah arasinda bulunan
ve sufinin manevi yolculukta ilerleyebilmesi icin asmasi
gereken nurani perdeler olarak yorumlanmistir.
Anahtar Kelimeler: Hz. Ibrahim, Isari tefsir, Tasavvufi
tefsir, Seyr-i stiltik

Giris
I(ur’an’da kendisinden
cokca bahsedilen pey-

gamberlerden biri olan Hz.
Ibrahim; Miisli-
manlar tarafindan degil, Ya-

sadece

hudi ve Hiristiyanlar tara-
findan da “en biiyiik ata ve
temel referans noktasi1” ka-
bul edilmis,! onun sahsiye-
ti ve sahip oldugu nitelik-
ler hep takdir edile gelmis-
tir. Hatta Hz. Ibrahim’in
c¢ocuklari olduklarini soyle-
yen ve ona baghliklarim di-
le getiren Arap miusrikleri
de onun faziletini itiraf et-
mislerdir. Elmalili M. Ham-
di Yazir'in (6. 1942) deyi-
siyle, “Bu buaytk makam,
boyle alemdeki insanlarin
cogunun fazilet ve yiiksek
mertebesiniitiraf etmesi se-
refi, halilullah olan Hz. Ib-
rahim (as.) kadar hi¢ kim-

seye nasip olmamisti. "

Bilindigi gibi Hz. Ibra-
him, halilullah yani Allah’in
dostudur. Muhyiddin Ib-
nu’l-Arabi (6. 638/1240);
Hz.
mina gelen “Halil” sifati-

ibrahim’e dost anla-

nin verilmesinin, Allah’in
zatinin nitelendigi butiin

sifatlarin onda birlesmis olmasindan veyahut Hakk’in onun suretinin viicudu-

na yayilmis olmasmdan kaynaklandigini belirtir.> Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.

1. Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA, (Istanbul 2000, Tiirkiye Diyanet Vakf1,) XXI, 266.
2. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Ankara 1995, Akgag Yay.), 111, 385.
3. Ibnu’l-Arabi, Fustisu'l-Hikem, cev. M. Nuri Gencosman (Birinci Basim, Istanbul 2007, Atac

Yay.), s. 67.
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1194/1780) ise, dostluk anlamina ge-
len “hullet”in, Hz. Ibrahim’in makam
oldugunu ve gayb aleminde gizli olan
bu dostlugun (hulletin) semeresinin
de marifet oldugunu ifade eder.!
Tevhid ile sirk arasindaki miicade-
lenin sembolii, Allah’a boyun egme-
nin ve teslimiyetin nisanesi olan Hz.
Ibrahim’e, Kur'an-1 Kerim biiyiik bir
onem atfeder ve onu peygamberler ara-
sinda 6zel bir konuma yerlestirir. Ctin-
kit Hz. Ibrahim; Mekke sehrini kuran,
Kabe'yi ilk imar eden ve hac ibadeti-
nin ilk uygulayicisi olan peygamber-
dir. Kur’an-1 Kerim'de, miisrikler put-
lar1 terk etmeye ve bir olan Allah’a kul-
luk etmeye davet edilirken, hakiki tev-
hid yolunu takip eden Hz. ibrahim refe-
rans goOsterilmektedir. Daha 6nce ifade
edildigi gibi, bu onun cahiliye Araplari
tarafindan bir “ata” olarak goriilmesin-
den kaynaklanmaktadir. Ayrica Ehl-i
Kitap'm Islam’a kars1 yonelttigi iddia-
lara verilen yanitlarda da, Kur’an’in te-
mel prensiplerinin referans kaynagi ola-
rak bazen Hz. Ibrahim éne c¢ikarilir ve
onun Yahudi veya Hiristiyan olmadigs,
ancak hanif bir miimin oldugu belirtile-
rek, Ehl-i Kitap’in iddialar ¢ctirtitiiliar.?
Kur’an'da 6zellikle Hz. Ibrahim'in
gonderildigi toplumda saf tevhit inan-
cim1 yaymak icin gosterdigi caba ve tis-

1. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname,
sad. M. Fuad Basar, (Istanbul 1984, Kit-San
Yay.), s. 462.

2. Bkz. 60/Mumtehine, 4; 2/Bakara, 125-127,
130-131, 135; 14/1brahim, 35; 22/Hacc, 26-
27, 78; 3/Al-i Imran, 65-68, 95; 4/Nisa, 125;
6/En’am, 161; 16/Nahl, 120-123. Kur’an'da
Hz. Ibrahim portresi hakkinda ayrica bkz. Ze-
keriya Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz, Ay ve Giinesi
Rab Edindi mi?”, EKEV Akademi Dergisi,
XIV (2003), s. 61-63.

tiin gayretlere dikkat cekilmekte ve bir-
cok ayette “hanif” olusu vurgulanmak-
tadir. Hanif olusunun yani sira Hz. Ib-
rahim; siddik,* halim,* evvah,” miinib® ve
halil (dost) gibi sifatlarla da nitelenmek-
tedir. Hz. Muhammed (sas.) hakkinda
Kur'an’da gecen ve giizel 6rnek manasina
gelen “iisve-i hasene” tabirinin Hz. Ibra-
him (as.) hakkinda da kullamldigr goriil-
mektedir. Bununla birlikte, Kur'an'in Hz.
Ibrahim ile ilgili anlatimlarinda Allah’in
ona vahyedip kitap vermesi; Kabe'yi in-
sa etme gorevini vermesi; babasi icin ba-
gislanma dilemesi, ancak onun Allah’'in
diismani oldugunu anladiktan sonra on-
dan uzaklasmasi; putperestlerin putlari-
n1 kirmasiyla birlikte atese atilmasi, fakat
Allah’in emriyle atesin onu yakmamas;
ihtiyarlik zamaninda cocuk sahibi olaca-
gmin miijdelenmesi; oliilerin nasil diril-
tildigini gérmek istemesi ve bununla ilgi-
li yasadigr tecriibe; gok cisimleriyle mo-
nologu gibi konular yer almaktadir.”

3.S1ddik, buatin sozlerinde, fiillerinde ve
hallerinde dogru olan kimseye denir. Ebu’l-
Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri,
er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. M. Zerik-A.
A. Baltaci (Ikinci Basim, Beyrut: Daru’l-Cil,
ts.),s. 211.

4. Halim, istedigi zaman her seyi yapabilecek
guce sahip oldugu halde, 6fkesini dizginleyen
ve ona hakim olan kimsedir. Toshihiko Izut-
su, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Siilleyman
Ates (Ankara: AUIF Yay., 1975), s. 195-196.

5. Evvah, ¢cok ah eden, c¢ok hiiziinlii, ¢cok dua
eden, ¢cok aglayan, merhametli, rikkatli, tes-
bih eden, fakih vb. anlamlara gelmektedir.
Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab (Uciincii Basim,
Beyrut 1419/1999, Daru Ihyai't-Turasi'l-
Arabi,), I, 274; Firtzabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit (Sekizinci Basim, Beyrut 1426,/2005
Muessesetiiu'r-Riséale, ), s. 1242.

6. Miinib, inabe sahibi olan yani Allah’a yonelen,
taate dontis yapan, tovbe eden ve tovbeyle
Allah’a donen kimse vb. manalara gelmekte-
dir. Ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, X1V, 319.

7. Bkz. 2/Bakara, 123-133, 134-136, 260; 3/
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Bunlararasinda 6zellikle tizerinde en
cok tartisilan konunun, Hz. Ibrahim’in
gok cisimleriyle monologu meselesi ol-
dugu soylenebilir. Kur’an'in ilgili ayet-
lerinde anlatildigma gére; Hz. Ibrahim
gokytiziinde yildiz, ay ve giinesi gordii-
g1 zaman, sirasiyla bu gok cisimleri icin
“Rabbim budur.” demis; fakat bu ci-
simler kayboldugunda batip giden sey-
lerin Rab olamayacagini belirtmistir.
Gercekten, Hz. Ibrahim bu gék cisim-
lerini, kisa bir siire de olsa, tanr1 edin-
mis midir ya da yildiz, ay ve giinesle
olan monologu putperest olan kavmine
tevhid inancini anlatmak tizere giristigi
bir tartisma yontemi ve muhakeme tar-
z1 midir yoksa, tasavvufi acidan bakildi-
ginda, Hz. Ibrahim’in seyr-i siiltik es-
nasinda yasadigi manevi bir tecriibe mi-
dir? Bu konuyla ilgili olarak rivayet ve
dirayet tefsirlerine dayali bircok calis-
ma yapildigi ve bu meselenin tutarh ve
mantikli bir izahinin yapilabilmesi icin
caba sarf edildigi goriilmektedir. Ancak
tespit edebildigimiz kadariyla yapilan
bu calisma ve degerlendirmelerde, Hz.
Ibrahim’in gok cisimleriyle monologu-
nu ihtiva eden ayetlerin zahiri boyutu
ele alinip tartisildigr halde, isari/tasav-
vufi boyutunun ihmal edildigi anlasil-
maktadir. Bu yiizden bu calismamizda,
Hz. Ibrahim’in gék cisimleriyle mono-
logunun gerek isari tefsirlerde' gerekse

Al-i Imran, 67, 84, 95, 97; 4/Nisa, 125; 6/
En’am, 75-79, 161; 9/Tevbe, 114; 11/Had,
75; 15/Hicr, 51-55; 16/Nahl, 123; 19/Mer-
yem, 41, 47; 21/Enbiya, 51-73; 26/Suar4, 86;
51/Zariyat, 28; 60/Mumtehine, 4.

1. Isari tefsir, bir sufinin seyr-i siiliik netice-
sinde kalbine dogan ilham ve isaretlere da-
yanarak ve zahiri anlamina ters diismeyecek
sekilde birtakim gizli manalar vererek Kur’an
ayetlerini yorumlamasidir. Isari tefsir hak-
kinda genis bilgi icin bk. Siileyman Ates,

tasavvuf kaynaklarinda nasil yorumlan-
digin1 ele alip degerlendirece@iz. Ancak
bunun 6ncesinde miifessirlerin bu ko-
nuda yaptiklar: zahiri yorum ve deger-
lendirmelere kisaca g6z atmanin fayda-
1 olacagi kanaatindeyiz.

A) Hz. Ibrahim’in Gok Cisimleriyle
Monologunun Zahiri Yorumu

Kur’an-1 Kerim'in o6zellikle Mekki
surelerinde, Hz. Ibrahim’in Allah’a sirk
kosmanin bir tiirii olan putperestlige
kars1 miicadele ettigi ve tevhid inan-
cinit yerlestirmek icin caba gosterdidi,
gok cisimlerine ve bunlarin sembolle-
ri olan putlara tapmanin anlamsizligi-
n1 ortaya koyarak fayda ve zarar verme-
si miimkiin olmayan bu cisimlere tap-
may1 terk etmeleri konusunda kavmi-
ni uyardigi anlatilir.? Konumuzla ilgili
ele alacagimiz ayetlerin gectigi En’am
suresi de —birkac ayet disinda— Mekki
surelerdendir.’ Calismamiza konu olan
sz konusu ayetlerin meali soyledir:

“Boylece biz, kesin iman edenlerden
olmast icin Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekiitunu gosteriyorduk. Gecenin ka-
ranligi onu kaplayinca bir yildiz gordii
ve ‘Rabbim budur.” dedi. Yildiz batin-
ca, ‘Batanlar sevmem.’, dedi. Ay’ do-
garken goriince, ‘Rabbim budur.” dedi.
O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu
gostermezse elbette yoldan sapan top-
luluklardan olurum.’ dedi. Giinesi do-

Isari Tefsir Okulu, (AUIF Yay., 1974),s. 19-
21; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA,
(Istanbul 2001, Tiirkiye Diyanet Vakfi,),
XXIII, 424-428.

2. Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, DIA, XXI,
269.

3. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, 111, 311.
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garken goriince de ‘Rabbim budur, zi-
ra bu daha buytik.” dedi. O da batinca,
dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a)
ortak kostugunuz seylerden uzagim.
Ben hanif olarak yiiztimii gokleri ve yeri
yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben
miusriklerden degilim.”!

Yukaridaki ayetlerde Hz. Ibrahim’in
dilinden dokiilen “Rabbim budur.” so-
ziiniin hangi manayi ifade ettigini tes-
pit etmek i¢cin miifessirlerin yaptigi yo-
rum ve dederlendirmelere g6z atildi-
ginda, cesitli bakis acilariyla karsilasi-
lir. Eger sufilerin yaptigi isari/tasavvu-
fi izahlar bir kenara birakilacak olursa,
rivayet ve dirayet tefsirlerinde ortaya
konan yorum ve degerlendirmeleri ge-
nel olarak ikiye ayirmak mimkiindiir:

Birincisi; Hz. Ibrahim’in s6z konusu
gok cisimlerini (yildiz-ay-giines) kisa
bir stire de olsa Rab olarak kabul ettigi-
ni 6ne siiren goriustiir.? Buna gore Hz.
Ibrahim; peygamberliginden énceki do-
nemde, cevresindeki varliklar {izerinde
tefekkiir etmis, bu varliklardan yola c1-
karak kendini ve tiim evreni yaratan bir
rab arayisina yonelmistir. Bu arayis es-
nasinda gokytiziinde gordugi yildiz, ay
ve gunesten etkilenerek bunlarin rab
olabilecegini diisiinmiis; fakat bunla-
rin batip gozden kaybolduklarini go-
riince, zevale, batip sonmeye mahktm
olan varliklarin rab olamayacagini id-
rak etmis; eserden miiessire, bir baska
deyisle, yaratilmislardan yola cikarak

1.6/En’am, 75-79.

2. Ornek olarak bk. Ebti Ca'fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn, thk. Ahmed
Abdiirrazik el-Bekri vd. (Ikinci Basim, Ka-
hire: Daru’s-Selam, 1428,/2007), 1V, 3237-
3240; Suleyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri,
(Milliyet Yay., 1995), 11, 908.

tek olan yaratici fikrine ulasmistir. Do-
layisiyla bu goriis acisindan s6z konu-
su ayetler, Hz. Ibrahim’in tevhid inan-
cina ulasmadan evvel yasadigi bir tefek-
kiir stirecini dile getirmektedir.?

Birinci yorumu tercih eden miifes-
sirlerin goriislerine dayanak nokta-
s1 olarak “kesin iman edenlerden ol-
mast icin Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekiitunun gosterilmesini” ve Haz.
Ibrahim’in “Rabbim budur.” ve “Ben
batanlari sevmem.” s6ziiniin ifade etti-
gi 1afzi manay1 esas aldiklar1 goriilmek-
tedir. Bu manaya gére Hz. Ibrahim,
gok cisimleri tizerinde tefekkiir edip
akil yuriiterek—istidlal yoluyla— tevhid
inancina ulasmistir.

Ikincisi; Hz. Ibrahim’in putperest
olan kavmine tevhid inancini teblig et-
meye calistigi esnada giristigi bir tartis-
ma yontemi ve muhakeme tarzi oldugu-
nu ileri stiren gorustiir.” Bu goruisii be-
nimseyenler, Hz. Ibrahim’in “Rabbim
budur.” séziiniin, “Bu mu benim Rab-
bim!” veya “Sizin zanniniza gore iste
Rabbim!” seklinde anlasilmasi gerek-
tigini belirtmislerdir. Baska bir deyisle,
Hz. Ibrahim bu sézii, cevresindeki in-
sanlarla tartistigi sirada, gok cisimleri-
nin rab olabilmesinin imkansizligini ka-
nitlamak icin bir faraziye olarak soyle-
mistir. Zira bir kimsenin muhatabinin

3. Zekeriya Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz, Ay ve Gii-
nesi Rab Edindi mi?”, s. 64.

4. Zekeriya Pak, agm., s. 65.

5. Ornek olarak bk. Fahreddin er-Razi, Mefa-
tthu'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), (Birinci Ba-
sim, Beyrut: Daru'l-Fikr, 1401/1981), XIII,
49-58; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Bi-
rinci Basim, Kahire 1421,/2000, Muessesetu
Kurtuba,), VI, 97-99; Elmalili M. Hamdi Ya-
zir, age., 111, 389-390.
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diistincesine istirak etmemekle birlik-
te, obnce onunla hemfikir goriiniip son-
ra da muhatabinin diisiincesinin yanlis
oldugunu kanitlamak icin deliller orta-
ya koyarak onu ikna etmeye calismasi
tartisma yontemlerinden birisidir. “Ib-
rahim, yildizlara bakti ve ‘Ben hasta-

1

yim.” dedi.”! ayetinin yorumunda da?
Hz. Ibrahim’in benzer bir yéntemi kul-
landig1 ifade edilmektedir.’

Ikinci yorumu tercih eden miifessir-
ler, tespit ettikleri bazi hususlar1 goriis-
lerine delil sunmaktadirlar. Buna gore,
Hz. Ibrahim’in gék cisimleriyle mono-
loguna dair kissanin babasina yaptigi
uyari ile baslamasi, Hz. Ibrahim’in bas-
tan itibaren tevhid inancina sahip ol-
duguna isaret etmektedir. Dahasi, Hz.
Ibrahim, g6k cisimlerini ilk defa gorii-
yor degildir. Bu yiizden daha 6nce gok-
yuziinde gorduga yildiz, ay ve giines-
ten haberdar oldugu héalde, goriiniiste
ay ve guinesten daha kiiciik olan yildi-
za “Rabbim budur.” demesi, akla uy-
gun bir davranis olamaz. Yine onun gii-
nes icin “Rabbim budur.” demesinden
evvel, ayin batisinin pesinden soyledigi
“Rabbim bana dogru yolu gostermez-
se elbette yoldan sapan topluluklardan
olurum.” ifadesi de 6nceden onun Rab-
bini tanidigina delalet eder. Kissanin so-
nunda yer alan “Iste bu, kavmine karsi
Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir.™
ayetinde, Hz. Ibrahim’e baz1 bilgilerin
verildiginin belirtilmesi de onun “Rab-
bim budur.” sozunii bir faraziye ve
tartisma yontemi olarak kullandigini

1. 37/Saftat, 88-89.

2. Bu ayetin tefsiri i¢cin bk. Elmalili M. Hamdi
Yazir, age., VI, 210-211.

3. Zekeriya Pak, agm., s. 64-65.

4.6/En’am, 83.

gostermektedir.’ Dolayisiyla bu goriise
goére Hz. Ibrahim, peygamberliginden
Once ve sonra gok cisimlerini rab edin-
memis, bastan itibaren tevhid inancina
sahip olmustur.

B) Hz. Ibrahim’in Gk Cisimleriyle
Monologunun Isari/Tasavvufi Yorumu

Konuyla ilgili ayetlerin basinda,
Hz. ibrahim’e yerin ve géklerin mele-
ktittunun gosterildiginden bahsedil-
mektedir. Melektit kelimesi Kur’'an-1
Kerim'de, iki ayette “goOklerin ve ye-
rin melekGitu”, diger iki ayette ise “her
seyin melekitu” seklinde olmak tizere
dort yerde gecmektedir.® Kur’an’'daki
kullanimlarina ve tefsirlerde ona yiik-
lenen anlamlara bakildiginda, melek{it
kelimesinin, Allah’in alemdeki sonsuz
kudret ve tasarrufunu, ezeli ve ebedi
saltanat ve hakimiyetini ifade ettigi
gorulmektedir.”

Saltanat, izzet, hukimranlk, Al-
lah’in miilkii gibi anlamlar tasiyan me-
lektit kelimesi,® ruhlar ve nefislere ait
olan gayb alemini ifade eder.® Zahir
alemde melek kelimesini kullanan su-
filer, batin alemde melek(it kelimesini
kullanmiglardir. Arzdan arsa kadar her
sey melek(it 4leminin icinde yer alir.!®
Sufiler; meratib-i viictid, meratib-i kiil-

5. Zekeriya Pak, agm., s. 65-66.

6.6/En’am, 75; 7/A’raf, 185; 23/Mu’'min{in,
88; 36/Yasin, 83.

7. Fuat Aydmn, “Melekat”, DIA, (Ankara 2004,
Turkiye Diyanet Vakfi,), XXIX, 47.

8.1bn Manztr, Lisanu’l-Arab, X111, 182-183;
Firtzabadi, el-Kamasu'l-Muhit, s. 954.

9. Ali b. Muhammed es-Serif el-Curcani, Ki-
tabu't-Ta'rifat, (Beyrut: Mektebetu Lubnan,
1985), s. 246.

10.Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, (Uciincii Basim, Istan-
bul 2005, Anka Yay.), s. 424.

Jorunal of Faculty of Theology of Bozok University, Vol. 7 No. 7 (2015, 7), p. 129

129



130

Ahmet Ath

liyve veya hazarat-1 hams denilen varh-
gin boyutlarint mertebeler seklinde ele
alarak her hazrete yani bu mertebelerin
herbirine bir alem adini1 vermis ve bunla-
r1 ¢esitli sekillerde siniflandirmiglardir.!
Bu tasniflerde melek{it aleminin-bazen
ayri1 mertebeler olarak zikredilse de- er-
vah ve misal alemlerini icine aldig1 go-
riilmektedir. Sufilere gore akil, seriatin
nuruyla sahadet alemine dair bilgile-
ri elde edebilirken, melek(it alemini an-
cak miikasefe sahibi basiret erbabi id-
rak edebilir.?
Kelabazi(6.380/990),Hz.Ibrahim’e
yerin ve goklerin melektitunun gos-
terildigine dair ayeti zikrederek pey-
gamberlerin; kuvvet, yakin ve gayb hal-
lerini miisahede etme bakimindan Al-
lah Teala’dan, diger kullara gore daha
fazla feyiz alma makaminda bulunduk-
larmi belirtir.> Razbihan el-Bakli'nin
(6. 606/1209) yorumuna gore, Al-
lah Teala, ezelde Hz. Ibrahim’e dost-
lugu (hullet) tahsis ettigi gibi, ezeli

1. Bu tasnifler hakkinda bilgi i¢in bk. Curcani,
Kitabu’t-Ta'rifdt, s. 93; Ahmed Avni Konuk,
Fustusu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mus-
tafa Tahrali-Selguk Eraydin, (Doérdiincii Ba-
sim, Istanbul 2005, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay.), 1, 44-46; H. Kamil Yilmaz, Ana-
hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Onu-
ciincit Basim, Istanbul 2010, Ensar Yay.), s.
290-292; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tari-
katlar Tarihi, (Altinc1 Basim, Istanbul 2003,
Dergah Yay.), s. 266-267; Necdet Tosun,
Imam-1 Rabbani, (1zmir 2007, Kaynak Yay.),
s. 103-105; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Te-
rimleri, s. 260-261, 426; Suleyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozlugii, (Ikinci Basim
Istanbul 2005, Kabalc1 Yay.), s. 243-244.

2. Nihat Azamat, “Melekat”, DIA, (Ankara
2004, Tirkiye Diyanet Vakfi), XXIX, 47.

3. Ebtibekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-
Taarruf li-Mezheb-i Ehli't-Tasavvuf, ta’lik:
Ahmed Semsuddin, (Birinci Basim. Beyrut
1413/1993, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye), s. 92.

sifat nurlarindan zuhur eden yerin
ve goOklerin melekGitunu gostermis-
tir. Hz. Ibrahim’in dostlugunun (hul-
let) stibutu, muhabbetinin istikameti
ve ezell cemale sevkinin artmasi, miilk
ve melek(it vasitasiyla yakin makamin-
da Hakk’a ulasip miisahede edenlerden
olmasi i¢cin ona goklerin melek{it ayna-
sindan ezel ve ebediyetin 6ziinii/aslim
gostermistir.?

Hz. ibrahim’e onunla mesgul olma-
masi1 ve malikine donmesi icin melekit
aleminin gosterildigi; Allah Teala'nin,
Hz. Ibrahim’e melekiitu gosterdigi, bu-
nun {izerine Hz. Ibrahim’in, Hakk’a de-
lil getirmekle mesgul oldugu, fakat ken-
disine hakikat kesfolunca bunlarin hep-
sinden uzaklastigr; Hz. Ibrahim’e go-
niilllerde Allah’tan baskasini birakma-
yan ve Allah ile birlikte tevhid ehlinin
delilleriolan gayb alemlerinin asillarinin
gosterildigi;® Allah Teald'nin, yaratil-
mis olan yerin ve goklerin melek{itunu
ve bunlarin bir tedbir edicisinin bulun-
dugunu Hz. Ibrahim’e gésterdigi ve
onun Allah’tan baska def eden ve fayda
veren olmadigina kesin inananlardan
oldugu;® s6z konusu ayete dair dile ge-
tirilen yorumlardan bazilaridir.

Kuseyri (6. 465/1072), bu ayetin
tefsirinde, Allah Teala'nm Hz. Ibra-
him’e ezeli inayetiyle liitufta bulundu-

4. Ebtt Muhammed Sadreddin Razbihan b. Ebi
Nasr el-Bakli, Ardisu’l-Beydn fi Hakdiki'l-
Kur'dn, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi, (Birin-
ci Basim, Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2008), I, 375-376.

5. Ebtt Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn
b. Maisa el-Ezdi es-Sulemi, Hakdiku't-Tefsir,
thk. Seyyid Imran, (Beyrut 1421/2001,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye), I, 204; Razbihan
el-Bakli, Ardisu’l-Beydn, 1, 376.

6. Sulemi, Hakadiku't-Tefsir, I, 205.
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dgunu, ardindan dogru yolu bildirdigini
ve sirrinin hitkmiinde noksanliktan kii-
ciik bir iz bile kalmayacak sekilde tev-
hid delillerini gosterdigini, boylece me-
caz bulutlarinin dagilmasindan sonra
Hz. Ibrahim’in sirrimin yiikseldigini ve
onun Allah’tan baska her seyden uzak-
lastigini, hatta onlardan geriye bir toh-
met bile birakmadi§ini belirtmektedir.!

"

Yukarida so6z edilen “sir” kavrami,
tasavvufi terimlerden biridir. Sirasiy-
la kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa olmak tize-
re birbirinin icinde gizlenmis olan ve bir
oncekinin bir sonrakinden daha latif ol-
dugu bes latifeden (letaif-i hamse) biri
olan sir, miisahede mahallidir.? Sirala-
mada ruhtan sonra gelen ve bu anlam-
da ruhun ruhu olarak ifade edilen sir,
ruhtan daha latif bir nitelige sahiptir.’
Yaratilis esnasinda her varligin Hak’tan
bir pay1 bulunmaktadir ki, bunada “sir”
denilmistir. Bu nedenle sir; Hakk’t bi-
len, O'nu isteyen ve O'nu sevendir. Su-
filerin “Rabbimi Rabbim ile bildim."*
veya “Hakk’t ancak Hak sever, Hakk’
ancak Hak bilir ve talep eder.” gibi ifa-
deleri, yaratilmislarda bulunan bu pa-
ya/sirra isaret etmektedir. Dolayisiyla

1. Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri (Letdifu’l-Isarat),
ta’lik: Abdullatif Hasan Abdurrahméan, (Bey-
rut 1428,/2007, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye), I,
301.

2. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.
398,569.

3. Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Soz-
lugi, s. 317.

4. Rivayet edildigine gore, Zunntin-1 Misri'ye
(6. 245/859), “Rabbini ne ile bildin?” diye
soruldugunda, “Rabbimi Rabbim ile bildim.
Rabbim olmasaydi Rabbimi bilemezdim.”
diye cevap vermistir. Kuseyri, er-Risdletu’l-
Kuseyriyye, s. 315.

5. Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: Iz. Yay., 2004), s.
293.

sir mertebesine yiikselen Hz. Ibrahim,
Hakk'1 talep etmis ve diger varliklardan
uzaklasarak O’na yonelmistir.
Isari/tasavvufi tefsirin ilk ve en
onemli kaynaklarindan olan Hakdiku't-
Tefsir'in miiellifi Sulemi (6.412/1021),
Hz. Ibrahim’in gok cisimleriyle mono-
loguna dair bazi miielliflerin zahiri ma-
nay1 ifade eden yorumlarini naklettik-
ten sonra, s6z konusu kissayla ilgili isa-
ri/tasavvufi yorumu nakleder. Bu yo-
ruma gore, varlik Hz. Ibrahim’e karan-
lik hale gelince ve onun iradesi korelin-
ce, kalbine rububiyyet nurlarindan varit
olmus ve “Bu benim Rabbim.” demis-
tir. Ardindan ona heybet nurlar1 goste-
rilmis ve bu nurlar artmaya devam et-
mistir. Daha sonra beseriyet manasin-
dan kurtularak ilahi nurla fani kilinmis
ve “Rabbim bana dogru yolu goster-
mezse” demistir. Nitekim Baki'nin be-
kasiyla baki kilinarak “Ey kavmim! Ben
sizin Allah’a ortak kostugunuz seyler-
den uzagim.” demistir.® Bu yorumun
daha sonraki bazi miielliflerin eserlerin-
de de tekrarlandigi goriilmektedir.”
Ayetin isari yorumundan anlasil-
digina gére, Hz. Ibrahim’in gérdii-
gu ay, yildiz ve giines mecaz anlamda
olup gokytiziinde beden goziiyle sey-
rettigimiz cisimler degildir. “Bir yil-
diz gordii.” ayeti hakkindaki yorumun-
da Ebiibekr el-Vasiti (6. 320/932);
Hz. Ibrahim’in, Hakk’1 yildizlarla, ay
ve gunesle degil, sirriyla miitalaa etti-
gini belirtmis ve “Ben batip gidenleri
sevmem.” ayetini de “Bana miisahede
lezzetini salayan/sunan, beni hayrete

6. Sulemi, age., I, 205-206.
7. Ornek olarak bk. Rtizbihan el-Bakli, Ardisu’l-
Beyan, 1, 377-378.
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diisiiren ve bana onu hazirlayan seyle-
rin zevalini sevmem.” seklinde yorum-
lamis, dolayisiyla s6z konusu gok ci-
simleriyle mecazi anlamin kastedildigi-
ne isaret etmistir.! “Giinduziin giine-
si geceleyin batar, kalplerin giinesi ise
batmaz.”? siirinde de bu mecazi anla-
min dile getirildigi goriilmektedir.

Bu manaya isaret eden Erzurum-
lu Ibrahim Hakk: (6. 1194/1780) da
Hz. Ibrahim’in yerin ve géklerin mele-
ktitunu goniilde basiret goziiyle gordii-
guni ifade eder. Ciinkii insanin kendini
bilmesi ve Rabbini tanimasi, ancak go-
niil aleminde hasil olur. “Kendini bilen
Rabbini bilir. "3 s6zii de bu manaya isa-
ret eder. Insanin gonlii, Hakk’'in tecel-
li ettigi bir yer oldugundan, parlak bir
ayna gibidir. Eger kul, kalbini saf ve te-
miz hale getirerek bedeninin bulanikli-
gindan kurtulursa, ask nuru ile dolup
teklik alemine gelir; Hakk’a asina olup
O’nunla birlikte olur.* Bu bakimdan
kulun, kesret aleminden siyrilip vahde-
te ulasabilmesi icin nefsini tezkiye, kal-
bini de tasfiye edip masivadan arindir-
masi gerekir.

Hucviri (6. 465/1072), Hz. Ibra-
him’in “Rabbim budur.” sozuni, Mu-
hammed b. Vasi'nin miisahede maka-
mini vasfettigi “Hicbir sey gormedim
ki, onda Allah’t gérmiis olmayayim.”
sozl ile aciklar. Miisahede makamin-
da, kul 6yle bir mertebeye ulasir ki, res-
me bakan bir kimsenin resmi degil de

1. Sulemi, age., I, 205; Rtizbihan el-Bakli, Ardi-
su’l-Beyan, 1, 377-378.
. Sulemi, age., 1, 205.
3.Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfu'l-
Hafa, (Mektebetu’l-Kudsi, 1351 h.), II, 262.
4. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s.
108-109.

N

resmin faili olan ressami1 goérmesi gi-
bi, baktig: her seyde o seyin faili olan
Allah’1, daha dogrusu, O’nun varlik-
lardaki tecellilerini goriir. Iste kendi-
sinde sevk halinin galip oldugu Hz.
Ibrahim de gordiigii her seyi sevgili-
sinin yani Hakk’in sifatinda gordaga
icin “Rabbim budur.” demistir. Ciinki
asiklar ve dostlar dleme baktiklar: za-
man, Allah’in isim ve sifatlarinin tecel-
lilerini goriir; yaratilmislart degil, ya-
ratan1 goriarler. Hakk’in varliginin ya-
ninda alemi yok olarak gorurler.® Yil-
diz, ay ve giinesten, daha dogrusu, tiim
yaratilmislardan gonliinii tahliye eden
Hz. Ibrahim; her nereye baksa, orada
Hakk’1 gormiis ve “Ben batip gidenle-
ri sevmem.” demistir.® Dolayisiyla, Hz.
Ibrahim’in y1ldiz, ay ve giines suretinde
gordugu sey, manevi yolculugu esna-
sinda sirriyla basiret veya kalp goziiy-
le miisahede ettigi Hakk’in nurlaridir.
Hz. Ibrahim’in yasadigi bu manevi tec-
riibe, tek hakikatin farkli mertebelerde-
ki tecellileri olarak yorumlanabilir.
Ebtibekr el-Vasiti (6. 320/932),
“Rabbimbana dogruyolu gostermezse”
ayetini, “Allah’in bildirmesiyle miisa-
hede ettigim hidayet tizere Rabbim be-
ni ikame etmemis olsaydi, kendi gorii-
stime gore sapiklardan olurdum ve ken-
di sifatlarimda kalirdim.”” seklinde yo-
rumlarken, Sehl b. Abdullah et-Tusteri
(6. 283/896) ayni ayete “Rabbim ken-
disinden bir yardimla bana hidayet et-

5. Hucviri, Kesfu'l-Mahcob (Hakikat Bilgisi),
haz. Siileyman Uludag, (Uciincii Basim, Is-
tanbul 2010, Dergah Yay.), s. 158-159.

6. Hucviri, age., s. 429.

7. Sulemi, age., I, 206; Razbihan el-Baklj,
Ardisu’l-Beyadn, 1, 378.

Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (2015, 7), s. 132



Hz. ibrahim (a.s.)’in Gokcisimleriyle Monologunun isari/Tasavvufi Yorumu

mezse, sizin gibi dalalette olurum.™
seklinde bir yorum getirmistir. “Ben
ortak kostuklarinizdan uzagim.” ayeti
hakkinda ise séyle denilmistir: “Ilmim-
le yaraticiya yaratilmislarla delil getir-
mekten uzagim. Cianka Allah’a kendi-
sinden baska delil yoktur. "2

Aslinda bu yorumlar, Cuneyd-i Bag-
dadi’'nin (6. 297/909) marifet tanimina
uygun diismektedir. Ona gore marifet,
taarruf (taninma) ve tarif (tanitma)
yoluyla meydana gelmek tizere iki tiir-
ladiir. Taarrufta, Allah Teala kendisini
kullarma bizzat tamitir. Hz. Ibrahim’in
“Ben ufil edenleri (batip gidenleri, ze-
vale mahkiim olanlari) sevmem.” sozii,
bu tiir marifete isarettir. Bu soziiyle o,
Hakk’a delil getirmekten uzaklasmis;
tamamen Hakk’a yonelmistir. Tarifte
ise, Allah Teala, afakta ve enfiiste, bas-
ka bir deyisle dis alemde ve i¢ alemde
kudretinin eserlerini kullarina goste-
rir ve onlarda bir lituf meydana geti-
rir. Boylelikle esya, insanlara kendisi-
nin bir yaraticisinin oldugunu gosterir.
Taarruf, havasin marifeti iken, tarif ise
avamdan miiminlerin marifetidir. Dola-
yisiyla taarruf, Hakk’t dogrudan, tarif
ise delil ile tanimak anlamini tasir. An-
cak hakikat acisindan bakilacak olursa,
hepsi de O'nu O’nunla tanimiglardir.’

Kuseyri (6. 465/1072), Hz. Ibra-
him’in gordagu yildiz, ay ve giinesi; si-
rasiyla akil, ilim ve irfan olarak yorum-
lamaktadir. Ona gore, Hz. Ibrahim’i
arayis (talep) perdeleri kusatmis ancak
varligin sabahi heniiz ona tecelli etme-
misti. Boyle bir halde iken, aklin yildiz1

1. Sulemi, age., I, 206.

2. Sulemi, age., I, 206; Razbihan el-Baklj,
Ardisu’l-Beyan, 1, 378.

3. Kelabazi, et-Taarruf, s. 70.

dogmus ve Hz. Ibrahim, burhan nuruy-
la ve sirriyla Hakk’t miisahede etmis ve
“Rabbim budur.” demistir. Daha sonra
s0z konusu akil yildizinin 151G1 gittikce
artmis, Hz. Ibrahim’e ilim ay1 dogmus-
tur. Nitekim gtin agarip sabah olunca
irfan gtinesleri dogmus; arayis icin bir
yer, cevaz vermek icin bir hitkiim, toh-
met icin bir karar kalmamis ve Hz. Ibra-
him “Ey kavmim, ben sizin Allah’a or-
tak kostuklarinizdan uzagum.” demis-
tir. Ciinkit miisahededen sonra siiphe,
zuhurdan sonra ise perde yoktur. Hz.
Ibrahim’in yildizlari, ay1 ve giinesi su-
hudu sirasinda “Rabbim budur.” de-
mesi, onun eserlere ve baska varliklara
Allah’t gozeterek baktigi, esyayr Allah
icin ve Allah’tan gordiigi, sonra da var-
liklar1 Allah’ta mahvolmus olarak miita-
laa ettigi seklinde de yorumlanmigtir.*

Yine Kuseyri'nin “Ben, Hanif ola-
rak yuizumil, gokleri ve yeri yoktan ya-
ratan Allah’a ¢evirdim ve ben miisrik-
lerden degilim.” ayetini, “Ben, niyeti-
mi Allah’a tahsis ettim, akdimi Allah’in
disindaki seylerden temizledim ve Al-
lah ile ilgili ahdimi Allah icin korudum.
Vecdimi Allah ile saf ve berrak hale ge-
tirdim. Ctankd ben Allah i¢in ve Allah
ileyim. Vallahi ben Allah’ta mahvol-
mus bir haldeyim.” seklinde tefsir etti-
gi gorillmektedir.’

Imam-1 Gazali (6. 505/1111), sa-
likin manevi yolculugu sirasinda kar-
silastigt zorluklar1 ve asmasi gereken
engelleri perde metaforuyla aciklar-
ken, Hz. Ibrahim’in gok cisimleriyle il-
gili kissasimin da isari/tasavvufi yoru-
munu yapar. Buna gore, kul ile Allah

4. Kuseyri, age., I, 301.
5. Kuseyri, age., 1, 301.
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arasinda yetmis bin nurani perde bu-
lunmaktadir ki, seyr-i stiltik sirasinda
salik bu nur perdelerinden birine yiik-
seldiginde, tam olarak vuslata nail ol-
dugunu zanneder. Halbuki bu perdeler
asilmadan vuslat gerceklesmez. Yakine
erenlerden olmasi i¢in kendisine gokle-
rin ve yerin melekiitu gosterilen Hz. Ib-
rahim, bu nurani perdelerin birinden di-
gerine gecerek terakki etmis, karsilasti-
g1 her hicapta/perdede Hakk’a vasil ol-
dugunu sanmis, ancak yiikseldikce da-
ha buyiik perdelerle karsilasmistir. Ni-
hayet, bunlarin hepsinde kemal agisin-
dan bir noksanlik goériince, boyle gecici
seyleri sevmedigini ve yiiziinii gokleri
ve yeri yaratana cevirdigini ifade etmis-
tir. Dolayisiyla Imam-1 Gazali'ye goére,
Hz. Ibrahim’in “Rabbim budur.” so-
zuyle kastettigi, gokyuziindeki yildiz,
ay ve gunes degildir. Zira O, bu cisim-
leri cocuklugunda da goriiyor ve onla-
rin ilah olamayacagini biliyordu. Ca-
hil bir bedevi bile yildizlar ilah olarak
gormedigi halde, yiice bir makama sa-
hip olan Hz. Ibrahim’in yildiz1 rab edin-
mesi mimkiin degildir. Bu yiizden, Hz.
Ibrahim’in soziiyle, seyr-i siiltik esna-
sinda terakki etmek icin asilmasi1 ge-
reken, birbirinden biiyiik olan ve istia-
re olarak yildiz, ay ve giines ad1 verilen
nurani perdelere isaret edilmektedir.!
Tasavvufi anlayisa gore, Allah ile
kul arasinda bir kism1 zulmani (karan-
lik) bir kism1 da nurani (aydinlik) ol-
mak tizere yetmis bin perde (hicap)
bulunmaktadir. Mal-miilk, diinya sev-
gisi, sehvet vb. madde ile insanin kot

1. Ebc Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, Thyau Ulami'd-Din, (Beyrut 1402/
1982, Daru’l-Ma'rife), 111, 406-407.

huylar1 zulmani, Allah’a ait tecelliler
ise nurani perdelerdir. Seyr-i siiltkta
ve Hakk’a vuslat yolunda bu perdele-
rin kaldirilmas: gereklidir.? Bu perde-
lerin her biri, kendinden sonraki perde-
den daha yogundur. Kul ile Allah ara-
sindaki zulmani ve nurani perdelerin
hepsi kul tarafina ait olup perde geri-
sinde kalan kulun kendisidir. Cinki
Allah Teala’y1 herhangi bir seyin perde-
lemesi mimkiin degildir. Aslinda perde
kavramiyla anlatilmak istenen, duyusal
bir olay olarak zaman ve mekan uzakli-
g1 degil, iliski uzakligidir. Bilindigi gibi
Allah Teala, uzaklik-yakinlik, zaman-
mekan keyfiyetinden miinezzehtir.’

Esref Ali Tanevi (6.1943), “Resulul-
lah (sas.) hilali gordiigii zaman yiiziinil
ondan cevirirdi.”* hadisinden nurlara
iltifat edilmemesi gerektigi sonucunu
cikarir. Cinki tasavvuf ehlinin egitim
metoduna gore, murakabelerde zuhur
eden bazi nurlara iltifat etmemek ge-
rekir. Hatta nurani perdelerin zulmani
perdelerden daha siddetli olmas1 nede-
niyle, 6zellikle bu nurlara takilip kalin-
mamalidir. Bu egitimi teyit eden hadi-
sin yorumuna gore, Hz. Peygamber’in
(sas.) hilalden yiiz c¢evirmesinin ne-
deni, baz1 insanlarin yildizlara tazimle
bakmasi1 ve bu durumun onlarin yildiz-
lar1 yaratana tazim etmesine engel ol-
masidir. Iste bu illet, seyr-i siiltikta go-
riilen nurlar icin de gecerlidir. Bunlara

2. Cebecioglu, age., s. 500.

3. Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 556-557. Per-
de (hicab) hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bk.
Siileyman Uludag, “Hicab”, DIA, (istanbul
1998, Tiurkiye Diyanet Vakfi), XVII, 430-
431.

4. Ebti Daviad, “Edeb™ 110.
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takilip kalmak hakiki maksada yonel-
meye engel olur.!

Imam-1 Gazali'ye (6.505/1111) go-
re, maneviyolculuktasalikinaldanabile-
cegi perdelerin/hicaplarn ilki, Allah’in
nurlarindan bir nur ve bir emr-i Rabbani
olan “sirr-1 kalb”dir. Bu, Hakk’in tiim
hakikatinin ve her seyin suretinin ken-
disinde tecelli ettigi, alemiihata eden ve
onun timiini i¢cine alabilecek genislik-
te olan bir yerdir. Sirr-1 kalb, ilk basta
uzerine perde cekilmis bir kandile ben-
zetilmistir. Allah’in nurunun bu kalp-
te tecelli edip kalbin gtizelliginin orta-
ya ¢ikmasiyla birlikte, salik onun insani
kendinden geciren sira dis1 giizelligini
goriir ve bu hayret icinde “Ene’l-Hakk”
deyiverir. Iste burasi ayaklarin kayabi-
lecegi bir mertebedir. Eger bu merte-
benin daha o6tesi kendisine aciklanma-
yip burada kalirsa, ilahi nurlardan kii-
ciik bir yildiza aldanmis olur. Boyle de-
vam ettigi takdirde, giines bir tarafa, ay
seklinde tecelli eden ilahi nura bile ula-
samaz. Burasi iltibas mahalli oldugu
icin, —tipk1 aynada goriinen rengin ay-
nanin kendi rengi sanilmasi veya barda-
gin kendisi ile bardagin icindeki seyin
karistirilmasi gibi— tecelli eden ile tecel-
li ettigi yer birbiriyle karistirilmaktadir.
Aymi sekilde Hiristiyanlar da Hz. Isa’ya
bu gozle bakmislar, ilahi nurun kendi-
sinde parladigin1 goriince sasirmis ve
aldanmislardir.?

Ayrica sahadet aleminin melekiit
alemine yiikselme yeri oldugunu be-
lirten Imam-1 Gazali'ye gére, iki alem

1. Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, haz.
Zaferullah Davadi-Ahmet Yildirim, (Birinci
Basim, Istanbul 1995, Umran Yay.), s. 118-
119.

2. Gazali, age., 111, 407.

arasinda bir miinasebet ve bag olup
melek@it aleminde bulunan her seyin,
sahadet aleminde bir 6rnegi vardir. Ni-
tekim melektit aleminde melekler olarak
ifade edilen, kendilerinden beseri ruhla-
ra nurlar tasan, bu nedenle rabler ola-
rak adlandirilan ve nurani bakimdan ce-
sitli mertebelerde olan, nurani yiiksek
cevherler vardir ki; sahadet aleminde de
bunlara misal olarak giines, ay ve y1ldiz-
lar bulunmaktadir. Seyr-i stiltik denilen
manevi yolculukta salik, 6nce yildiz de-
recesinde olan nurani varlhiga yiikselir,
sufli alemin onun nuruyla aydinlandi-
gin1 ve bastanbasa onun hikmiut altin-
da oldugunu anlar, onun giizelligine ve
derecesinin yiiksekligine hayran olur ve
“Rabbim budur.” der. Sonra buradan
ay mertebesindeki nurani varliga yik-
selince, bunun nuru karsisinda 6nceki-
nin nurunun sondiginii ve tamamen
battigim1 goriir ve “Ben batip gidenle-
ri sevmem.” der. Daha sonra yiiksel-
meye devam eden salik, giines merte-
besindeki nurani varliga ulasinca, onun
daha yiiksek ve daha buiyitk oldugunu
gorur ve “Rabbim budur, bu daha bii-
yuk.” der. Ancak baskasiyla miinasebet
halinde olmasi nedeniyle, bu varligin da
noksan oldugunu idrak ederek “Hanif
olarak yuzumii gokleri ve yeri yoktan
yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben miis-
riklerden degilim.” der.” Dolayisiyla,
gorunir alemdeki yildiz, ay ve giinesin
melek{it leminde de nurani olarak var-
liklarinin mevcut oldugu, Hz. ibrahim’e
seyr-i stuiltiku sirasinda bunlarin goste-
rildigi ve Hz. Ibrahim’in o mertebeleri

3. Gazali, Miskatu’l-Envdr, thk. Eba’'l-Ala
Afifi, (Kahire 1383/1964, el-Mektebetu'l-
Arabiyye), s. 67-68.
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asarak sonunda Hakk’a ulastigi soyle-
nebilir.

Bazi sufilerin, Hz. Ibrahim’in gok
cisimleriyle yasadigi manevi tecriibe-
yi, seyr-i siillik esnasinda bizzat yasa-
yarak tecriibe ettikleri anlagilmaktadir.
Bunlardan biri de Niyazi-i Misri (0.
1105/1694) olup yasadigr so6z konusu
manevi tecritbeyi soyle dile getirir:

“Bu fakir kula da Allah’a sultikiim
sirasinda sulikiin istikameti bereke-
tiyle —Allah’a sukir— ayn sey vaki ol-
du. Ben o giinlerde on iki konaktan be-
sinci konakta idim. Hi¢ kararim kalma-
nusti. Bir yandan obur yana kagiyor,
miicahede siddetinden dolayt bir yer-
de ve bir halde duramadigim i¢in ken-
dimi minareden yahut da daglardan
asagi atacak oluyordum. Suliik giinle-
rimin ekserisinde gidam, yirmi dirhem
arpa ekmedi idi. Nihayet bin altmis se-
nesi Muharrem ayinin son on guiniinde
dordincii Cuma gecesinde sulitk esna-
sinda uyanik iken bir de gordum ki evin
icinde karsimda bir yildiz. Onu bas go-
zumle gordiigumii zannettim de gozii-
mil yumdum. Baktim ki hayir, yine oy-
le goruntiyor. Gozuimil agtim, yine on-
ceki gibi karsimda. O zaman anladim ki
bu, kalp goziiyle goruliiyor. Birkag giin
o yildiz goziimden kaybolmadi. Sonra
buyudi, buyitdi; Ay kadar oldu. Birkag
gtin de boyle devam etti. Sonra git gide
buyudi; Gines kadar oldu. Birkag giin
de boyle gittikten sonra yine yavas ya-
vas buyudi, yikseldi; alti ciheti kapla-
dr. 1k gordiigiim zamandaki 1stirabim,
kalp calkantim, nurun genisleyip alt1
yoni kaplayincaya kadar yavas yavas
tamamen dinmisti. Artik bundan son-
ra cesetle miicadele ve riyazet yapama-

dim. Kalp ve ruh ile bunlarin durumla-
rina uygun sekilde miicahedeye devam
ettim. Bu hali, seyhim, géz bebegim El-
malili Ummi Sinan’a séyledim. Dedi ki:
‘Ibrahim Aleyhisselam’dan kalan besin-
ci menzilin hdli budur. Bu menzil onun
ilk makam idi. Onun ilk menzili, ittiba
bereketiyle Muhammed Aleyhisselam’in
timmeti icin besinci menzil oldu. Fa-
kat Allah’in Resulii i¢in bir makam yok-
tur. Biitiin makamlar onun ayaklart al-
tinda bir tek adimdan ibarettir.” Sonra
buyurdu: ‘Seni Ibrahim Aleyhisselam’a
lutfettigi Siwrat-1 Miistakime ileten ve
seni onun izinde gittigin i¢cin O’na va-
ris kilan Allah’a hamdolsun.” Sonra su
ayeti okudu: ‘Gece onu ortiince bir yil-
diz gordii. !

Siilleyman Ates, Hz. Ibrahim’in g6k-
cisimleriyle ilgili kissasina dair ayetler-
de, Allah’1t zikretmekle kalp nurunun
yavas yavas biiyiiyerek sonunda her ye-
ri kapladigina dair bir isaretin sezildigi
yorumunu yapmakta, Imam-1 Gazali
ve Niyazi-i Misri gibi sufi mielliflerin
de bu hususa dikkat cektiklerini ifade
etmektedir.?

Abdurrezzak el-Kasani'ye (6. 736/
1335) gore, her seyin kendisini koru-
yan ve isini evirip ceviren bir “kuvve-i
melekitiye "sioldugundan, Allah Teala,
yakin sahiplerinden olmasi icin Hz.
Ibrahim’e kendileriyle géklerin ve ye-
rin islerini tedbir ettigi bu ruhani kuv-
vetleri gostermistir. Allah Teala'nin,
isim ve sifatlariyla alemi tedbir ettigini,
Allah’tan baska hicbir seyin tesiri olma-

1. Niyazi-i Misri, Irfan Sofralari, cev. Siiley-
man Ates, (Ankara: Emel Matbaasi, 1971),
s. 37-38.

2. Stuleyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 11,
908-909.
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digini, bununla birlikte O’nun fiil per-
delerinin ardindan fiillerin ¢ogalmak-
ta oldugunu bilmesi icin Hz. Ibrahim’e
basiret verilmistir. Ciinkii basireti ol-
mayan ve varlik ile perdelenmis olan bir
kimse, his ile kalic1 oldugundan, fiilleri
varliklardan; bu mertebeyi asip da var-
lik perdesini yirtan, ancak aklin pranga-
sinda mahpus olan bir kimse ise fiille-
ri melekittan gorir. Fakat basiret go-
zUi acilan ve ilahi hidayet nuruyla hi-
dayet bulan kimse, fiilleri ne varliklar-
dan ne de varliklarin melektitundan go-
riir; bilakis varliklarin yaraticisindan
ve gercek malikinden goriir. Ciinki o,
Allah’in zatina nispetle melektitun da
miilk gibi oldugunu miisahede eder ve
kelime-i tevhid olan “La ilahe illallah”
ifadesini hakkiyla soyler.!

Kasani, soz konusu kissada, Hz.
Ibrahim’i kaplayan geceyi, tabiat-1 cis-
maniye; yildizi, nefis; ayi, kalp; giine-
si ise ruh olarak yorumlar. Buna gore,
gencliginden 6nce veya gencliginde Hz.
Ibrahim’i tabiat-1 cismaniyenin karanli-
g1 kapladiginda, melektit aleminde nef-
si bir yildiz suretinde gormiis; o sirada
Hak Teala, Hz. Ibrahim’e el-Muhyj is-
miyle o yildiz1 gosterdiginden dolayi, o
da feyiz ve hayat rubtibiyetini o yildiz-
dan bulmus ve hal diliyle “Rabbim bu-
dur.” demistir. Daha sonra nefis maka-
min1 gec¢ip kalp nurunun kendisine par-
lamasi ile nefsin miimkiin bir varlik ol-
dugunu anlamis ve cisimle perdelenen
ve batip giden, imkan karanligiyla ve
baskasina ihtiyac ile ortiilen seyleri sev-
medigini belirtmigtir. Kalbin nefse zuhur

1. Kasani, Te'vilat-1 Kasaniyye, cev. Ali Riza
Doksanyedi, haz. M. Vehbi Guloglu, (Ankara
1987, Kadioglu Matbaasi), I1, 11.

etmesi nedeniyle kalp makamina ulasan
Hz. Ibrahim, Allah Tealanin o sirada el-
Alim ve el-Hakim isimleriyle kendisine
kalp ayin1 gostermesi nedeniyle, nefsin
ufkundan dogan kalbi, parlak bir ay su-
retinde gormiis; miitkasefe hakikatleri ile
olan feyiz ve ilmini kalp ayindan bilerek
“Rabbim budur.” demistir. Daha sonra
kalp ayindan gizlenmesi ile kalp dagin-
dan gecerek kalp nurunun ruh giinesin-
den faydalandigini ve kalbin bazen nefis
ve sifatlarimin karanliginda kaybolup ne-
fis ile perdelendigini ve kalbin kendi nu-
ru olmadigini anlayinca, eger Rabbi ken-
disini nur yoniine hidayet etmezse, Hi-
ristiyanlar gibi nurani perdelerde takilip
kalanlardan ve bevatin ile Hak’tan per-
delenmis olan dalalet sahibi kavimden
olacagini belirterek, ruh tecellisi yolu-
na girip kalp makamindan uzaklasmis-
tir. Ruh gtlinesinin tecellisi ve ruh nuru-
nun zuhur etmesi nedeniyle ruh nurunu
daha parlak ve daha biiyiik goren Hz. Ib-
rahim, o sirada Hak Teala'nin es-Sehid
ve el-Aliyyu’l-Azim isimleriyle kendisi-
ne ruhu gostermesinden dolayi, feyiz ve
suhtiddunu ve rubtibiyetini ruhtan bu-
larak “Rabbim budur, zira bu daha bii-
yitk.” demistir. Nitekim Hak nurlarinm
tecelli ve istilas1 ve Hakk'in zatmin in-
kisafi nedeniyle, ruh giinesinin de kay-
bolusunu géren Hz. Ibrahim; artik ruha
ve ruhun varligina bakmayi sirk gorerek
kavminin Hakk’a ortak kostugu seyler-
den kesinlikle uzak oldugunu, Hak’tan
baskasinin mevcut olmadigini, kendi za-
tin1 ve varligini masivadan arindirdigini,
hatta Hak’ta fani olmakla kendi varligin-
dan da yiiz ¢evirip ervah goklerini ve ne-
fis yerini yaratan Zat-1 Hakk’a teslim et-
tigini ve Hakk’'in disindaki seylerin var-
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lig1 ve zuhuru ile hicbir sekilde ortak ko-
sanlardan olmadiginmi belirtmistir.! Do-
layistyla Hz. Ibrahim, seyr-i siiltikta bir
salikin aldanabilece@i mertebelerde taki-
lip kalmamus; sirasiyla nefis, kalp ve ruh
mertebelerini asarak Hak’ta fani olmus
ve masivadan uzaklagmistir.

Allah Teala’'min, halil (dost) sifat:
ile nitelendirdigi Hz. Ibrahim’i belalar-
laimtihan ettigini belirten Rtizbihan el-
Bakli'ye (6. 606/1209) gore, onun im-
tihanlarindan biri de melekitu gérmesi
ve onu gormenin halaveti nedeniyle ki-
dem (ezel) miisahedesinden uzak kal-
masidir. Buna gore, Allah (cc.) baslan-
gicta Hz. Ibrahim’i bir yildizin zuhu-
ru esnasinda iltibas makamiyla imtihan
etmistir. Imtihan gecesi Hz. Ibrahim’i
kapladiginda, Hakk'in 6zel fiil nuru,
gokteki en parlak yildiz olan Sira (Siri-
us) yildizi? suretinde tecelli etmis; Hz.
Ibrahim o yildiza baktiginda, irade go-
ziiyle kaynagu sifat nurlari olan Hakk’in
ozel fiilinin nurunu goérmiis ve taac-
cup lisamiyla “Rabbim budur.” demis-
tir. Béylece, iradenin rolit Hz. ibrahim’i
ihata etmis ve kurbet nuruyla terbiye
ederek killet makamina ulastirmistir.’

Daha sonra Hz. Ibrahim’i firkat ge-
cesi kapladiginda, zat kaynagindan si-
fat nuru ortaya cikarak ozel fiil nu-
rundan ayda zuhur etmis, Hz. Ibra-
him ona bakarak fiilde sifat miisahe-
desini gormiis ve sevk lisaniyla “Rab-
bim budur.” demistir. Boylece, hulletin
(dostlugun) rolii onu ihata ederek vus-
lat nuruyla terbiye etmis ve ask maka-
mina ulagtirmistir. Sirrin1 costuran ha-

1. Kasani, age., I1, 11-12.

2. Sira yildiz1 hakkinda bk. Elmalili M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 53-54.

3. Raizbihan el-Bakli, Ardisu’l-Beydn, 1, 376.

kikatin tadin1 alan Hz. Ibrahim’in sev-
ki daha fazlasini istemek icin harekete
gecince, sifatta zat nurlari, 6zel fiiller-
de ise sifat ve zat nurlar1 zuhur etmis-
tir. Daha sonra bu nurlar giineste zu-
hur etmistir. Hava acilip firak gecesinin
karanligi yavas yavas kayboldugunda
Hz. Ibrahim’in iizerine giines dogmus,
giinese bakip onun aynasinda kidemin
buyiikligianiin miisahedesini gormiis
ve ask lisaniyla “Rabbim budur.” de-
mistir. Kidem (ezel) nurlarinin azame-
tinde, fani olmalar1 niteliginden dolay1
delillerin zevalini goérmiis ve bu durum
Hz. Ibrahim’i vasitalar1 gérmekten so-
yutlamistir. Kidemin kendisi/zat1, saf
bir sekilde ona belirip goriiniir olunca,
Hz. Ibrahim, O’ndan yine O’na kacarak
O’nun vahdaniyetinde bir olmustur.*
Bu yorumlardan anlasilacag: {izere,
seyr-i sultikta Hak Teala’'nin 6nce fiil,
sonra da sirasiyla sifat ve zat nurlari te-
celli etmektedir.’

Hz. Ibrahim, varliklar1 (evren-kai-
nat) gorme konusunda nasibini talep
eden nefse, fiilin yildizina isaret ederek
Allah’in azametinin giicii ortaya cikti-
ginda, mahvin (yok olusun) c¢ukurla-
rina disenleri sevmedigini belirtmek
tizere “Ben batip gidenleri sevmem.”

4. Razbihan el-Bakli, age., I, 376-377.

5. Ibnu’l-Arabi bu konuda soyle der: “...Kalpler,
daima cila, parlaklik ve duruluk 6zelliginde
yaratilmistir. Kizil yakut olmasi yoniinden
—ki zat tecellisidir- ilahi mertebenin tecel-
li ettigi her kalp, miisahede eden yetkin ve
alim insanin kalbidir. S6z konusu tecelliden
daha wistiin tecelli yoktur. Onun altinda sifat
tecellisi vardir. Daha sonra fiil tecellisi gelir.
Fakat bu durum, tecelli edenin ilahi mertebe
olmasi yoniindendir. Ilahi mertebe yéniinden
tecelli edilmeyen kalp, Allah’tan gafil ve O'na
yakinlhiktan kovulmus kisinin kalbidir.” Ibn
Arabi, Futiithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem De-
mirli, (Istanbul: Litera Yay., 2007), I, 252.
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derken; sifat nurunun aynasi olan ay1
gordiigiinde, kudretin goriilmesinden
nasibini talep eden akla, “Sifatlarin ha-
kikatini, 6ziinii gérmekten uzaklasip il-
tibas makaminda kalanlardan olurum.”
veya “Beni Kendisiyle Kendisine hida-
yet etmezse, O’'nunla O’'ndan uzak ka-
lirim.” anlaminda, “Rabbim bana dog-
ru yolu gostermezse elbette yoldan sa-
pan topluluklardan olurum.”
ask
r1 gormede muhabbet lezzetini, Kibri-

demis;
makamindan nasibini, vasitala-
ya ateslerinde yanmaktan ka¢may1 ta-
lep eden kalbe ise, Hakk’a ulasmaya ve-
sile olan biitiin vasitalardan kurtularak
O’nu vasitasiz olarak gordigiini, bas-
ka bir deyisle, O'nu O’nunla goérduagii-
nit beyan etmek tizere, “Ben ortak kos-
tuklarinizdan uzagim.” demistir. Ni-
tekim Hz. Ibrahim, sonradan yarati-
lan ve fani olan her seyden soyutlan-
mis olarak tevhide ulasmis, her vesiley-
le Hakk’in fiil nurlarindan goriinen, or-
taya cikan kideminin yticeligine yonel-
mis, “Ben, hanif olarak ytiziimii gokle-
ri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evir-
dim.” diyerek O’'na boyun egmis ve tes-
lim olmustur. *
dedilim.” ayetinde ise, Hz. Ibrahim’in
vasitalara yonelen kimselerden olmadi-

‘...ve ben miisriklerden

gina isaret edilmistir.!

Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), kalp-
lerde ortaya c¢ikan ilk nurun yildiz oldu-
gunu, daha sonra bunlar1 ay ve giinesin
takip ettigini, giines ortaya ciktigin-
da nefiste bulunan seyleri sildigini ve
béylece s6z konusu nurlarin Hz. Ibra-
him icin bir delil oldugunu,? bu nurlarin
kaybolup gitmesinin akabinde Hakk’in

1. Razbihan el-Baklj, age., I, 377.
2. Ibn Arabi, age., XVIII, 66.

zuhur ettigini® belirtir. Ona gore, him-
meti yaklagsma istegiyle yukar1 yonelen
Hz. Ibrahim, batisin asag: dogru indi-
gini gormiis ve onu sevmemistir. Disa-
rida yildizin batisi gerceklesince, onu
kaybetmemek icin Hz. Ibrahim mirac-
lara muhtac¢ kalmistir.* Ayrica Ibnu’l-
Arabi'nin, Hz. Ibrahim’in yasadig: mii-
sahedeyi, halvette iken 6zel bir fethin
gerceklesmesi neticesinde tecriibe etti-
gi anlasilmaktadir.®

Sultan Veled (6. 712/1312), Hz.
Ibrahim’in gérdiigii gékcisimleriyle il-
gili ayetleri zahir anlamda yorumla-
yanlar1 elestirir ve s6z konusu ayetle-
rin mecaz olarak anlasilmasi gerektigi-
ni belirtir. Ona gore, her seyin dis tara-
fim1 goérenler; Hz. Ibrahim’in gordiigii
yildiz, ay ve giinesin, gokytiziinde go-
riinen cisimler oldugunu zannetseler
de her seyin i¢ yliziinii géren muhak-
kikler, konuyla ilgili ayetleri baska tiir-
lit anlamislardir. Ciinkit Hz. Ibrahim;
gogu, yildizlar, ay1 ve giinesi ilk kez
bulug caginda gormiis olamaz. Bu aci-
dan ayetteki yildiz, ay ve giinesi sade-
ce zahiri manaya hamledenler, bu ayeti
anlamamislardir.®

Ayette gecen “aksam”dan kastedi-
lenin, Hz. Ibrahim’in kendi varligi ol-
dugunu belirten Sultan Veled; “Allah
mahliakatin bir karanlk iginde yarat-
t1. Sonra onlarin tizerine kendi nurun-
dan serpti.”” hadisine atifta bulunarak
Hz. ibrahim’in kendi varhigmin, aksa-

3. Ibn Arabi, age.,, XVII, 355-356.

4. Ibn Arabi, age., XVII, 270.

5.1bn Arabi, age., XIV, 106-107; XIII, 143-
144.

6. Sultan Veled, Maarif, cev. Meliha Anbarciog-
lu, (Ikinci Basim, Ankara 1966, MEB Yay.),
s. 299-300.

7. Tirmizi, “Iman”, 18.
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minin karanhginda seyr-i siiltikta bu-
lundugunu, Hakk’in kadim olan nurun-
dan tizerine serpildigini ve bu nurun
Hz. ibrahim’e bir y1ldiz seklinde gériin-
duguni ifade eder. Seyr-i siilukta iler-
lemeye devam eden Hz. Ibrahim’e var-
ligindaki parlaklik bir giines gibi goriin-
diuginde, bu parlakligin seyrettigi tiim
makamlarda gordigiinden daha faz-
la oldugunu ve daha cok ilerlemesi ge-
rektigini diistinerek asil maksuda ulas-
mak ister. Kendisini cepecevre saran o
nurlar icinde kaybolduktan sonra, “Ben
varligim, gokleri ve yeri yaratana cge-
virdim.” der. Baska bir deyisle, Hz. Ib-
rahim, yliziinii ucu bucagi olmayan 6l-
cuisiiz bir denize cevirmis, gayeye va-
sil oldugunu zannetmis ancak o sonsuz
denize bir son ve simir tasavvur ettigi-
ni, bu makamlarin, kerametlerin ve nur-
larin nihayeti olmadigini, bundan son-
ra da cesit cesit giineslerin dogacagi-
n1 ve makamlarin giinden giine artarak
zuhur edecedini anlamis; tam bir fera-
gatile yoluna devam etmistir. Neticede
kendini tam aslin ve vaslin icinde bul-
mus, korku doguran birtakim siipheler
yok olmus, giiven ve rahata kavusturan
yakin bu stiphelerin yerine ge¢mistir.!
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/
1725), yildizin akil mertebesindeki te-
celliye, ayin kalp mertebesindeki tecel-
liye, glinesin ise ruh mertebesindeki te-
celliye isaret ettigini belirtir. Bu merte-
belerdeki tecellilerin hepsi soniicii nite-
liktedir. Bu yiizden, bu mertebelerdeki
fetihlere ve nurlara aldanmamali, esa-
sen sirri olan tecelliye mazhar olmaya
caba sarf etmelidir. Ctink akil, kalp ve
ruh gibi; giines, ay ve yildizlar da son-

1. Sultan Veled, age., s. 300-302.

radan yaratilmistir. Bir kimsenin yii-
ziinl sonradan yaratilan bu gibi varlik-
lara c¢evirmesi; varligi gerekli olandan
miimkiine, baska bir deyisle, kadimden
hadise donmesi anlamina gelir ki, bu da
bir tiir sirk sayilir ve boyle bir kullukta
yaratan ile yaratilan bir tutulmus olur.
Bu durumda miimine gereken, yiiziinii
afak ve enfiisteki mahltkattan cevirip
asil yaraticisina dondiirmesi, teveccith
ve ibadetini ona tahsis etmesidir. Is-
te Hz. Ibrahim de yiiziinii pak ve temiz
olarak goklerin ve yerin yaraticisina ce-
virmis ve miusriklerden olmadigint be-
yan etmistir. Burada dile getirilen soz
konusu yiiz, sir mertebesidir; bir seyin
0z ve hakikatidir. Onun icin goklerin
ve yerin yaratanina cevrilmistir.? Do-
layisiyla seyr-i siiltkta bulunan kulun;
akil, kalp ve ruh mertebelerinde zuhur
eden tecellilere aldanabilme ihtimali
bulundugundan, en azindan sir merte-
besinde zuhur eden tecellilere mazhar
olmak icin gayret etmesi gerektigi an-
lasilmaktadir.

Sonuc

Tevhid inancinin yayilmasi icin bii-
yik miicadeleler sergileyen, Kur'an-1
Kerim’de giizel sifatlarla anilan, insan-
lar icin giizel bir 6rnek olarak nitelenen
ve Allah Teéala’nin dostu olma gibi bir
lirtfa mazhar olan Hz. Ibrahim’e veri-
len liituflardan biri de kendisine yerin
ve goklerin melekitunun gosterilmesi
ve boylelikle tevhid delillerini miisahe-
de edip yakine erenlerden olmasidir.

2. Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi (Gizli
Hazine), ¢ev. Abdulkadir Akgicek, (Besinci
Basim, Istanbul 2000, Bahar Yay.), s. 177-
178.
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Hz. Ibrahim’e melektit aleminin
gosterildigini beyan eden ayetin he-
men ardindan, onun gok cisimleriyle
monologuna dair ayetler zikredilmistir.
Bu ayetlere gore, Hz. Ibrahim; sirasiy-
la yildiz, ay ve giinesi goérmiis; bunla-
rin her biri icin “Rabbim budur.” ya da
“Bu mu Rabbim?” demis; fakat bunla-
rin batip gittiklerini goriince “Ben ba-
tip gidenleri sevmem.” diyerek fani ve
zevale mahktim olan mumkiin varlik-
lardan, ezeli ve ebedi olan Hakk’in var-
ligina yonelmistir.

Hz. Ibrahim’in gok cisimleriyle mo-
nologu hakkinda yapilan zahiri yorum-
lar incelendiginde, miifessirlerin s6z
konusu ayetlere dayanarak iki farkli go-
risi dile getirdikleri goriilmektedir. Bu
goriislerden birincisine gére, Hz. Ibra-
him kisa siireligine de olsa gok cisimle-
rini rab edinmis, fakat daha sonra bun-
larin rab olamayacagini anlayarak tev-
hid inancina ulasmistir. Diger gorii-
se gore ise, Hz. Ibrahim hicbir zaman
gok cisimlerini rab edinmemis, “Rab-
bim budur.” s6ziini bir faraziye olarak
sOylemis ve bir tartisma yontemi olarak
kullanmistir.

Hz. Ibrahim’in gok cisimleriyle mo-
nologuna dair isari/tasavvufi yorumlar
genel olarak degerlendirildiginde, Hz.
Ibrahim’in “Rabbim budur.” séziiyle
kastettigi seyin, gokyuziindeki yildiz,
ay ve gines olmadig: anlasilmaktadir.
Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giines su-
retinde gordugi sey; seyr-i siiltik esna-
sinda, sirriyla, basiret veya kalp gozity-
le miisahede ettigi Hakk’in nurlaridir.
Bu nurlar, Allah ile kul arasinda engel
olusturan ve manevi yolculukta sufinin
terakki edebilmesi icin asmas1 gereken

perdelerdir. Hz. Ibrahim, manevi yol-
culugunda bu nurani perdelerin birin-
den digerine gecerek terakki etmis, kar-
silastigi her perdede Hakk’a ulastigi-
n1 zannetmis, yiikseldikce daha biiytik
perdelerle karsilasmistir. Ancak bunla-
rin hepsinde kemal acisindan bir eksik-
lik goriince, miimkiin ve gecici olan var-
liklardan uzaklasarak yuzini Hakk’a
cevirmistir. Baska bir deyisle, Hz. Ib-
rahim; yildiz, ay ve giines aynasinda si-
rastyla Hakk’in fiil, sifat ve zat nurla-
rin1 gormiis, bu nurlarin kaybolup git-
mesinin ardindan ise Hak zuhur etmis-
tir. Yine bu kissada yer alan yildiz ay ve
gunese; sirasiyla nefis, kalp ve ruh veya
akil, kalp ve ruh vb. mecazi manalar da
verilmistir. Anlasilacagi tizere sufiler,
Hz. Ibrahim’in gérdiigii gok cisimleri-
ne genellikle mecazi anlamlar yiiklemis
ve sO0z konusu kissay1 tasavvuf kavram-
lariyla ele alip degerlendirmislerdir.
Netice itibariyle isari/tasavvufi aci-
dan Hz. Ibrahim’in gékcisimleriyle mo-
nologunun, onun seyr-i siiltik esnasin-
da kat ettigi mertebelerle alakali mane-
vi bir tecriibe oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim nefislerini tezkiye, kalplerini
tasfiye etmis ve ciktiklar1 manevi yol-
culukta nice mertebe ve makamlar: as-
mis bulunan bazi sufiler, Hz. ibrahim’in
yasadigi bu manevi tecriitbeyi seyr-i
sultklar1 esnasinda bizzat yasadikla-
rin1 belirterek bu tecritbenin mahiyeti-
ni tasvir ederek anlatmislardir. Bu ma-
nevi tecriibe ise ancak “Tatmayan bil-
mez.” diisturunca, yasayarak anlasila-
bilecek bir haldir. Ayrica sufi bakis agi-
styla bu kissada adi gecen gok cisimle-
rinin mecazi anlamda yorumlanmasin-
dan ve bunlarin seyr-i siiltk esnasinda
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karsilasilan birtakim nurani perdeler-
den ve Allah ile kul arasinda var olan ve
asilmasi gereken bazi engellerden iba-
ret olmasmdan dolay1, Hz. Ibrahim’in
gercek anlamda yildiz, ay ve giinesi rab
edinmedigi sonucu da ¢ikarilabilir.

Abstract

(Isari/mystical interpretation of Prophet
Abraham’s (pbuh) monologue with the celestial
bodies)

In this article, the parable about Prophet
Abraham’s (pbuh) monologue with the
celestial bodies is evaluated in terms ofi-
sari /mystical interpretation and the exote-
ric comments on this subject are briefly
discussed. In the parable, Abraham said
“This is my Lord” when he saw respecti-
vely the star, the moon and the sun, but
when they became out of sight, he figured
out that ephemeral and transient things
can not be the Lord and in the end, he faced
to his Real Lord. Some interpreters, while
evaluating the word “This is my Lord”, ar-
gued that Prophet Abraham had adopted
celestial bodies as a Lord even for a short
time, while others claim that Prophet Ab-
raham said these words as a hypothetical
to demonstrate the futility of worshiping
the heavenly bodies when arguing with pe-
ople and have expressed that this is a dis-
cussion method. Sufis evaluated Prophet
Abraham’s (pbuh) monologue with the
celestial bodies in terms ofisari /mystical
perspective and tried to explain the event
with mystical concepts. The parable is
tackled by Sufis as a spiritual experience
which Prophet Abraham (pbuh) experi-
enced during his rise to Lord. They gave
metaphoric meanings to the celestial bo-
dies in the story and stars, the moon and
the sun have been interpreted as lumino-
us curtains located between The Lord and
Sufi to overcome in order to advance in
the spiritual journey.

Key Words: Prophet Abraham,Isari interp-
retation, Mystical interpretation, Seyr-i
suluk
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