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Cemaluddin Afgani’nin Islam Bugu“u Istam — danya-
. qece <t c g o . . s1 yogun catismalarin
Bll‘llgl Ile Ilglh Goruglerlnln ve karisikliklarin oldugu bir
Giunimiz Miisliman yer haline geldi. Islam diin-
Diinyasindaki Parcalanmislik yasindaki bu catismalar
salt medeniyetler catisma-

Sorunsal1 Acisindan A,
. Co . st olarak goriip, Miisliman
Degerlendirilmesi ditnyanin kendi biinyesin-

den kaynaklanan problem-
leri g6z ard1 etmek elbette

Abdullah Alperen

— ki zihin diinyamizdaki 6zel-
Yrd. Doc. Dr. Ganakkale Onsekizmart Uni. Ilahiyat Fak.

likle biligsel celiskileri ha-
fifletici bir etki goOsterebi-

OZET lir; ancak problemin ¢o6zii-

. miine yonelik bir katk: sag-
Bu ¢alismada, Islam diinyasindaki daginiklik ve parca-

lanmislik sendromu Cemaluddin Afgani'nin diisiince-
leri cercevesinde irdelenmektedir. Islam toplumunun
birliginin bozulmasina yol acan sebepler ve ¢c6ziim 6ne- lanmislik, parcalanmish-
rileri degerlendirilmektedir. Ozellikle bir mezhep catis-  J1 hep dis sebeplerden kay-
masina dogru gelisen olaylar dogru bir bi¢cimde anlasi-  paklanan, bityiik devletle-
lamazsa ¢6ziim tiretmek ve béliinmenin 6niine gecmek
giiclesecektir.

Anahtar Kelimeler: ittihad-1 Islam, Din, Cihad. rak gormek/gdstermek gii-
nit kurtarmak ve sorunun

lamayacagqi asikardir. Miis-
limanlar arasindaki bo-

rin entrika ve oyunlari ola-

uizerini 6rtmekten baska bir
ise yaramayacaktir. Bizim daha ziyade Miisliimanlar arasinda béliinme ve parca-
lanmaya/tefrikaya yol acan faktorler tizerinde diistiniip 6zellikle biinyede kang-
rene doniisen hastaliga dogru teshis koyup sonrasinda da bir bakima tedavi yon-
temleri tizerinde diistiinmemiz gerekmektedir. Bu cerceve de on dokuzuncu asrin
Islam alimlerinden biri olan Cemaluddin Afgani’nin fikirleri iizerinde yeniden dii-
sinmek 6nem tasimaktadir.

Afgani’'nin Yetistigi Siyasi-Sosyal Konjonktiir

Cemaluddin Afgani (1839-1897) hakkinda cok sey yazildi; ama her seye rag-
men onunla ilgili sir perdesi hala aralanmis degildir. Hayatinin karanlikta kalan
noktalar1 tizerindeki spekiilasyon devam etmektedir. Ancak bizi burada onun ha-
yati! ile ilgili bilgilerden ziyade diistinceleri ve yarattii tesirler ilgilendirmektedir.

1. Cemaluddin Afgani’nin hayat ile ilgili su kaynaklarda genis bilgi bulunmaktadir: Kal’aci, Kadri,
Cemaluddin el-Afgani, Beyrut 1956, s. 21-35; Ebti'n-Nadr, Omer, Zu'amau’t-Tahrir fi'l-Islam,
Beyrut, 1968, s. 11-19; Emin, Ahmed, Zv’amau’l-Isldh fi’'l-Asri’l-Hadis, Beyrut, ty., s. 59-64,;
Adams, Charles C., Islam and Modernizm in Egypt A Study of the Modern Reform Movement
Inavagurated by Muhammed Abduh, New York 1968, s. 4-17 vd.
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Afgani'nin diistincelerini anlayabil-
mek icin yasadigi donemin kosullarini
iyi bilmek gerekir. Onu, giiniumiiz sart-
larinda degerlendirdigimizde fikirleri
arasinda celiskiler olan tutarsiz bir bil-
gin, bir provokator, din diismani, ma-
son vs. gibi ithamlarda bulunmak ko-
laylasir. Isin basinda su tespitin yapil-
masi lazim: Cemaluddin Afgani, bir kriz
ve hatta kaos doneminin siyaset ve dii-
stince adamidir. Onun diisiince yapisini
incelerken siyasi kimliginin her zaman
dikkate alinmasi gerekir. Afgani'nin ha-
yat1 diisiincesiyle tam bir uyum icin-
deydi. Onda teori ve pratik birbiriyle
cok yakindan baglantiliydi. Onun bas-
lica iki gayesi vardir:

1. Islam’1 uyandirmak, 1slahat yap-
mak ve Miisliimanlara medeniyet yolu-
nu gostermek.

2. Misliman tlkeleri Avrupalila-
rin siyasi ve iktisadi niifuzundan kur-
tarmak.!

Afgani'nin yasadigi dénemde Islam
toplumu tam bir bunalim ve kriz iceri-
sindedir. Osmanli Devleti'nin zayifla-
yarak “hasta adam” diye anildigi, Is-
lam diinyasinin birlik ve butanligi-
nil kaybettigi, bilim ve teknolojide ge-
riledigi, iktisaden zayif diistiigii, batili
devletlerin Islam iilkelerinin bityiik bir
kismini somiirge haline getirdigi, siya-
sive kiltiirel hakimiyetleri altina aldik-
lar1, cehalet, bid’at ve hurafelerin, ata-
letin Miusliimanlart dininin 6ziinden
uzak diastrdigi bir ortamda yetisen
Afgani’nin inang¢ ve disiince diinyasi,
bu maddi ve manevi iklim sartlar icin-
de olusmus ve gelismistir. Boyle bir or-
tamda yasayan Afgani’'nin tepkileri de

1. Keskioglu, s. 91.

farkliydi. Avrupa etkisinin bu kadar yo-
gun yasanmadigt donemlerde de birta-
kim 1slahat tesebbiislerine girisilmisti.
Buna, Osmanli Devleti'nin yenilesme
cabalarindaki asamalarini 6rnek verebi-
liriz. {1k dénem, Osmanli devlet adam-
lar1 ve aydinlarinin bir tek gayesi vards;
ic ¢cokiis, bunu aciklamanin ve durdur-
manin yolu. Bunlar i¢in, Avrupa’nin si-
yasi fikir ve baz1 pratik hiitkiimlerini be-
nimsemek zaruri olmaktaydi. Bu ne-
denle Avrupa, Osmanli toplum haya-
tin1 1slah etmek isteyenler icin gerek-
li bir miittefik idi. Fakat bu yeni do-
nem daha farkli idi. Bir Miisliiman i¢in
Avrupa’'nin isgali, kendi toplumunun
tehlikede oldugunu goésteriyordu. Um-
met, biitiin her seyin 6tesinde kendisi-
ni hayatin biitiin bicimlerinde tezahir
ettiren siyasi bir topluluktu, gii¢ sahi-
bi olmayan bir toplulugun hayatiyetini
siirdiirmesine imkan yoktu. I¢ cokiin-
tii problemi, insanlarin zihinlerini mes-
gul etmeye devam ediyordu, ancak ona
yeni bir problem olan hayatta kalma so-
runu da eklenmigsti. Miisliman tilkeler
disaridan gelen bu yeni tehlikeye kars:
nasil mukavemet gostereceklerdi?

Bu devirde Osmanli Devleti da hizh
bir ¢okiis icerisinde bulunuyordu. Daha
once isaret edildigi gibi Fransiz ihtilalj,
biitiin diinyada milliyet¢ci hareketle-
rin olusmasina yol agmisti. Milli devlet
kurma fikri, Osmanli Devleti'ni de ya-
kindan ilgilendirmekte idi. Zira halkinin
onemli kismi1 din, dil ve 1irk bakimindan
farkl kékenlere dayaniyordu. Ozellik-
le Avrupa devletlerinin, bu bolgelerde-
ki etkinliklerini artirmak icin buralarda
yasayan Hiristiyan dinine mensup in-
sanlar1 kiskirttigi bilinmektedir. Bu da-
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gilma stiirecini goren devlet adamlari ve
aydinlar careler ariyordu. Avrupa dev-
letlerinin de baskisiyla hazirlanan Tan-
zimat Fermani ile Hristiyan tebaaya ge-
nis hak ve imtiyazlar verildi. Hristiyan-
lar ile Misliitmanlar kanun éntinde esit
yurttaslar olarak kabul edildi. Ancak
yapilan biitiin reformlara ragmen, Hi-
ristiyan tebaanin ayrilma istekleri dur-
durulamadi. Fakat ayrilik¢i hareketler
Hiristiyan topluluklarla sinirli kalmada.
Arap ve diger Miisliiman topluluklar da
bu siirece katilmakta gecikmedi. Dola-
yistyla on dokuzuncu ytizyil reformlari,
Hiristiyan tebaaya bir sadakat prensi-
bi kazandirmadan hiirriyetini vermisti;
hiirriyetleri kendilerini Devletten ba-
gimsizlastirmalarmi saglamisti.! Yapil-
masi1 gereken, “tiim unsurlar1 yaratici
ve canlandirici bir ilke etrafinda topla-
mak; bu, cesitli irklar icin, onlar1 disa-
riya karsi birlestiren ortak bir vatan ya-
ratmakti.” Boyle bir esitligi ise, ancak,
herkesin hak ve vazifelerini garantiye
alan bir anayasa verebilirdi. Bu goriis-
ler Mithat Pasa’ya aitti. O, Osmanli va-
tani ve Osmanh vatandasligini kurmak
icin bolgesel yonetimi yok etmek ve bii-
tiin uluslar1 devletin bir parcasi haline
getirmek amacindaydi.? Ttiim vatandas-
lar din, dil ve irk ayirimi yapilmaksizin
Osmanli olarak nitelendirilecek, Os-
manli sayilacakti. Tiim bu reformlara,
1839 Tanzimat Fermani, 1856 Islahat

1. Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi,
cev.: L. Boyaci-H. Yilmaz, Istanbul 1994, s.
124.

2. Stanescu, Eugen, “Midhat Pasa’nin Cok
Uluslu Osmanli Imparatorlugu’'nda Reform
Denemesi ve Bu Hareketin Tarihi Kokenleri
(Ozet)”, Uluslararast Midhat Pasa Semi-
neri, Bildiriler ve Tartismalar, Edirne, 8-10
Mayis 1984, Ankara 1986, s. 235-236.
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Fermani, 1876 Kanun-1 Esasi'ye rag-
men devletin ¢oziilmesine, dagilmasina
ve cokmesine engel olunamadi. Osman-
I1 Devleti'nin Bat1 karsisinda gii¢ kay-
betmesive onlarin devletteki Hiristiyan
tebaay1 kiskirtmalari, imtiyaz saglamak
icin koz olarak kullanmalar1 karsisinda
Osmanli Padisahlar1 da halife tinvani-
n1 6ne cikarmaya basladilar. Abdilaziz
zamaninda ciddi bir sekilde benimse-
nen halifelik, anayasada Sultan’in hali-
fe tinvam ile Misliiman dininin hamisi
oldugu belirtilmisti. Abdiilhamit zama-
ninda Avrupalilara kars: bir koz olmasi
bakimindan daha da ileri gotariilmiis-
tiir. Zira Ruslar'in Kafkaslar ve Orta
Asya’da, Fransizlar’'in Kuzey Afrika’da,
Ingilizler'in Hindistan’da Miisliiman
tebaalar1 vardi. Osmanli halifesine kar-
s1 politika izledikleri takdirde egemen-
likleri altindaki Miisliitman tebaanin
huzursuzluk c¢ikarmasindan cekiniyor-
lardi. Bu siyaset ile ayni zamanda dev-
letteki Misliiman topluluklarin sada-
katini kuvvetlendirmek amaci guadiilii-
yordu. Hukukun sekiilerlesmesi, liberal
ya da milliyetci fikirlerin Osmanli birli-
gine zarar vermesinden korkuluyordu.
Islamci bir siyasetin takip edilmesinin
amaci, o donemde baslayan Arap milli-
yetciligi ve ayirimciligin 6niine ge¢cmek;
ayrica Avrupa devletleri karsisinda po-
litik manevra kabiliyetini artirmakti.
Béylece, Pan-Islamc1 propaganda esas
itibariyla Arap dili yoluyla ve Arap ko-
kenli insanlar vasitasiyla yuritiilen bir
siyaset oldu. Ittihad-1 Islam Osman-
lilarin bir devlet siyaseti olarak orta-
ya cikisinda, Misliimanlart “bir siyasi
cat1 altinda tutmay: stirdirmek” sek-
linde tezahiir etmisse de daha sonrala-
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r1 artik dagilmaya yiiz tutan, hatta bir
olciide dagilan Islam birligini yeniden
tesis etmek seklinde anlasilmistir.! Os-
manl Devleti'nde 6zellikle Abdiilaziz
ve Abdiilhamid zamanlarinda yuritii-
len Islamciligin esas gayesi Miisliiman
niifusu halife etrafinda birlestirmek ve
Devletin haricindeki Islam niifusunu
da Avrupa devletlerinin Osmanl tize-
rindeki emellerinden caydirmak icin bir
arac olarak kullanmakti.

Ancak burada yine sunu vurgulaya-
lim ki, Afgani bir ditsiince adam1 olmak-
tan ziyade bir eylem adamidir. Onu da-
ha cok genc¢ olmasina ragmen Afgan sa-
rayinda gorityoruz. Burada vezirlik riit-
besinde bir devlet adamidir. I¢ karisik-
liklar ve taht kavgalarinda kendi destek-
ledigi adayin kaybetmesi ve daha son-
ra idami, Afgani'nin oradan ayrilmasini
zorunlu kilmistir. Bu asamadan sonra
gectigi Hindistan’da onu ulema kimli-
ginde gormek miimkiindiir. Burada Ta-
biatciligi Red adli eseri kaleme almis-
tir. Bu, Hindistan’'da 6zellikle yaygin-
lasan maddeci-materyalist diisiincenin
tahliline ve zararlarinin ortaya konma-
sma dayanmaktadir. Fakat burada ha-
reketleri de sadece ilmi calismalarla s1-
nirli kalmamis, Miislitmanlar: Ingilizle-
rin aleyhine kiskirttigi icin buradan sii-
ralmistiir. Kisa bir siire sonra Misir'a
gitmis ve oradan da Istanbul’a gelmis-
tir. Burada yaptigi Daru’l-Fiintin’u acis
konusmas1 miinasebetiyle ulemanin ve
Seyhu'l-Islam’m tepkisini ¢ekiyor. Bir
yil kadar kaldigi Istanbul’dan ayrilma-
ya mecbur kaliyor. Onun bu hareket-

1. Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi,
I, Istanbul 1987, xli; Mardin, Serif, Tirkiye’de
Din ve Siyaset, Istanbul 1991, s. 16.

li hayati dikkate alindiginda diistince-
sini anlamanin daha kolay olacag: ka-
naatindeyiz. Bir cok Islam iilkesini ge-
zen Afgani'nin buralardaki ilmi ve si-
yasi atmosferden etkilenmemesi miim-
kiin degildir. Buna onun kisiligi ve ka-
rakteri miisaade etmezdi. Bu itibarla,
onun kafasinda bir niive olarak beliren
Islam birligi diisiincesinin Islam iilkele-
rinin siyasi-sosyal durumlarini gérdiik-
ten sonra belirgin hale geldigini gor-
mek miimkiindiir. Afgani'nin Islam bir-
ligi diistincesinin ilk kurucusu oldugu-
na biz de katilmiyoruz. Zira ondan 6n-
ce Osmanli aydinlarinin bu konulara
yodgun ilgi gosterdikleri bilinmektedir.
Ozellikle II. Abdiilhamid’in bu yénde-
ki ¢abalar1 Afgani'nin calismalarindan
cok onceye rastlamaktadir. Miumtaz’er
Tirkone'ye gore, Afgani, aslinda ori-
jinal bir fikir adami olmadigr halde,
Istanbul’a ilk gelisinde buradaki fikir
akimlarinin etkisinde kalmis ve yakla-
sik on bes sene sonra da bu konudaki
fikirlerini dile getirmistir. Cemaluddin
Afgani, kendisine tekaddiim eden Yeni
Osmanlilarla karsilastirildiginda ortaya
attigi fikirlerinde hicbir orijinallik bu-
lunamayacagi gibi, Yeni Osmanlilar'in
ondan 6nce daha kapsamli ve daha tu-
tarli gorusler gelistirdikleri goriilebi-
lir. Yeni Osmanlilar’in entelektiiel de-
rinlikleri de Cemaluddin Afgani ile kar-
silastirildigi zaman tartisma gotir-
mez. Turkone'nin iddiasi, Afgani 1869-
1870 yillar1 arasinda Istanbul’da bu-
lundugu siralarda Islameci fikirlerini Ye-
ni Osmanlilar’dan almis olabilece@ini
ileri siirmektedir. Afgani'ye mal edilen
“Ittihad-1 Islam” fikrine onun yazdik-
larinda 1883 yilindan sonraki dénem-
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de rastlanmaktadir. Bu tarih Osman-
I1 aydinlarina gére énemli bir gecikme-
yi ifade etmektedir. Bu etkilenmenin
ne sekilde vuku buldugu konusunda
ise somut deliller mevcut degildir. Yeni
Osmanhlar'in disiincesi ile Afgani'nin
ayrildiklar1 6nemli noktalardan biri; bi-
rincilerin Islam birligi ile kastettikle-
ri Osmanl birligidir. Ittihad-1 Islam’'la
Ittihad-i Osmani asagi yukar: ayn1 an-
lami ifade etmektedir. Afgani'nin Is-
lam birligi tezi Osmanli hilafeti etrafin-
da birlesmeye cagriyi ifade etmemekte-
dir. Veya bu cagr1 belli durumlarda or-
taya c¢ikiyor gibi goziikse de acik bir so-
nuc¢ ¢ikarmak mimkiin olmamaktadir.
Afgani’'nin Abdiilhamid’e gonderdigi
kabul edilen mektubunda onun izniyle
Orta Asya ve Hint bolgelerinde padisah
adina bir Islami uyanis hareketi gercek-
lestirmek istedigini gérmekteyiz. Diger
taraftan onun Osmanli’ya kars: Ingiliz-
lerle isbirligi yaptigi anlasilmaktadir.
Ozellikle Misir’da bulundugu siralarda
ise Arap emirlerine destek vererek -Hi-
caz emiri basta olmak tizere- Mekke'nin
merkez olacagi ve bir Arab’in hilafe-
ti etrafinda biitiinlesmeyi saglamak is-
tedigine tanik olunmaktadir. Burada
Afganiile Eflatunun faaliyetleri arasin-
da bir benzerlik kurulabilir. Afgani’de
zihindeki ideal devleti gerceklestirebil-
mek icin hayati boyunca miicadele i¢in-
de olmustur. Kendisinin siyasi veya
askeri giicii olmadigi icin arkasina giic-
lid bir emiri veya hitkiimdar: almak su-
retiyle kafasinda kurguladig: ideal dev-
leti gerceklestirmeye ugrasmistir. Bu-
nun icin degisik tilkelerde bulunmus
ve buradaki yoneticilerden destek ara-
mistir ama ne yazik ki, istedigi deste-
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gi hicbir zaman bulamamistir. Zira fa-
aliyetleri kuskuyla karsilanmistir. An-
cak bazi arastirmacilarin belirttigi gibi
Afganiin Iranh Sii ajan provakatér ol-
dugu iddiasi eldeki delillerle ispat edile-
meyecek bir argiimandir.

Afgani’'nin Islam Birligi ve
Milliyetcilik Diisiincesi

Cemaluddin Afgani’'nin ortaya atti-
g1 Islam birligi fikrinin Osmanli’da ge-
lisen hareketten ayrilan yanlar: tizerin-
de durmak gerekir. Ittihad-1 Islam fik-
rini ilk ortaya atan kisinin Cemaluddin
Afgani oldugu, Osmanli Devleti rica-
line de onun tarafindan telkin edildigi
kabul edilir. Fakat Hindistan, iran, Mi-
sir ve Osmanli Devleti gibi o donemde
Misliimanlarin yogun olarak bulun-
duklar1 bolgelerde belli bir miiddet ka-
lan, bu bolgelerin ve devletlerin vakiala-
rim1 yakindan tanmiyan Afgani, Ittihad-1
Islam’in 6éniine milli (milliyetci) hare-
ketleri koymustur. Ona gére, biitiin Is-
lam tilkeleri tek tek milli kurtulus ha-
reketlerini
Ittihad-1 Islam gerceklesme imkani bu-
labilecektir, bunun tersi dogru ve ger-
cekci degildir. Burada sunun belirtil-
mesi gerekir: Afgani, bir tarafta Islam

gerceklestirdikten sonra

birligini savunurken, diger taraftan, et-
nik bolinmelere imkan veren bir hare-
ket icerisinde olmamistir. Daha once
de goruldiigi gibi, Fransa’da baslayan
milliyetcilik akimlar1 ve onlarin Islam
tilkeleri tizerindeki so6miirgeci politi-
kalari, Osmanli Devleti'nde 6nce Hris-
tiyan tebaanin ayrilmasini, daha son-
ra ise yine Hristiyan Araplarin 6nder-
liginde Arap milliyet¢iliginin gelisme-
sine yol acmisti. Avrupali devletlerin
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uyguladigi bélme ve parcalama siyase-
tinin etkisiyle Miisliitmanlarin tek vii-
cut olarak bir araya gelmeleri ve bir di-
renis hareketi baslatmalarini zorlastiri-
yordu. Bu sartlar icerisinde her Miislii-
manin bulundugu bélgenin bagimsizhi-
ga kavusmasi icin calismasi bir zorun-
luluktu.

Fazlur Rahman’in da belirttigi tize-
re, Afgani'nin siyasi diistincesinde iki
onemli unsur vardir: Islam diinyasimnin
birligi (Ittihad-1 Islam) ve halkcilik.!
“Afgani, ‘Pan-Islamizm’ olarak bilinen
Islam diinyasmin siyasi birliginin, ya-
bancilarin miidahaleleri ve Islam top-
raklart tizerinde kurduklar1 hakimiyet
karsisinda alinacak yegane miiessir ted-
bir oldugu konusunda 1srar eder. Halk-
cilik ise, hem bu diistincede zaten mev-
cut olan adalet duygusundan, hem de
yabanci kudret ve miidahaleler karsi-
sinda ancak halk iradesiyle olusan ana-
yasaya dayali hitkiimetlerin giicli, sii-
rekli ve gercek bir teminat olabilecekleri
gercedinden dogmaktadir. Bununla be-
raber Afgani, Bati1 karsisinda halkin ira-
desine basvururken sadece cihansiimul
Islami duyguyu degil, farkli milletlerin
milli ve mahalli duygularin1 da hareke-
te gecirmekteydi. Bu bakimdan onun
gercek tesiri, hem Pan-Islamcilik, hem
de milliyetcilik (bunlar bazen birbirine
ters duserler) istikametinde oldu...”?
Fazlur Rahman’in da ifade ettigi tize-
re Afgani, Ittihad-i Islam kadar Islam
tilkelerindeki milliyetc¢i hareketlerin de
tesvikcisi olmustur. II. Abdiilhamid,

1. Rahman, Fazlur, Islam, s. 315; Shayegan,
Daryush, Yarali Biling Geleneksel Toplum-
larda Kiltiirel Sizofreni, cev. Haldun Bayri,
Istanbul 1991, s. 58-60.

2. Fazlur Rahman, Islam, s. 315-316.

Afgani'nin Ittihad-1 Islam anlayisina
besledigi sempati kadar onun milliyetci
diisiincelerine karsi cikmis, bu ve baska
sebepler yiiziinden ona kars: bazi ted-
birler de almistir.’

Miisterek tehlike ve biitiin Miis-
limanlarin paylastigi degerler, dokt-
rin ayriliklarimi ve diismanhk gelenek-
lerini tasfiye etmelidir. Mezhep ayri-
liklar1, siyasi bir engel olarak alinma-
mali ve Mislimanlar din ayriliklari-
na ¢ok onem verdigi icin milli biitiin-
laginii kaybeden Almanya Ornegin-
den yararlanmalidirlar.* Stinni ve Siiler
arasindaki ogreti ayriliklarinin en de-
rin olanlar1 bile birlestirilmelidir. Boy-
lece O, Iranllarla Afganlari birlesme-
ye cagirir.’ Hayatimin son devresinde
de, bu iki mezhep arasinda genel bir an-
lasma fikri tizerinde durmustur. Belki
de, kendi Pan-Islamc1 propagandasini
sii diinyasina yayabilecegi diisiincesi,
II. Abdiillhamid’i Afgani'yi Istanbul’a
davet etmeye sevk etmisti. Her zaman
oldugu gibi, Afgani'nin bir plan: oldu-
gu anlasilmaktadir. iran, Sultani hali-
fe olarak tanmiyacak; Sultan, Sah’1 ba-
gimsiz olarak kabul edecek ve Irak’taki
Sii kutsal sehirlerini ona verecekti.
Istanbul’da bir Islam liderleri konfe-
rans1 toplanacak, bu konferans miis-
terek meseleler tizerinde kararlar ala-
cak ve bati saldirisina karsi cihad ilan
edecekti. Afgani'nin bu miinasebetle
Sii din adamlariyla yazismalar: oldugu

3. Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi, I, xlii;
Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani”,
s. 139-142.

4. Afgani, Cemaluddin, el-Urvetu’l-Vuskd, cev.
Ibrahim Aydin, Istanbul 1987, s. 225.

5. Afgani, s. 224, 250.
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anlasilmaktadir; ancak plan bir sonuca
ulagamamuistir.

Afgani “Irkcilik ve Islam " adli maka-
lesinde, Miislimanlarin birliginden s6z
etmekte ve Islam baginin en giiclii bag
oldugunu vurgulamaktadir. Islam’a
baglanan bir insanda inan¢ tam yerle-
since, 1rk ve halk baglihgi, yerini daha
genel olan iligkilere, immeti ilgilendi-
ren konulara yonelir. Artik onu baska-
larma baglayan bag dini inan¢ bagidir!
demek suretiyle dini dayanismanin her
tirla 1rk ve soy bagindan daha tistiin
ve kusatici bir fonksiyonu yerine getir-
digini ifade etmektedir. Soy ve sopun
insana verebilecegi imtiyaz ve oOviin-
menin dini acidan hicbir degeri yok-
tur. Misliimanlar birlestiren en giic-
lit bagin 1irk ve dilden 6te din bag: oldu-
Jgu gercegi yadirganmamalidir.? Din ba-
g1 disinda kalan her tiirlia baghlik, seria-
t1 koyan tarafindan yerilmistir. Insanla-
r1 as1l yticelten dine olan baghliklar: ve
onu koruma hususundaki dikkatleriy-
di. Islam’in baslangicindan bu yana ge-
cen zaman gozden gecirildiginde soy ve
sopa dayanan asabiyet yerine dini asa-
biyeti yiicelttiklerini goriiriiz. Islam’in
irkciligi yasaklayan tavrindan dolayidir
ki Arap, Turk’tiin hakimiyetinden nef-
ret etmez. Acem, Arab’in egemenligini
kabulden cekinmez. Hintli Afganli’'nin
emrine girebilir. Hicbir Miisliiman da
bu yiizden bir rahatsizlik duymaz. Ba-
sidaki idareci, Islam Seriati'min &lcii-
leri disina ¢ikmadikc¢a ve yolundan ay-
rilmadik¢ca Miislimanin hiikiimetlerin

degismesinde, seklinin dedismesinde

1. Afgani, s. 82; Abdulhamid, Muhsin, Cema-
luddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler,
cev. Ibrahim Sarmis, Ankara 1997, s. 53-57.

2. Afgani, s. 72.
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ve birinden digerine gecmesinde bir ita-
atsizlik ve tedirginlik gostermedigi go-
riiliir. Ancak yonetimi elinde tutan ki-
si, Islam'mn belirledigi olciiler disina c1-
karsa, iste o zaman sikinti bas goste-
rir ve halk ondan yiiz ¢evirir.’ Bu inanc,
Afgani’nin Miusliiman idarecilere karsi
olan tavrini da aciklamaktadir.

Afgani’'nin disiince yapisinda irkgi-
lik, milliyetcilik ve itmmetciligin farkl
anlamlar ifade ettigi aciktir. Onun, yu-
karida ele aldigimiz rkcilikla ilgili dii-
siinceleri klasik Islam anlayisina uy-
gunluk arz etmektedir. Islam, temel
olarak 1rk¢i bir diinya gortsiniit red-
detmektedir. Bu onun biitiin insanli-
ga gonderilen bir din olmasiyla da acik-
lanabilir. Gerek Kur’an-1 Kerim ve ge-
rekse Peygamber’in stinnetinde belir-
tilen 1irk temeline dayali bir anlayistan
ziyade, hangi renk ve irktan olursa ol-
sun biitiin insanlarin Allah katinda esit
oldugu inancidir. Ustiinlitk ise ancak
takvadadir. Dolayisiyla Islam, Yahudi-
likte oldugu gibi hicbir kavmi veya mil-
leti soy ve sopundan dolay1 yiiceltme-
mistir. Irklar1 @istiinlitk vesilesi olarak
kabul etmeyen Islam’in, milliyetcilige
kars1 bir din oldugu sonucunu cikar-
mak yanlis olur. Kur’an’da ifade edildi-
gi tizere, “birbirinizle tanisasimiz diye
sizi kabileler halinde yarattik”* buyu-
ruluyor. Islam, milletleri ortadan kal-
dirmak icin gelmemistir.

Afgani’nin rk¢iliga kars: olan tav-
r1 ile onun Tirkcalik ve Arapcilik gi-
bi ideolojileri tesvik eden goriintiisii
arasinda bir catisma bulunmamakta-
dir. Afgani'nin ortaya koydugu Islam

3. Afgani, s. 83-84.
4. Hucurat, 49.
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birligi diisiincesi Miislitmanlarin miis-
terek tehlike karsisinda - o6zellikle s6-
miirgeci Avrupa devletleri - irk ve mez-
hep ayriliklarini bir tarafa birakmak su-
retiyle yardimlagsmalarim1 6ngérmekte-
dir. Daha 6nce de temas edildigi tizere
Afgani’'nin birlige cagrida bulundugu
yillarda Islam diinyasinin hemen tama-
m1 isgal altindadir. Bu durumda onun
salt milliyet¢ci hareketlerden yana ta-
vir koymasi kisiligi ve Islam diinyasin-
da oynamak istedigi rolle bagdasan bir
tutum olmazdi. Kendisinin mensup ol-
dugu 1irk veya mezhep ne olursa olsun
O, Islam birligini saglamaya caba sarf
eden bir eylem adamidir. Onun yapmak
istediklerini belli bir irk veya mezhebin
cikarlar1 dogrultusunda yorumlama-
ya kalkismak, Afgani'nin dini ve siyasi
kimligini iyi anlayamamaktan kaynak-
lanmaktadir.

Afgani’'nin Islam Diinyasindaki
Yoneticilere Bakisi ve Hiikiimet
Anlayis1

Afgani'nin tasarladigi birlik, siya-
si ayriliklara ve siilale ilgilerine dayan-
maktan ziyade din bagimnin 6n planda
tutuldugu bir Islami birlik idealidir.!
Misliiman hiitkiimdarlar Allah’in hiz-
metinde birlesmelidir. Bu inang, ay-
n1 zamanda Afgani'nin Misliitman hii-
kiimdarlara karsi1 yaklasimini ve onlarla
olan iliskisinin firtinali tarihini acgiklar.
Herhangi bir hitkiimdarin hakimiyeti-
ni, digerleri tizerine empoze etmeyi dii-
siinmemistir. Zihinde tek bir Islam dev-
leti olusturma veya ilk devirlerin birle-
sik halifeligini yeniden canlandirma fik-
rinin bulunduguna dair bir isaret yok-

1. Emin, s. 100.

tur. Halifelikten s6z ettiginde, onunla
ruhani bir otoriteyi ya da sadece bir un-
van yiiceligini kastediyordu. Eger hii-
kiimdarlar arasinda isbirligi ruhu mev-
cut olursa, birden fazla devletin varli-
ginin 6nemi yoktur; eder bu ruh yoksa,
Mislimanlarin hiikiimdarlarina itaat
mecburiyetleri de yoktur. Afgani, ken-
di zamanindaki Misliiman hiikiimdar-
lar hakkinda iyimser degildi. Ona go-
re Misliiman idarecilerin pek cogu bu-
lunduklart mevkilere layik kimseler de-
gillerdi. Kendi zevkleri ve ¢ikarlarindan
baska bir sey diisiinmiiyorlardi; boyle-
ce Ingilizlerin tuzak ve hilelerinin kur-
banlar1 olmuslardi.? Uluslariyla ne din
ne de irk bakimindan bir ilgisi bulunma-
yan yabanci memurlari danisman olarak
atamislardi.’ Despot, eger iyi niyetli ise
olumlu seyler yapabilirdi. Fakat despo-
tizmin tehlikesi, her seyin hitkiimdarin
karakterine baglh olmasidir. Eder ko-
ti1 bir idareci mevcutsa, milli kamuoyu
onderleri bir an 6nce ondan kurtulmak
icin harekete gecmelidirler. Bu ifadeler-
de, Afgani'nin sorunlu kariyerinin ve ni-
hayetsiz yolculuklarinin bir agiklamasi-
n1 gorebiliriz. Ilke olarak mesrutiyetci
degildi; onun hitkiimet ideali daha ziya-
de Islam nazariyecilerinin —seriatin hii-
kitmranligim1 taniyan adil hitkiitmdar—
idealiydi. Dolayisiyla Afgani'nin yeni
bir hitkiimet modeli gelistirdigi soyle-
nemez. Veya uzun yillar kaldigr Avru-
pa tilkelerinde ytiriirlitkte olan yonetim
bicimlerinin alinip uygulanmasina dair
bir calismasi da olmamistir. Onun dii-
stincesine gore din disindaki kimlikler
birligi bozucu bir fonksiyona sahiptiler.

2. Afgani, s. 213.
3. Afgani, s. 200.
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Birligi saglayan en 6nemli unsur din
olunca, yonetici makaminda olan kisi-
lerin de dinin emir ve yasaklarina bagl
kalmasi sarttir. Onda boyle bir diigiin-
cenin uyanmasina sebep olarak Batili-
lar1 hacli zihniyetiyle Islam topraklari-
na saldiran ve bir Hristiyan dayanigma-
s1 seklinde gordigii Bat1 emperyalizmi
karsisinda Miisliimanlar: bir arada tu-
tacak en kuvvetli bagin, din bag: olaca-
gin1 kabul etmis olmasidir. Bu din ba-
g1 sayesinde Miisliitmanlarin ilk donem-
lerdeki giiclerine kavusmalart miim-
kiin olacaktir. Onun yo6netim anlayisi-
nin temelinde din bulunmaktadir. Han-
girktan olursa olsun, Miisliitmanlar ar-
sindaki bir yonetici, ilahi emirlere uyar
ve halki da bu sinirlar icerisinde yone-
tirse; sahsi menfaat pesinde kosmaz,
debdebe ve gosteristen uzak durursa,
o hitkiimetin san ve serefi Islam toplu-
mu icerisinde yiice olur. Bunu gercek-
lestirmek icin ne biiyiik masraflara, ne
biiytik ordular olusturmaya, ne biiyiitk
devletlerin destegine ve ne de yaban-
c1 unsurlara ihtiya¢ duyar. Rasit hali-
felerin yoluna ve Islam’in aslina déne-
rek bunlarin hepsinden kurtulur, ba-
gimsiz olur ve hic¢bir yabanciya boyun
egmez. Ona gore Islam iilkelerinin ug-
radiklar1 boliinme, yoneticilerin eksikli-
ginden, Islam esaslarindan uzaklasma-
larindan ve kendilerinden 6nce gelmis
salihlerin yollarindan ayrilmalarindan-
dir. Bunlar, eger tekrar Islam esaslari-
na doner ve salih kisilerin ahlakini be-
nimserlerse; kisa bir zamanda eski kuv-
vetlerini ve sereflerini, Islam’in ilk as-
rindaki tistiin yasantiy1 tekrar elde et-
mek mumkiin olur.! Afgani ile durakla-

1. Afgani, s. 85, Ebti'n-Nadr, Omer, Zu’ amau’t-
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ma ve gerileme donemi Osmanl aydin-
larin1 karsilastirdigimiz zaman, yone-
timdeki bozulmalara karsi ileri stirdiik-
leri gerekcgelerin ayn1 oldugunu gorii-
riiz. Kanun-u Kadim’den uzaklasmak.
Afgani bunu daha da ileri gotiirerek,
Islam’m ilk asrina Hiilefa-i Rasidin do-
nemindeki yonetim anlayisindan uzak-
lagsmaya baglamaktadir. Afgani’nin hii-
kiimet idealinde Bat1 tarzi bir yonetim
anlayis1 bulunmamaktadir. Ingiltere ve
Fransa’da bulunmus olmasina ragmen
oralardaki siyasal sistemleri tam anla-
miyla kavrayamadigr aciktir. Ozellik-
le Fransa’daki anayasal diizen, cumhu-
riyet rejimi ve demokrasi gibi kavram-
lara Afgani’nin yazilarinda rastlanma-
maktadir.

Islami diisiince sisteminin siya-
sal alanla ilgili sahip oldugu en 6nem-
li 6zelliklerden biri, yonetimi dini sis-
temin bir parcasi olarak gormesidir.
Burada tim evrende oldugu gibi tlke-
nin yonetiminde de ilahi diizen esasin-
dan hareket edilmektedir. Dolayisiy-
la yonetimin basarili oldugu dénemler-
de dinin kurallarina siki sikiya uyuldu-
dgu; basarisizligin ise dinden uzaklagsma
neticesinde vuku buldugu kabul edil-
mektedir. Dolayisiyla giiciinii kaybe-
den toplum veya devletin dinin esasla-
rina geri doniilmesi suretiyle eski kud-
retine ulasmas1 mimkiin gorilmekte-
dir. Bu ise, Islam toplumunda kana-
atimizce bir kisir dongiiye yol acmis-
tir. Yonetimin yenilenmesi, insanlarin
farkl sistemleri deneyebilme sanslari-
n1 azaltmaktadir. Neticede ise, belli bir
sistemin disinda kalan yonetim bicim-
leri dislanmakta; din ile uyusmayacag

Tahrir fi'l-Islam, s. 43-59.
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varsayillmaktadir. Bu, zamanimizda da
Islam iilkelerinin en énemli problemi
olarak varligini siirdiirmektedir.

Islam BirligiIdealinin Temel Unsuru:
Dini Asabiyet ve Dayanisma

Afgani, Islam birliginden sadece dini
ve siyasi liderlerin isbirligini degil; iim-
metin dayanismasini, her mensubun di-
gerlerine ve biitiin iimmete karsi sa-
hip olmasi gereken sorumluluk hissi-
ni ve iimmet icerisinde beraber yasa-
ma ve onun refahi icin calisma arzusu-
nu kastediyordu. Dayanigsma (taassup)
toplumu bir arada tutan ve yoklugunda
toplumun c¢oziilecegi bir faktordii.! An-
cak, taassubun itidal ve adalet prensibi-
ne bagh oldugunu unutmamak gerekir.
Adalet ilkesine baglh olmayan taassup
fanatizme dontisur. Asabiyetin degisik
temelleri olabilir: Soy ve 1rk temeline
dayanabilecegi gibi ortak bir dini inanc-
tan da kaynaklanabilirdi.? Bu noktada
Afgani, Bat1 ve Islam uygarliklar1 ara-
sinda 6nemli bir fark oldugunu belirtir.
Avrupa’da, dini asabiyetin daima fana-
tizme kaydig ve ilerlemeyi engelledigi-
ne inanilirken, milli dayanismanin ken-
dinden iyi oldugu ve ilerlemeyi temin et-
tigi inanct yaygindir. Afgani'ye gore bu
yarg, Islamiyet ve Miisliimanlar icin ke-
sinlikle dogru degildir. Afgani, 6zellikle
Islamiyet’in ilerlemeye engel bir din ol-
madigin1 vurgulamaktadir. Bilakis Is-
lam ilmi tesvik edici bir mahiyet tasir.’
Fakat, Afgani’'nin Renan’a yazdig: iddia
edilen cevapta onun, genel olarak din-
lere ve 6zel olarak da Islamiyet’e bakis:

1. Afgani, s. 125.
2. Afgani, s. 126.
3. Afgani, s. 128.

arasinda bir celiskinin oldugu asikardir.
Belki burada su hususu goz ardi etme-
mek gerekir: el-Urvetu’l-Viiska, Islam
tilkelerindeki dini dayanismayi1 canlan-
dirmak icin cikarilmakta idi. Esas ola-
rak Misliimanlar1 ortak bir inang¢ pay-
dasinda birlestirerek miisterek diisman
olarak telakki edilen Avrupali somiirge-
ci giiclere karsi dinf nitelikli bir muhale-
fet olusturmay1 hedefliyorlardi. Ayrica
el-Urve, yalmiz basina ¢ikardigi bir dergi
degildi. Ogrencisi Muhammed Abduh’la
beraber yayimlamakta idiler. Dolayisiy-
la el-Urve’de ehl-i siinnet inancina ters
diismeyen bir soylemin kullanilmasin-
da Abduh’un 6nemli bir payinin oldugu
inkar edilemez. Islam toplumuna yéne-
lik yaz1 yazarken mutedil bir tislup kul-
lanan Afgani'nin Batili bir aydina gon-
derdigi mektupta ayni anlayist sergile-
medigi goriilmektedir. Her seyden 6n-
ce karsisindaki kisi biitiin dinlerin ilerle-
menin 6niinde bir engel olduguna inan-
makta idi. Onun Renan’a cevabinda Ba-
tililarda kalmis ve oranin sartlarim ta-
miyan Dogulu bir aydin tipi goriintiisii
vardir.

Afgani, Islam tilkelerinde dini taas-
supta asiriliklarin nadiren ortaya cikti-
gini belirtmektedir. Fakat bu asiriliklar:
hicbir zaman baska dinden insanlari or-
tadan kaldirmaya yonelik olmamistir.
Bunun en acik delili, Islam topraklar
tizerinde kendi inang¢ ve gelenekleriyle
yasamaya devam eden topluluklardir.
Mislimanlar fetihlerinde her kavmin
her dinin inanclarina saygi gosteriyor-
lar ve kimseyi dinlerini degistirmek icin
zorlamiyorlardi. Hatta baska din men-
suplarina devletin iist yonetim kadrola-
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rinda gorevlendirmede bir sakinca gor-
miyorlardi.

Bunun yaninda Afgani, milli veya
diger tabii baglarin 6nemini inkar et-
memektedir. Ayr1 ayri kisileri, farkl ka-
bileleri birlige yoneltmekteydi. Fayda
temin edecek bir kuvvetin kaynag is-
ter din, ister soy olsun asla inkar edi-
lemez. Insanda bu iki kuvvetin de var-
ligr Allah vergisi oldugu, insanligin if-
tihar edecegi bircok giizel isler hep bu
iki rabita sayesinde meydana geldigi-
ne gore sonu¢ degismez.! Fakat din ba-
g1 etrafinda olusan bir asabiyet en {is-
tiin bir dayanismadir. Bu bag ne kadar
giiclendirilirse ona uyanlar1 her konu-
da zirveye cikarir. Dini taassup 6zellik-
le Islam’da oldugu gibi 1rk¢1 duygular
hemen tamamen silinme noktasina ge-
tirir. Din1 asabiyet nasil fertler arasin-
daki ihtilafi ortadan kaldirarak hepsini
ayni amaca yoneltip islerde ve gayret-
lerde iliski sagliyorsa; ayni sekilde kabi-
leler ve farkli cemaatler arasinda da nef-
reti, ayriliklari, farkli dili konusmak ve
farkli geleneklere sahip olmak gibi ayki-
riliklar1 ortadan kaldirir. Insanlari birbi-
rinden ayiran renk ve sekil farkliliklari-
n1 yok eder. Celiskili yonelisleri tek ga-
yeye yoneltir. Bu da egemenligin giic-
lenmesine olanak tanir. Dini taassup-
larin kuvvetli oldugu devirlerde olusan
bu giizel hatiralarin varliginda irk bagi-
nin hig¢bir rolii yoktur demektedir.? Ona
gore, dini taassupla irk taassubu ara-
sindaki fark, dini taassubun daha mu-
kaddes, daha temiz ve faydasinin daha
kapsaml olusudur.

Batilillar, Mislimanlar arasinda-

1. Afgani, s. 127.
2. Afgani, s. 127-128.
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ki en gticlii bagin din asabiyeti oldugu-
nu anladiklarindan onlar1 giicsiiz diisii-
rebilmek icin aralarina soy ve 1rk esasina
dayal fikirleri yaymaya calismaktadir-
lar. Emellerini gerceklestirebilmek icin
Miisliimanlar arasinda bu disiik fikirle-
rin yayilmasi, boylece mukaddes bagla-
rin terkedilmesiyle Miisliimanlarin bir-
likteliklerinin bozulmasi ve Islam diin-
yasinin bu sekilde yikilmasi gercekles-
sin diye zihinlere bu fikirleri yerlestir-
meye calismislar. Ummetin yapisim te-
melinden sarsacak tefrikayr yayginlas-
tirmaya calistilar. Onlara bu emelleri-
ni gerceklestirmede bazi Miisliimanlar
da yardimci oldular. Fakat Batililar, yok
etmeye calistiklar1 dini asabiyet yerine
irk asabiyetini de geciremediler. Bunun
sonucunda toplumu ayakta tutan hicbir
bag kalmadi. Bu ise Avrupali devletlerin
somiuirgelestirme islerini kolaylastirdi.’
Afgani'nin de belirttigi gibi din, 6nemli
bir sosyal biitiinlestiricidir. Degisik 1rk
ve cinste insanlari ortak bir inan¢ payda-
sinda birlestirir, biitiinlestirir. Biitiinles-
me sosyolojide, toplumdaki kii¢iik ya da
alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikle-
ri, miiesseseler gibi sosyal yapinin ¢esit-
li unsurlar1 arasindaki tamamlanma ve
kaynasma durumunu ifade etmektedir.*
Din bu biitiinlesmenin saglanmasinda
onemli bir fonksiyona sahiptir. Ancak,
dinin durum ve sartlara gore sosyal bii-
tiinlesmeyi saglayict fonksiyonunun ya-
m sira ihtilafa sebep olan ve hatta top-
lumsal protestolara yol acan fonksiyon-
larimin da bulundugunun belirtilmesi
gerekir.> Afgani, dinin hep olumlu y6n-

3. Afgani, s. 131-132.
4. Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, s. 258.
5. Giinay, s. 262.
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lerini vurgulamaktadir. Ozellikle kendi-
sinin de olumsuz etkilerini kaldirmaya
calistigi mezhep taassubu $ii ve Stinni
kesim arasinda 6nemli gerginliklere se-
bep olmustur. Toplumlarin ayakta dur-
masinda dinin tek belirleyici 6ge olarak
alinmasi yanhstir. Milliyet taassubuna
dayanan asabiyetin toplumsal hayatta-
ki 6nemi yadsinamaz. Kur’an, insanla-
r1 “tevhid” ilkesi etrafinda biitiinlestir-
mektedir. Ama bu birligin irk ve soy ba-
gmmin silinmesine yol acmadigr aciktir.
Islamiyeti kabul eden farkl irklara men-
sup milletlerin birlegtikleri pek ¢cok or-
tak deger olmasina ragmen giiniimiize
kadar milli kimliklerini kaybetmedikle-
ri de ortadadir. Olaya bu ac¢idan yakla-
sildiginda toplumlarin gii¢ ve kuvvet sa-
hibi olmalarinda tek faktoriin yeterli ol-
mayacagi aciktir. Afgani’den bes asir ev-
vel Ibn Haldtin, kan bag: sayesinde do-
dgan tabii ve uzvi beraberlik yani nesep
bagimnin yam sira din bagini ve her tir-
It manevi baghilig: birlikte ditsstinmekte-
dir. Dolayisiyla dini asabiyetin nesep ve
soy asabiyetini sildigi yolundaki bir id-
dianin Islam dini acisindan dogrulugu
yoktur. Islamiyet sadece dini birligi bo-
zan ve bir tistiinliik vesilesi olarak kabul
edilen soy ve sop asabiyetine sinirlama
getirmistir.!

Islam Birligi Idealinin Diger
Unsurlar:

Afgani, dini asabiyetin yaninda Is-
lam birligini saglayan ikinci unsur ola-
rak dili gormektedir. Gercekte dil, is-
tikrarli bir toplum olusturmada temel

1.Ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri
Ugan, Istanbul 1988, I, 320-329; Arslan, Ah-
met, Ibn-i Hald{in, Ankara 1987, s. 146-151.

bir unsurdur; ortak bir dile sahip olma-
yan insan topluluklari siki bir birlige de
sahip olamazlar. Dini bir cemiyet dahi
eder muisterek bir dili varsa, daha kuv-
vetli olacakti. Ancak burada, Afgani'nin
boyle bir teklifi neden sadece Osmanli-
lara yaptigi elestirilmistir. Onun iddi-
asiin kaynagi Osmanli’'nin hemen bii-
tiin Islam toplumlarini uzun yillar ege-
menligi altinda yonetmis olmasidir. Or-
tak din dili, bu milletler arasinda giin-
lik konusma dili olarak da kullanilsay-
di1, dayanisma ve giicleri daha fazla ola-
cakti. Fakat onun bu teklifi sadece Os-
manlilara yapmis olmasi; ayni sekilde
Iranlilara ve Afganlilara yapmamis ol-
masi elestiriye aciktir.

Afganinin Islam birligi idealindeki
ticiincii dayanak noktasini hac ibadeti
olusturmaktadir. islam birliginin mane-
vi merkezi mukaddes sehirler olan Mek-
ke ve Medine’'dir. Islam alimleri birlik
icin calisan merkezler kurmali, bunlarin
ana merkezi de Hicaz’da olmalidir. Her
yil Miislimanlar burada toplandiklarin-
da meseleler goriisiilmeli, fikir aligverisi
ve is bolimit yapmalidirlar.? Hac ibade-
tinin Misliimanlarin birlik ve beraberli-
gini saglamadaki énemini vurgulamak-
tadir. Burada diinyanin degisik bolgele-
rinden cok sayida Miisliitman gelmekte-
dir. Iyi bir organize yapilirsa hac mevsi-
minde Miisliimanlarin ileri gelenlerinin
Islam iilkelerinin genel sorunlariyla il-
gili degerlendirme yapma imkanlar1 do-
gacaktir. Buna benzer bir yaklagim Zi-
ya Gokalp’te de goriilmektedir.®

Islam birligine katkis1 olan bir bas-

2. Afgani, s. 117-118; Emin, s. 83.
3. Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Mua-

sirlasmak, sad.: Yalcin Toker, Istanbul 1992,
s. 16-19.
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ka giic de hilafettir. Islam toplumlar
arasinda siyasi, sosyal, ekonomik, kiil-
tiirel ve askeri bir birligin viicut bu-
labilmesi icin tek bir otorite merkezi-
ne ihtiyac vardir. Islami yénetim siste-
mi hilafet teorisi etrafinda organize ol-
mustur. Afgani’ye gore gercek hilafet
ornedi ilk dort halife zamaninda goriil-
miustir. Ondan sonraki donemde ise
saltanata donismiustiir. Bu makama
akil, fazilet ve ehliyet bakimindan en
uygun aday secilir. Yonetim timmetin
katilimi1 ve megveret ustlii ile yuiriitii-
lir. Birden fazla halifenin veya imamin
bulunmasi Islam diinyasindaki birlige
zarar verebilir. Afganibu esaslar acisin-
dan gecmisi degerlendirirken 6zellikle
Osmanlilar Balkanlar ve Avrupa yerine
Islam diinyasina yénelseler, hiikiimet
merkezini Hicaz’da kursalar, Arapca’y1
ummetin dili haline getirselerdi onla-
rin hilafetinde Islam birligi gercekle-
sir ve bugiin bir sark meselesi olmaz-
di demistir.! Fakat Afgani, “Ben biitiin
otorite birinin elinde olsun, biitiin il-
keler birine tabi olsun demiyorum, fa-
kat hepsinin sultani Kur’an, birlikleri-
nin yoneldigi nokta din olsun, herbiri
kendi menfaatleri ile mesgul olup bun-
lar1 korurken digerlerini de kendinden
bilsin istiyorum "? demek suretiyle gev-
sek yapili birligine 151k tutmustur. O,
kimi zaman Sultan Abdulhamid’e on
kadar eyaletten olusan bir Islam birli-
gi teklif etmistir. Ona gore bu gercek-
lesirse cok gecmeden Hint, Iran ve Gii-
ney Asya’daki diger Miusliman tilke-
ler de birlige katilacaklardir. Afgani'nin

1. Karaman, Hayreddin, Ger¢ek Islam’da Birlik,
Istanbul, ty., s. 38.
2. Afgani, s. 173.

Parcalanmislik Sorunsali Acisindan Degerlendirilmesi

Osmanl Padisahi’'nin hilafeti etrafin-
da butiin Mislimanlarin birlesmesini
Oneren plani olumlu bir cevap bulama-
mistir. Gerek Abdulhamid ve gerekse
Afgani’nin gerceklestirmek istedikleri
Islam birligi ideali ile siyasi menfaatle-
rinin ¢cakismasi1 boyle bir planin Padisah
tarafindan kuskuyla karsilanmasina se-
bep olmustur. Aslinda Afgani’nin daha
realist olarak yaklastigr husus, hilafe-
ti manevi bir otorite olarak kabul edip
tiim Mislimanlar arasinda dini daya-
nismay1 kuvvetlendirmeye yonelik bir
arag olarak kullanmak istemesidir.
Afgani'nin Islam birliginin saglan-
mas1 icin 6ngordiigil hedeflerden biri-
si de Miuslimanlar arasindaki mezhep
ayriliklarint gidermeye yonelik caba-
s1 olmustur. Islam diinyas: cok erken
bir donemde Stiinni ve Sii olmak tizere
iki kutba ayrilmisti. 1ki kesim arasin-
daki catisma tarih boyunca Islam bir-
ligini tehdit eder bir gelisme seyri ta-
kip etmistir. Afgani, din ayriliklarina
cok onem verdigi icin milli birlik ve bii-
tanliigiani kaybeden Almanya 6rnegi-
ni hatirlatarak Miisliitmanlarin dikkat-
li davranmalarini istemistir.> Ona go-
re, Stinni ve Siiler arasindaki 6greti ay-
riliklarinin en derin olanlar: bile birles-
tirilmelidir. Béylece o, Iranlilarla Af-
ganlilar1 birlesmeye cagirir. Bu iki mil-
let arasinda tarihten gelen bir yakinli-
gin bulundugunu ve birlesme gercek-
lesirse bunun Hint-Pakistan bolgesi-
ne dogru genisleyebileceginden umut-
ludur. “Bu iki topluluk tek agacin iki
dali ve tek asla donen iki kistm gibi-
dirler. Bu asil eski Farisiliktir. Onlarin
bu baglarini ve yakinliklarini ortak bir

3. Afgani, s. 225-226.
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dinle -Islam’da- yer almalar1 daha da
guclendirmistir”.! Ayrica, Afganinin
Sii-Stinni yakinlasmasi ve Islam birli-
gi konusunda II. Abdulhamid’in istegi
tizerine bir rapor hazirladigi bilinmek-
tedir. Bu amacla kurulan bir cemiyetten
faydalanarak Sii-Stinni yakinlagmasini
ve ittihad-1 Islam’1 tesvik eden 600 ci-
varinda mektup yazdi ve yazdirdi. Yazi-
lan bu mektuplara 200 civarinda cevap
gelmistir. Ancak, cesitli i¢c ve dis sebep-
ler yliztinden bu gayretlerden bir neti-
ce cikmas1 miitmkiin olmamistir. Ozel-
likle Hindistan ve Afganistan’a yonelik
bu tiir faaliyetlerden Ingilizler'in rahat-
sizlik duyarak Padisah’a baski yapma-
lari, Afgani'nin Jon Turkler’le temasi,
jurnaller, Abdulhamid’in Siilikle itham
edilme korkusu ve Iran Sahi'nimn 6ldii-
riilmesindeki rolii gibi etkenler bu ca-
lismalar1 olumsuz etkiledi.

Sonug

Cemaluddin Afgani'nin goruslerini
bu giiniin Islam diinyasinin icinde bu-
lundugu problemlere bir ¢oziim getirip
getirmeyecegi tartismalidir. Islam diin-
yas1 tarihinin hicbir déneminde olmadi-
g1 kadar yogun bir i¢ ve dis tehdit altin-
dadir. Muslimanlarin ytizlestikleri sa-
dece siyasi bir boliinmislitk degil aym
zamanda bir zihinsel boliinmiisglik (ma-
nevi yapilarimin da boliinmesi) duru-
mudur. Islam birliginin saglanmas: icin
caba sarf eden ve stratejiler gelistiren
Afgani'nin ugraslarimin aksine Miislii-
man toplumlar daha ziyade boélinmiis-
lik girdabina stiritklenmektedir.

Dinin birlestirici biittinlestirici fonk-

1. Afgani, s. 222.

siyonu yaninda ayirici fonksiyonunu da
dikkate almak gerekir. Dolayisiyla Islam
diinyasindaki Stinni-Sii cekisme ve ¢a-
tismalarint bu cercevede ele almak ge-
rekir. Dolayisiyla Afgani'nin Islam birli-
gi diistincesi ideal anlamda bir birlik ol-
maktan ziyade bir dayamismadir. Ozel-
likle isgal, istila ve somiirix gibi dis teh-
ditlere kars1 irk, mezhep, mesrep farkli-
liklarinin bir tarafa birakilmasini ve da-
yanisma icerisine girilmesini saglama-
yadonuktir. Ancak burada farklhiliklarim
on plana cikarilmasindan ziyade birles-
tirici unsurlara vurgu yapilmasi gerilimi
azaltici bir islev gorebilir.

Afgani, miusterek tehlike ve bii-
tiin Mislimanlarin paylastigr deger-
ler, doktrin ayriliklarimi ve diisman-
lik geleneklerini tasfiye etmelidir diye-
rek, mezhep ayriliklarinin siyasi bir en-
gel olarak alinmamasi gerektigini be-
lirtmektedir. Ona gore, Stinni ve Siiler
arasindaki 6greti ayriliklarinin en derin
olanlar1 bile birlestirilmelidir. Bu giin
Ortadogu’da kanayan yara ancak bir-
likte hareket etmekle tedavi edilebilir.

Afgani, Misliitmanlararasindakiasa-
biyet ve dayanisma baglarinin kuvvet-
lendirilmesi yaninda ortak bir din dili-
nin gelistirilmesi, hac ibadeti ve hilafet
makami gibi hususlarin Islam birliginin
onemli dayanaklar1 oldugunu vurgula-
maktadir. Zaman zaman farkli senaryo-
lar kurgulamis olsa da o, hilafet maka-
minin Islam toplumlari iizerindeki etki-
sinin farkindadir. Vatikan Katolik Pa-
palig1 gibi Islam halifesinin de Miislii-
manlar izerinde manevi bir otorite ola-
rak varligini siirditrmesinin birlik ve bii-
tiinliige katki saglayacagini diisiinmek-
tedir. Eger, onun gorisleri iyi anlasilir-
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sa cagimiz Islam diinyasindaki pek cok
problemin ¢oziimiine katk: saglayacagi
kanaatindeyiz.

Abstract

(Characteristic Features of Islamic Law)
Assessments on Jamaluddin Afghani’s Islamic
Union within the Perspective of the Contempo-
rary Problem of Disintegration in The Muslim
World

In this study, untidiness and disintegration syn-
drome in the Islamic world is discussed in the
framework of the ideas of Jamaluddin Afghani.
The reasons and solutions which lead to disrup-
tion of the unity of the Islamic community are
argued. If the developments which would cause
sectarian conflict would not be understood cor-
rectly it will be difficult to find solutions and
avoid division.

Keywords: Ittihad-i Islam, Religion, Ji-
had.
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