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Oz

Toplumun tesisi aile, ailenin tesisi ise birey ile miimkiindiir. Birey ve
toplumun var olmasi veya yokluga mahktmiyeti, her ikisini de ayakta tutan
aile kurumunun dirligine baglidir. Tiirkiin milli ve manevi degerlerinin asirlar
boyunca gosterdigi tekamiil ocak ile dogrudan iliskilidir. Tiirk ocagini kadim
yapan onun dayandig1 esaslar ve toplumun fertlere yilikledigi ddevlerdir. S6z
konusu 6devlerin gegmisten giiniimiize dek yasadiginin ispati olan halk yarat-
malar1 arastirmacilar igin degerli kaynaklardir. Tiirkiin islam ile tanis olma
doneminin kiiltiir koklerini gordiigiimiiz Vatikan ve Dresden niishalar1 ile on
iki boydan miitesekkil Dede Korkut adli destani hikayeler, zikredilen kuru-
mun ve degerlerinin canli bir bigimde yasatildigi anlatilardir. Makalede, heniiz
bir y1l 6nce ilim alemine on {igiincii boy olarak takdim edilen “Salur Kazan’in
Yedi Bash Ejderhay: Oldiirdiigii Boy” toplumsal cinsiyet rolleri 6zelinde bi-
reye inilerek sosyolojik manada tetkik edilecek ve aile ekseninde bir milleti
var eden degerler aktarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, aile, Salur Kazan, yedi bash ej-
derha, Giinbed / Tiirkistan / Tiirkmen Sahra Niishasi.

Abstract
The foundation of society rests on the family, and the latter relies on
the individual. The existence or demise of both individual and society depends
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on the sustainability of the family institution. The development of Turkish na-
tional and spiritual values over the centuries is directly related to the concept
of ‘hearth’. What makes the Turkish hearth immortal are its foundational prin-
ciples and the duties that society imposes on its individuals. Folkloric ele-
ments which prove that these duties have survived till now are valuable reso-
urces for researchers. The epic stories named Dede Korkut, consisting of
twelve stories combined with The Vatican and Dresden copies, reflect the cul-
tural roots of the period when the Turks became acquainted with Islam, and,
are the narratives in which the mentioned institution and its values are kept
alive. This article analyses “The Story about How Salur Kazan Killed the Se-
ven-Headed Dragon" which was presented as the thirteenth dimension to the
scientific world just a year ago, from a sociological perspective by referring
to the gender roles, and, focusing on the family concept, highlights the values
that gives a nation its identity.

Keywords: Dede Korkut, family, Salur Kazan, seven-headed dragon,
Gilnbed / Turkistan / Turkmen Sahara Copy.

Giris

Iki niisha ve on iki boy ile yaklasik iki asirdir hemen her sahada {izerinde
cesitli ilmi ¢alismalar yapilan Dede Korkut Boylari; birey, aile ve toplum tiglemesi-
nin zengin iliskileri ile ortiliidiir. Oguz boylar fertlere verilen énemin ve degerin,
ocaga dolayisiyla millete yansiyacagi inancina sahiptir. Bireyin degersizlestirildigi
toplumlarda, zarar 6nce aile daha sonra benzer bigimde topluma sirayet edecek, bu
eylem toplumsallasmanin oniine gegecek, milli birligin dagilmasina varan zararlar
ile neticelenecektir.

Tiirk ailesinin temel dinamikleri ile yer aldig1 destani hikayelerde aile bir
yasam tarzidir ve toplumu kiiltiirel olarak her yoniiyle yansitan en somut kurumdur.

Toplumbilimi agisindan incelemeye konu olan “Salur Kazan’in Yedi Bash
Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy”da da toplumu ilgilendiren onunla alakali her olusumda
oldugu gibi, ailenin de bireyler 6zelinde toplumun ona yiikledigi bazi sorumluluklari
yerine getirmesi beklenir. Toplumsal cinsiyet rolleri ad1 verilen bu gorevlerin dene-
timi basta aile fertleri ve sonrasinda toplumsal kontrol sistemi ile saglanmaktadir.
Odevlerin yerine getirilmesi yahut getirilmemesi durumu yaptirimlar1 ve/veya neti-
celeri olugturmaktadir.
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Calisma “Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhay Oldiirdiigii Boy* ad1 ile Ni-
san 2019°da ilim alemine tanitilan ve Tiirkiye sahasinda ii¢ farkli nesri? yapilan on
tigiincii® Dede Korkut boyu yahut Tiirkmen Sahra Niishasi* farkl iki cinsin, kiz-er-
kek, dogumundan 6liimiine kadar aile sosyolojisi baglaminda toplumsal cinsiyet rol-
leri, olusan tiirlii sosyal Oriintiiler ile aile i¢i ve disinda nasil bir toplumsal yapida
yasam siirdiikleri hakkinda olacaktir.

1. Erkegin Erginlenmesi ve Toplumsal Rolii

Tiirk Destanlarinda iilkiilerin, ideal hale gelmesini saglayan kahraman, an-
latilardaki erkek cocugun umumiyetle ta kendisidir. Kabakli’ya gore: “Millet, nasil
bir kahraman, nasil bir baht, hangi hedefler, ne gibi arzular istemis ve beslemisse,
onlari destanlarinda gerc¢eklestirir” (Kabakli, 1985: s.6).

“Arzulanan bu kahraman, destan geleneginin bastan sona biitiinleyen en
onemli siireklilik unsurlarindan birisidir hatta birincisidir; ayrica kahraman ben-
merkezcilikten uzak, toplum menfaatleri ve inanilan diinya goriisiiniin mefkiireleri

icin varligint feda edebilen, istendik tiim ozellikleri yansitan tiptir” (Cobanoglu,
2011:5.101-102).

Salur Kazan’n Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy’da erkek cocugun de-
geri, aile ve Ozellikle baba icin 6nemi veciz bir ifade ile aktarilir: “Yenile yetmis
oglan igid eviin gorki, ev giivenci; bir kiginin soyinda alti yagar ogl olsa yurd ornact,
goz aydimi, bel kuvveti, yiirek yagi” (EKici, 2019: s.37-39). Yashlik ¢aginda erkek
evlat sahibi olmak baba i¢in bagka bir baht, ayr1 bir goz aydinligidir: “Altmis yasar
kocalar seviniir, kocaluk ¢cakinda ogli olsa” (EKici, 2019: s.101).

Soylamadaki “halef, ardil” anlamlarina gelen “ornac” kelimesi (Shahgoli
vd., 2019: 5.202-203) iktidarin erkek gocuga devri dolayisiyla mirasin babadan ogula
intikali, ataerkil bir aile yapisin1 gosterir. Babasi yurdu tiirlii nedenlerden otiirii terk
eden erkek ¢ocuk, onun yerine halkin basgist olur. Ayrica beylerin babalarinin adi
ile zikredilmesi de ailenin erkek ¢ocuga yonetim/statii/prestij kazandirdigina isaret-
tir: “Kara Géne yavrisi Kara Budag; Giyan ogh Delii Diindar, Ulas oglh Gazan”
(Ekici, 2019: 5.129,131,133).

! Yeni niisha tizerine yapilan ¢alismalar igin bkz. Ercilasun, 2019: s.5-22.

2 Konuyla ilgili nasirlerin farkli okumalar1 dipnotlarda verilmistir. Metnin nasil okunmasi gerektigine
dair bkz. Ercilasun, 2019: s.7-13. Okumalardan kaynakli kelime farkliliklarmin etimolojik izah1 i¢in
bkz. Sertkaya, 2020: 5.25-46,55-81.

3 Ekici’ye gore, anlati yirmi ii¢ soylama ve bir boy (Ekici, 2019: 5.20-24); Azmun’a gére, yirmi yedi
soylama ve iki boy (Azmun, 2019: s.17-21); Shahgoli vd.’e gore, yirmi dort soylama ve bir boydan
(Shahgoli vd., 2019: 5.160) miitesekkildir. Konuyla ilgili bkz. Sertkaya, 2020: s.161-165.

4 Yazmanin isimlendirme sorunsali igin bkz. Sertkaya, Uzuntas, 2020: 5.9-10.



Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy’da Aile AUEDFD g7 55

Cocugun heniiz alt1 yagindayken “yurd ornaci” olmasi kahraman vasfi tagi-
yan kiginin ¢ocukluk devrinin neredeyse hi¢ olmadigini gosterir. Benzer bigimde
Oguz Kagan Destani’nda erginlenmenin bu denli siiratli olmasin1 Kaplan, “yigit
olma ideali’ne baglar (Kaplan, 1979: s.29).

Beklenen, arzulanan erkek cocugun kiymeti Kuran-1 Kerim’de zikredilen
Hz. Ismail (as) kissasi ile pekistirilir. Hz. Ibrahim (as) ve Hz. Ismail (as) Yaradan
(cc)’a teslimiyetleri ile telmih olunur. Erkek cocuk icin cennetten boynuzu burma
bir kog® indirilmesi ona verilen degerin ilahi bir ifade ile gostergesidir:

“Miindcatda séylesdi Ibrahim Halilullah hocasi-y-ilen; ya Ilahi meniim og-
lum yohdur, sen oglan vergil band, 6z oglumi keseyim yolunda kurban-igiin; Allah
Isma’ili Ibrahime onda verdi, apard: ‘Arafat Dagina, Isma’ile picak cekdi, picak ona
kar etmedi, boynuzi burma kog¢ indiirdi Hakk Te’dla kudretinden Isma’ile kurbdn-
i¢tin” (Ekici, 2019: 5.31-33).

Lala Kilbas da ovgiisiinde Kazan’1® hayvanlarin erkek cinslerine benzetir:
“Kazakucun aygirisan olmag-ilen, kaybatanun bugurusan olmag-ilen, agayilun kog-
karisan olmag-ilen” (Ekici, 2019: s.137). Anlatmada erkekler kog ile anilir: “kog¢
alinli igidler, kog igidler” (EKici, 2019: 5.63,87).

Erkek ¢ocuga bu denli 6nem atfedilen bir toplumda ondan beklenenler de
artar. Ekseriyetle adsiz olan bu ¢ocuk, ortaya ¢ikis rolii olarak kahramanlik gdster-
meli ve neticesinde bir ad kazanmalidir. Kazan Bey, kahramanlik gosterip asil adini
almistir: “Ala Demiir kdfir Handan gelen alti degiil, altmis batman gazan-idi; I¢
Oguzun, Dis Oguzun akalari bos yerinden gétiirebilmezdi, icine la’l-i ¢akir doldur-
dum, ak dalimun iistine hob gotiirdiim, kara gazani bosadubeni yere koydum; adum
Delii Dénmez'-iken ad gazanan Gazan-idiim ” (EKici, 2019: 5.105-107). Ad kazanma
hususiyle bir yolculuk neticesinde gergeklesir. Dilek: “Kahramanin yolculugunun
sonuglari, bireysel olarak onu toplum icinde swradan olmaktan ¢ikarwr” (Dilek,
2010: s.56) fikrine varir.

Vahapzade de adin marifetle dogrulanmasi gerektigini vurgular ¢linkii: “Ulu
ecdadimiz Oguzlar dogan ¢ocuga derhal ad vermezlerdi. Onlarin akidesine gore,
adi bagis almazlar, adi kazanirlar. Kendi marifeti ile ad kazanamayan, ada layik
degildi” (Vahapzade, 1985: s.24). Bir gen¢ savasta ve avda yigitlik gosterdikten
sonra babast biitiin boyu toplar, biiyiik diigiin yaparlardi. Gencin gosterdigi yigitlik
takdir edilirse, boyun kahini ona bir ad verir, geng de boyun gergek tiyesi olurdu.
(inan, 1998a: 5.232).

% Yazmada yer alan 90°dan fazla hayvan ad: ve etimolojisi i¢in bkz. Uzuntas, 2020: s.109-159.
® Salur Kazan’a daha 6nce hangi anlatmalarda isaret edildigine dair bilgi i¢in bkz. Ekici, 2019: 5.5-13.
" Kahramanlarm adlarmin igerik hususiyetleri ile ilgili bilgi igin bkz. Bayat, 2013: s.154-155,
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Ad alma ile kendi 6z kimligine kavusan bireyin, varligin yaratilis gayesine
uygun bi¢imde iyi insan olmas1 esastir, bu sebeple yaratilan her nesneye ulu nazar
ile bakmak &nemlidir. Yaradilam kiigiimsemek kisiye felaket getirir. Oyle ki cansiz
varliklar dahi 6nemsenir: Dag, ¢ay, at, sigir, deve (Azmun, 2019: s.83-85).

Bilhassa dini degerlere gafilane, kiiglimseyerek bakilmaz, bakan kisi biiyiik
zararlara ugrar: “Hakk Kitabini okuyanda, mollalara osal bahan, namdzsizca Hakk
yerine koyulmaz-mu, kara donli dervislere osal bahan, dar yerde, derin suda kalanda
Hizir Nebi, Hizir Ilyds meded meded deyiibeni ¢akirmaz-mui; ari dinli safd yiizli dost
Muhammede osal bahan ‘st olub bu dergahdan siiriilmez-mi, yeri gogi yaraddan bir
Allaha osal bahan; Dedem der, ecelsizce, giic oliime tiis olmaz-mi” (Ekici, 2019:
5.85).

Yigit adem ahlak, haya ve namus sahibi olmalidir, béyle erlere uzun dmiirlii
olmalari igin dua edilir yalmz 6liim hakikati degismez: “Néamus® iiste biiyiimis, gay-
ret tiste dalasmis merd igidler olince olmese yeg, olmez desen Dedem Korkud sézii
valan olur; yahst igidler olur olsa ii¢ otuz on yagint doldursa yeg” (EKici, 2019: 5.93-
95).

Her isin basi ve ahiri Allah (cc)’tir. Er kisi de eylemlerinde buna riayet et-
meli, her sartta Allah (cc)’a siginmalidir. Nasihat ve dua ile neticelenen bir soyla-
mada Allah (cc)’a glivenme, dayanma ve dua ile siginma vurgulanir; giic O
(cc)’ndandir: “Giiveniirsen yerde gokde bir Allaha giiven, dayanursan bir Allaha
dayan Allahina giivenen yumruk ursa kara daglar ythar” (EKici, 2019: s.97) “Bidev
atlart segirdiben dort ayagindan na’l firlasa, kayhu polad ¢alinanda kan sorlasa;
sart yaylar ¢ekilende kabza ayrilsa; ol ¢caklarda Dedem der; Kddir Allah kog igide
meded olsun” (EKici, 2019: 5.125).

Dar vakitte, gii¢ durumlarda Allah (cc)’a 6vgii ile yonelinir, Allah (cc) adina
aglar doyurulur, ¢iplaklar giydirilir, kimsesizler sahiplenilir ve insanlarin zahmetleri
giderilir: Salur Kazan, ¢iktig1 avdan eli bos donmemek igin Perverdigar olan Allah
(cc)’ael agip yalvarir: “Men akalarumdan ayridum, bir av avlayim, eli avsiz getme-
yim, orduya sen meni eli avsiz koyma” (EKici, 2019: s.133-135). Ejderhanin elinde
dara diisence de Kadir Allah (cc)’a el agar, onu dver ve onun rizasi i¢in yapacaklarini
sayar: “Allah Tari sana bir deyeniin agzin opim, iki deyeniin agzin ¢arpim, ahar

caylar iistine korpi salim, kalmislarun® elin dutim, yalangaglarun swtin ortim”
(Ekici, 2019: 5.139).

Kazan Han’in kalmiglarin elinden tutmasi meselesini Ac¢a Tiirk destanlari
baglaminda geneller: “Tarihin en eski donemlerinden beri siirekli miicadele etmek,

8 Ekici, “diirtistliik” (EKici, 2019: 5.184); Azmun, “namus” (Azmun, 2019: 5.79) bi¢iminde giintimiiz
Tiirkgesine aktarir.

% Ekici, “kalmuislarin” (EKici, 2019: 5.202); Azmun, “(geri) kalmislarin” (Azmun, 2019: .87) bigi-
minde okur. Kelime “0ksiiz, yetim yahut kimsesizler” seklinde okunabilir.
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savasmak durumunda kalan Tiirk ulusunun destanlarinda, savas magduru okstiz-ye-
tim ¢ocuklara ozel bir yer ayrimasindan daha dogal bir sey olamaz. Fakat, gériinen
odur ki, girdigi savaglar sonrasinda agir yenilgiler alan ve ilini toresini kaybeden
Tiirk ulusu, yeniden ayaga kalkmasini ve eski giizel giinlerine donmesini bilmistir.
Nitekim, oksiiz-yetim bahadrlarin konu edildigi destanlarda da yasanan agir fela-
ketlerden felaketlere neden olanlar dksiiz-yetim kahramanlar tarafindan cezalandi-
rilarak kurtulunmakta, yeniden huzurlu ve mutlu giinlere doniilmektedir” (Aga,
2003: s.74).

Kazan Han, ozellikle dksiiz, yetim ve kimsesizleri vesile kilarak Yaratici
(cc)’ya yalvarir; ¢linkii O (cc)’na donen Dedem Korkut’un fikrince mahrum kalmaz:
“Ydaman giintin diismesiin, yaman giintin diisse Allahuna yalvargilin, Allahina yal-
varanlar mahrum kalmazlar” (EKici, 2019: s.141).

Er kisi, manen ziynetlenip dini ve manevi degerler ugruna miicadele ver-
meli; bu ugraginda din ulularin1 hususen Hz. Ali (ra)’yi bilmeli ve ona gore davran-
malidir: Agiz agtiginda Allah’1 anmak, dervis misali goniil ehli i¢inde kendini hakir
gormek, Kuran-1 Kerim’i dosdogru okumak, Allah’in evi Kébe-i Muazzama’ya var-
mak, diizgiin niyetli, inanci biitiin olmak, herkese ak ekmegi bol genis sofra agmak,
Hakk ugruna yedirmek. Allah’in dostu Hz. Ibrahim (as) gibi comert olmak, Sah-1
Merdan Ali (ra) gibi asil er olmak, Imam Hasan (ra) ve Imam Hiiseyin (ra) gibi din
askina sehit olmak, Hz. Peygamber (sav)’in Uhud Savasi’nda disinin kirildigini isi-
ten Sultan Veyis-iil Karani'® gibi tiim dislerini sokecek kadar O (sav)’na asik olmak,
bahadirin gayesidir (Ekici, 2019: 5.33-35,101-103).

At1 Dildill ve kilic1 Ziilfikar ile birlikte anilan Hz. Ali (ra), inanct ugruna
kéfire kilig galmast ile Ulu erenler onderi Aslan Ali'! de din askina yaptig1 nice fe-
tihleri ile ornektir: “Diildiili, kursand: Ziilfikdr, kiiffara kilic ¢aldi hem din-igiin”
(Ekici, 2019: 5.31,97-101).

Diildiil emsali soylu kiitheylan da bahadir olacak kisiye tek basina yetmez, o
kitheylanin sirtinda dimdik durmaya “merd igidde hiiner-ilen, erdem gerek”; has-
min alt etmeye “merd igidiin kollarinda kuvvet gerek... igidlerde deviet gerek”;
aman dileyene Hz. Ali (ra) gibi “miiriivvet gerek”; meydan okuyan diismanini kar-
silamaya “yiirek gerek”; mert yigidin yaninda “i’tibarli yoldas gerek”; er namusu
er ¢abasi erde gerek (Ekici, 2019: 5.91-93).

Cenk meydaninda “merdi igid "in alp durusu ile detayli portresi ¢izilir, yap-
mas1 gerekenler ve diisman karsisindaki tavri bellidir: Iki ordunun karsilastigi, kog

10 Veysel Karani kissast ile ilgili anlatmadaki dipnot igin bkz. Ekici, 2019: s.35.

11 Shahgoli vd., “dslan Ali” igin fetih olunan yerlerin isimlerinden hareketle “Oguz Kagan” benzet-
mesi yapar. (Shahgoli vd., 2019: s.161) Bahsi gegen Ali’nin sifatlart “¢dv erenler serdart”, “Aslan”
(Ekici, 2019: 5.101) ile metnin ortaya ¢iktig1 donem ve bélge - Safeviler donemi, Azeri-iran bélgesi -
g6z niine alinacak olursa “rec’at” (Uziim, 2007: s.504-506) inancinin varligindan s6z edilebilir.
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gibi yigitlerin paramparca olup yere diistiigii zaman gozii kanli, demir donlu, 6lim-
den korkmaz mert yigidin bekledigi glindiir (Ekici, 2019: 5.63). O giinde yigit miz-
ragiyla, okuyla ve kiliciyla gogiis deler, kan sicratir, er inletir, bas 6giitiir, boyun
vurur (Ekici, 2019: s.65). Diismanla vurusma giinii gelince erin alt1 dilimli biiyiik
giirzii alin yarip kan sigratip bas ezmeli, demir zirhli gdmlegi yeninden yakasindan
yirtilmali, yay1 kullanmaktan yipranmali, oku diismani boliik boliik dagitmali, kara
celik saglam kilict baglar indirmeli, ala budakls siircidas1 diigsmani at sirtindan yeryii-
zline disiirmeli, ipekle oriilmiis kalkani karabagini saklamali, kanadi kitheylan at dag
tas asip kan tere batmalidir (Ekici, 2019: s.51-55).

Miicadelesinde ise 6liimii hesaba katmamalidir: “Olimini*? saymayan Emen
kimi kahrlu olsa” (Azmun, 2019: s.44). Bahadir korkusuzdur: “Er igidiin ganimi
kars1 gelse yiiz ¢eviriib geri donmez” (Ekici, 2019: s.119). Higbir kosulda korkmak
fiilini kendisine yakistirmaz. Ejderhay1 géren Salur Kazan i¢in Kilbag da boyle dii-

stiniir: “Gazan dediikleri er igiddiir, getme desem belke mana gazabi ola” (EKici,
2019: 5.137).

Toplumun erkege bigtigi rolde nihayet Hz. Ali (ra)’nin hosnutlugu ve Hz.
Muhammed (sav)’e ulasma ile neticelenir: “Goniil ister kalkadura kepenek-piis
abdal ola; acun karmin doyura, yalangucun swrtin orte; gelen gedene hayreyleye,
ihsdn kila; okbesine sabuwr kilan, basdan kada savdurur, konakina gel, diis deyen
gozin aydin kildurur, giinde gelen bes vakt namdz hem pisdiiriir, am kilan Ali’ye
hosdur, Muhammede ulasdurur” (EKici, 2019: 5.121-123).

Boyda bununla birlikte agik bir ahiret fikri ile birlikte Hz. Muhammed
(sav)’in sefaatci olacagi inanci goriiliir: “Evvel Allah, ahir Allah dost oluben meded

olsun; diinydsinda Kur’dndan, dhiretde imandan, safa yiizli Muhammediin diddrin-
dan bi-nasib eylemesiin” (Ekici, 2019: 5.97).

Ayrica insanogluna bahsedilen nimetler gelip gecicidir. Diinya iki kapili bir
handir: “Iki kapuli kdrvansara teg bu ciham bir ev gordiim; men, Dedem Korkud bu
kapidan girende, ol kapudan ¢ihar gordiim” (Ekici, 2019: s.115).

Diinyadaki temel gayenin ise Islam dinini giiclendirmek ve ahlakli yasami
muhafaza etmek oldugu, Salur Kazan’in sifatlarindan da anlasilir: “Bir giin ddemler
evreni, Islam dini kuvveti” (Ekici, 2019: 5.133).

Oguz beylerinin yapip ettikleri erkek ¢ocuga en yakin, yasayan misallerdir.
Koca’ya gore: “Her kiiltiir, kendisini koruyacak ve varligimi devam ettirecek insan
tipini yetistirmeye ¢alisir. Atl gégebe Tiirk kiiltiiriiniin ideal insan tipi, “cesur (yii-
reglig=yiirekli) ve kahraman (alp) insandi. Zird atli-gogcebe hayat siiren eski Tiirk
toplumu, tehlikeler ve giicliiklerle dolu dogal bir ¢evre icinde yasiyordu. Ustelik bu

2 Ekici, “ulusini” (EKici, 2019: 5.35) okur ve “biiyiigiinii” (Ekici, 2019: 5.178) biciminde giiniimiiz
Tiirkgesine aktarirken; Azmun, “éliimiinii” (Azmun, 2019: 5.76) olarak aktarir.
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hayat tarzinda savaslar ve akinlar, hayatta kalabilmek ve hayati devam ettirebilmek
icin ddeta zorunlu hatta kagimilmaz bir faaliyetti. Hal boyle olunca, hem toplum ha-
yatinda hem de devlet hayatinda cesur ve kahraman insanlara son derece ihtiyag
duyulmaktaydi. Ciinkii tehlikeler ve giicliikler, onlarin cesareti ve kahramanligi sa-
yesinde alt edilebilmekteydi. Akinlarin ve savaslarin zafere ulastirilmasi: da, ancak
onlarin cesareti ve kahramanligr sayesinde miimkiin olabilmekteydi. Kisaca soyle-
mek gerekirse, devletin ve toplumun kaderi, biiyiik 6l¢iide cesur ve kahraman insan-
larin gésterecekleri basariya bagliydi” (Koca, 2011: 5.459-460).

Salur Kazan iizerine diigman gelmesinden ¢ekinmez ta ki 60 bin diismanin
iizerine geldigini isitinceye kadar: “Altmis min geldi deyende Allahi andum atlan-
madum” (Ekici, 2019: 5.127). 100 bin diisman bile onu korkutmaz. Abdest alir, na-
maz kilar, Hz. Peygamber (sav)’i anar, Allah (cc)’a dayanir: “Yiiz min yagi geldi
deyende, yiiz ¢eviriib kayitmadum, ahar sudan abdest kildum, alinumi yere koyub
kildum namaz; Muhammedi yaradan bir Cebbara bel bakladum, ya Muhammed, ya
‘Ali meded dediim” (Ekici, 2019: 5.127).

Salur Kazan, vurus giinii beyleri 6ncii siivari birligi basi yapar ve onlar da
kahramanliklari ile anilir: “Kara Géne yavrisi Kara Budag, Han Afsar, Giyan oglt
Delii Diindar” (Ekici, 2019: 5.127-131).

Oguz beyleri kendi inanglar1 ve milletleri i¢in miicadele verirler ¢iinkii:
“Tiirk tarihinde ve Tiirk devlet geleneginde kaganlarin varlik sebebi daima mensub
olduklar: milletlerdir. Kagan millet i¢in, millet de kagan icin vardir” (Ozkan, 2009:
s.242). Bu meziyet, Bayindir Han’1n &vgiisiinde ve onun sahsinda bir kalenin {istiine
varacak olan yigidin vasiflar1 bigiminde verilir: “Yeri getiir deyende otkiin sozli, hay
demedin bas getiiriir yiiz celladli” (EKici, 2019: s.73).

Ulas oglu Kazan, Kiyan oglu Deli Diindar, Kara Budak, Yigitler bas1 Yige-
nek, Emen, Cebeci basi Afsar {izerinden de er kisi tarif olunur: At mahmuzlayan
yigitlere hiirmet eder, at siirmeyen kavatlara!® kan yutturup ceza verir, teptiginde
diismanindan ka¢gmaz, mizraginin ucunda er bogiirtiir, diigmanin 6diinii yarar; ¢ip-
laklara gomlek, bor¢lulara harglik, mescitlere 151k, gariplere dayanak olur; heybetiyle
yer ¢okertir, dligmaninin yiiregini yakar; diigmanina kan kusturur, pehlivan olur, yay
ve oku mabhir kullanir, kaleleri diismanini bagirta bagirta alir (Ekici, 2019: s.35,73-
83). Bir bagka soylamada Kazan Han’in basarilar1 yigitlere misal olur (Ekici, 2019:
s.103-107).

Beylerin adlarmin goriildiigi tizere tek basina zikredilmemesini Basgoz
sOyle aciklar: “Boylarda kisi isimlerinin, en fazla gosterdikleri kahramanlik ile zik-

13 Ekici, sozliikte “karisini kiskanmayan” (EKici, 2019: 5.209); Azmun, sozliikgede “kiifiir sozii, rezil”’
(Azmun, 2019: 5.79); Shahgoli vd., dizinlerde “kavat, pezevenk” (Shahgoli vd., 2019: 5.259) kargiligini
verir. Baglamindan hareketle kelime: “s6ziinden donen, ahdine sadik olmayan” olarak okunabilir.
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redilmesi (epitetler-tanitict ifadeler), kahramanlik géstermenin ne denli 6nemli ol-

dugu ve bunun toplum hafizasinda, bireyin toplum tarafindan kabuliinde 6n plana
ctktigi goriiliir.” (Basgoz, 1998: 5.23-35)

Din ugruna kara dinli kéfire kili¢ calip bas kesen, fetihler yapan, diigmanlara
bakigiyla korku salip ylirek yakan, 6d yaran, kan kusturan, ¢iplaklar1 giydiren, borg-
lularin borcunu tamam eden, mescit kuran, gariplere arka ¢ikan pehlivan bir gazi
(Ekici, 2019: 5.35-37) epitetleri ile zikredilen Kara Budak, boyun sonunda Salur Ka-
zan’1 karsilarken: “kiliciya™ pehlivan” (Ekici, 2019: 5.149) olarak 6ne ¢ikarilir.

Kara Budak’in bir diger dnemli vasfi da sofra agmasi, yemesi, yedirmesidir:
“Karabudak kimi kilicrya pehlivin, sofrasina Bahddw gadzi gerek” (Ekici, 2019:
s.37). Bu haslet erin comertligindendir, comert olmayanin mali, kotii diisiincesinden
otiirli daha vermeden tiikenir: “Veriib alub tiikenmedi civainmerd mali; vermez-iken,
yemez-iken tiz tiikeniir, kiirliik*™-ilen kazanilmis kiiriin mali” (Ekici, 2019: s.87),
“Kesib kesib yemege yediirmege mahallinde, deminde yahni yahst” (EKici, 2019:
s.117).

Yemek ve yedirmek konukseverligin gostergesidir, misafir ev sahibinin géz
aydinhigidir: “Konakina gel, diis deyen gozin aydin kildurur” (EKici, 2019: s.123).
Tembel, isyankar ve hayirsiz zenginin malinin yagmasi i¢in ise Dedem Korkut bed-
dua eder: “Beze miskin hayr gérmez kiir-ilen ndkes baylar Dedem der; tdlaniben
pozulsa yeg” (Ekici, 2019: s.115-117).

Dede Korkut Boylari’nda misafir gelmeyen evlere de beddua edilir ve bu tip
evler kara olarak nitelendirilir: “Konugi gelmeyen kara ivler yikilsa yig.” (Ergin,
2014: s.74).

As ve ekmek sembolik manada insanlar arasinda bir hukuk tesis eder: “Ak
ekmegin yedigiim aka” (Ekici, 2019: s.145) Ayrica yedirilen yemek ise berekettir:
“Kesib kesib yemege yediirmege mahallinde, deminde yahni yahgs1” (EKkici, 2019:
s.117). Yemegin ve etin ise yaglist makbuldiir: “Calhananda yag tokiiliir, silaninda
bol nimetli” (Ekici, 2019: s.73).

Beyler giinler geceler siiren toylar verip misafir agirlar. Yedi basl ejderhay1
alt edip Padisah Bayindir’in dvgiisiinii alan Salur Kazan, Baymdir Han’1 yedi giin
yedi gece konuk eder: “Yeddi kiin, yeddi gece padsihi konakladi” (Ekici, 2019:
s.151).

Y4 Ekici, “kilicina” (Ekici, 2019: 5.158,204) bigiminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken; Azmun, transk-
ripsiyonlu metinde dogrudan “kilicina” bigiminde okur ve aktarmada da ayni bigimde verir. (Azmun,
2019: 5.27,64;68,88)

15 “Kiir” kelimesinin etimolojisi i¢in bkz. Berbercan, 2009: s.171-182; Ozkan Nalbant, 2018: s.155-
164.
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Devletin ve/veya boyun ileri gelenlerinin verdigi genis katilimli bu toylarda
Besirli’ye gore: “Misafirlere ikram edilen, yiyeceklerden tutun da ikram sekline ka-
dar simgesel bir siire¢ islemektedir. Bu siire¢ otoriteye sahip olan bireyin mesruiye-
tinin bir isareti olmasimin yaninda tebaasinin ona baghligini saglayan énemli bir
unsurdur. Konar-gdcer yasam tarzi diisiiniilerek, ¢cabuk dagilabilen ve aym ¢abuk-
lukta olusturulabilen siyasal birliktelikler goz oniinde bulunduruldugunda itaatin ve
gii¢ denklemi daha iyi anlasilacaktir. Karizmatik otoriteye dayali olarak tesis edilen
birlikteliklerde hakanmn gii¢lii olmasi ve beslemeye dayall vasiflarini on planda tut-
mast ve siyasal hiyerarsiyi korumasi torensel pratiklerin 6nemli bir unsuru olarak
on plana ¢tkmaktadir” (Besirli, 2011: s.111).

Inan, “Tiirk kavimlerinin anane ve ddatina dair toplanan biitiin materyeller-
den gériiliiyor ki, dyin ve merasimde yalniz erkek hayvan makbiildiir” (Inan, 1998b:
$.267) goriistinde olsa da biiyiik ziyafetlerde koyun kesildigi de goriiliir: “Tohulis:
¢ok duman koyn, toylan silanda oliir” (EKici, 2019: 5.95).

Alpin bir vasfi da algak goniillii olmasidir: “Yerli yerli denizlere benzer yeg
er gonli” (Ekici, 2019: s.87). Onca yigitligine ve comertligine ragmen Kazan Han
gurura kapilmaz: “Anda alpim erim deyiibeni Gazan der, giivenmediim” (EKici,

2019:5.131).

Bahadir er yaptigi1 faydali igler ile babas1 ve biiyiiklerinin yiizlinii agartma-
sin1 da bilir: “Merd igidler erdemidiir, akasi oninde ganim olub yiiz akartmak”
(Ekici, 2019: s.91). Kara Budak, yaptig1 isler ve gosterdigi civanmertliklerle atasi
Kara Gone’ye timit olur (Ekici, 2019: s.35). Cilasun, elde ettiklerini her daim yigit-
likle kazanir: “Ala Demiir kdfir Handan gelmisdi; ol kdfiriin sari yayt on alti teke
boynuzindan kurulmis-idi; kati yayr I¢ Oguzun begleri, Dis Oguzun akalari teprede-
bilmezdi; keviirini, ak bilekde, dalida gen yumsadub cekdiim, pddsiahdan vekilliiki
alan Gazan-idiim ” (Ekici, 2019: 5.107).

Er kisi babasinin yaninda ev diker yahut ayn1 yerde yasar. Bu, baba yani
yerlesme ve neticesinde geleneksel genis aile tipine isarettir: “Ev yaninda ev tikerse
ogul yahs1” (Ekici, 2019: s.117). Atasinin evinde muradina nail olur: “Dorlak oglan
seviniir, atasinun eviinde muradina, maksiidina Hakk yetiirse” (EKici, 2019: s.103)
Istenmeyen gelin ise kaymbabasinin evinde yasamay1 arzulamaz, esini buna iknaya
calisir: “Oguz seniin igiine bir kiz gele, gelin diise; ol gelin ay basina yetismedin
yvasmakinun altindan donguldana; yil basina yetigmedin kayin ata-y-ilen kayin
anaya dil yetiire; basum bahti alp igidiim, atan yaman, anan yaman, mentim evcegi-
zimi aywr deye; evcegizin aywra” (EKici, 2019: s.111).

Bey oglu, asil kisi eski diismaninin oglunu, sirf babasi diigmani diyerek eline
firsat gecse dahi oldlirmez: “As/-1 Selcik Beg oglina firsat diigse, kart diismeniniin
evladini uradur-mi, uratmak yok” (EKici, 2019: s.47). Asalet her zaman kazandiran
bir niteliktir: “Aguwr eller icinde asil yener” (Ekici, 2019: s.41).



62 AUEDFD g7 Muhammet ATASEVER

Yardimcilar at, kili¢ dahi bahadir yigidin vasiflarina gére hareket eder: Atin
giicliisii, soylusu, iyisi “Er elinden ciludar ter, kopiik sacar, daban kizar, goz ¢oze-
liir, dag gozediir, ayasini saginduki yerlerine yetiiriir, ol meydandan ¢ihar koymaz”
(Ekici, 2019: s.71), “Er elinden ciludar ter, el ganime yetiiriir” (EKici, 2019: 5.87).
Onun elinde at1 da kilic1 da hiiner kazanirlar: “Capar giinde, keser giinde siir¢mese,
biidriimese igid altinda bidev yahsi” (Ekici, 2019: 5.117), “Calisanda gedilmese er
elinde polad yahst” (EKici, 2019: s.117), “Bidev atlar yola girse yoldan kalmaz”
(Ekici, 2019: 5.119).

Oguz Beylerinin saymakla tilkenmeyen vasiflari: “Soy cekiibeni soylesdi
Dedem Korkud, kalin Oguzun vasfini der olsa, tiikeniir-mi, tiikenmak yok” (EKici,
2019: 5.49) sadece gayrete bagli degildir. Bir er, ne kadar ¢aba gosterse de devletli
olmak Hakk Teala (cc)’dandir: “Evvelinden Hakk Te’ald bir igide verse, deviet kilsa,
nazarsak oldugi¢a ulu devlet ol igidiin basindan eksiliir-mi, eksilmak yok” (EKici,
2019: 5.47). Dedem Korkut, Kadir Allah (cc)’in namerde muhtag¢ etmemesi i¢in dua
eder: “Is diisende namerde, Kadir Allah yaha dutub yalvartmasun” (EKici, 2019:
s.117).

Soylamalarda ve boyda namertlik sartlar ne olursa olsun, neticesine bakil-
maksizin kabul edilemez. Kazan ejderhayi uyur bulur ama onu 6ylece 6ldiirmek ol-

maz zira: “Yatur yerde er oldiirmek merdliik olmaz, hile-y-ilen dirilmek er oglina
diriliik olmaz” (Ekici, 2019: 5.139).

Ejderha ile vurusmasinda bir gozii kan dolan Kazan Han, namert gozii bile
istemez: “Seniin kimi ndmerd géz, meniim kimi merd igidde n’eyler” (EKici, 2019:
s.143). Ancak mertligine s6z gelecegini diisiiniip vazgeger: “Eger men goziim oy-
sam, derler; Gazan ejdaha gériibdiir, korkusindan hi¢ bahdne tapmayub gozlerini
¢tkarubdur” (EKici, 2019: 5.143).

“Namert kisi nasil olur?” sorusuna mert kisi ile kiyas yapilarak cevap verilir:
“Bir namerd igid eyle demde, yad yagilar icinde, kara kilic altinda yoldagini salur
kagar, yoldas hici, noker pesi, er kotisi; bir merd igid yoldasinun iistine hovler do-
ner, kdim oha kadanur, siirciddya siisiiliir, yara, pdre gétiriir, kizil kana bellesiir,
ya bas veriir, ya bag alur, yoldasin kurtarur, eriin kogi, igid hasi” (Ekici, 2019:
s.87).

Namerde kilic1 fayda etmezken mert yigide bir agac¢ dali vurus giinii yeter,
diismanindan yiiz ¢evirenin ise yiireginde korku vardir: “Calar keser, géotiiriir kara
polad sav kiliglar er azusi, ani ¢alabilmez, yetiirebilmez muhannesiin elinde kilicdan
ise merd igidiin elinde bir akac yeg” (EkKici, 2019: s.115), “Er igidiin ganimi karsi
gelse, yiiz ceviriib geri donse yiireginde korkust var” (Ekici, 2019: 5.119).

Namert ile merdin kiyasi icki igme mevzusunda da devam eder. Oguz Bey-
leri, IslAm’1n yasaklamasina ragmen zafer, toy, diigiin, av gibi farkli vesilelerle iger-
ler. Kazan Bey, Alagak’in Colpa Dagi’nda beyleri ile daha sonra da avdayken iger:
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“La’l-i ¢akwr siiziilmisdi, kérpe kuzi cevriilmisdi, akalarumla icer-idiim” (EKici,
2019:5.105); “Gazan der, akalarum-ilen ala karl, gk stinbiilli daglara ava getmis-
diim, icer-idiim” (Ekici, 2019: s.125); Deli Diindar, beylerin vurus giinii 6vgiisiinde
icki meclisi kurar: “Samur Suyt tistinde icki kuran Gryan ogl Delii Diindar” (EKici,
2019: 5.77,129-131).

Ancak, igmek fiziksel dayaniklilik gerektirir: “Sémiiriib somiiriib al sardb-
lar icmege mizdc gerek; icdiigini sindiirmege ma rekeler icinde, meclisde merd
igidde kursak gerek” (Ekici, 2019: 5.93). insanoglunun her fiilinin bir sinir1 oldugu
gibi igmenin ve igen kisinin de bir sinir1 vardir. Aksi halde i¢ip dagitan, kotii sarhos
olan kisi neticede zarara ugrayacaktir: “Ickisine bed-mest igid™®, bir giin olur, yum-
rukda oliir” (Ekici, 2019: s.95). Zararlardan birisi, i¢kinin sakli kalmas1 gerekenleri
ifsa ettirmesidir: “Busudaki sir sozleri serhos séyler, ¢cakir agar” (EKici, 2019: s.41).

Icip icip kendisinden gecen kisi higbir varlik ve mertlik gdsteremeden bir
yumrukta &liirken; mert kisi biiyiiklerinin huzurunda cenkte dliir: “Ickisine bed-mest
igid, bir giin olur, yumrukda 6liir, tepikde 6lmez, yumrukda olmez merd igid, 6z akasi
oninde savagsda oliir” (EKici, 2019: 5.95).

Korkak kisi tepeden tirnaga zirhla techiz olsa dahi bir yigidin karsisinda du-
ramaz: “Bir muhannes kotiisi tepesinden dabanina geyse, polad olsa, i¢in tepiniiben
gelende, merd igidiin zarbina katlanur-mi, katlanmak yok” (EKici, 2019: s.47).

Aklin azmasi, beylik taslama, oturdugu sofrada yemek begenmeme, yamali
kiyafet giydiginde omuz diisiirmek, ¢ekinmeden s6z sdylemek de namert vasfidir.
Zira: “Sakinib sakimb soz séylesen ulu begler yamacinda is bitiirtir;, Sakinmayub séz
soylesen, Dedem der, sonra utanur, geri oturur” (EkKici, 2019: 5.69-71). insana ya-
kisan; es, dost ve akrabayi bilmektir, kadir kiymet bilmeyenin akibeti bellidir: “Ta-
yin tosin®’ bilmez kavat, bir giin olur, tepikde 6liir” (EKici, 2019: 5.95).

S6z ile dava tutulmaz, asil olan er meydaninda ortaya ¢ikar, kahramanlik
gostermeyen birey ise topluma faydali olamaz: “Yemek icmek arasinda égiinende,
menim menim deyende davali igid, iki kosun birbirine karisanda, cirasinlar elle-
sende, akasinun onice ahtarma atlar, kesik baglar, diri dutsaklar nazarina getiirmese
neye yarar, neye yarar” (EKici, 2019: 5.55).

Namert kiginin at1 da namerde gore hareket eder, ona “bidev at” nasip ol-
maz: “Sarp yiigiiriir sallar atlar er kanati, minebilmez, ¢capabilmez bir muhannes ol

16 Ekici, “icip icip dagitan” (Ekici, 2019: s.185) bi¢iminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarirken; Azmun,
“ickiyle kotii sarhos olan” (Ekici, 2019: 5.79) olarak aktarir.

7 Ekici, “tayin dosii” (Ekici, 2019: s.185) biciminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken; Azmun, sozliik-
cede “fay tus (den diis): akran olan es dost” (Azmun, 2019: s.101) karsiligin1 verir ve “esini dostunu
bilmeyen” (Azmun, 2019: 5.79) bigiminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarir. Shahgoli vd., Azmun’a benzer
bicimde okur ve dizinlerde “tay: denk, esit, es”; “tus: denk, akran, dost” bigiminde iki ayr1 kelime
olarak verir. (Shahgoli vd., 2019: 5.215,279,280)
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atlart savas giini minince, minmese yeg” (EKici, 2019: s.115), “Bidev atlar yola
girse, yoldan kalsa aslinda bar-givi var mani’i andan” (Ekici, 2019: s.119).

Toplumsal cinsiyet rolleri ile buraya kadar siralanan vasiflar, erkegin olgun-
lagmas siirecinde kendi kimligine katmasi gerekenler ile evlenilecek erkekte bulun-
masi gereken 6zellikler aynidir. Dede Korkut Boylari’nda 6zel olarak kadinlarin dort
tiirlii olmasi1 bahsinde olumsuz kadinlarin vasiflart ve sdyledikleri okunacak olursa
kadin; erkegin zengin olmasini, kendisini a¢ birakmamasini, mutlu etmesini ister.
Erkek kahramanlik gostermeli ve yakisikli olmalidir; bu yakigiklilik etkisi bakimin-
dan kiz giizellerle rekabet edecek derecede ileridir ki bazi erkekler edepleri sebebiyle
yiizlerini kapatirlar. Fiziksel cekiciligin ela goz, ay yiiz ile saglandig1 anlatmalarda
yakigiklilik bir kiz1 kendinden gegirecek kadar etkileyicidir (Ergin, 2014: s.73-251).

Biitiin bu kistaslardan en baskini ise kahramanliktir. Kaplan’a gore: “Erke-
gin kadinda kahramanlik vasiflarint aradigi bu toplulukta kadinin erkekte en biiyiik
meziyet olarak bunu istemesi gayet tabiidir” (Kaplan, 2006: s.40). “Zird kahraman-
larin alacaklar kizi kendileriyle evienmeye razi etmek igin ilkin ¢etin savaslarin al-
tindan kalkmasi gerektigi motifi, baska motiflerle birlikte Tiirk destan geleneginde
derin dal budak salmistir” (Gokyay, 2007: s.1050).

“Dede Korkut kahramanlar: da, Oguz Kagan gibi, azgin veya vahsi bir hay-
vam oldiirdiikten sonra bir kiz elde ederler, oyle anlasiliyor ki, evlenme ile kuvvetli
olma arasinda da bir baglanti vardwr” (Kaplan, 1979: s.30).

Tek esliligin esas oldugu Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirdiigii
Boy’da benzer bicimde Kazan Han, Boyu Uzun Burla Hatun’u erlik ile alir: “Ala
Demiir kifir Handan gelmisdi,; altu degiil, yeddi dutum polad sis, uct elmasdan, ak
dabanum-ile kara yere percin etdiim; pdadsdh kizi, Boyt Uzun Burla Hatuni ciildii
kapan Gazan-idiim ” (Ekici, 2019: 5.107).

Haliyle kutsanan erkek, evlilik ile aile reisi ve neticesinde baba olunca top-
lum nazarinda daha da deger kazanir. Saglar1 agaran baba oviiliir: “Yanakindan aka-
rursa baba yahst” (EKici, 2019: s.117).

Babalik elbette birgok sorumlulugu beraberinde getirir. Kinalizade nin:
“dile reisinin once himayesinde bulunan ev halkini diisman tasallutundan korumasi,
iyi olmayan zararli islerden ve yerlerden, edep ve idare ile alikoymast ve her birini
miimkiin olan olgunluga eristirmesi gerekir ” (Kinalizade Ali Efendi, 1979: s.17) dii-
stincesi Tiirk destanlarinda babanin rolii ve d6devleri ile paralellik gosterir.

Yasi ilerledik¢e degeri artan erkek, dede roliine biiriiniince obanin uguru
olur: “Ak sakkallr kocalar el basaruki, oba devleti” (EKici, 2019: s.37).
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2. Kizin Erginlenmesi ve Toplumsal Rolii

Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy’da kiz gocuk: degersiz,
bozguncu ve el emanetidir: “Yeddi yasar kizt olsa yagidan beter, ev ¢capkuni, ev poz-
kuni, yad gelini” (EKici, 2019: 5.39).

Dede Korkut Boylari’'nda benzer fikrin neticesi olarak: “Oglan ¢ocuklarin

“iyi haber, mustu” kiz cocuklarin ise “kotii haber” anlamina geldigini bile goriiriiz”
(Gokyay, 2007: s.1086).

“Tiirk destanlarinda kadin tipler, merkezi kahramanin yanmnda yer alan,
tehlikeli durumlarda onlara yardim eden, hatta zaman zaman Bamsi Beyrek ve Kan-
turali Boylart ile Manas Destani 'nda oldugu gibi, kahramanlarla birlikte at ¢apan,

yay kuran, giiresen ve savasan ama hep ikinci planda olan tiplerdir” (Ozkan, 1992:
5.298).

Kiymet ve 6nem atfetme ekseninde, erkek cocugun tam karsisinda konum-
landirilip ikinci pléna itilen bu tip, hususen evlenme olgunluguna erisince, kendisin-
den beklenenler ziyadelesir, bagka bir toplumsal role biiriinmesi ve kayitsiz sartsiz
bicimde buna uygun bir hayat siirmesi istenir.

Kiz, ilk olarak fiziksel manada giizel olmalidir. Erkegin gonliinde yatan kiz
profili, soylamalardaki ifadeler ile sehirlerin giizellerinin 6zellikleri 6n plana g¢ikari-
lirken goriliir; kara goz, ince bel, siyah ve oriilli sag giizellik semboliidiir: “Gozi
kara beli ince Hitd eli; kara sa¢i hormeli Giirci eli” (Ekici, 2019: s.101). Sehirler
giizelleri ile linlidiir yahut geline benzetilir: “Kesan” giizelligi ile geline benzetilir-
ken: “Cemi’i sehrler gelini degiil-midiir Kdsdn sehri” (Ekici, 2019: 5.99); “Siraz”
gizelleri ile nam salmus bir sehirdir: “Yayak geldi mahbiibt ¢ok Sirdz” (EKici, 2019:
$.99). Kiiheylanlar methedilirken baslarina diisen yelelerinin “kiz biir¢ekli” (Ekici,
2019: 5.63) olmasi ziilfiin de bir giizellik unsuru oldugunu gosterir.

Erkek i¢in boy uzunlugu ve zayiflik da énemli bir kistastir. Kisa boyu ve
kilolar1 yiiziinden baht1 kapanmus kiz, talihinin acilmasina sevinir: “Tiika® boyli kiz
seviniir, bahtt a¢ilsa” (Ekici, 2019: s.103). Kazan Han’in esi Burla Hatun’un da
“Boyt Uzun” (Ekici, 2019: 5.107) biciminde sifatlandirilmasi es adayinin fiziginin
Onemini ortaya c¢ikarir.

“Dede Korkut kitabinda kadinlarin giizelliklerini anlatmak icin kullanilan
benzetmeler neredeyse biitiin Tiirk destanlart ve halk edebiyatinda ortaktir diyebili-
riz. Bunlar kadmin giydikleri, edasini, yiiziinii, boyunu bosunu bize tanitir, anlatilan
giizelin resmini ¢izer” (Gokyay, 2007: s.1087). Resme daha ayrintili bakilacak
olursa evlenilecek kiz hiir olmali, bakir olmali, misafirini geregince agirlayabilmeli,

18 Azmun, sozliikgede “toka boylu: kisa boylu” (Azmun, 2019: 5.101) karsihgm verir; Shahgoli vd.,
dizinlerde “toka: kisa boylu, semiz, sisman” (Shahgoli vd., 2019: s.280) karsiliklari ile kelimeye bir
mana daha ekler.
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temiz olmali, az konugmali, egine isyan etmemeli, esinin s6ziinii dinlemeli, dedikodu
yapmamali, komsulariyla iyi iligkiler kurmalidir. Bunlarin disinda dis giizellik de
onemlidir: beyaz ten, ela g6z bazen kara goz, ince bel, uzun (selvi) boy, kirmiz1 ya-
nak, etkileyici bakis, dar agiz, karakas, kara sac, kizin albenisini artiran 6zelliklerdir.
Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek ve Kanli Koca Oglu Kan Turali Boylari’nda, toplum-
sal cinsiyetin kadina yiikledigi rollerle uyusmayan bir 6zellik daha eklenir: es aday1
miistakbel esinin tipki bir erkek gibi miicadeleci ve savas¢i olmasini arzular (Ergin,
2014: s5.73-251).

Dedem Korkut’un gelecekten haber verdigi bir soylamadan hareketle kisi
Tiirk soylu bir kiz ile hayatin1 birlestirmelidir: “Tdat kizint Tiirk ala, Tiirk kizini hem
Tdt ala” (Ekici, 2019: 5.109).

Evlenilecek bir kadinda olmasi ve olmamasi gereken bazi 6zellikler dort
farkli kadin tipinde betimlenir, istenen kadin tipine dua edilirken, istenmeyen kadin
tiplerine de beddua edilir, metne gore kadin erkegi evde yokken gelen misafiri agir-
lamasini, gonliinii hos edip gondermesini bilir, bu tip kadin evin diregidir, Hz. Ayse
(ra) ve Hz. Fatima (ra) soyuna intisap edilerek yiiceltilir (Ergin, 2014: 5.76).

Boylarda istenmeyen kadin tipiyse ii¢ tanedir: “solduran sop, tolduran top,
nige soylerisen bayagi” Bu kadinlar da temiz olmamalari, ¢ok yiyip i¢meleri, hayata
ve eslerine isyan etmeleri, cok gezip ev islerini aksatmalari, dedikodu yapmalari,
eslerinin sozlerini dinlememeleri, komsulariyla iyi geginmemeleri, gelen misafirleri
iyi agirlamamalari ile elestiri konusu edilir (Ergin, 2014: s.76-77).

Istenmeyen kadminin vasiflarindan olan iftira ve dedikodu kesin bir dille
kotiilenir, topluma verecegi zarar dillendirilir: “Abddanca bay evleri hardb eyler
biihtan sézi” (Ekici, 2019: 5.87). Iftirac1 ve dedikoduculara beddua ve dillerinden
korunmak i¢in Dedem Korkut dua eder: “Polada tohunsun ¢okul basi; ayaklarun
agzindan, ¢okullarun dilinden, kuru biihtan beldsindan, Dedem der; Hakk Te’dld
sahlasun canunizi” (Ekici, 2019: 5.87-89).

Arzulanan kadin, esinin isteklerini g6z ardi etmez, daima erinin gonliindeki
arzuya uygun yagamasini ve davranmasini bilir: “Say sancakli Oguz kizi heldliniin
koynindan ¢ikubeni ayagi altinda bezenende, diizenende; igidiiniin génlin alub gev-
ciidende” (EKici, 2019: 5.123-125). Temiz elbisede kir bulunmaz bu sebeple kavgaci
olmaz: “Altun-ilen giimis sinide pas eglenmez, ari etekli nik-zenlerde kav eglenmez;
art atlas, ipek donda ¢irk eglenmez” (EKici, 2019: 5.117-119). K6tii huy pintilik se-
bebi iledir: “Altun-ilen giimisde pas eklense, aslinda miifessereti var, mdni’i andan;
art etekli nik-zenlerde kav eglense, aslinda pintisi var, mdni’i andan” (EKici, 2019:
s.119).

Gelin kaynana yahut gelin kayibaba iliskisinde, kadinin konumu ve roliiniin
ne gerektirdigine de deginilir. K1z, kaynanasi ve kayinbabasina saygili olmali ve on-
larla birlikte yasamalidir: “Oguz seniin iciine bir kiz gele, gelin diige; ol gelin ay
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basina yetismedin yasmakinun altindan donguldana; yil basina yetismedin kayin
ata-y-ilen kaywn anaya dil yetiire; basum baht alp igidiim, atan yaman, anan yaman,
meniim evcegizimi aywr deye; evcegizin aywa” (EKici, 2019: s.111).

Esine goniil alic1 sozler ile hitap etmesi gereken kizdan beklenen bir diger
meziyet ise sofra kurabilmesidir: “Aksam olanda basum bahti alp igidiim dadli
ta’aml zad bigtirmisem gel, ye deye; kayin atanun minnetinden, kayin ana cevinden
kurtuldum siikiir deye” (EKici, 2019: 5.113).

Sofra sermek i¢in esigindeki ¢ift 6kiize ve sagmallara da iyi bakmalidir, aksi
halde yok olan zamanda ailesini ekmek, ayran diye komsularina muhtag eder: “Esi-
ginde ¢ift kavine osal bahan akir kizluk olanda, akir sehrler kiyisinda ndn nan deyiib
cakirmaz-mi; esiginde saginina osal bahan, yaz giinleri kara ¢canak gétiiriibeni, akca
ayran deyiibeni, kongilara gezinmez mi” (EKici, 2019: 5.83-85).

Erkegin ko¢ benzetmesi ile verildigi boyda, ortiilii bicimde kiz da agayil ile
benzestirilir. Baba evinde muradina maksuduna erisen dorlak oglanin sevincinin he-
men ardindan agayilin evlat verdigi ve buna sevindigi goriiliir: “Agayillar seviniir,
vaza kars1 melegiiben dolin tékse” (Ekici, 2019: s.103). Bir baska soylamada korpe
kuzu dogurup onlar1 kemalata erdirmenin agayil erdemi olmasi zikrinin hemen ar-
dindan merd yigit bahsine girilmesi: “Agayillar erdemidiir, yaza karsi melesiiben
dolin tokmak, kérpe kuzi besleyiiben kamil etmak” (Ekici, 2019: s.91); ayrica Lala
Kilbas’in Kazan’1 agayillar i¢indeki koca tesbihi de kizin agayila benzetilmesi savini
destekler niteliktedir: “Agayilun kogkarisan olmag-ilen” (Ekici, 2019: 5.137).

Dede Korkut Boylari’nda ailenin biyolojik islevi 6nemsenir, bu islev diger
islevlere gore oncellenir, ailenin devaminin saglanmamasi veya ¢ocugun olmamasi
Tanr1 tarafindan o eslerin kinandigini gosterir, toplum da bu durumu kinar. Esler cok
tiziiliir, toplumdan kendilerini soyutlar, ¢gocuklarin olmasi i¢in aglari doyurmak,
ciplaklan giydirmek, borcu olanlarin borcunu karsilamak, biiyiik ziyafetler vermek,
Tanr1’ya dua etmek gibi bazi pratikler gerceklestirirler. Bu pratiklerin olumlu sonug-
lanmasi1 hem aile hem de toplum agisindan 6nemlidir, sevindirici sonug herkesin ka-
tildig1 genis katilimli ziyafetler ile kutlanir (Ergin, 2014: s.73-251).

Esine bir evlat vererek bu 6devini yerine getirse de kutsuz gelinin dogurup
yetistirecegi ¢ocuklarin da toplumsal ahlak kaidelerine uymayacagi inanci hakimdir:
“Hakk Te’ala ol gelinden ‘rydl verse dudaglart yalama ogli ola, bes yasina yetigsme-
din yetmis yasar kocalara dili dege; igirmi yasina yetismedin sakkal basa; otuz ya-
sina yetismeden ortalana; kirh yasina yetismedin kirkil sepe; ellisinde, altmisinda
ecel alsa yikilalar, gétiireler daha-mi devletli koca deyiibeni soyleyeler,; ol zamanun
kocast elli, altmis yasinda ddam éle” (EKici, 2019: 5.113).

Bagsta zikredildigi tizere, ikinci plana itilmislik olsa dahi: “Kutsal aile kav-
ramini ve ailede kadinlarin ne kadar degerli oldugunun ilk 6rneklerini destanlarda
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gortiriiz” (Seyidoglu, 1991: 5.400). Aslinda, aile kurumu ile birlikte anne olan kadi-
nin degeri artar. Siit emzirip evlat doyurup biiyiiten ana 6viiliir. Anne ve ilerleyen
yaslarinda nine; sofra diizeni, yemek tuzu, ev bereketi olur: “Yagli siitin toh emitse
ana yahgsi” (EKici, 2019: s.117), “Ak biir¢ekli kedbdnular asun diizi*®, ev bereketi”
(Ekici, 2019: 5.37).

“Analik gorevi, Tiirkler arasinda kadina biiyiik deger saglamis, destanlar
onu ildhi bir varlik, bir disi Tanrt gibi diisiinmiislerdir.” (Demirel, 1995: 5.87) Bu
diisiiniisiin sebebini Gokalp, sdyle aciklar: “Eski Tiirk medeniyetinde kadinlarin yiik-
sek hukuka malik olmasi mdderi batimn Tiirklerde uzun miiddet devam etmesinin
neticesidir” (Gokalp, 1982: 5.239).

Hane bereketi olsa da, erkegin diisman karsisindaki korkusunun sebebi an-
nesi olur: “Er igidiin ganimi karsi gelse, yiiz ¢eviriib geri donse yiireginde korkusi
var, dayisinde® kétisi var mani’i andan” (EKici, 2019: 5.119).

Kadinda Oguzun aradig1 en 6nemli vasif ise iffettir. “Selcen” ismi lizerine
etimolojik bir calisma yapan Ozkan, bu adin temiz, saf, iffetli anlamlarna geldigini
bildirir (Ozkan, 1995: 5.907-914).

Kinalizade, “Aile ve Cocuklarin Terbiyesi” bashiginda bunu tercih sebebi
gosterir: “Hammlarin faziletli ve olgun olam, akli, dini, iffet ve namusu, edep ve
hayast yerinde olamdir. Esine muhabbet ve samimiyetle baghdir. Esinin rizasi ne-
rede ise ona 6nem verir. Namusunu korumak esas gayesi olur. Nankorliik ve kadir-
bilmezlik yapmaz” (Kinalizdde Ali Efendi, 1979: s.41).

Ancak, namus ve iffet yalmizca kadinda aranmaz, erkek de en az onun kadar
iffetini muhafaza etmelidir. Dedem Korkut bu degerden mahrum yasayan kisiler
icin beddua eder: “Er namusi erde gerek; er gayreti erde gerek; eger erdiir, eger
hatun, bu diinyada namusli, gayretli koggak gerek, namussiz, gayretsiz ddem ogli art
cihdnun ytiziinde gezmeyiiben kara yeriin altinda giirda gerek” (EKici, 2019: 5.93).

3. Ik Birliktelik

Gelin ve damadin diigiinlerinin nihai; birlikteliklerinin ise fiziksel manada
ilk asamasi olan gerdek, “foplumsal bir kabul yoluyla” (Giddens, 2013: 5.247), kiz
ve erkegin gozlerden uzak bir mekanda kavusmalari, ilk defa yalniz kalmalar1 ve ilk

19 EKici, “sofi-a diizeni” (Ekici, 2019: 5.159) bi¢iminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken; Azmun, “ye-
megin tuzu” (Azmun, 2019: 5.69) olarak aktarir. Shahgoli vd. de dizinlerde “yemegin tuzu” (Shahgoli
vd., 2019: 5.231,243) manasini verir.

20 Ekici, “siitanne” (Ekici, 2019: 5.93) bigiminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken; Shahgoli vd., dizin-
lerde “day:” (Shahgoli vd., 2019: s.240) karsiligini verir; Azmun ise “(?dayisinda)” (Azmun, 2019:
s.83) bi¢iminde giliniimiiz Tiirkgesine aktarir; ama sozlilkgede bu kelimeye yer vermez.
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birlikteliklerini kurmalaridir. Nirun’un aile taniminda “kapali sosyal iligkiler oriin-
tiisii” biciminde verdigi “gerdek” insan neslinin devamini saglamak adina bir gerek-
liliktir (Nirun, 1994: s.17).

Dede Korkut Boylari’nda evlilik agamalarinda en canli olani, en az evlilik
kadar 6nemseneni ve hakkinda ¢okga s6z edileni gerdektir. Etrafinda cesitli ritiieller
olusan gerdek geleneksel bir forma biiriinmiistiir. Bu giin kutsal kabul edilir, erkek
giiniin serefine bir ok atar, okunun diistiigii yere siislii bir cadir dikilir, buna “gerdek
dikme” denir. Kizin génderdigi bir kirmiz1 kaftani giyer boylece gerdege girer, ev-
lenme gag1 gelmis erkekler igin kirmiz1 kaftani giyememek iiziintii vericidir. Ilk gece
yasanacak olanlar veya gerdek; birgok yerde “muradina erismek, maksuduna ermek,
murat verip murat almak” seklinde tabir edilir. Muradina erememek aile bireyleri
ve evlenen ¢iftler agisindan elem vericidir. Gerdege herhangi bir sebepten &tiirii gir-
mek istemeyen erkek esiyle kendisi arasina bir kili¢ koyar. Gerdek uykusu bazen
kahramanin bagina tiirlii belalar getirir. Gecenin amacina ulasmamasi kiz a¢isindan
ugursuzluk sebebidir. Gerdek ¢adiri ¢ogu yerde erkegin babasi tarafindan hazirlatilsa
da; Kanl1 Koca Oglu Kan Turali Boyu’nda kizin babas: tarafindan dikilir.

Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy’da, hemen hemen ayn1
kalip ifadeler kullanilarak erkegin o giinkii sevinci aktarilir: “Dorlak oglan seviniir,
atasinun eviinde muradina, maksidina Hakk yetiirse” (EKici, 2019: s.103).

Boylelikle, yeni evli Oguz kizinin bir vazifesi de esi ile birlikte murada mak-
suda erismek, yigidinin gonliinii almak olur: “Say sancakl Oguz kizi helaliniin koy-

mindan ¢ikubeni ayagi altinda bezenende, diizenende; igidiiniin génlin alub gevcii-
dende” (Ekici, 2019: 5.123-125).

“Akil, iffet ve haya sahibi olan kadin arzu edilmeli” (Kinalizade Ali Efendi,
1979: s.43) fikri “helali” kelimesi ile birlikte degerlendirilince evlilik dis1 birlikte-
ligin onaylanmadigina isarettir ki ibn-i Fadlan Tiirklerde gdzlemledigi bu {istiin me-
ziyeti soyle detaylandirir: “Tiirk kadinlarinin ne kocalarinin ne de yabanci erkekle-
rin ontinde kapanmadiklarini, zinanmin ne oldugunu bilmediklerini séyledikten sonra,
birinin zina isledigi duyulursa cezasimn ¢ok agwr bir 6liim oldugunu anlatir: Zina
isleyen biri olursa, iki agacin dallarimi bir araya getirirler. Zina edeni bu dallara
baglar, sonra da bu dallart birakirlar. Béoylece bu iki agaca baglanmus insan iKiye
boliiniir” (Gokyay, 2007, 1082-1083).

4. Kardes

Dede Korkut Boylari’nda kardes sevgisi, kardeslerin baglilig1 aile yapist ice-
risinde 6nemli bir yer teskil eder. Kiz kardesler “ece, siyni” (Dilek, 2008: 5.541-563)
olumlu durumlarda kardesleri i¢in sevinirken, olumsuz bir durumda; 6rnegin erkek
kardeslerinin esir diigmesi; iiziiliir karalar giyer yas tutarlar, yaslar1 kardesleri gelin-
ceye kadar siirer, bu siirecte giilmezler, eglencelere katilmazlar, beyaz elbise giymez,
ak otaga girmezler. Erkek kardesler “karindaj, aka” (Dilek, 2008: s.541-563) ise
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birbirlerine destekgidirler, birbirleriyle dertlesirler, birbirleri ugruna savasir, miica-
dele ederler. Aralarinda ¢ok gii¢lii bir iliski vardir; 6yle ki anne ve babanin sozii
tutsak olan kardesini kurtarmaya giden bireye tesir etmez, ebeveynlerine kardesinin
yasadig1 ve tutsak oldugu haberini gizlediklerinden otiirii erkek ¢ocuk c¢ok kizar,
Tanr1 hakki ile anne hakki bir olmasa kardesi i¢in annesine zarar verecektir, karde-
sini kurtarmak i¢in gerdegini bozar, oglunun basina yemin eder ki ogul baba i¢in ¢ok
degerlidir. Bir boyda erkek kiz kardesi i¢in baslik ister ve kiz kardesinin dul kalma-
sina gonlii raz1 olmaz. Kiigiik kardes bilyiigiine sayg1 gosterir bunun ifadesi olarak
elini Oper, biiyiik ise kii¢ligiiniin boynunu Operek sevgisini yansitir. Kardesler arasi
iligkilerin bu denli gii¢lii ve yikilmaz olmasint Oguz, bozkir kiiltiiriiniin ¢cok olma
esasina dayandirir (Oguz, 1996: s.38).

“Destanlarda kardes sevgisi ve kardege sahip olmanin ehemmiyeti tiirlii ve-
sileler ile belirtilir. Hattd destanlardan bazilarimin konusu, tutsak diismiis kardesin
kurtarilisi veya ociiniin alinmasina dairdir” (Stimer, 1999: 5.390).

Boyda kardes bahsi iki yerde gecer. Kisinin kardesi onun i¢in maddi ve ma-
nevi anlamda giigtiir: “Alti kardas bir arada oldigi arha giici” (Ekici, 2019: s.37).
Kazan Han’in ejderhay1 dldiirdiikten sonra yurduna doniisiiniin anlatildigi kisimda
ise Kazan ejderha olmus ise kavmini ve kardesini tanimayacagi dillendirilir, buradan
kavim-kardesin 6nemli oldugu ve korunmasi gerektigi sonucuna varilabilir: “Ola
eger Gazan ejdeha olubdur, ne kavm tanur, ne kardas tanur” (EKici, 2019: s.147-
149).

Erkek ve kiz ¢ocuk bahsinden hemen sonra Dedem Korkut yalnizliktan Ka-
dir Allah (cc)’a siginmay1 ogiitler: “Yalkuzluk yavuz isdiir ya adem, bilgil ant”
(Ekici, 2019: s.39). Bahsi gegen yalnizlik metnin baglami iginde okunacak olursa
kasit kardes yahut ¢ocuktur.

5. Dayr/Amca

Dede Korkut Boylari’nda yegen day1 “taay, kok taay” (Dilek, 2008: s.541-
563) ve amca yegen iliskisi akil alip akil verme yani danigma veya esarette bir birine
yardim edip kurtarma seklindedir. Haksiz yere asi olan ve namertge bir yigidi 6ldii-
ren day1, bir boyda yegeni tarafindan 6ldiriliir (Ergin, 2014: s.243-250).

Cekirdek aile bireyleri arasindaki iligkilerden sonra Salur Kazan’in Yedi
Basli Ejderhay1 Oldiirdiigii Boy’a hakim olan dayi-yegen/amca-yegen iliskisidir.
Kazan Han ve Aruz Koca arasinda gegen olaya benzer bir durum burada da vuku
bulur. Han Afsar dayis1 Konur Alpun boynunu vurmustur, soylamada herhangi bir
sebep sunulmazken, bu fiil kahramanca bir tavir olarak verilir: “Kayidisda Kaplantu
Gediginde dayisi Konur Alpun Boymin Uran Han Afsar” (EKici, 2019: 5.129).

Day1s1 Kazan Han’1 kesis sanan Yegenek de ona kiifreder: “Tanimayub da-
vist Gazani kegis deyiib agzin ségen Yegenek” (Ekici, 2019: 5.79-81).
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Dedem Korkut’un gelecekten haber verdigi bir soylamada ise Tiirk soylu
oglan utancindan 6z dayisina seslenemezken, Tat soylu olan oglan dayisina day1 di-
yebilmektedir: “Tdt kizindan dogulan oglan dayisina dayr deye; Tiirk kizindan do-
gulan oglan dayisina dayr deyebilmeye; dolandura, dondiire halo deye” (EKici,
2019: 5.109-111).

Dayinin 6n plana ¢ikmasi; Kopriili'nlin “mdderi semiyye” dedigi akrabali-
gin ana tarafindan siirmesi, 6zellikle ailenin reisinin eski Tiirklerde anne degil day1
olmasinin kalintilar1 seklinde yorumlanabilir (Koprili, 1980: s.16).

Boyda iki yerde amca-yegen miinasebeti goriiliir. Kara Budak yaptigi isler
ve gosterdigi civanmertliklerle amcas1 Kazan’a iimit olur (Ekici, 2019: 5.35). Kazan
Han’1 karsilamaya giden Kara Budak amcasi ile sdylesir, amcasina ya gazabi doku-
nacaktir ya da amcasi ona géz aydiligi verecektir. Delil - gbz aydinlig1 avlanan ej-
derhadan talep edilir: “Ammu, seni ejdeha old derler, eger ejder olmayuben meniim-
ilen giimiir giimiir dams, dedi; damismasan sahdr okun peykani-y-ilen 6ldiiriiriim
Gazan seni, kara polad kilicun yalmani-y-ilen dograrim Gazan seni; eger ejdeha
oldiiriibsen gazavatun miibarek, avindan bir sila(m)liga® mana vergil” (EKici, 2019:
5.149).

6. Mekan

Tirk boylari, bilhassa Orta Asya bozkirlarinin zor sartlari altinda yagam mii-
cadelesi verirken, cografyanin getirdigi bir zorunluluk olarak yar1 gogebe yahut atlt
gocebe diyebilecegimiz yagam tarzini benimsemek durumunda kalmistir. Bu durum
gecimlerinin hayvanciliga dayanmasi ve hayvanlar1 otlatmak i¢in genis alanlara do-
nemsel olarak ihtiya¢ duymalarina sebep olmustur.

“Dede Korkut hikdyelerinde anlatilan gocebe Oguz Tiirkleri, atli gogebe
medeniyetinin hemen hemen biitiin hususiyetlerini devam ettirmektedirler. Gé¢ebe
hayati tanzim eden ana faktor tabiatin bizzat kendisidir. Hayat tarzi devaml hareket
ve miicadeleye dayanir. Tabiat ve ¢evre sartlariyla devamli miicadele ise, siirekli
kuvvetli olmayt ve kalmay1 gerektiriv. Bu bakimdan gécebenin hayatini devam etti-
ren esas unsur kuvvettiv. Bu kuvvet fizik, yani maddi kuvvettir” (Yildirim, 1998:

5.196).

Kaplan’a ise Tiirkleri gb¢ebe yapanin at siiriileri oldugu, Tiirklerin at siirii-
lerini beslemek igin yaylak ve kiglak olmak {izere iki tiirlii hayat yasadiklar1 fikrini
paylasir (Kaplan, 1979: s.27). Dede Korkut Oguznameleri’ni “atligégebe” bir kav-
min, Oguzlarin, tarih destanlar olarak nitelendiren Kirzioglu, bu mekanlarin da gii-
niimiizde hangi alana tekabiil ettigine dair agiklamalarda bulunur (Kirzioglu, 1966:
5.24-25).

2L EKici, “delil” (Ekici, 2019: 5.204) bi¢iminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarirken; Azmun, “géz aydin-
lig1” (Azmun, 2019: s.88) olarak aktarir.
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Yar1 gogebe kiiltiiriin izlerinin goriildiigli soylamada yer viicut, akarsular da-
mar aktarmasi ile doga bir insana benzetilir: “Kars: yatan kara daglar el yaylaki,
ayindwrt daskun sular yer damari” (EKici, 2019: s.37).

Yaylak, hayvanlarin otlatildigi, ¢adirlarin kuruldugu, meclislerin tertip edil-
digi tiim dogas1 ve fonksiyonu ile aktarilan daglik bir yerdir: “Yerden gége ucalub-
dur yani karli, elvan otli, gok stinbiilli gozel daglar, ¢ikub ¢ikub agir eller, al ordular
ol daglart yaylamasa, sokiisinde bidev atlar oriig tiste otlamasa, swrtlarinda kizil ge-
yik, kir teke sigrasmasa, ¢esme suyununiistinde ala sayeban ¢atilmasa, ¢arhovuzlar
capilmasa, kizil giiller sepilmese, yanil almalar tokiilmese, siirahiler diiziilmese, la’l-
i cakir siiziilmese, korpe kuzular ¢evriilmese, av etinden dadlu kebablar buyrulmasa,
o ¢aka den begzddeler i¢iib iciib yetiirmese, yerden goge ucalduki, yani karli, elvan
otl, gok stinbiilli, gozel daglar neye yarar, neye yarar” (EKici, 2019: s.49-51).

Ulas oglu Kazan Bey’in 6viildiigii yahut anildigi; Deli Diindar’in sifatinin
aktarildig1 kisimlarda yaylak ve kislaklar 6zel isimleri ile anilir, yaylak yine bir dag-
dir ve buraya ¢adir dikilir: “Sdvalan Dagi yaylakli, Sarikamis kislakli” (EKici, 2019:
§.75,133), “Sdh Daginun iistinde sdyebdn geren Giyan Ogli Delii Diindar” (EKici,
2019: 5.77,129-131), “Ala¢akun Colpa Daginun dibine getmisdiim, buyurmisdum
ala sdyeban ¢atilmisdi” (EKici, 2019: 5.105).

Arén isminde bir kislaktan bahsolunur; fakat yaylak kadar ayrmtiya inilmez:
“dran® sazinun giir mise gollerinde® yer yerleniir** acikli aslan” (EKici, 2019:
5.39,45).

Yaylak ve kiglak bahislerinin yaninda yiik hayvanlari, yurtdan ayrilis, cardak
vb. de diger gb¢ unsurlaridir: “Yiikinde koliigine osal bahan, eller yurtdan gécende,
partalcuki kara yurdun bucakinda karakmaz-mi” (EKici, 2019: s.85).

Dede Korkut Boylarinda, hakikaten genis bir mekéan isimlendirmesi ve bu
mekanlara ait baz1 parcalar zikredilir. Bahsi gecen ve kiiltiiriin ne yonde karar kildi-
gin1 gdsteren en genis anlamda mekan: yaylak ve kislaktir. Bu bize yar1 gdg¢ebe kiil-
tiirlin varligin1 gosterir. Daha dar manada ise hayatin siirdiiriildiigii yerler ve bu yer-
lerin pargalari: ev, cadir, otag, doksan basli ban ev, altin ban ev, diinliigli altin ban
ev, ordu, yurt, ocak, ag ban ev, ipek kirmiz1 hali, mutfak, ala sayvan, ¢etir otag, oda,

22 Ekici, “sicak” (Ekici, 2019: 5.160,161-162) bigiminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarip sozliikte “yay-
laya gore algak ve sicak yer, kiglak” (Ekici, 2019: s.207) manasini verir; Azmun, “kiglak” (Azmun,
2019: 5.69,70) olarak aktarir.

2 Ekici, “gollerinde” (EKici, 2019: 5.160,161-162) bi¢iminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarirken; Azmun,
“kollarinda” (Azmun, 2019: 5.69,70) olarak aktarir.

24 Ekici, “yuva yapan” (Ekici, 2019: 5.161-162) bigiminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken; Azmun,
“kitkreyen” (Azmun, 2019: 5.69,70) olarak aktarir.
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golgelik, (altin) pencere, baca, kapi, pinar basi, esiktir. Biitiin bu yerlerle ilgili bilgi-
miz sadece bahis konusu yapilmasindan 6tiirti sinirh kalir (Ergin, 2014: 5.73-251).

Boyda olaylardan 6nce veya sonra bahsedilen kiiltiiriin nemli bir 6gesi olan
cadirlar dikilir. Genellikle han - bey cadiri, icerisinde yahut etrafinda cereyan eden
sosyal, siyasal ve kiiltiirel olaylarla birlikte detaylandirilir. Bu mekanda elgiler kabul
edilir, ozanlar s6ylestirilir, tellallar seslenir: “Ortalukda el¢i diizer, ...; ulu hanlar
ordusinda® care¢i carlar; kadimiden Dedem der; ozan kopar” (EKici, 2019: s.41).

Bayindir Han’in vasiflari zikrinde, han ¢adir1 ala renkli, genis golgelikli ve
bol iplidir. Cadirin 6niinde tente bi¢iminde bulunan gélgeligin genisligi, ¢adirt tutan
iplerin fazlaligi onun biiyiikliigiine kinayedir: “A/ ordull iilen yerde iilen yere tiki-
lende bar-gah evli, atlas ilen yapilanda gen sdyebanli, asri asri ¢ekilende bol ta-
nabli” (Ekici, 2019: 5.73).

Kazan Han’1n biiyiik ¢adir1 ise aktir ve boliimlerden miitesekkildir, cadirda
beyin hususi odasi vardir: “On min yagi geldiigini esidende kol gotiiriib ak otak
icinde oyine girdiim®®” (Ekici, 2019: s.125). Ejderhay1 avladiktan sonra onun deri-
sinden bir ¢adir daha diktirir, bu ¢adir da biiyiiktiir, Bayindir Han’1 burada yedi giin
ve gece misafir eder: “Sdyebdninun yelkenlerin ejdehanun derisinden eyledi” (EKici,
2019: s.147), “Ejdeha derisinden diizilmis sdyebdni tikdi; Baywndir Pddgdh
sdyebdanun altinda bagdas kurdi; yeddi kiin, yeddi gece padsahi konakladi” (EKici,
2019: s.151).

Dede Korkut boylarinda; ¢adirin beyaz, kirmizi veya kara olmasi duygu du-
rumuna, yasayan kisinin cinsiyetine veya ¢adirda gergeklesecek olan eylemin konu-
muna gore degisir. Ayni sekilde zarar gormiis veya zarar gérmesi istenen mekan da
misafir gelmeyen evler de oldugu gibi, kara olarak tarif edilir (Ergin, 2014: s.73-
251).

Kazan Han, av sonrasi da ¢adirina gidecektir, avin bereketi i¢in Yaradan
(cc)’a dua eder: “Akalarum kimse meniimlen gelmesiin, hemi orduya varunuz, men
yalkuz bir av avlaram geliirem” (EKici, 2019: 5.133), “Men akalarumdan ayrildum,
bir av aviayim, eli avsiz getmeyim; orduya sen meni eli avsiz koyma” (Ekici, 2019:
5.133-135). Av esnasinda yedi yerde yanan mesale goriir ve bunu ¢adirlarin 15181
sanar: “Gazan sandi 6z ordusinun ¢erag isigidur® ” (EKici, 2019: s.135).

Koprii, boyda islevi ve kurucusu ile yer alan bagka bir mekandir. Koprii Ya-
radan (cc)’a yaklagmak, insanlarin iizerinden mesakkati gidermek igin kurulur:

25 Ekici, “ordu” (Ekici, 2019: 5.160) bigiminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarip sozliikte “cadir, otagr”
(Ekici, 2019: 5.210) manasini verir; Azmun, “cadw” (Azmun, 2019: 5.69) olarak aktarir.

%6 Ekici, “ak otag icindeki evime girdim” (Ekici, 2019: 5.200) bi¢iminde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarir-
ken; Azmun, “ak oda i¢inde oyuna girdim” (Azmun, 2019: s.84) olarak aktarir.

2T EKici, “ordusunun mesale 1giklar1” (Ekici, 2019: 5.201) bigiminde giiniimiiz Tiirkgesine aktarirken;
Azmun, “cadirini aydinlatan 1sik” (Azmun, 2019: 5.86) olarak aktarir.
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“Ahar ¢aylar iistine korpi salim” (Ekici, 2019: s.139). Kopriilerin tizerine ¢adir di-
kilip ¢esitli meclislerin kuruldugu da olur: “Samur Suyi iistinde icki kuran Giyan
ogl Delii Diindar” (Ekici, 2019: 5.77), “Cesme suyunun tistinde ala sdayeban ¢atil-
masa” (EKici, 2019, s.51).

Gelecekten s6z eden Dedem Korkut bir soylamasinda yerlesik hayata geci-
sin izlerini aktarir, oba ve kentlerin kurulacagindan mevsimsel ve kiiltiirel degisme-
ler gercekleseceginden de bahseder: “Yazi, kist bilinmez yullar ola; kuvveti, giici bi-
linmez eller ola; yaylaklar kislak ola; kislaklar yaylak ola” (Ekici, 2019: s.109),
“Silintiler yikila, bir yerde oba ola; derintiler yikila, bir yerde kentli ola” (EKici,
2019: 5.109), “Tadt evii-y-ilen Tiirk evii bir araya kongi ola” (Ekici, 2019: 5.109).

Yerlesik hayat tarim toplumuna gecisin de habercisidir, yagam tarzinin da
degismesi ile birlikte bereket de yok olacaktir: “Dere, tepe kalmasa, ekin-ilen sahm
ola; dana bozu kalmaya cifte gede; oglan, usak kalmaya ekinci ola; ekincisi ¢ok ola;
yerin de bereketi yok ola; ¢ok ekeler az gotiireler” (EKici, 2019: s.111).

Gorildigi tizere degisen/degismekte olan mekan yahut yasam sekli-yasani-
lan yer, destan metinlerinde yer alan kahramanin da dogmasini saglayan unsurlardan
biridir. Mekanin birey iizerindeki tesiri oldukga giicliidiir. Giinay, atli-gocebe kiiltiir
ve medeniyetini yasayan bir toplumun insaninin agir tabiat ve gecim sartlarina da-
yanmaya, kuvvetli ve heybetli olmaya mecbur oldugunu ve dis diinyaya kars1 fiziki
olarak giiclii olan bu insanlarin i¢ yapilarinin da giiglii olmas1 gerektigini (Giinay,
1998: s.5) vurgular.

Sonug¢

Sair milletlerden farkli olarak, biiyiik bir medeniyet tesis eden ve ciddi bir
tore fikriyle yasamlarini kusatan Tiirkler; birey, aile ve millet esasina dayali cihan-
stimul devletler kurmuslardir. Devletin de milletin tesekkdil ettigi en kiiciik topluluk
ailenin de temeli birey olmustur. Bireyi yetistirmek esastir, ¢iinkii Tiirkiin tefekkdi-
riine gore donaniml yetistirilen her fert bir devlet demektir.

Milli anlatilar olan destani metinlerimizde de zikredilen fikrin neticesi ola-
rak; o biiylik devlet ve medeniyetin mimari, térenin kurucusu - siirdiiriiciisii, evin
bereketi, yurdun bas¢isi, baba ve annenin goz aydinligi, neslin ve iktidarin varisi
sifatlar1 ile muteber bir statiiye konumlandirilan hususiyetle erkek cocuktur ve yapa-
cag her igle 6ncelikle babasinin daha sonra dayisinin, amcasinin yiiziinii agartacak-
tir. Cocukluk ¢ag1 ya hi¢ olmayan yahut ¢abucak gegen bu tipin ilk vazifesi siiphesiz
kahramanlik gosterip ad almasidir. O, ad alarak toplumsal konumunu pekistirir. Nes-
lin devamliligi manasina gelen erkek ¢ocuk, namini elde ettikten sonra kendisine
miinasip bir es bulup evlenmelidir, burada gaye tek esliliktir. Onun, umumiyetle bir
bahadirlik sergileyip rakiplerini alt ederek hayat arkadasini elde etmesi gerekir. Mu-
radina maksuduna erisecegi ilk gece; o, ailesi ve toplum i¢in hususi bir énem arz
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eder. Babasinin yegane halefinden beklenenler, degeri ile dogru orantili bi¢imde za-
manla artar. Her iginde Allah (cc)’a dayanmak, manevi ve milli degerlere riayet et-
mek, din ulular1 ve mensup oldugu milletin biiyiiklerini 6rnek almak, onlara hiirmet
etmek, diistinerek hareket etmek, babasinin yoklugunda yurdun basgisi olmak, ken-
disinden once aile ve milletini diisiinmek, koruyup kollamak, namus ve iffeti muha-
faza etmek, comert olmak, algak goniillii olmak, kalmislarin elinden tutmak, aglari
doyurmak, c¢iplaklar1 giydirmek, ata adimi yiiriitmek, ata s6ziinii iki etmemek, mert
ve korkusuz olmak, her iginde 6l¢iilii olmak, sofra kurmak, yemek yedirmek temel
sorumluluklaridir. Yasi ilerledik¢e saglar1 agaran erkek, artik baba/dede sifatlari ile
toplum nezdinde obanin uguru olur.

Ath gbeebe kiiltiiriiniin de tesiri ile “Salur Kazan’in Yedi Baghi Ejderhay1
Oldiirdiigii Boy”da erkek, toplumsal kiymeti agisindan goriildiigii iizere siirekli yiik-
selen bir ivme gosterse de; kizin itibar1 - kiz dogumundan itibaren yapip ettikleri
hatta yapmadiklarindan dahi sorumlu tutuldugundan - inisli ¢ikigh bir ivme gosterir.

Diismandan beter, ev bozan, el gelini olan, geng kizliga gelinceye kadar ¢e-
kinik bir karakter sergileyen/sergiletilen kiza, ev islerinde annesine yardim disinda
bir gorev verilmez. Evlilik cagina gelince ondan beklenen ilk vasif, kendi inisiyati-
finde olmasi dahi, giizelliktir. Ancak en fazla 6nemsenen durum kizin iffetini muha-
faza etmesidir. Hayatini bir erkekle birlestirdiginde vazifesi; erinin gonliinii gérmek,
murat verip murat almak, ona tatl dilli davranmak ve bir ¢ocuk vermektir. Yemek
yapmak, ehli hayvanlara bakmak gibi giindelik islerde onun gdrev alanindadir. Ge-
lin, kaynana ve kayinbabasi ile ayn1 mekanda yasamali, onlarla iyi gecinmelidir.
Anne olan kadin ¢ocuklarini besleyip biiyiitme gorevini de alirken artik toplum na-
zarinda bir deger kazanip yemegin tuzu ve bereketi olur. Buna ragmen ¢ocuklarda
kotii bir hasletin var olmasi annenin eksikligine baglanir.

Dede Korkut’un on ili¢ boyunda da ahlaki etiklerin tahrifi; fert, ocak ve boy
icin felaket ile neticelenir. Farkli iki cinsiyet ilizerinden verilen ailevi ve toplumsal
degerler aslinda tiim toplum fertlerinin tek tek 6devidir. Hiilasa, tiim fiillerin ve edi-
nilmesi gereken vasiflarin gaye-i neticesi: iyi bir birey, milli ve manevi degerler ile
oriilii bir aile ve toplum, nihayetinde ise evvelinde oldugu gibi Kadir Allah (cc)’a
kul, Hz. Peygamber (sav)’in sefaatine layik iimmet, Sah-1 Merdan Ali (ra)’yi pir bilip
ona sidki biitlin dervis olmaktir.

Dedem Korkut’un gelecegi gérmiisgesine terenniim ettigi soylamalarinda
tath birligin bozulup yerini ¢gekismeye birakacagi 6ngoriisii ve sosyal analizi, modern
diinyada ¢6ziilen aile ve etik degerlerin yok olusuna isaret ederken; kadim Tiirk ai-
lesinin yeniden ingasi, esasen mana ile kurulan kurumun ihyasi ile olacaktir.
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