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Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili Baz1 Ayetlerin isari Yorumu

0z

Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’in insanlara gonderdigi son peygamberdir. Kur'dn-1 Kerlm onun vasitasi ile insanliga
gonderilmis son ilahi mesajdir. Pek cok evrensel ilkeyi ihtiva eden Kur’an'in kimi ayetlerinde Hz. Peygamber’in
miisrikler ve inkarcilarla yaptig1 miicadeleden bahsedilmesinin yani sira peygamberler arasindaki seckin konumuna da
isaret edilmektedir. inananlar i¢in “lisve-i hasene” oldugu ifade edildigi gibi onunla ilgili birtakim niteliklerden de
bahsedilir. Bu nedenle bazi ayetlerde onun kisisel 6zellikleri dile getirilir. Allah Teal3, cesitli ayetlerde Hz. Peygamber’e
hitapta bulunur, onun baz vasiflarina dikkat ceker. Hatemii'n-nebiyyin olan Hz. Muhammed (s.a.v.), ili’'l-azm
peygamberlerin de sonuncusudur. Kur'an’da “Muhammed” ve “Ahmed” isimleri ac¢ikca zikredilir. Allah Teala, Hz.
Adem’den beri her topluma bir peygamber gondermistir. Hz. Peygamber, biitiin peygamberleri tasdik eden ilahi bir
mihiir mesabesindedir. Bu nedenle ondan sonra herhangi bir restl ve nebi gelmeyecektir. Risalet bakimindan Hz.
Muhammed’i diger peygamberlerden ayiran en 6nemli husus, niibiivvetinin kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar i¢in
gecerli olmasidir. Hz. Peygamber Kur’an’da, biitiin insanlik i¢cin 6rnek ve ideal bir insan ve iisve-i hasene/en giizel drnek
olarak nitelenir. Alemlere rahmet bir peygamber oldugu ifade edilir. Mii'minlere karsi ¢ok sefkatli ve merhametli
olusundan bahsedilir. Toplumuna karsi tavirlarinda algak goniillii ve yumusak kalpli olmasina dikkat cekilir. Ayrica
peygamberler de dahil hicbir beserin tecriibe etmedigi isra olaymi yasadigi haber verilir. Yirmi ti¢ y1llik risaleti boyunca
insanlar1 Hakka cagiran Hz. Peygamber’in islam’1 teblig ederken hi¢bir zaman zorlayici, zorba ve kati kalpli olmadigi da
Kur’an’da dzellikle vurgulanmistir. O, daima yumusak davranish ve 6giit verici bir Gslupla insanlara Hakki anlatmis;
onlari sirk, kiiftir ve nifaktan temizlemis, kitabi, hikmeti ve bilmediklerini 6gretmistir. Miisliimanlar mucizevi bir kelam
olan Kur’an'in anlam diinyasina girebilmek i¢in tarihi stirecte tefsir, te'vil ve isaret seklinde li¢ anlama metodu
gelistirmislerdir. Bu metodlar arasinda tefsir ve te’vil lafzin zahir ve literal yoniinii esas alirken isarf tefsir bu ikisinden
de istifade etmekle birlikte daha ¢ok batini manalar tizerine yogunlagmistir. Bu metodun merkezinde kisinin nefsini
tezkiye ve kalbini tasfiye ederek kesf ve ilham gibi bir takim idrak araglarinin ortaya ¢ikarilmasi yer alir. Bu agidan
stifilerin gelistirdigi bu yorum metodu, tefsir ve te’vilden ayrismaktadir. Stfilerin naslarla ilgili yorumlarini ihtiva eden
eserler, metodolojilerindeki farkliliktan dolay1 tefsir ve te’vilden ayri bir tiir olarak isari tefsir bashg altinda
incelenmistir. Hz. Peygamber ile ilgili ayetler tefsir literatiirii icinde rivayet ve dirayet metodu ¢ergevesinde
yorumlanmustir. SGfl miifessirler de ilgili dyetler hakkinda metodolojilerine uygun yorumlarda bulunmuslardir. Bu
makalede isarf tefsirlerde Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili dyetlere dair yapilan yorumlarin tespit ve degerlendirilmesi
yapilacaktir. Konuya dair su ana kadar yapilmis miistakil bir ¢alisma olmadigindan, arastirmada ortaya ¢ikacak sonuglar
Kur’an cergevesinde olusan yorumlara ciddi bir katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, isari Yorum, Tasavvuf, Hz. Muhammed.

Sufi Interpretation of The Some Verses About Prophet Muhammad

Abstract

Muhammad (pbuh) is the last prophet sent by Allah to mankind. Qur'an is the last divine message sent through him. In
some verses of the Qur'an, which contains many universal principles, the Prophet's struggle with polytheists and
deniers is mentioned, as well as his distinguished position among the prophets. It is stated that it is "best example”
(‘usva al-hasene) for believers, and some qualities related to him are also mentioned. For this reason, his personal
characteristics are expressed in some verses. Allah addresses the Prophet in various verses of the Qur'an and draws
attention to some of his qualities. In some verses, it is seen that certain features of him are emphasized. Muhammad,
who is the last of the prophets (Hatam en-nebiyyin), is also the last of the prophets of ulu’l'azm (magic prophets). The
names of “Muhammad” and “Ahmed” are clearly mentioned in the Qur'an. Allah has sent a prophet to every society since
Adam. Hz. Muhammad is like a divine seal confirming all prophets. Therefore, there will be no messenger or prophet
after him. The most important thing that distinguishes Muhammad from other prophets in terms of prophecy is that his
prophethood is valid for all people who will come until the Day of Judgment. He is presented in the Qur'an as an
exemplary and ideal person for all humanity. he is described as “usva al-hasene/the best example”. It is stated that he
was a prophet of mercy to the worlds, and it is mentioned that he was very compassionate and merciful towards
believers. It is noted that he is humble and soft-hearted in his attitudes towards his society. It is also reported that he
experienced the event of Isra, which no human being, including the prophets, had ever experienced. It has been
especially emphasized that Hz. Muhammad who called people to the Truth (Haqigah) throughout his twenty-three-year
prophethood, was never coercive, tyrannical and hard-hearted when conveying Islam. He always explained the truth to
people in a gentle and advising style; He cleansed them of polytheism, unbelief and hypocrisy, and taught them the book,
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wisdom and what they did not know. In order to enter the world of meaning of the Qur'an, which is a miraculous word,
Muslims have developed three methods of understanding in the historical process: tafsir, interpretation (ta’'wil) and
sign (isharah). Among these methods, while tafsir and ta'wil are based on the literal and literal aspects of the word,
ishari tafsir makes use of both, but mostly concentrates on esoteric meanings. At the center of this method is the
discovery of some tools of understanding such as discovery and inspiration by purifying one's self and purifying his
heart. In this respect, this method of interpretation developed by the Sufis differs from tafsir and ta'wil. The verses
describing Hz. Muhammad have been interpreted within the framework of the method of narration and insight in the
literature of tafsir. The works that contain the interpretations of the Sufis about the texts have been examined under
the title of ishari tafsir as a separate genre from tafsir and ta'wil due to the difference in their methodologies. Sufi
commentators also commented on the relevant verses in accordance with their methodology. In this article, the
interpretations of the verses about Muhammad in the ishari tafsir will be determined and evaluated. Since there is no
study on the subject so far, the results of the research will make a serious contribution to the interpretations formed
within the framework of the Qur'an.

Keywords: Tafsir, Ishari Interpretation, Sufism, Muhammad.

Giris

Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’in insanlara gonderdigi son peygamber olmas itibariyle wli'l-azm
peygamberlerin de sonuncusudur. Kur’an’da doért yerde “Muhammed” ve bir yerde “Ahmed” olmak tizere
toplamda bes yerde ismi gecer.! Ahzab Siiresi 40. ayette biitiin peygamberleri tasdik eden ildhi bir mihiir
mesabesinde bulundugu ve peygamberligin onunla sona erdigi bildirilir. Bu nedenle ondan sonra baska bir
resiil ve nebinin gelmesi s6z konusu degildir. ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den beri her topluma bir
peygamber gonderildigi ayetlerde acikca ifade edilmektedir.2 Risalet bakimindan Hz. Muhammed'i diger
peygamberlerden ayiran en dnemli husus, niibiivvetinin kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar i¢in gegerli
olmasidir. “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik, fakat insanlarin ¢ogu
(bu gergegi) bilmez.”3 “Biz seni insanlara elgi olarak génderdik, sahit olarak Allah yeter.”* vb. ayetler bunu
acik bir sekilde vurgular.

Kur’an, Hz. Muhammed'i biitiin insanlik i¢in 6rnek ve ideal bir insan olarak takdim eder. Ahzab Siresi
21. ayette “lisve-i hasene/en giizel 6rnek” olarak nitelenen Hz. Muhammed (s.a.v.), soz, fiil, ahlak, ibadet ve
davraniglariyla immetine ve insanliga 6rnek olmustur. Kur’an, Hz. Muhammed’in ahlaki kemalini “(Ey
Peygamberim!) Sen biiyiik bir ahldk lizeresin.”> ayetiyle haber verir. Ayrica O'nun alemlere rahmet bir
peygamber®, mi'minlere ¢ok diiskiin, ¢ok sefkatli ve merhametli’, toplumuna karsi algak goniillii ve
yumusak kalpli® oldugunu vurgular. O'nun, peygamberler de dahil hicbir beserin tecriibe etmedigi isra
olayini yasadigini haber verir.? Hz. Peygamber, yirmi ti¢ yillik risaleti boyunca insanlar1 Hakka ¢agirmis ve
onlara Islam’1 teblig etmistir.10 Hicbir zaman zorlayici'?, zorba!2 ve kat1 kalpli olmamistir.!3 Daima yumusak
davraniglil4 ve 6giit vericil® bir Gislupla insanlara Allah’in ayetlerini anlatmais; onlar sirk, kiifiir ve nifaktan
temizlemis, kitabi, hikmeti ve bilmediklerini gretmistir.16 Ote taraftan Allah yolunda cihat etmekten de geri
durmamistir.l” Miladi 571 yilinda Mekke’de baslayan hayat1 632 yilinda Medine’de son bulmustur.

! Muhammed olarak Al-i imran 3/144; el-Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; el-Fetih 48/29. ayetlerde; Ahmed olarak ise es-Saf 61/6. ayette gecer.
2 Fatir 35/24; er-Ra’d 13/7.

3 Sebe’, 34/28.

4 en-Nis3, 4/79.

5 el-Kalem, 68/4.

6 el-Enbiy3, 21/107.

7 et-Tevbe, 9/128.

8 Al-i imran, 3/159.

9 el-Isra, 17/1.

10 el-Maide, 5/99; en-Nahl, 16/82.
11 Kaf, 50/45.

12 e]-Gasiye, 88/22.

13 Al-i fmran, 3/159.

14 Al-i fmran, 3/159.

15 e]-Gasiye, 88/21.

16 Cuma, 62/2; el-Bakara, 2/151.
17 en-Nis3, 4/84

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Selim Cakiroglu

Kur’an’da Hz. Muhammed ile ilgili biitiin yetlerin isari tefsirlerde nasil yorumlandigini incelemek bu
makalenin sinirlarini asacagindan konu belirli dyetlerle sinirlandirilmistir. Ayrica isari yorumlarin tasavvuf
klasiklerinde 6zellikle de Ibn Arabi’nin eserlerinde dnemli bir yekiin tuttugundan dolay: kayanaklar sadece
tefsir literatiirii icinde isari tefsir kategorisinde yer alan tefsirler ile sinirlandirilmistir. Boylece isari
tefsirlerde sifilerin, ilgili ayetlerden ¢ikardig1 isaretler baglaminda tasavvuf diisiincesindeki Hz.
Muhammed algisinin yorumlara katkisini ve 6zgiin yanlarin1 gorme imkani elde edecegiz. Kur'an’da
zikredilen Hz. Peygamber ile ilgili ayetlerin isari yorumunun incelendigi bir ¢alismaya hentiz rastlamadik.
Bu agidan makalemiz, isari tefsirleri merkeze almasi yonii ile konuya dair 6zgiin bir ¢alisma olma vasfini
haizdir.

1. Alemlere Rahmet Hz. Muhammed (s.a.v.)

Enbiya Stresi 107. ayette Hz. Peygamber’in dlemlere rahmet olarak gonderildigi sdyle haber verilir:
“(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”8 Baz1 sfl miifessirler, ayetteki rahmeti,
Hz. Peygamber’in varligina tesmil ederek onun bitiin semailinin mahlikat i¢cin bir rahmet oldugunu
soylemislerdir. Hayatim1 rahmet olarak degerlendirdikleri gibi Oliimiiniin de rahmet oldugunu
belirtmislerdir.1® Abdiirrezzak Kasani (6l. 736/1335) bu diisiinceyi biraz daha genisleterek Rahim ve
Rahman sifatlarinin Hz. Peygamber’de tecelli ettigine dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber, kendisinde Rahim
sifatinin tecellisi ile siiliik ehlini mutlak kemale ulastirdig1 gibi Rahman sifatinin tecellisinden dolay1 da
yasadigl zamandaki insanlar1 helak olma azabindan emin kilmistir.2® Necmeddin-i Daye (6l. 654/1256),
ayetteki “alemleri” zikir ve muhabbet ehli ile abidler olarak anlar ve Hz. Muhammed’in rahmet olusunu bu
ziimrelere has kilar. Ona goére Hz. Muhammed, kendisine teslim olanlari ibadet makamindan muhabbet
makamina, muhabbet makamindan da vuslat makamina ulastirmak suretiyle bu rahmet vasfini icra eder.2!

Riizbihan-1 Bakli (61. 606/1209), ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725) ve Ahmed ibn Acibe (6l.
1224/1809), diger sifi miifessirlerden farkli olarak, Hz. Peygamber’in biitiin alemlere rahmet olmasini niir-
1 Muhammedf kavramu ile iliskilendirmislerdir. Buna gore, Hz. Peygamber’in biitiin mahlukata génderilmis
bir rahmet olarak vasfedilmesi, nurunun mahléikat icinde yaratilan ilk nur olduguna delalet eder. Buradan
hareketle onlar, yaratilan biitiin varliklarin Hz. Muhammed’in nurundan yaratildigini ileri siirerek, rahmet
olusuna ontolojik bir mana yiiklemislerdir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in ademden (yokluktan)
miisahedeye cikarilmasi biitiin mahliikata bir rahmettir. Zira hepsi, O’'ndan sadir olmustur ve onun varlig
mahlikatin varliginin yaratilis sebebidir. O, Allah’in varliklara rahmet sebebi oldugu gibi biitiin mahluklarin
da ruhudur. Bu diisiinceye sahip olan sffiler, yaratilan ilk varlik olmasi sebebiyle Hz. Muhammed'i, en
milkemmel mahlik olarak telakki etmislerdir. O (s.a.v.), diger mahliikatin varlik sebebi oldugu gibi ayni
zamanda Hakk’a ulasma vesilesidir. Onun haricindeki biitiin mahliikat; marifet ve ilmin kemaline dair
sifatlar hususunda yokluktan varliga noksan sifatlarla ¢iktiklarindan uluhiyete ulasmakta acizdirler. Bu
nedenle Hz. Muhammed, sehddet dlemine gelerek Hakk’a vuslat yollarini agiklamistir. Bu rahmetin bir
tezahiirii olarak mi‘rac ile Hakk’a yakinlik makamina ulagmistir.22

Bursevi'ye gore Hz. Muhammed'’in dlemlere rahmet olarak génderilmis olmasi, alemlerden {istiin
olduguna delalet eder. Ayetteki “el-dlemin”?3 kelimesi umum ve siimul ifade eder. Bu nedenle de Hz.
Muhammed (s.a.v.), kendi zamanindakilere rahmet oldugu gibi kendinden &nceki ve sonrakilere de
rahmettir. Alemlere rahmet olusunun zamanla sinirlandirilmamasi, bedeni yaratilmadan 6nce de dlemlere

rahmet oldugunu gosterir. Bursevi bu rahmeti, Hz. Peygamberin mesrebinde kiyamete kadar gelecek olan

18 el-Enbiy3, 21/107.

¥ Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2/17; Abdiilkerim b. Hevazin
Kuseyri, Letdifi 'l-isdrat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2/308; Rizbihan-1 Bakli, Ardisii I-
beyan fi hakdiki’l-Kur’an. thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 3/529.

2 Abdiirrezzak Kasani, Te vildt-1 Kdgani [Eser Muhyiddin ibnii’l-Arabi'ye nisbetle Tefsiru Ibnii’l-Arabi ismi ile basilmistir.], ed. Semir
Mustafa Rebab (Beyrit: Daru Thyai Tiirasi'l-Arabi, 2001), 2/52.

% Necmeddin-i Daye, et-Te vildtu n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mizyadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, 2009), 4/249.

22 Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/528-529; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2018), 5/535.

23 e]-Enbiy4, 21/107.
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velileri de kapsayacak sekilde genisletir. Ona gore, “Seni génderdik/Erselnake” ayetindeki zamirin muhatabi
Hz. Muhammed olmakla birlikte kiyamete kadar O’na (s.a.v.) varis olanlara da isaret eder. Bursevi ayrica,
bazi sifilerin Hz. Muhammed’in dlemlere rahmet kilinmasini, biiytik bir ahldka sahip olmasinin yani sira
milk, melekut, tabiat, nefis, ruh ve sir gibi biitin makamlarin mertebelerine ridyet etmesine
dayandirdiklarini nakleder.24

Ibn Acibe, Seyh Miirsi’den nakille Hz. Peygamber’in rahmet olarak génderilisini yaratihs: ile
irtibatlandirmis, bu agidan onun ve iimmetinin diger peygamberlerden ve immetlerden iistiinltiigiine dikkat
¢cekmistir. Buna gore diger peygamberler rahmetten, Hz. Peygamber ise rahmetin kaynagindan
yaratilmistir. Diger peygamberler immetleri icin bir sadaka iken, Hz. Peygamber iimmeti i¢in bir hediyedir.
ibn Acibe’ye gore Hz. Peygamber’in rahmet olarak gonderilisinin gayesi hususi tevhide (tevhid-i has)
ulagmak icindir.25

Hz. Muhammed ve Hz. {sd’nin rahmet olarak gonderildiginden bahseden ayetlerde rahmetin ifade
edilisini dikkate alan Daye ve ondan nakille Bursevi, rahmet yéniinden Hz. Muhammed ile Hz. Isa'y1
mukayese ederler. Buna gore Hz. Isd’min rahmet olarak gonderilisi “katimizdan bir rahmet olarak”
(rahmeten minna)2¢ seklinde teb‘iziyyet ifide eden “min” harfi cerri kullanilarak haber verilmistir. Hz.
Muhammed’in rahmetinden ise “Biz seni dlemlere rahmet olarak génderdik.” (rahmeten li’'l-dlemin)27
seklinde “min” harf-i cerri kullanilmadan bahsedilmistir. Bundan dolay1 Hz. Isa sadece kendisine iman
edenlere rahmet ve dininin nesholmasi ile rahmeti kesilmis iken Hz. Muhammed mutlak olarak biitiin
alemlere rahmettir. Onun rahmeti diinyada ve ahirette de gegerlidir.28

Yukaridaki yorumlarda gorildigi tzere sifi miifessirler Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olusundan bahseden ayeti seyriisiiliik ile irtibatin1 kurarak ele almislardir. Burada O’'nun sfifilere olan
rehberligine dikkat cekmenin yanm sira, ontolojik olarak da varliklar arasindaki seckin konumuna dair
isaretler ¢cikarmislardir.

2. Sahid-Miijdeleyici-Uyarici

Hz. Muhammed (s.a.v.), Ahzab Siresi 45-46, Fetih Siresi 8, Sebe Slresi 28. ayetlerde sahid,
mijdeleyici, uyarici, Allah’a davet eden ve 151k sacan kandil seklinde bes sifat ile nitelenir. Bu vasiflar,
ayetlerde su sekilde gecmektedir: “Ey Peygamber! Siiphesiz ki biz seni bir sdhid, bir miijdeci ve bir korkutucu;
ve Allah’a O'nun izni ile (¢cagiran) bir da’vetgi ve niir sacan bir kandil olarak gonderdik.”??, “(Ey Muhammed!)
Stiphesiz biz seni bir sdhit, bir miijdeci ve bir uyarici olarak génderdik.”3°, “Biz seni ancak blitiin insanlara
miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik, fakat insanlarin ¢cogu (bu gercegi) bilmez.”3!

Safiler yukaridaki ayetlerin yorumunda daha ¢ok Hz. Peygamber’in sahitligi iizerinde durmuslardir.
Sahitligin hakikate oldugunu séyleyen Bakli, bunun Allah ile Hz. Peygamber arasinda karsilikli oldugunu
belirtmistir. Ona goére Hz. Muhammed, Allah’a sahid oldugu gibi Allah da ona sahittir. Allah onu
rububiyyetinin nurlariyla sardigindan hakikati ile onu goren gercgekte Allah’t gérmistiir. Bakli'ye gore Hz.
Peygamber’in 151k sacan bir kandil olmasi, Allah'in ona verdigi nurdan dolayidir. Mi'minler, Hz.
Peygamber’in aydinlattigi bu nur ile Allah’a vasil olurlar.32 Hz. Peygamber’in sahitligi ayn1 zamanda
mii'minler i¢in de s6z konusudur. O, mii'minlerin tevhidlerine, marifet ve muhabbetlerine, velayetlerine,

kalblerindeki Allah’in nuruna ve sirlarina sahittir. Onlar1 Hakk’a vuslat ve cemalini gormek ile miijdeler,

2 Bursevi, Rithu I-beydn, 5/535.

% fbn Acibe, el-Bahru l-medid fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 3/507.

% Ayetin tamam soyledir: “Cebrail, “Evet, éyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet
kilmak igin boyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde) hiikme baglanmsg bir istir.” dedi.” (Meryem, 19/21)

27 el-Enbiy4, 21/107.

2 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, 4/166; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 5/535.

29 e]-Ahzab, 45-46.

30 el-Fetih, 48/8.

31 Sebe’, 34/28.

% Bakli, Ardisii'I-beydn, 3/146; Ibn Acibe, el-Bahru 'l-medid, 7/585

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Selim Cakiroglu

azab ve perdelenme ile uyarir. Netice itibariyle Hz. Peygamber, tevhid ile mii'minlere sahid, marifetile onlari
mijdeleyicidir.33

Daye, “sahidligi” Hz. Peygamber’in Allah’in habibi olmasi ile irtibatlandirmistir. Ona goére Hz.
Peygamber, mahbibiyet ile gdnderilmekle Allah’a sdhiddir. Allah’in cemalini gérmeyi arzulayanlar icin
mijdeleyici, Allah’in kemalinden gafil olan talibler icin de uyaricidir. O, her ikisini de Allah’a vuslata davet
eder ve bu hususta diger peygamberlerden istliin kilnmistir. Zira digerleri cennete, Hz. Peygamber ise
Allah’a vuslata davet etmistir. Mi‘rac olayin1 da konu ile iliskilendiren Daye, Hz. Peygamber’in sadece
kendisine mahsus olarak yasadigi bu olayi, Allah’a vuslatin zirvesi olarak degerlendirmistir. Hz. Peygamber,
suflt Alemden ulvi aleme, miilk dleminden melekiit Alemine, melekiit Aleminden ceberut alemine, oradan da
“kdbe kavseyn” makamina yaklasmistir. Buradan da “ev edna” makamina ulasmistir.34 Béylece hi¢ kimsenin
erisemedigi vahdet makamina vasil olmustur. Burada tam bir fena ve beka halini yasayan Hz. Peygamber’de,
nefsine ait hi¢cbir kalinti bulunmadigindan mi‘racda “lmmetim, immetim” demistir. Daye’ye gore Hz.
Peygamber’in, hicbir nebinin ulasamadig1 “kabe kavseyn ev ednd” makamina ulasmasi ve Allah’in ona tahsis
ettigi nur ile halka dénmesi diger peygamberlerden lstiinliigiine delalet eder.35

Hz. Peygamber’in “sahit” olusunu resil olarak gonderilmesi ile agiklayan Kasani, onun kesretten
dolay1 vahdetten perdelenmedigine dikkat cekmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in sahitligi insanlarin halleri
ve kemalleri ile ilgilidir. O, istidatlar1 bozulmamis ve vuslata erisebilecek kabiliyette olanlar icin bir
miijdeleyici, perdelenmis olanlart mahrumiyet ve perdelenme akibetiyle uyaran bir davetgidir. Her istidat
sahibini, haline ve makamina gore Allah’in izniyle davet etmek tizere gonderilmis bir peygamberdir.36

Ibn Acibe ise Ahzab Siresi 46. yetteki “nur sacan kandil” ifadesini diger s(fl miifessirlerden farkl
olarak nlr-i Muhammedi diisiincesi baglaminda yorumlamistir. Buna gore Allah’in nurundan ilk ortaya
¢ikan nur, Hz. Peygamber’e dittir ve bu nedenle onu géren Hakk’r goriir.3”

Sonug itibariyle sifi miifessirler, Hz. Peygamber’in sahid, miijdeleyici ve uyarici olarak vasiflandigi
ayetleri, rehber ve dnder olusu ile ona has birtakim 6zellikler cer¢cevesinde yorumlamislardir. Burada, Daye
gibi stfiler, Hz. Peygamber’in manevi olarak terakkideki zirveyi mi‘rac ile gergeklestirdigini diistinmiisler,
kemale ulasmadaki essiz rehberligini bu baglamda agiklamislardir. Kdsani’'nin, sahidligi, vahdetten dolay1
kesret ile perdelenmemek seklindeki yorumunda vahdet-i viicid diisiincesinin bir yansimasini gérmek
mimkindir. Bu ayetlerle ilgili en ilgi cekici isareti, Ahzab 46. ayetteki “nur sacan kandil” ifadesini niir-i
Muhammedi olarak yorumlayan ibn Acibe cikarmistir. Muhtemelen, Hz. Peygamber’in “nur sacan bir
kandil” olarak vasfedilmesinden hareketle dyeti, dogrudan niir-i Muhammedi kavrami ile iliskilendirmis
goriinmektedir.

3. Ummi Peygamber

Kur’an’da Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ilgili zikredilen vasiflardan biri de timmiliktir. A‘raf Stresi 157.
ayette “ilmmi” vasfi ile ilgili olarak sdyle buyrulur: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar:
Restile, o immi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi
ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman
edenler, ona saygi gdsterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”38

Bazi sifi mifessirler “Gmmiligi”, mahltkattan hi¢cbir seyin Hz. Peygamber’i kirletmemesi seklinde

anlamislardir. Bu yorumun referans noktasini, imminin diinya ve dhirete dair bilgisinin, Allah'in 6grettigi

38 Bakli, Ardisii 'I-beydn, 3/317.

3 Kur’an’da Hz. Peygamber’in mi‘racda Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan ayetteki (en-Necm 53/9) “kabe kavseyn ev ednd”
ifadesi tasavvufta Hak ile ittihad ve aynii’l-cem‘ makami olarak seyriisiiliikta ulagilan bir makam olarak telakki edilmistir. Buna gore sélikin
ayn-1cem‘ ve hazret-i ahadiyyete terakki ettiginde kesret lekesi tamamuiyla silinmezse bu makama “kabe kavseyn makami”, silinirse “ev edna
makam” denir. [bnii’l-Arabi bunu seyriisiilikiin merhaleleri i¢inde seyr maallahta gergeklestigini belirtir. Detayl bilgi i¢in bk. Mahmut Erol
Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/50.

% Daye, et-Te 'vilatii 'n-Necmiyye, 5/77.

% Kasani, Te vilat-1 Kdsani, 2/156.

% [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/445.

38 el-A'raf, 7/157.
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ile simirli ve bunun disinda herhangi bir bilgiye sahip olmamasi olusturmaktadir. Bu nedenle o kimsenin,
Allah ile olan hali, sadece 0'na muhta¢ olmak ve O’'ndan baska her seyden miistagnilik kazanmaktir.3°
Abdiilkerim Kuseyri (6l. 465/1072), ayetteki “lmmi nebi” ifadesinin, Hz. Muhammed’in serefini ortaya
koydugunu diisiiniir. Ciinkii Hz. Muhammed faziletlere, ilme ve seriata dair sahip oldugu her seyi Allah'in
litfu ile elde etmistir.40 Bakli ise “lmmiligi”, Hz. Peygamber’in varolusundan énceki siirec ile irtibatlandirir.
Buna gore Hz. Peygamber, varolmadan dnce niibiivvet, risdlet ve se¢ilmislikle Allah’in terbiyesinde
yetiserek liitfuna ve miisahedesine mazhar olmustur. Allah’in ilim denizine garkoldugundan dolay1 sehadet
dleminde gayretle elde edilen ilimlere iltifat etmemis, ezell kelimeleri vasitasiz bir sekilde almistir.4!

“Ummiligi” Hz. Muhammed’e has bir makam olarak degerlendiren Daye’ye gore Hz. Muhammed,
niibiivvet ve risalet makaminda diger peygamberlerle misterek olsa da “ilmmilik” ona 6zgiidiir ve bu
makamdan iimmetinin de bir pay1 vardir. Umm1 nebiye tabi olanlardan bahseden A‘raf Stiresi 157. ayet, Hz.
Peygamber’in iimmeti icinde niiblivvet, risalet ve iimmilik makamlarina istidath kimselerin bulunduguna
isaret eder. Daye, “Ummiligi” kok anlamindan hareketle mevciidatin anasi ve ash olmasi seklinde tanimlar
ve nasil Mekke ilk kurulan sehir olmasi bakimindan diger sehirlerin anasi (immi’l-kura) olarak isimlenmis
ise Hz. Muhammed de diger varliklarin aslidir. Bu yorumu ile ntir-1 Muhammedi diisiincesine atifta bulunan
Daye, diger taraftan da risalet ile niiblivveti zahir ve batin dualitesi ¢ercevesinde ele alir. Hz. Muhammed’in
timmilik makamini elde etmek isteyenlerin buna nasil ulasabileceklerini, mi‘rac olayim seyr u siilik ile
irtibatlandirarak aciklar. Ona gore risalet zahiri hiikiimlerle, niibiivvet ise batini ahkam ile alakalidir. Bu
acidan avam risaletten faydalanma bakimindan havas ile ortak olmakla birlikte havassin niiblivvetten
faydalanma hususunda 6zel bir konumu vardir. Zahirde risaletin hiikiimlerini yerine getirenlere batinda
niibiivvetin halleri agilir.42

Daye'ye gore Hz. Muhammed immeti icinde niiblivvet makaminda olanlar vardir. Bu makam
ulagmak isteyen herkese verilir. Fakat bunu elde etmek i¢in Hz. Peygamber’in mi‘racda gerceklestirdigine
benzer sekilde beseriyet makamindan ruhaniyet makamina seyirde bulunarak tevhid makamina ulasmak
gerekir. Daye bu cercevede, Hz. Peygamber’'in mi‘racda yasadiklarini sifinin seyr i siiliik sonunda ulastig
makamlar baglaminda yorumlamistir. Buna goére Hz. Peygamber’in benligi (kendisinde bir varlik gérmesi)
vahdet makaminda Hakk'in hiiviyetine ait nurlar ile sénmts, “Kdbe kavseyn” ve “Ev ednd”#? makamlarina
ulasmistir. Bunlardan “Kébe kavseyn” “tevhid” makamindan ibaret iken, “Ev ednd” “vahdet” makamidir. Hz.
Muhammed’e tabi olarak seyr i stiliik edenler, beseriyet makamindan ruhaniyet makamina doner ve tevhid
makaminda niibiivvet cezbelerine ulasirlar. Boéylece elde ettikleri nurlar ile benliklerini séndiirtip vahdete
erdiklerinde, Hz. Peygamber’in iimmilik makamindan bir pay almis olurlar.*4

Netice olarak immilikten hareketle siifiler, Hz. Peygamber’in yaratilistaki 6zel konumuna, varliginin
diger yaratilanlardan iistlin yonlerine isaret ederek ilgili ayeti yorumlamislardir. Konuya dair Bakli ve
ozellikle Daye ayrintili yorumlarda bulunmustur. Bakli, Hz. Peygamber’in iimmi olusunu niibiivvet, risalet
ve secilmislikle Allah’in terbiyesinde eristigi liituf ve ikramlar ile agiklayarak onun 6zel konumuna dikkat
cekmistir. Ummiligi Hz. Peygamber’e has bir makam olarak degerlendiren Daye, immetinin de ona tabi
olarak seyr i siilikta bulunmak suretiyle manevi mi‘raclarimi gergeklestirdiklerinde bu makami elde
edeceklerini belirtmistir. Ayrica, immi kelimesinin kék anlamindan hareketle, Hz. Peygamber’in varliklarin
asli oldugunu belirterek niir-i Muhammedi anlayisini yorumuna yansitmigtir.
4. “Sen yiice bir ahlak iizeresin.”

Kur’an’da Hz. Muhammed’in nitelendigi vasiflardan biri de ylice bir ahldka sahip olmasidir. Kalem
Siresi 4. ayette “Sen ytice bir ahldk iizeresin”#5 buyurarak Hz. Peygamber’in ahlakinin kemaline isaret edilir.

% Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 1/245-246; Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/482.

40 Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 1/361.

4 Bakli, Ardisii "I-beyadn, 1/481-482.

“2 Daye, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye, 3/75; Bursevi, Rithu I-beydn, 3/270-271.
43 en-Necm, 53/9.

“ Daye, et-Te vilatii'n-Necmiyye, 3/76.

45 el-Kalem, 68/4.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/1 (Haziran 2022) | Selim Cakiroglu

Safi miifessirler ilgili ayeti ihtiyar1 terketme, Allah’in ahlaki ile ahlaklanma ve fena-beka kavramlarina
miiracaat ederek aciklamiglardir. Buna gore, Hz. Peygamber’in bu sekilde nitelenmesi Kur’an ile
edeplenmesi ve onun sinirlarini asmamasinin bir sonucudur.*® Muhammed b. Hiiseyin Siillemi’ye (6l.
412/1021) gore Hz. Peygamber, esyaya kendi nazari ile degil, Hakk'in miisdhedesi ile bakar. O, Hakk1
miitalaanin sirrini elde ettiginden, varliginin kendisi tizerinde bir tesiri yoktur. Onun en biiyiik ahlak tizere
olmasj, dilek ve ihtiyarini terk ederek Allah’in hiikkmii altina girmesini ifade eder. Zira o (s.a.v.), nefsine ait
sifatlardan fena buldugu icin biiyiik bir ahldka kavusmustur. Zat'a vuslat etmis, Zat ile Zat'dan da fena
bulmus ve Zat'in hakikatine ulagsmistir. Boylece fend’dan sonra bekaya ulasanlarin 6rnegi olmustur.4?

Kuseyri'ye gére Hz. Muhammed, 6nceki peygamberlerin her birisinde ayr1 ayr1 bulunan biitiin ahlaki
giizellikleri kendisinde cem etmistir. Bu ahlakin bir gdstergesi olarak Allah ona arzin anahtarlarim
sundugunda, mi‘racda kendisine cennet ve melekit gosterildiginde onlara iltifat etmemistir. Hi¢bir bela ve
musibet onu bu yiice ahlaktan déndiirememistir.#® Bursevi, Hz. Muhammed’in kendisinde cem ettigi diger
peygamberlere ait ahlaki giizellikleri soyle siralar: Hz. Nih’un siikrii, Hz. ibrahim’in hulleti (dostlugu), Hz.
Misa’nin ihlasi, Hz. ismail’in vaadindeki sidki, Hz. Ya’kub ve Hz. Eyylb’un sabri, Hz. Davud’un 6ziir dilemesi,
Hz. Siileyman’in ve Hz. {sa’nin tevazuu. Bursevi, ilim, irfan, yakin ve ihsan ile vasiflanan Hz. Muhammed’in
boyle bir ahlaka sahip olmasini Hakk’'in en biiyiik mazhari olmasina baglamistir. Clinkii Allah, ahlakinin
nurlari ile Hz. Peygamber’in sirrina tecelli etmistir. Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim verilmesi de bu giizel
ahlaki tamamlamasi icindir. Bursevi'ye gore mi‘racda gosterilenlere Hz. Peygamberin iltifat etmemesi de
ahlakinin yticeligindendir.4°

Ibn Acibe, Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu yiice ahlaki, ehl-i tasavvufa tesmil ederek agiklar ve
giizel ahlak sahibi olmay veliligin delillerinden sayar. Ona gore giizel ahlak sahibi olmayan kimsede velilik
soz konusu olamaz. Zira ilah1 ahlak, kalbe ve ruha girdiginde, ¢irkin huylari temizler ve geride sadece giizel
ahlak birakir.50

Yukaridaki agiklamalar 1s181inda sGfi miifessirler, Hz. Peygamber’in yiice bir ahldka sahip olmasini
tasavvuftaki fena-beka anlayisinin yani sira onun biitiin kemal vasiflar: kendisinde toplamasi ¢cergevesinde
yorumlayarak kemalatindaki faziletine dikkat ¢cekmisler, mi‘racdaki tavrini da bu kemalin bir neticesi olarak
degerlendirmislerdir.

5. Usve-i Hasene

Hz. Muhammed’in Kur’an’da dikkat ¢ekilen diger bir 6zelligi de Ahzab Siiresi 21. ayette ifade edilen
{isve-i hasene (giizel bir 6rnek) olusudur. Ayette, “Andolsun, Allah’in Resulii’nde sizin icin; Allah’a ve ahiret
gliniine kavusmayr uman, Allah’t ¢cok zikreden kimseler icin giizel bir érnek vardir.”5! buyrularak bu vasfi
vurgulanir.

Bazi sGfl miifessirler, Hz. Muhammed’in lisve-i hasene olusundan ona soz ve fiilde tabi olmanin
llizumuna dair bir hiikiim ¢ikarmislardir. Onlara gére bu giizel 6rneklik, ancak sézde ve fiilde ona muhalefet
etmemekle, ¢izdigi yola tabi olmakla gerceklesir.52 Bakli, bu 6rnekligi tasavvuf yolu ile irtibatlandirarak
daha da genisletir. Buna gore Hz. Peygamber’in 6rnekligi, Hakk'in muhabbetine ve marifetine ulastiran bir
ornekliktir.>3

Diger sifi miifessirlerden farkh olarak Daye, Hz. Peygamber’in 6rnekligini ilk yaratilan varlik olmasi
ile irtibatlandirmis ve iimmet-i Muhammed’in de bundan bir pay1 oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii Allah’in
kudreti, O’nun ruhunu yarattiktan sonra immetinin ruhuna taalluk etmistir. O'nun gibi immeti de [1ahi

4 Sehl b. Abdullah Tiisteri, Tefsirii I-Kur ’ani’l-azim, thk. Taha Abdurrauf Sa’d — Sa’d Hasan Muhammed Ali. (Kahire: Daru’l-Harem Li’t-
Tiiras, 2004), 284; Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/343; Bakli, Ardisii'I-beydn, 3/444; Kasani, Te 'vildt-1 Kagdni, 2/361.

47 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 21 343-344; Bakli, Ardisii 'I-beydn, 3/1444-445

8 Kuseyri, Letdifii I-isardt, 3/341-342; Bursevi, Rithu I-beydn, 10/106.

49 Bursevi, Rithu’I-beydn, 10/106.

% ibn Acibe, el-Bahru l-medid, 8/104.

51 el-Ahzéb, 33/21.

52 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/143; Kuseyri, Letdifii l-isardt, 3/36.

%3 Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/138.
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feyzi kabul etmede 6ne ge¢mislerdir. Misakda one gecirilmekle birlikte anne-babalarinin sulbiinde
bedenlere taalluklar1 sonraya birakilmigtir.5+

Kasani, “lisve-i hasene”yi seyr 1 siilik'iin her asamasinda Hz. Peygamber’e tidbi olmanin zarureti
cercevesinde aciklamistir. Buna gore ister nefs, ister kalb, ister sir ve ister ruh makaminda olsun her
mii'minin mutlak olarak Restilullah’a uymasi zorunludur. Zira Restlullah vuslat i¢in bir arac, siiluka bir
vesiledir. Mi'min, nefs makaminda sifatlarindan temizlenmek icin Restilullah’a tabi oldugu gibi, kalp
makaminda da dogruluk, ahlak, teslimiyet ve tevekkiil hususunda O’na tabi olmalidir. Hem nefsin, hem de
kalbin menzillerinde ona imtisal etmelidir. O’na tabi olmanin bereketiyle nefis menzilinde makamlara ve fiil
tecellilerine mazhar oldugu gibi kalb makaminda da ilahi ihsanlara, manevi hallere ve sifat tecellilerine
mazhar olur. Bu durum fendya ulasincaya kadar “sir” ve “ruh” makamu i¢in de gecerlidir.55

Usve-i hasene baglaminda sifilerin burada yaptigi yorumlar genel itibariyle seyr i siilik ile
irtibathidir. Onlar, Hz. Peygamber’in her hal ve makamdaki drnekligine dikkat cekerek ayeti stifinin manevi
yolcugundaki isaretleri bakimindan ele almislardir. Ancak “6rneklikten” nlir-1 Muhammed?’ye dair bir isaret
¢ikaran Daye’nin, diger sifilerden farkli olarak dyetin anlamini metafizik ve ontolojik bir boyuta tasidigi
gorilmektedir.
6. Miisliimanlarin ilki

En’am Sdresi 14. ayette Hz. Muhammed’'in Mislimanlarin ilki olmasi emredilmektedir. SGff
miifessirler, ayetteki “ilk olmanin” ¢agristirdigi anlamdan hareketle Hz. Peygamber’in ontolojik varligi
etrafinda yorumlar yapmislardir. Nitekim Bakl{’ye gore Miislimanlarin ilki olmasina dair Hz. Peygamber’e
yapilan bu emir, varligin cevheri oldugunda gerceklesmistir. Ona gore ilahi hazrette ondan baska hi¢bir
varlik bulunmuyor iken Hz. Peygamber’e Allah’a muhabbet, ask ve sevkte mahlukatin ilki olmasi
emredilmistir.>¢ Bakli, Zuhruf Siresi 81. dyette Hz. Peygamber’in “De ki: “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi,
ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.” demesinin emredildigi ayette de benzer bir yorum yapar. Ayetteki
“ilk kulluk” ifadesinden Hz. Peygamber’in varliginin 6nceligine dair isaret ¢ikarir. Buna gore Hz. Peygamber,
ilk yaratilan oldugu icin ilk kulluk eden olmasi zorunludur. Ummeti de ona ittibaen ilk yaratilan iimmettir.57

ibn Acibe de ayeti Allah’ailk ibadet eden, ona ilk yonelen varlik seklinde yorumlayarak ilk yaratilanin
Hz. Muhammed’in rthu oldugu seklinde agiklamistir.58 Zuhruf Siresi 81. dyette de ayni minvalde yorum
yapan Ibn Acibe, Hz. Peygamber’in biitiin varliklarin ilki ve Hakk’in ilk tecellisi oldugunu séyleyerek ayeti
nir-i Muhammedi diisiincesi ekseninde yorumlamistir. Ona gore varlik aleminde ilk ortaya ¢ikan Hz.
Peygamber’in nurudur. Allah’in zatinin sirlar1 onun nurundan baslayarak agilmis, ilahi sifatlarin nurlar ilk
olarak onunla zuhur etmis ve biitlin kainat onun nurundan yayilip ortaya cikarilmistir.>°

Déaye, Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin ilki olmasini fena kavramu ile iliskilendirmis ve onun varlik
cinsinden kendisini kurtarmasi ve biitiiniiyle Allah’tan baska her seyden halas olmasi seklinde anlamistir.
Ona gore diger peygamberler nefsi nefsi derken, Hz. Peygamber bu halinden dolay1r immeti, immeti
demistir.60

Kasani'ye gore, ruhlar ilahi hiiviyete yakinlik ve uzaklik bakimindan farkli mertebelere sahiptirler.
Uzak olanin Iman1 mertebe olarak kendisinden 6nce olan kimse vasitasi iledir. Vahdet ehlinin tamamu ilahi
mertebede ilk safta yer alir. Zaman olarak sonradan var olsa bile Iman1 vasitasiz olan her kisi, iman
edenlerin ilkidir. Dolayisiyla, Hz. Muhammed'in énde olmasiyla birlikte Ibrahim milletine tabi olusu bir
celiski olarak goriilemez. Ciinkii, tabi olmanin anlam, tevhid yolunu izlemektir, tipki onun daha énceki bir
zamanda bu yolu izlemesi gibi. Once olusunun anlamu ise, éndekilerle birlikte ilk safta olmasidir.6!

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 5/61; Bursevi, Rithu I-beydn, 7/159.
%5 Kasani, Te vilat-1 Kasdni, 2/1152-153; Bursevi, Rihu 'I-beydn, 7/159.
% Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/349; Ibn Acibe, el-Bahru l-medid, 2/1104.
5" Bakli, Ardisii’I-beydn, 3/284.

% fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/104.

5 Bk. Ibn Acibe, el-Bahru I-medid, 5/274.

¢ Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 2/335.

b1 Kasani, Te vilat-1 Kdsani, 1/194.
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Netice olarak Bakli ve ibn Acibe Hz. Muhammed’in Miisliimanlarin ilki olmasinin emredildigi ayette
“ilk” olmaya yapilan vurgudan dolay1 Hz. Peygamber’in biitiin varliklardan énce yaratildigina ve Hakk’in ilk
tecellisi olduguna isaret oldugunu diistinmiisler, ayeti nlir-1 Muhammedi baglaminda yorumlamislardir.
Onlar ayetteki “ilk” kelimesinden Hz. Muhammed’in ontolojik olarak varliginin evveliyetine dair bir isaret
¢ikarmislardir.
7. 0’na (s.a.v.) Biat, Allah’a Biattir

Fetih Siiresi 10. ayette Hz. Muhammed’e biat edenlerin Allah’a biat etmis olduklarindan bahsedilir.62
Tefsirlerini inceledigimiz biitiin sGff miifessirler, farkl iisluplarla bu ayeti fena-beka ve cem’ makamlari
baglaminda yorumlamislardir. Stfilere gore bu dyet, Allah’in sifatlarinin Hz. Muhammed’de ortaya ¢iktigini
gosterir.%3 Bu agidan Hz. Muhammed’e yapilan biat Allah’a yapilmistir. Kuseyri'ye gore ayetin “Sana biat
edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar.”¢* kisminda Hz. Muhammed’in aynii'l-cem‘ makaminda olduguna
bir isaret vardir. “Attigin zaman sen atmadin; fakat Allah att1”¢> dyetinde de bu cem’ haline isaret s6z
konusudur.66

Bakli'ye gore Hz. Muhammed, Allah’in Zat ve sifatlarinin zuhuru igin bir aynadir. Allah’'in Zatinin
nuru, sifatlarinda ortaya ¢ikar; zatin ve sifatlarin nuru da fiilin nurunda ortaya cikar. O’nun nuruyla
sifatlanan kul, her seyi ile O’'nda fani olur. Ciinkii fiil sifatta, sifat ise Zat'ta yok olmaktadir. Bakli'ye gore
Hallac-1 Mansir ve digerleri, “ene’l-hak” tiirii s6zleriyle bu hale isaret etmislerdir. Ayrica bu ayet, Hz.
Muhammed’in cem’ makaminda oldugunu acik¢a izhar eder. Ciinkii Allah (cc), bu ayetteki gibi cem’
makamini agikea hi¢ kimse i¢in séylememistir. Bu durum Hz. Muhammed’in yaratilanlarin en se¢kini ve en
sereflisi oldugunu gosterir.6? Daye’'ye gore de ayet, Hz. Muhammed’'in varliginin Allah’da fena-beka
bulduguna isaret eder.68

Kasani ise ayetteki biaty, fitratin baslangicinda kullardan alinan ezeli misak olarak degerlendirmistir.
Ona gore Hz. Muhammed’e yapilan biatin Allah’a yapilmis olmasi, O'nun (s.a.v.) varligindan fani olup Allah’in
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde kendi varligini tahakkuk ettirmesi sebebiyledir. Zira, fenaya ulastigindan
dolay1 ondan sadir olan her sey, Allah’dan sadir olur ve Allah’a nispet edilir.6°

Bursevi bu durumu, Hz. Peygamber’in, Allah’in ism-i a’zaminin mazhari olmasina dayandirmistir.
Allah’in ism-i a’zaminin mazhar oldugu i¢in diger biitiin isimler onun altinda toplanmistir. “Allah’in eli
onlarin elinin lstiindedir.”’? ayeti ile Hz. Muhammed’in aynii’l-cem’ makaminda oldugu agiklanmistur.
Bursevi'ye gore Hz. Muhammed'in yasadig1 bu makami, Hallac-1 Mansur ile Beyazid-1 Bistami de yasamistir.
Hallac “Ene’l-hak” s6ziinti, Beyazid da “Kendimi tesbih ederim benim sanim ne yiicedir.”, Harraz da “Ciibbemin
altinda Allah’tan bagskasi yoktur.” s6ziinii bu makamda soylemislerdir.”?

ibn Acibe’ye gére bu ayette, Hz. Peygamber’in fena fillah ve beka billah olma halinin en zirvesinde
cem’ makaminda olduguna bir isaret vardir. Bu makam, kulda zuhur eden halifelik sirridir ve beka billah
halidir. Bu hal, ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in halifeleri olan ehli irfanin elde ettigi fena fillah ve beka billah
makamidir. Onlar, her devir ve zamanda peygamberi metot lizere manevi terbiye verirler. Onlara biat
edenler, Allah i¢in, Allah adina biat etmis olur ki, onlara bakmak, Allah’in nuruna bakmaktir. Onlarla yaptig1
sozlesmeyi bozanlar, kendi zararina bozmus olur ve avam derecesine diiserler.72

Yukaridaki yorumlart ile sifiler tasavvufa 6zgii hal ve makamlarin en kemal halini Hz. Muhammed’in
yasadigina dair diisiincelerini ortaya koymaktadirlar. Ayrica ilgili ayetten seyriisiilik baglaminda

62 {1gili ayette Allah Teala soyle buyurur: “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah i eli onlarn ellerinin iizerindedir. Verdigi
sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir.” (el-Fetih, 48/10)

83 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 2/256.

64 e]-Fetih, 48/10.

65 el-Enfal 8/17.

8 Kuseyri, Letdifii I-igardt, 3/211; Ibn Acibe, el-Bahru I-medid, 5/389.

87 Bakli, Ardisii I-beydn, 3/319. Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/389.

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 5/362.

8 Kasani, Te vildt-1 Kasani, 2/271.

70 el-Fetih, 48/10.

" Bursevi, Rihu I-beydn, 9/21.

2 fon Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/389.
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cikardiklar1 yorumlar ile tasavvuftaki uygulamalarin dayanak noktasinin bizzat Hz. Peygamber’in
hayatindan miilhem oldugunu da géstermektedirler.
8. Attigin Zaman Sen Atmadin

Allah, Enfal Stiresi 17. ayette Bedir savasinda dlen miisrikler hakkinda mii’'minlere hitaben “(Savasta)
Onlar siz éldiirmediniz, fakat onlar1 Allah 6ldiirdi. Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti. Allah bunu
miiminleri giizel bir imtihanla denemek icin yapti. Siiphesiz Allah her seyi isitendir, her seyi bilendir.””3
buyurur. Ayette Hz. Muhammed’e hitaben attiginda onun atmadig), bilakis Allah’'in attig1 ifade edilir.7+

Bazi sifl miifessirlere goére atma fiili, Allah’in kudreti ile yapilmis ve isabet etmesi de Allah’in yardim
ve destegi ile olmustur. Mi’'minlerden “atma” fiilinin nefyedilmesi, nefislerinde bir hal ve sebep gérmeyerek
daima Hakk’i miisdhede etmeleri icindir. Baz stifiler, “attigin zaman sen atmadin” ayeti ile cem’ haline isaret
oldugunu diisiinmiislerdir. Bu durumda Hz. Peygamber, kendinden gaib olup Hak ile beka bulmustur. Allah,
atmay1 Hz. Muhammed'in fiili ile ger¢eklestirmistir. Zahirde fiili yapmak Hz. Peygamber (s.a.v.) icin olsa da
hakikatte Allah’a aittir.”s

Bazi siifiler, atma fiilinin 6nce Hz. Peygamber’e izafe edilmisken sonra ondan nefyedilip Allah’a izafe
edilmesini, Hz. Peygamber’in atma fiilini kendisi ile kendisi icin degil de Allah ile Allah i¢in yaptigina bir
isaret saymislardir. Yani Hz. Peygamber, bu fiili tam bir fena halinde yapmistir. Dolayist ile fiillerini Allah ile
Allah i¢in yapanlar, Hz. Peygamber’in fiilinde oldugu gibi ise basladiklarinda, Allah o isi tistlenir ve destekgisi
olur.76

Kuseyri, ayeti fark ve cem’ kavramlarini merkeze alarak agiklamistir. Buna gore Hz. Peygamber,
“atma fiilini” Allah’in dilemesi ile yapmistir. Sebeb-i niiziilde ifade edildigi iizere toprag: alip atma seklinde
kesb ona ait olsa da kesbin viicud bulmasi1 Allah’in kudreti ile gergeklesmistir. Ayni1 zamanda onun hedefe
ulasmasi ve isabet etmesi Allah’in yaratmasina miincerdir. Fiil tek olmakla birlikte ciheti itibari ile
mubhteliftir. “Attigin zaman” ifadesinde fiilin Hz. Peygamber’e izafe edilmesi fark makamindaki haline,
“ancak Allah att1” ifadesinde ise cem’ haline isarettir. “Fark” kulluga ait bir sifat, “cem’ ise Rablik sifatidir.
Dolayisi ile higbir fark, cem’e eklenmedigi gibi hicbir cem’ de kulun sifatinda kula ait “fark” sifati ile
desteklenmis degildir.””

Bakli de ilgili ayeti cem’ ve fark, fena ve beka kavramlari cercevesinde incelemistir.”8 Ona gore ayette,
fiillerde ve sifatlarda birlige isaret vardir. Bundan dolay: arifler icin fiillerle, sifatlarla ve Zat ile bir olma
makamlari s6z konusudur. insanlarin 6ldiirmekle ilgili fiillerini, nefislerine izafe etmeleri fiildeki birlik
sebebiyledir. Bu ise cem ve tefrika makamidir. Ayetin “Onlari siz 6ldiirmediniz.”” kismi, onlar icin cem’de
tefrikanin oldugunu goésterir. Yani Allah, fiili onlar icin ispat ettikten sonra onlardan nefyetmistir. Ciinkii
onlar, o6ldiirme fiiline basladiklarinda tefrika mahallinde idiler. Ancak 6ldiirmeyi kendi nefislerine izafe
ettiklerinde ise cem’ makaminda idiler. Tefrika stiretler aleminde ve yaratilisin zdhirinde s6z konusu olur.
Hz. Peygamber i¢in ise sifatta birlik 6zelligi vardir. Allah, onun kalbinde, ruhunda, aklinda, sirrinda,
zahirinde ve batininda tecelli etmis, o (s.a.v.) da Hakk'in sifat1 ile vasiflanmistir. Boylece biitiin varlig
Hakk’in sifatlarinin nuruna garkolmustur. Allah ayette Hz. Peygamber’in fiilini, kendi fiiline degil de sifatina
izafe etmistir. Halk, Allah’in ayetlerinin nurunu gérme makaminda iken, Hz. Peygamber, Allah'in sifatlarinin

73 el-Enfal, 8/17.

™ Ayetin sebeb-i niiziline gore Rastlullah, Bedir vadisine inen Kureys ordusunu gériince Allah’a yonelip “Iste su Kureys senin rasiiliinii
yalanlayarak kibir ve gururuyla karsimiza geldi. Allah’vm! Bana vadettigin seyi tahakkuk ettirmeni diliyorum. ” diye dua etti. Cebrail gelerek,
“Yerden bir avug toprak al ve onlara dogru at.” dedi. iki ordu karsilasinca Peygamberimiz, Hz. Ali’ye “Bana vadinin ¢akillarindan ver.”
buyurdu. Onlar1 misriklerin yiizlerine firlatti ve “Yiizleriniz ¢irkin olsun.” dedi. Miisriklerden gozlerine ve burun deliklerine toprak isabet
etmeyen kimse kalmadi. Boylece yenildiler. Akabinde mii’'minler de onlarin bir kismini 6ldiirdiiler, bir kismini esir aldilar. Savastan galip
gelerek ve ganimet elde etmis olarak dondiikten sonra mii’minlerin, “Sunu oldiirdiim, sunu esir ettim, soyle yaptim.” diyerek 6viinmeleri
tizerine bu ayet nazil oldu. bk. Bursevi, Riihu I-beydn, 3/343.

" Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/262.

"8 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/263.

" Kuseyri, Letdifii’l-igardt, 1/383-384; Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/519.

78 Anlatimda farklilik olsa da Kasani de s6z konusu ayeti beka ve cem’ kavramlari ekseninde agiklamistir. Bk. Kasani, Te'vildt-1 Kasani,
1/251.

79 el-Enfal, 8/17.
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nurunu géorme makaminda idi. Zira o, Hakk’da fendya erip O’nunla baki olmus, ezel ve ebede garkolup
evveliyet ve ahiriyyet ile cikmis; boylece Hakk'in Zaty, sifatlari ve fiilleri i¢in bir ayna olmustur.80

Bakli ayrica, Hz. Muhammed’in, bu makami ile Hz. Adem’in halife olarak yaratilmasini
karsilastirmistir. Ona gore Allah’in, Hz. Adem’i halifesi olarak ¢ikarmasi melekleri irfan sahibi yapmak icin
idi ve bundan dolay1 o, Allah’in sifati ile vasiflanmis, onunla birlesmis idi. Hz. Muhammed ise Hak ile birlik
olduktan sonra O’'nun Zat ve sifatlarinin nuru ile birlesmistir. Dolayisi ile Hz. Muhammed, Zat'in nurlar ile
birlesmesi sebebiyle Hz. Adem’in iistiinde bir mevkidedir. Hz. Muhammed’in fiilin aynindaki tefrikas1 cem
oldugu gibi sifattaki cem’i de Zat'in aynindaki cem’u’l-cem’dir. Uluhiyyet bakimindan Zat'in ayninda
tefrikasiz bir cem’ vardir. Yaratilis bakimindan ise tefrika ve cem’ s6z konusudur.8!

Daye, ayette atma fiilinin sahabeden tamamen iptal edilmesine karsilik Hz. Muhammed i¢in tamamen
nefyedilmemis olmasina dikkat ¢ekmistir. Ona gore dyette atma fiili hususunda Hz. Muhammed ile sahabe
arasindaki fark, Allah’in 6ldiirme fiilini sahdbeden tamamen nefyederek kendisine havale etmesidir. Onlar1
6ldirme fiilinin sebebi, kendisini ise onun miisebbibi kilmistir. Ancak atma fiilini Hz. Muhammed’den
tamamen nefyetmemis, hatta atma isini ona isnad etmistir. Fakat atma konusunda, O’'nun varligini tamamen
ortadan kaldirmis, kendi Zati icin gecerli oldugunu belirtmistir. Buna gére mana: “Attigin zaman sen kendin
ile atmadin, fakat Allah ile attin.” olur. Bu durum tecelli makaminda tahakkuk etmistir. Allah, kuluna bir
sifatla tecelli edince kulda o sifata uygun fiiller ortaya ¢ikar. Allah, Hz. Muhammed’e kudret sifatiyla tecelli
etmis, o da attif1 zaman O’nunla atmistir. Burada onun eli Allah’in eliydi. “Muhakkak sana biat edenler Allah’a
biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir...”#? ayetinde de bu hakikate isaret vardir. 83

Daye, 6ldiirme fiili baglaminda Hz. Muhammed ile Hz. Davi{id'u karsilastirir. Allah dldiirme fiilini,
“Daviid, Caltit’u oldiirdii."8* ayetinde Hz. Daviid’a isnad etmis, “Attigin zaman sen atmadin.”85 ayetinde ise Hz.
Muhammed’e degil de kendisine izafe etmistir. Ona gére bu durum, Hz. Muhammed'in tistiinliik ve faziletini
gosterir. Zira, fiili kendisine izafe edilen bir kul ile fiili Allah’a izafe edilen kul arasinda biiytik fark vardir.86

Ibn Acibe, ayetteki hitabi siifilere yapilmis bir hitap olarak degerlendirmis ve konuyu nefsin tezkiyesi
kapsaminda agiklamigtir. Burada “6ldiirmenin”, nefislerin éldiiriilmesine isaret ettigini diisiinen Ibn
Acibe’ye gore miirid, miicihede ederek nefsini dldiirmeye ¢alissa bile Allah’in yardimi olmadan buna giicii
yetmez. 0'nun yardim ve destegi ile nefsini 6ldiiren miirid, 0’nun marifeti ile yeniden hayat bulur. ibn Acibe
ayetteki “attigin zaman sen atmadin”®’ ifadesinin de isar{ olarak irsad vazifesini icra eden seyhe yapilmis bir
hitap oldugunu diisiiniir ve atilan seyi “muhabbetullah” ve “ma’rifetullah” olarak izah eder. Dolayisi ile
miridin kalbine atilan muhabbet ve marifet, Allah tarafindan atilmistir. Seyh, ancak bir vasita ve sebepten
ibarettir.88

Hz. Muhammed’in vasiflarindan bahseden ayetler, elbette bunlarla sinirli degildir. Burada tezin
gayesi ve hacmi geregi, stfilerin tasavvufl diisiince ekseninde siklikla ele aldiklar1 ayetlerin bir kismini
incelenmistir. Boylece bir yandan ilgili ayetlerin sufi diisiinceye ne sekilde kaynaklik ettigi tespit edilmis,
diger taraftan tasavvufi diisiince ve kavramlarin ayetlerin yorumlanmasinda nasil kullanildigin1 gérmek

miimkiin olmustur.

Sonug

Bu arastirmada, Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerden bazilar1 6nde gelen isari tefsirler cergcevesinde
incelenmeye cahisilmistir. Isldam tasavvufunu diger mistik hareketlerden ayiran en énemli 6zellik, Hz.
Muhammed’in maddi ve manevi sahsiyetini esas alarak tesekkiil etmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun bir

8 Bakli, Ardisii 'I-beydn, 1/518.

8 Bakli, Ardisii’I-beydn, 1/519.

82 e]-Fetih, 48/10.

8 Daye, et-Te 'vildtii'n-Necmiyye, 3/112; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 3/344.
84 e]-Bakara, 2/251.

85 el-Enfal, 8/17.

% Daye, et-Te vildtii 'n-Necmiyye, 3/112; Bursevi, Rihu 'I-beydn, 3/344.
87 el-Enfal, 8/17.

8 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/315.
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sonucu olarak sifi miifessirlerin ilgili ayetler baglaminda yaptiklar1 yorumlarin Hz. Peygamber’in maddi ve
manevi sahsiyeti ile ontolojik varlig1 etrafinda sekillendigini séyleyebiliriz. Zird Hz. Muhammed, sifilerin
seyr 1 siliklarinin kaynagi oldugu gibi ntr-1 Muhammedi ve Hakikat-i Muhammedi diisiincelerinin de
merkezinde yer almistir. Bu acidan tasavvuf klasiklerinde tasavvufl hayata ve diisiinceye dair anlayis ve
gorislerini Hz. Muhammed’e dayandiran sifiler, isari tefsirlerde de Hz. Peygamber ile ilgili dyetleri kendi
meslek ve anlayislari dogrultusunda incelemislerdir. Bu cercevede Hz. Muhammed’in rahmet, sahid, uyarici,
miijdeleyici, immf, yiice bir ahlaka sahip, lisve-i hasene, Miisliimanlarin ilki vb. vasiflarla nitelendigi ayetleri
¢ikardiklar isaretlerle tasavvufi hayat ve diisiince ile irtibatin1 kurmuslardir. Hz. Peygamber’in rahmet
olusunu, Hakk'in tecellisinin bir sonucu olarak degerlendiren sifiler, Rahim sifatinin tecellisi ile siiltk ehlini
mutlak kemale ulastirmanin yani sira Rahman sifatinin tecellisinden dolay1 da yasadigi donemdeki insanlari
helaktan kurtardigini belirtmislerdir. Daye gibi baz1 sufi mifessirler, Hz. Muhammed’in rahmet olusunun,
ehl-i tasavvufa has oldugunu diisiiniirken, Bakli ve ibn Acibe gibi sifiler bunu tasavvufun tartismal
konularindan biri olan nfir-1 Muhammedi kavrami ile iliskilendirmislerdir. Burada, Daye gibi stfiler, Hz.
Peygamber’in manevi olarak terakkideki zirveyi mi‘rac ile gerceklestirdigini diisiinmiisler, kemale
ulasmadaki egssiz rehberligini mi‘rac baglaminda agiklamislardir. Vahdet-i viicud diisiincesinin temsilcisi
olan Kasani ise Hz. Peygamber’in sahitligini vahdetten dolay1 kesret ile perdelenmemek seklinde
tanimlayarak vahdet-i viicid anlayisini yorumuna yansitmistir.

Hz. Peygamber’in iimmiliginden bahseden adyetin de baz sifiler tarafindan, Hz. Peygamber’in
yaratilistaki 6zel konumu ve varliginin diger yaratilanlardan dstiin yonlerine isaret olarak
degerlendirilmesi tasavvufi anlayisin dyet yorumlarina yansimasini 6zginligiinii géstermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Ayrica Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu seckin konumun ¢ikartilan isaretlerle 6nde gelen
sufilere de tesmil edildigini gébrmekteyiz. Bu ¢ercevede timmiligi Hz. Peygamber’e has bir makam olarak
goren Daye, immetinin de seyr i stiliikta bulunmak suretiyle manevi mi‘raclarini gergeklestirdiklerinde bu
makami elde edeceklerini séylemesi stfilerin seyr i siilikii bir nevi mi’rac olarak degerlendirdiklerini
gostermektedir.

Bursevi ve Kuseyrl gibi sifiler Hz. Peygamber’in biyiik bir ahldk tizere olmasim diger
peygamberlerin ahlakini kendisinde cem etmesinin bir sonucu olarak degerlendirmeleri onun tasavvuf
diistincesindeki seckin konumunun bir yansimasidir. Bu agidan Bursevi'nin Hz. Muhammed’in béyle bir
ahlaka sahip olmasin1 Hakk’in en biiyiik mazhari olmasina dayandirmasi da onun tasavvufl anlayistaki
ontolojik konumunun bir tezahiirti olarak goriilebilir.

Hz. Muhammed’e biat edenlerin Allah’a biat etmis olduklarindan bahseden Fetih Stresi 10. ayet ile
onun atma fiilinden bahseden Enfal Siiresi 17. ayet hakkindaki isari yorumlara tasavvuftaki fena-beka ve
cem’ anlayisi ile nlir-i Muhammedi diisiincesinin kaynaklik ettigini séylemek miimkiindiir. Bursevi gibi bazi
stfiler, Hz. Peygamber’'in yasadigi bu makami Hallac-1 Mansur ile Beyazid-1 Bistami'nin de yasadigini,
onlardan sadir olan satahatin da bu makamda séylenmis ifadeler oldugunu belirterek bunu mazur
goriilmelerinin dayanag1 yapmislardir.

Burada isari tefsirler baglaminda inceledigimiz Hz. Peygamber ile ilgili ayetleri Siillemi, Kuseyri ve
Kasani gibi sifilerin daha c¢ok fena-bekd, cem‘-fark kavramlari ekseninde yorumladiklar1 dikkat
cekmektedir. Bakli, Bursevi ve ibn Acibe gibi siifilerin ise dnceki siifilerin yaklasimlarim nakletmekle
birlikte, yorumlarini nfr-1 Muhammedi kavramimin muhtevas:t c¢ergevesinde zenginlestirdikleri
goriilmektedir. Netice itibariyle siifiler Hz. Peygamber ile ilgili ayetlerden bir taraftan fena-beka ekseninde
seyr U siiliika dair birtakim isaretler ¢ikarirken, diger taraftan dyetlerin nlir-i Muhammedi ile de irtibatim
kurarak kesfe dayali bir yorum metodunun imkanlarini en iist seviyede kullanmislardir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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