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Oz: Insan haklar1 konusu mabhiyeti itibariyle ontolojik, felsefi, hukuki, etik ve
teolojik bir sorundur. Insan haklarindan bir 6greti olarak bahsetmede arayislar
devam etmektedir. Toplumlarin hak anlayislari, arayislar: ve miicadele seriiveni
farkli siireglere sahiptir. Cagdas distintirlerden Cabiri de Miisliiman bilincinde
insan haklar1 kavramini tartismaktadir. Once evrensellik ve yerellik baglaminda
meseleye temas etmektedir. Her cagda ve kiiltiirde insana dair haklar, gorevler ve
sorumluluklar tartisilagelmistir. Kavramin icerigi degismekle birlikte insanog-
lunun hak arayisi ve miicadelesi devam etmistir. Bu manada toplumlarin ve
medeniyetlerin farkli tarihsel tecriibelerinden s6z edilebilir. Cabiri’nin amacinin
Misliman bilincinde insan haklar1 konusunda hissettigi bilin¢ eksikligini
gidermek ve Misliman zihnine yeniden bir motivasyon vermek oldugu goriil-
mektedir. Islami referanslar cercevesinde akil, fitrat, misak ve stira kavramlarini
kullanarak temellendirmelerde bulunmaktadir. Diger yandan Bati tecriibesini de
Onemseyen Cabiri onlara dykiinerek degil, onlarin tecriibelerinden dersler ¢ika-
rarak, kendi dinamiklerimizden hareket edilmesini savunmaktadir. Ciinki insan
haklarinin kiiltiir ve medeniyet boyutlar1 insani boyutlar olup evrensel karakter
tasirlar. Insan haklarina saygi talebi her zaman mevcut bir kiiltiir gercegine karsi
yoneltilmistir.

Cabiri, temel haklar1 hayat hakki, hayattan yararlanma hakki, inan¢ ve bilme
hakki, farkli olma &zglirligl, stra hakki, esitlik hakki, kadin haklari, adalet

hakk: ve 6zel haklar olarak nitelendirdigi miistaz’aflar hakk: seklinde kavram-
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sallastirmaktadir. O haklari sabit ve degismez olarak degil, cagdas okumalardan
hareketle iceriginin yenilenmesini miimkiin gérmektedir. Insan haklarini evren-
sel bir talep seklinde degerlendirdiginden diistiniilebilen/miifekker fih olarak
gordiiglh haklar1 makasida/mesaile karsilik konumlandirdigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi miimkiin gérildigiin-
den, seriatin maksatlar1 dogrultusunda distintlebilenlerin siirekli glincellenme-
sini Onermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cabiri, Insan Haklari, Sorumluluklar, Evrensellik.

Abstract: The issue of human rights is an ontological, philosophical, legal, ethi-
cal and theological problem by its nature. It is known that mentioning about
human rights as a doctrine has covered a long process and the searches have
continued. Societies' understanding of rights, their pursuit and struggle have
different processes. Muhammad Abid al-Jabiri, one of the contemporary thin-
kers, and also he has discussed the concept of human rights in the Muslim cons-
ciousness. First, he has touched on the issue in the context of universality and
locality. Human rights, duties and responsibilities as to human being have been
discussed in every age and culture. Although the content of the concept has
changed, the search and struggle for human rights has continued. In this sense,
different historical experiences of societies and civilizations can be mentioned. It
is seen that the aim of al-Jabiri is to eliminate the lack of awareness which he
has this feeling in the Arab/Muslim consciousness about human rights and to
give motivation to the Muslim mind over again. Within the scope of Islamic
references, he has made justifications by using the concepts of reason/aql, natu-
re/fitra, pact/misaq and council/shiira. On the other hand, he has also attached
importance to the Western experience. He has advocated acting from our own
dynamics by drawing lessons from their experiences not imitating them. Because
the cultural and civilizational dimensions of human rights are human dimensi-
ons and all existing cultures unite at the point of raising them above the realities
of culture and civilization. The demand for respect of human rights has always
been directed against the reality of an existing culture and civilization.

Al-Jabiri has conceptualized the fundamental rights as the right to life, the right
to benefit from life, the right to believe and to know, the freedom to be different,
the right to council, the right to equality, the problem of slavery, woman's rights,
the right to justice and the right of the oppressed which he has qualified. Accor-
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ding to him these rights are not fixed and unchangeable, but it possible to renew
their contents based on contemporary readings. Since he has considered human
rights as a universal demand, it can be said that he has positioned the rights that
he has seen as a conceivable/mufaqqar fih against the purposes/maqdsid. There-
fore, he has recommended that the things that can be considered in line with the
purposes of the Shari'ah are constantly updated since it is possible to change the
rules with the change of time.

Keywords: Kalam, al-Jabiri, Human Rights, Responsibilities, Universalit.
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Giris

Insandan séz ederken kendimizi dogrudan haklar karsisinda buluruz.!
Insan haklar1 6ziinde, miimkiin en yiiksek seviyede 6zgiirliikk ve adaletin
saglanacagl bir toplumun nasil organize edilecegi ve temelde insan
onurunu gerceklestiren sartlarin neler oldugu sorulariyla ilgili bir
kavramdir. Bir yandan da insana hak ve ozgilrliklerine saygiy1
gelistirmek iizere bir ahlak ve egitim arayisiyla ilgili felsefi, etik ve
teolojik bir sorundur.?

Kimi zaman insan haklar1 kavramindan bir doktrin olarak s6z etmenin
uzun bir gecmisi olmadig1 dile getirilmektedir. Buna gore insan haklari
Ogretisi kaynaklar1 en erken XVII. yiizyila kadar gidebilen ve dogal
haklar kuramina dayanan modern bir moral-politik 6égretidir.® Diger
taraftan konuya dini metinler perspektifinden bakanlar ise insan
haklarina dair c¢ogunlukla benzer kismen de farkli haklardan s6z
etmiglerdir.* Ayrica insan haklarla donatilmig bir varlik oldugundan
uygarlik ilerledik¢e haklar da ¢ogalmaktadir.®

Haklar mefhumuna fitri a¢idan bakanlar oldugu gibi toplu yasam
olgusundan yaklasanlar da bulunmaktadir. Bir arada toplu yasama
isteginin  nedeni, her tirli otoritenin  denetlemesinden ve
yonlendirmesinden 6nde gelen bir amag gibi gérinmektedir. Clinkii her

tirld olusumdan Once gelen insan haklari, insanin sadece insan oldugu

! “Insan haklar1 fiilen inkar edilebilir veya ¢ignenebilirler ancak insanlarin bu haklara
sahip olma yetkileri/saldhiyetleri kaldirilamaz. Mutlaktirlar ¢iinkii hakiki manada in-
sanca bir yasam siirebilmenin temelleri olarak belli sartlara baglanamaz.” Andrew
Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, ¢ev. Hayrettin Ozler, (Ankara: Adres Yay. 2012),
183.

2 Recep Ardogan, “Insan Haklarina Sayginin Yiikseltilmesinde Islami Teolojinin Rolii”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45, sy.2 (2004), 83.

3 Ahmet Arslan, “insan Haklar1 ve islam”, Liberal Diisiince 2, sy.5 (1997), 42.

1 86z gelimi Atay evrensel gordiigii haklar: 10 maddede toplamistir: “Din hitirriyeti; dii-
stinme hirriyeti, aklin ¢aligmasi; mal hiirriyeti, ¢calisip kazanma giivencesi; can giiven-
ligi; 1irz ve namus giivencesi; mekan, mesken hiirriyeti; evlenme ve ¢ocuk yapma hiirri-
yeti; seyahat yapma hiirriyeti; hakkini arama ve savunma hiirriyeti ile 6grenim hiirriye-
ti ve giivencesi.” Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Insanin Dogal Haklari, Miisliimanlarin Du-
rumunu Tespit ve Miisliimanlik Kur’an’in Neresinde?”, Islami Arastirmalar Dergisi 12,
sy.2, (1999), 93. Krs. Siileyman Ates, “Kur’an’da Insan Haklar1”, 1. Kur'an Sempozyumu
Tebligler-Miizakereler (1-3 Nisan 1994), haz. M Akif Esin vd. (Ankara: Bilgi Vakfi Yay.,
1994), 347.

5 Ote yandan insan haklari ihlaline dini referanslarla karsilik bulmada giinah terimine
gidilmesi konuyu dogrudan dini alanin ilgisine dahil etmektedir. Bu iliskinin ele alin-
dig1 bir ¢alisma igin bk. Sinan Oge, “Insan Haklar: Thlalinin Dini-Ahlaki Adlandirmas:
Bilyiik Giinah”, Insan Haklar: ve Din. Sempozyum-Bildiriler (15-17 Mayis 2009), (Ca-
nakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Yayinlari, 2010), 177-188.
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icin sahip oldugu haklar, bu neden ve amacla baglantilidir.® Haklar
konusu insan ve toplumlarin maslahati s6z konusu oldugunda
énemlidir. Insan haklarinin korunmadig1 ve giivence altina alinmadig1
yerlerde kargasa ve istikrarsizlik hakimdir. Bir milletin medeni olma
Olcliti salt sanayilesmesi ve teknolojik gelisimini tamamlamasiyla
sinirli olmayip insan haklarina gosterdigi degerlerle de iliskilidir.”

1. Oznellik ve Evrensellik Arasinda insan Haklar1

Insan haklar1 kavrami yeni bir séylem ya da talep degildir. insanin var
oldugu her cagda ve kiltiirde insana dair haklar, gorevler ve
sorumluluklar tartisilagelmistir. Kavramin icerigi/dinamikleri
degismekle birlikte insanoglunun hak arayis1 ve miicadelesi devam
etmistir. Bu manada toplumlarin ve medeniyetlerin farkli tarihsel
tecriibelerinden so6z edilebilir. Cabiri’nin, Arap/Miisliman bilincinde
insan haklar1 konusunda hissettigi biling eksikligini gidermek ve
Miisliiman zihnine yeniden bir motivasyon vermek amacinda oldugu
goriilmektedir.® Bunu gergeklestirmek i¢in 6énce insan haklar1 fikrinin
referanslarini tartismakta ve ardindan sahip olundugunu disindigi
Islami referanslardan sz etmektedir.

Cabiri gintimiizde insan haklari1 sdylemine eslik eden iki olgudan
bahseder. {lki bu ilkenin hasimlara karsi bir silah olarak kullanilmasi
gelir ki, ideolojik ve agresif yani bilindigi icin bunu ac¢iklama ihtiyaci
gormez. Digeri ise evrensel insan haklar: bildirgesinin kiiltiirel 6znellik

adi altinda evrenselliginin tartisilmasi olgusu ki,” bu durum bu haklara

6 Hasan Ozdemir, “Felsefi Bir Sorun Olarak Hak, Haklilik ve insan Haklar1”, Insan Haklari
ve Din Sempozyumu Bildirileri (15-17 Mayis 2009), (Canakkale: Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi Yay., 2010), 191.

7 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber ve Insan Haklar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 3, sy.2, (2003), 23.

8 Nitekim o, gecmisin Arap/islam diinyasina demirledigi ve kiiltiirel mirasin modern Arap
diinyasini belirlemeye devam ettigi diisiincesindedir. Ge¢misin etkisi, irrasyonalizm ve
dar goriisliiliik gibi problemlerin de kaynagini olusturmaktadir. Oncelikli olarak ya-
pilmasi gereken sey Arap/Islam diisiincesinin, gelenegin olumsuz etkilerinden arindi-
rilmasidir. ibrahim Keskin, “Muhammed Abid Cabiri” XIX. Yiizyildan Giintimiize
Cagdas Islam Diistiniirleri, ed. Kemal Soézen vd. (Istanbul: Divan Kitap Yay., 2017), 583.
Krs. Tbrahim Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed
Abid El-Cabiri Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi 16, sy.50, (Kis, 2012), 133-146. Ciinkii
“moderniteyle hesaplasma ayni zamanda Miisliiman bilincin geleneksel diisiince mira-
styla da yiizlesmesi anlamina geliyordu.” Mehmet Ulukiitiik, “Cagdas Islam Diistince-
sinde Gelenegin Hemeneutik Restorasyonu ve Rasyonel Dekonstriiksiyonu Arasinda
Fazlur Rahman ve Cébiri Ornegi”, Bilimname 30, sy.1, (2016), 241.

9 Insan haklarinin kiiltiirel cogulculuk ile temellendirilmesinde ortaya ¢ikan yaklagimlar
iki baslikta toplanabilir. ilki insan haklar1 anlayisinin sadece Bati kiiltiir ¢evresinin
tirtinti oldugunu savunan partikiilarist goriistiir. Digeri insan haklarini biitiin insan tii-
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kiiltiirel mesruiyet kazandirma sorununu giindeme getirmektedir. Bu
ylizden Cabiri insan haklar:1 alaninda evrensellik ve 6znellik konusuna
odaklanarak, Avrupa referansiyla ilgili verilerle Islami referansla ilgili
verileri karsilagtirmak istemektedir.’® Yazarin buradaki ¢abasi insan
haklarinin kiltiirel kokenine wulagmaktir. Nitekim ¢agdas Arap
distincesinde de insan haklarinin kokenine inme ¢abasinda hem Bati
hem de Islam kiiltiiriinde insan haklarinin evrenselligini éne ¢ikarma
yoluna gidilmesini 6nermektedir. Ciink{i ona gore her iki kiltiir de ayni1
felsefi ilkelere dayanmaktadir; farkliliklar ise kiiltiirel sabiteleri ifade
etmemektedir. Yazar bu arastirmay: yaparken diisiilmesi muhtemel
anakronik tutum konusunda bizi uyarmakta ve 6znellik ile evrensellik
arasindaki diyalektige dikkat c¢ekmektedir. SOyle ki hiilkmiin
rasyonelligini anlamak, bu asamada ge¢misle ilgili konular1 giiniimiiz
Olctitleri ve sorunlarina gore degerlendirildiginde ¢ogu insanin distigi
tehlikeli yOntemsel hataya siriiklenmekten ka¢inmak icin elzem
goriinmektedir. Islam’in Hz. Peygamber ve sahabe doneminde belirledigi
sekliyle insan haklarini yap: ve kapsam olarak ¢agdas insan haklari ve
yirminci yiizy1l insaninin 6l¢iitleriyle yargilamak dogru degildir. Clinki
her dénemin kendine é6zgii rasyonalitesi bulunmaktadir. Anladigimiza
gore Cabiri’'nin ¢agdas Arap diisiincesinde insan haklarinin kékenine
inmekten kast1: “kiiltiirimiiz i¢erisinde insan haklarinin evrenselligine
dair bilinci uyandirmaktir. Bunu da insan haklarinin dayanmakta
oldugu o6zde Bati kiiltirinde insan haklarinin dayandigi ilkelerden
farkli olmayan kuramsal ilkelerin evrenselligini vurgulamakla
yapmaktadir.”!! Ona goére insan haklarinin evrensel/kapsayici/biitiinciil
karakteri bizatihi kiltiirel 6znelligin i¢cinden kaynaklanir. Zira 6znellik
ve evrensellik zit seyler olmadigi gibi, tersine i¢ ice girmis ve biri

olmadan digerinin olmayacag1 olgulardir.!?

rii i¢in gegerli olabilecek evrensel rasyonel ilkeler kiimesinin ifadesi olarak goren ev-
renselci/iiniversalist yaklasimdir. Miinteha Masgali, “insan Haklar1 Belgelerine Yonelik
Cagdas Yaklasimlar”, Bilimname 5, sy.2, (2004), 111.

10 Myuhammed Abid el-Cabiri, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk,
¢ev. Mehmet Sayir, (Istanbul: Kap1 Yay., 2019), 267.

11 Cébird, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 269.

12 Mehmet S. Aydin insan haklarina dair sdylemleri Gi¢ baglikta ele alir. Bunlar sekiilerist
yaklasim, dar dini yaklasim ve yenilik¢i yaklasimdir. Yazar yenilik¢i yaklasimi ele alir-
ken Bat1 kiiltiirtinde iiretilmis olmasini problem olarak gormemektedir: “Bu yaklasim
bildirgeyi bir insanlik basarisi olarak goriiyor. Onun Hiristiyan Batida formiile edilmis
olmasit énemli degildir. Hakikat, kaynagindan bagimsizdir. Cesitli din mensuplar: bir-
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Cabir’nin insan haklarinin evrensellifinden amaci kapsayiciliktir.
Cinki dile getirilen haklar biitin insanlarin haklar1 olmas: anlamiyla
evrenseldir. Haklar sirf insan olmasi itibariyle insan haklaridir. Nitekim
18. ylizy1l Avrupali felsefeciler insan haklarini diger biitin haklarin
kendisinden ¢iktig1 iki temel hakka dayandirmislardir. Bunlar hiirriyet
hakki ve esitlik hakkidir. Felsefecilerin referans: din degildi Cabiri’ye
gore. Oysa insanlik tarihinde bitiin referanslarin tstiinde din oldugu
bilinmekte idi. Ancak gelenek ve kilise otoritesi, Avrupa insanini
tahakk{im altina aldigindan biitiin otoritelere karsi felsefeciler sekiiler ve
rasyonel referans arayisinda olmuslardir. Din, kilisenin baskilar1 ve
tahakkiimii sebebiyle insan haklarinin evrenselligini {izerine bina
ettikleri kiilli referans olmamuistir. Onlar kilise otoritesini asip bagimsiz
rasyonel referans insa etme yolunu benimsemislerdir. Bu referans ii¢
ana varsayimdan olusmaktadir: “Doga diizeni ile aklin diizeni arasindaki
uyumun kabuld; dogal durum diye adlandirdiklar1 olgu varsayimi ve
toplumsal sézlesme diisiincesi.”®

2. Islami Referanslarda insan Haklar1 Ogretisi

Cabiri insan haklar1 konusunda kiiltiirel mesruiyet arayisini Miisliiman
kiltiir adina gereksiz gormektedir. Diger bir ifadeyle insanin biyiik
sorunlarinin, hak, 6dev, iyilik, erdem, varlik, kader vb. sorunlarinin bu
tirden bir iist olusumu Avrupali filozoflarin on yedinci ve on sekizinci
ylzyillarda kesfettigi degerler degildi. Tersine bu tiir insani sorunlarin
ustte tutulmas: biitiin kiiltiirlerde ve uygarliklarda ortak olan genel bir
olgudur. Aslinda Islam’in temel maksimi buydu. “Islam basindan beri
davasini, bugiin bizim insan haklar1 olarak soézlini ettigimiz ilkelerle
neredeyse uyusan teorik ilkelere dayandirmistir.”** Bununla birlikte din,
resmi sOylemlerin eyleme doniismesini saglayan 6nemli bir gii¢ olabilir.
Cinki hukuk sistemleri veya yasal kurallar toplumlar:1 tek baslarina
diizenleyemezler, onlarin kiiltiirel normlarla desteklenmesi gerekir.

[slam bu Kkiiltiirel normlarin insan haklarini destekleyici bir sekle

birlerinin kaynaklarindan ve tarihi deneyimlerinden ¢ok sey dgrenmislerdir. insanligin
ortak tecriibesini muayyen bir dinin mensuplarinin veya dinle varolussal bir iliskisi
bulunmayan kisilerin formiile etmesinden rahatsiz olunacak bir sey olmasa gerektir.”
Mehmet S. Aydin, “insan Haklar1: Nicin Islami Bir Yaklasim?”, II. Din Stiras1 Teblig ve
Miizakereleri (23-27 Kasim 1998), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 1998), 2: 41.

13 Cabiri, [slam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 272.

14 Cabiri, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 278.
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kavusmasini saglayacak unsurlari kendisinde barindirmaktadir.’
Cabiri’de insan haklar1 6gretisinin Islami referanslarini takip edelim.
2.1. Akil ve Fiatrat: Cabiri Avrupali filozoflarla Miisliimanlarin
cozimlemelerini paralel degerlendirmektedir. Soyle ki Avrupali
filozoflar doga diizeni ile aklin diizeni arasindaki uyum ilkesini ya da
teorisini akli ilk referans ve ayni zamanda ilk ve son hakem yapmak i¢in
kullanmiglardir. Cabirl bu diisiinceyi yerinde bularak su tespitte
bulunmaktadir. “Aklin diizeni ile doga diizeni arasindaki bu tiir bir
uyumdan amag, aklin her tiir referansin stiinde tutulmasidir. Bunu
Kur’an’da gormek mimkiindiir. Kur'an muhataplarini tekrar tekrar doga
diizenini disinmeye cagirir. Bu ¢agrisini ¢ogunlukla doga diizeninin
aklin diizeni oldugunu, en azindan onu agiklayip onun gostergesi
oldugunu ima eden ibarelerle belirtir.”'® Burada diisiiniir su ayete atifta
bulunur: “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiziin pes pese
gelmesinde, denizde insanlarin yararina olacak sekilde seyreden
gemilerde, gbkten indirdigi yagmurda ve onunla canlanan yasamda,
ardindan igcine her tirlii hayvani serpistirmesinde, riizgarlarin
esmesinde, yer ve gok arasinda emre amade duran bulutta diisiinen bir
toplum igin deliller vardir.”” Cabiri’ye gore“doga diizeni burada aklin
icerik ve anlamini kavradig: delillerdir. Eger aklin diizeni bizatihi doga
diizeniyle uyumlu olmasayd: akil doga diizenini anlayamazdi. Hatta
Avrupal: filozoflarin da bu uyumu kurgularken dedigi gibi, doga diizeni
ile akil diizeni arasinda bulunan uyum ve ardisikligi kuran Allah’tir.”'
Cabiri diger yandan Kur’an’in tekrar tekrar akla otorite ve hakem olma
islevini vererek gelenege uyanlar: kinadigini ve kendilerini sadece akli
hakem kabul etmeye ¢agirdigini sOylerken baska ayete deginmektedir.
“Dediler ki biz putlara tapariz ve onlarin éniinde egilir dururuz. Dedi ki
cagirinca duyarlar mi1 sizi? Size yararlari ya da zararlari var mi? Dediler
ki tersine biz atalarimizi bu halde bulduk.””

Cabiri Islami referanslardan gordiigii fitrati, Kur'an sdyleminde fitrata
doniis cagrisiyla O0zdes gormektedir. Soyle ki, fitrat akli temel alip

15 Ali Kése, “insan Haklar1”, Képrii Dergisi 96, (Giiz 2006), 18.

16 Cabiri, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklari ve Hukuk, 279.
17 Bakara 2/164.

18 Cabiri, [slam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 279.
19 Stirg 42/71-74.
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gelenegi terk etme ve evrendeki delilleri kilavuz edinme c¢agrisidir.?
Fitrat ise yazara gore Kur’an sdyleminde hemen hemen doga durumu
kavramiyla esdeger bir kavramdir. “Oyleyse yiiziinii Hanif olarak dine
cevir ki bu Allah’in insanlari var ettigi fitrattir. Allah’in yaratmasinda
degisiklik olmaz. Dosdogru din de budur. Ama insanlarin ¢ogunun akli
ermez.”?! Dosdogru din, Hanif din ya da fitrat dini?> Muhammedi davet
doneminde Arap Yarimadasinda egemen olan dinlerden yani Yahudilik
ve Hiristiyanliktan 6énce gelen Ibrahim’in dinidir. Ibrahim’in dini ise
Islam’in kendisidir. “Ibrahim ne Yahudiydi ne Hiristiyan. Tersine
Miisliiman bir Hanifti. Ortak kosanlardan da degildi.”?® Anlasildig:
kadariyla Céabiri insan haklarinin referansini evrensel olarak
degerlendirmektedir. “Kur’ani anlamda fitrat durumu ile Avrupa’da on
sekizinci yiizyil filozoflarinin insan haklar: kavrami ve modern igerigini
dayandirdigni doga durumu arasindaki yakinligin = gerekgesi
bulunmaktadir.”*

2.2. Misak ve Sira: Cabiri Islami referanslari ele alirken cagdas
Avrupa’nin insan haklarina dair seriivenini ve siirecini siirekli dikkate
almakta ve Islami dinamiklerle mukayeseler yapmaktadir. Soyle ki,
Avrupalilarin insan haklarinin evrenselligini dayandirdiklar1 temel
olgulardan birisi olan toplumsal soézlesme teorisi kendisine misak
ayetlerini hatirlatmaktadir. “Hani rabbin Ademog“u]larmdan,
sirtlarindan ziirriyetlerini almis, kendi kendilerini sahit etmisti ki ‘Ben
sizin rabbiniz degil miyim? onlar da ‘Gylesin, sahit olduk’ demisti.”?
Distiniir bu ve benzeri ayetlerden ‘toplumsal sodzlesme’ teorisinin

etkenleri ile yakinlik etkenlerinin kolaylikla ¢ikaribilecegini ifade

20 “Bitranin Islam’in ana ve biricik temeli oldugu anlasilinca din konusunda derinlesmis
olanlar, hiikiim ¢ikarimi yapilacak konularda bu temeli uygulama dikkatini gosterme-
lidir.” ibn Astir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Ragbet
Yay, 2000), 33.

2 Rtim 30/30.

22 “Frtrat dini sadelik dini demektir. Yani araya herhangi bir araci koymadan dogrudan
Allah’a yénelme dinidir.” Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-Kur’an Niizul Sirasina G6-
re Tefsir, gev. Muhammed Coskun, (Istanbul: Mana Yay., 2013), 2:449.

28 Al-i Imran 3/67. “Araplara gore Ibrahim Peygamberin dinini stirdiiren kimselere hanif
denmistir. Islam gelince de Miisliimanlar hanif olarak isimlendirildi. Hanif kelimesi-
nin sozliikteki anlam1 egilmek demektir. Bu kelime ile Ibrahim peygamberin hakka
meyletmis, Islam’a yonelmis oldugu kastedilmistir.” Cabiri, Fehmii’l-Kur’an Niizul Si-
rasina Gére Tefsir, 3:178.

21 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklari ve Hukuk, 280. Atif yapilan ayet-
ler sunlardir: Al-i Imran 3/19, 84, 85; Y(inus 10/19; Bakara 2/213.

25 A’raf 7/172. Bk. Ahzab 33/7,8; Isra 17/7; Al-i Imrén 3/104.
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etmektedir. Bu baglamda insanlarin toplumsal sdzlesme teorisinde
kamu iradesi yararina haklarindan vazgecmeleri, Ademogullarinin
ortagl olmayan tek Allah’in rabligini taniyarak kendilerine taniklik
etmeleriyle yakinlik gdstermektedir. Burada Cabiri ilging bir anoloji
kurmaktadir: “Bu tanimayla putlar, yildizlar ve melekler gibi baska
tanrilara kulluk etme ‘hak’larindan 6diin vermis, yalniz Allah’a kulluk
yukimliligini istlenmis, insani1 baska otoritelerden kurtarip onlara
muhta¢ olmamasini saglayacak sekilde sadece onu tanmimistir. Bu ise
toplumsal sézlesme teorisindeki kamu iradesine karsilik gelmektedir.
Bu bir yana bu 6diin karsiliksiz bir 6diin degildir. Cinkd Allah,
kendilerine dogru yol ve kurtulusu acgiklamalar: i¢in peygamberler
gondermektedir. Sanki istediklerine kulluk etme noktasindaki ‘dogal
haklar'indan 6diin vermelerine karsilik peygamberler araciligiyla dogru
yola ve hidayete davet edilmislerdir: ‘Isteyen inansin isteyen inkar
etsin.?” Cabiri’ye gore iste bu metafizik misak, Islam toplumunun
olusmaya baslamasiyla birlikte gercek bir toplumsal sozlesmeye
doniismiis olmaktadir. Kur'an’in stira adini verdigi bu s6zlesme toplumu
kuran bir sézlesmedir. “Onlarin isleri aralarinda stira iledir.”?” “Islerle
ilgili olarak onlara danig.”®® Bu ayetler insanlarla devlet arasindaki
iliskiyi diizenler. Bundan dolay: metafizik misakin ¢ercevesi de budur.
Bu ayni zamanda gslrayr somut gerceklikte, toplumsal hayat
gercekliginde misaki somut bir sekilde ifade etmektedir. Vurgu
onemlidir zira “Kur’an, stray: imanla, bliyiik glinahlardan sakinmakla,
namazi kilmakla; yani bir din ve toplumsal diizen olarak Islam’in éziinii

»2  [slerin  ¢dziimiiniin

olusturan etkenlerle bagdastirmistir.
Mislimanlarin arasinda ortak olmasi demek, sorunun ¢o6ziimiine
diisiinsel katki ile birlikte dogru ve nihai ¢6ziimiin kararlastirilmasina
katilmayi da icermektedir.*

Cabiri, yliksek bir 6zgiiven ve kendinden emin bir tavirla amacinin

Islam’in 6gretilerini digerleriyle kiyaslamak olmadigini ve Islam’in su

26 Kehf 18/29; Cabiri, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar: ve Hukuk, 285.

¥ Stira 42/38.

28 Al-i Tmran 3/159.

2 Cabird, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 286.

30 Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, (Ankara: Fecr Yay., 1999), 532.
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alanda 6ncii oldugunu kanitlama amacinda olmadigini belirtmektedir.’!
Avrupali filozoflarin insan haklarinin evrensellik iddiast Avrupa
uygarligina 6zgli bir durum da degildir. Dolayisiyla insan haklarinin
kiilltir ve medeniyet boyutlari insani boyutlar olup mevcut biitin
kiltirler, kiilltiir ve medeniyet gerceklerinin {izerine ¢ikarma noktasinda
birlesir. Nitekim “insan haklarina sayg: talebi her zaman mevcut bir
kiiltiir medeniyet gercegine karsi yoOneltilmistir. Biitiin kiltiirler bu
cagrinin, tipki doga durumu ve fitrat dini gibi kendini baslangi¢ ve asil
olarak sunan bir referansa dayandirilmasinda birlesirler.”*

3. Miisliiman/Arap Aklinda®® insan Haklar1 Bilincinin Gelismesi
Miisliiman bilincinde insan haklar1 fikrinin hak ettigi o6l¢tide
tartisilamadig1 ve gelistirilemedigi seklinde goériisler bulunmaktadir.’*
Bundan dolay:r Cabiri insan haklari1 bilincinin gelismesine dair 6nce
yontemsel bir sorundan s6z eder. Bu sorun c¢agimiz ve mevcut
mesgalelerimizle ilgili olan bir kavram ile ortagagin kiiltiir alaniyla ilgili
diisiinceler arasinda bir tiir baglant: kurmanin dogurdugu sorunsallikla
ilgilidir. Yazar, Avrupa tecritbesinde insan haklarinin dayandirildig:
referanslarin farkli bir karakterden ve silire¢ten kaynaklandigini
belirtirken, toplumlarin farkliligina atif yapar gibidir. Avrupa
referansinda insan kavrami, ilk giinah duygusundan kurtarmak
suretiyle beser olarak bireye yeniden itibar kazandirma, bir yandan da

ruhunu Kkilise otoritesinden, bedenini de yoneticinin otoritesinden

81 Cabiri, metodolojisi ve elde ettigi sonuglar bakimindan elegtirilere de konu olmustur.
“Bir¢ok sorunsali blinyesinde barindirdigini sdyleyebilecegimiz Cabiri’nin yeniden ya-
pilanma yaklagimi, Islam diisiince geleneginin kendine 9zgii paradigmatik karakteri
esas alindiginda bagka bircok sorunsali yansitmaktadir.” ibrahim Keskin, “Dekonstriik-
siyondan Rekonstriiksiyona, islam Diistincesinin Cagdas insasi: Cabiri Ornegi”, TYB
Akademi Dergisi, 2, sy.4, (Ocak, 2012), 89. Ayrica bk. Mustafa Selim Yilmaz, “Din-
Siyaset iliskisi Baglaminda M. A. El-Cabiri’nin Miisliiman Gelenege Yénelttigi Elestiri-
ler”, Dini Arastirmalar Dergisi 11, sy.32, (Eyliil-Aralik 2008), 225-227.

32 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 288.

% Bu kavram yazara gore ideolojik bir slogan degildir. Arap insaninin esyaya bakisini,
bilgiye ulagmak, onu iiretmek ve yeniden tiretmek i¢in esya ile girdigi iliski tarzini be-
lirleyen kavramlar ve zihinsel aktiviteler toplamidir. Nitekim eserlerinin Tiirkge geviri-
lerinde Arap/islam nitelemesini uygun gormistiir. Cabiri, Arap- -Islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapisi, ¢ev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul Kitabevi Yay., 1999), 9-12; Vecdi Akyiiz,
“Muhammed Abid Cabiri’nin Cagdas Islam Siyasi Diiglincesine Katkllarl TYB Aka-
demi Dergisi 2, sy.4, (Ocak, 2012), 95.

3 Kimi dtgtinirler Mislimanlar tarafindan tretilen metinlerde 6tenazi, kiirtaj, iskence,
azinliklar, kadinin statiisii, ¢ocuklar, oztrliler gibi ¢agdas konu ve problemlerin ya
siik(it ile gegistirilmis ya da ytizeysel olarak ele alinmis olup bu konulara yeterince
agirhik verilmedigini dile getirmiglerdir. M Hayri Kirbasoglu, “Islam ve insan Haklar1
Uzerine Elestirel Bir Bakis”, Yeni Tiirkiye 4, sy.21, (Mayis-Haziran 1998), 277.
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kurtararak ruh ve beden olarak birbirinden ayrilamayan bir varlik
olarak onu yeniden birlestirme temeline dayandirilmistir. Bu yiizden
Avrupa referansinda insanin ilk hakki kendi bedeni tizerindeki hakki,
miilkiyeti, kullanilmas1 ve faydalandirilmas: hakkidir. iste bu haktan
hareketle artik insana kirli varlik goziiyle degil, tersine diger biitiin
degerlerin hizmetinde oldugu yiice deger, her tiirldi etkinliginin kendi
bedenini ve ruhunu, 6zgiirligiinii ve onurunu, tek kelimeyle insanligini
gelistirme yoniinde oldugu varlik goziiyle bakilmaya baglanmistir.®®
Yazar Kur'an’da insan kavramini ele alirken, modern Avrupa
diisiincesinin temelini attif1t ve c¢agdas evrensel disiincenin de
benimsedigi kavramla hat boyunca kesistigini diisiindigii en 6nemli
Islami metinlere sozii getirmektedir. Diisiincesini temellendirmede yer
verdigi ilk metin “Ademogullarini iistiin tuttuk, onlar1 karada denizde
tasidik, kendilerine hos riziklar verdik, bir¢ok yarattigimizdan da {istiin
kildik.”™¢ ayetidir. Sonra Zemahseri iizerinden ayete yorum getirir:
Ademogullarinin {istiin tutulmasi konusunda séyle denmistir. Allah onu
akilla, dille, bilingle, giizel eliyle yiiziiyle, dengeli boyu posuyla, hayat ve
miadi distinmesiyle tistiin tutmustur. Zemahseri doneminde ve 6zellikle
Ibn Haldtin baglaminda beseri umran kavramini séziinii ettigi ayeti
anlama konusunda istihdam ettigimizde, bu kavramin bizi c¢agdas
esdegeri olan uygarlik kavrami {izerinden gelismislik ve bu kapsamdaki
insan haklarina ulastirdigini séyler. Ciinkii ona gore “karada ve denizde
tasinmak tipki hos ve glizel seylerden faydalanmak gibi beseri
uygarligin temelidir. Bu ayet 1s5181nda insan kavrami iki boyutludur: akil
boyutu ve uygarlik boyutu.” Yazara gore gelinen sonu¢ sudur.
Kur’an’da s0zl edilen biitiin varliklar arasinda uygarliga sahip olan tek
varlik insandir. Uygarlik dreten tek varlik insandir. Uygarlik boyutu
beseri varlik baglaminda konu bakimindan 6nemli bir etkendir. Cabiri
insanin haiz oldugu bu iki boyuta bir baskasini daha ekler; Allah’in
insan1 yerytiziinde halife edinmesi, kendisine biitiin isimleri 6greterek
tovbesini kabul etmesidir. Yeryiiziinde halife olmak yerylizini imar

etmek demektir.®® “Ardindan nasil davranacaginizi gérmek igin sizi

35 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 313.
3 sra 17/70.

% Cabird, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 317.
3 Hd 11/61; Ram 30/9.
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onlardan sonra yeryiiziinde halifeler kildik.”¥

Yerytiziinin imar
edilmesi, yeryliziindeki imran ve medeniyetin meydana getirilmesi
yeryiiziiniin ve icindekilerin bilinmesini gerektirir. Iste yiice Allah’in
‘Adem’e biitiin isimleri 6grettik’ s6ziiniin anlam1 budur. Ardindan Adem
ve esinin agaca yaklasmasi ve hata islemelerinin ardindan Allah ona
kendisine nasil seslenecegini ve mnasil bagislanma dileyecegini
ogretmistir. Boylece Adem’in giinahi tovbesiyle silinmis olup hem
kendisi hem de soyu bundan kurtulmustur. Cabiri’ye gére artik bundan
sonra hem kendi hem de soyu imar etmek, bdylece buradaki eylemleri
nedeniyle hesaba ¢ekilmek tizere inmekle emrolundugu yerytiziindeki
eylemleri kalmaktadir. Eger eylemleri iyi olursa iyi, koétli olursa kot
olur.*

4. Insan Haklar1 Enstriimanlar1

Burada yazarin temel insan haklar1 baglaminda siraladigi konulara
kisaca yer verilecektir. Haklar1 genel ve 6zel haklar seklinde iki sinifta
degerlendirmektedir. Once genel haklara yer verelim.

4.1. Hayat Hakk: ve Hayattan Yararlanma Hakki Bu baslikta Cabiri
6nce hak kavramini dilsel agidan temellendirmeye calisir. Once eski
Arap-Islam metinlerinde miifekker fih/diisiiniilen ile la miifekker
fih/diistiniilmeyen kavramlarina yer verir ve bunlar1 birbirinden ayr
tutmanin Oneminden s6z eder. Hak ile vacip arasindaki anlam
ortiismesine dikkat ¢eker. Hak imgesi ile vacip kavraminin Arap¢ada ve
Arap-Islam kiiltiir sahasinda ortiismekte oldugu sonucuna ulasir.
Dolayisiyla biri i¢in hak olan sey vacip olan seyle esdeger olmaktadir.
Soyle ki is aralarinda hak-vacip iligkisine giren iki tarafla ilgili
oldugunda ikisinden biri i¢in vacip olan sey digeri i¢in hak olur. Bunun
anlami, Arap-islam miifekker fih’in/ diisiiniilende haklar1 aramak icin
ayni zamanda 6devlere yonelmek gerektigi hususudur. Ornek olarak
Allah’in haklar1 yerine getirilmesi gereken ibadet, itaat ve benzeri
olmaktadir. Ayni sekilde insan haklar: ise s6zii edilen ve hak edilen bir
sey olan iistiin kilinmanin farkli tiirleridir. Boylece Islam’da insan

¥ Yanus 10/14.

1 “Kuran, Hz. Adem’in tevbe etmis oldugunu acikca ifade etmekte ve boylece sorumlu
olanin da o oldugunu vurgulamaktadir. Allah ona bu tevbeyi ilham etmis sonra da onu
bagislamistir. Oysa Yahudilik ve Hiristiyanlikta bu giinah, Aden’in biitiin soyuna inti-
kal etmistir ki onlar buna ‘asli giinah/ilk giinah’ derler. Kur’an ise asli glinah sdylemini
kabul etmez, ‘kimse kimsenin giinahini yiiklenmez’ der.” Céabiri, Fehmii’l Kur’an, 3:51.
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haklar1 Allah’in insani dstiin kilmasi ve diger yaratiklardan {istlin
kilmasindan dolay: hak ettigi maddi ve manevi biitiin hususlardir.
Yazara gore c¢agimizda miifekker fih 1s1ginda diistinecek olursak
Kuran’da Islam’in insan i¢in giivence altina aldig1 iki tiir haktan soz
edebilirizz Genel haklar yani mutlak olarak insana verilmis haklar;
digeri 6zel haklardir ki, bunlar mistaz’aflarin haklari, kadin haklari,
Islam toplumu igindeki gayri Miislimlerin haklar1 vb. bazi insan
gruplarina verilen haklardir.*! Insan hayat1 insanin bir hakkidir ve kendi
ruh ve beden yap1 ve biitiinliglinii korumasi gerekir. Kosullar ne olursa
olsun Allah’in insanin kendini 6ldiirmesini haram kilmasinin nedeni de
bundandir. Bir¢ok seyi onun hizmetine vermis, kendisine zarar verenler
ya da ister cansiz ister bitki ister hayvan ister insan olsun yaratiklarin
zarar gormesine neden olanlar disinda arzularini doyurup ihtiyaglarini
gidermesi icin Oniini a¢mistir. Bundan Otlrd zithd hareketlerine dair
yaklasimi olumlu degildir. Islam tarihinde goriilen zithd hareketleri ve
tasavvuf akimlari, israf ve liiks ya da yoneticilerin zulmiine karsi bir
tepkiden ibaret olup bir¢cogu Islam’a kendinden 6nceki eski kiiltiirlerden
gecmistir,*?

4.2. Inang, Bilme ve Farkli Olma Ozgiirliigii Kur'an inang 6zgiirliigiinii
kabul ederek bunu bir insan hakk:i saymaktadir. Zira Allah insam
yaratmig, akil ve ayirt etme yetisiyle donatarak yolu gosterip secimi
ilgi cekmektedir. Kur’an’in insana inang¢ 6zgiirligi hakkini tanimasi
Allah katinda inanglarin esit oldugu anlamina gelmez. Islam’in davetini
yaptig1 esas tevhid inancidir. Ancak Allah’in risilet ve davetin
ulasmadig1 kimselere azap etmeyecegi de bilinmelidir. Bu yiizden
bilmek bir insan hakk:i olup bilgisi olmayan bir konuda sorumlu
tutulup cezalandirilamaz. Cabiri ayni sekilde farklilig1 da ontolojik bir
gerceklik olarak takdim etmektedir. Kur’an farklilig1 varliksal bir gercek
ve beseri doganin unsurlarindan biri olarak kabul eder. Insanlarin

renklerinin, dillerinin ve irklarinin farkli olmasi, uluslar, halklar ve

41 Cabird, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 324.

42 “Tasavvuftaki pratik yoniin dayanaklar1 ziihd ve diinyadan el etek ¢ekmektir. Bu yoniiyle
pratik tasavvuf hayata karsi olumsuz bir tutum olup Islam’dan énce de Fars medeniye-
tinde, Yunan-Roma medeniyetinde ve Hiristiyanlikta mevcuttu.” Cabiri, Arap Ahlaki
Akl ¢ev. Muhammet Celik, (istanbul: Mana Yay., 2016), 544.
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kabileler seklinde dagilmasi, bunlar Allah’in iradesiyle olmustur. Tipk:
varligina alamet etmek {izere kainati olusturan unsurlarin farkl
olmasimi diledigi gibi. Yazar dogal farklilikta oldugu gibi inang
bakimindan da farkliligi 6nemsemektedir. Bu baglamda Kur’an bir¢ok
ayette farkli dinlerin varligini ve dinlerin farkhiligini kabul etmektedir.
“Eger rabbin dileseydi insanlari tek bir millet yapardi. Rabbinin rahmet
ettikleri harig, farkli olmaya devam etmekteler. Kendilerini bunun igin
yaratmistir.”*® Ote yandan Islam ici farkliliklar da hak olarak
goriilmektedir. Séz gelimi ictihat da bir haktir. Zira ictihat Islami
yasamanin kaynaklarindandir. Bilginlerin c¢aglara, tlkelere ve
durumlarin degismesine goére farkli hiikiimlere ulagmalar: tarihi bir
gercekliktir. Tam da burada énemli bir hatirlatmada bulunur. “Islam’in
glivence altina aldig1 farklilik hakki, insanlarin ayriliga ve catismaya
tesvik edilmesi anlamina gelmez. Ciinkii Islam {immetin birligine biiyiik
Onem verir. Dinde catismaya ve bozguna gotliren ihtilafa diismeyi
siddetle kinar.”** Farkliliga dair ayetlerdeki*® hususlar1 hatirlatan yazar,
Islam’in bu hosgériilii ve gercek¢i tutumunun daha giizel ve daha kolay
olanin temel alinmasini; asirilik, koktencilik ve tutuculuktan
kaginilmasini sagladigini belirtir. Farklt olma hakkinin, insanlari
bozgundan ve birbirine diismekten kurtararak verim ve dretimin
kaynag1 olan saglikli cesitliligi gelistiren olumlu ve yapici bir igerik
kazandiracagini soyler. Zira insana sayi, bireysel farkliliklara anlayisla
yaklagsmak kadar sosyal diizeydeki farkliliklari da tanimayi, baris ve
uzlagma kiiltiiriinii benimsemeyi gerektirir. Farklilig1 insanhigin kiltir,
orf, anlayis ve diisiince mirasini zenginlestiren bir vakia olarak kabul
etmek gerekir.*

Yazar baska bir eserinde ise bilim durumu adini verdigi egitim
hakkindan da s6z eder. Zira ona gore bugiiniin insani, kendini her
yonden bilim ve onun iriinlerinin kusattifl bir ¢evrede dogmaktadir.
Egemen konumda bulunan bilim durumu, egitim hakkini ¢agdas insan

haklarindan biri olarak degerlendirmektedir. Bu, biitiin vatandaslarin,

4 Had 11/118-119. Bk. Bakara 2/62; Al-i imran 3/85.

44 Cabiri, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 333.

5 bk, Al-i Imran 3/103-105; Nahl 16/125; Isra 17/53; Bakara, 2/185; Gasiye 88/22.

6 Ardogan, “Insan Haklarina Sayginin Yiikseltilmesinde islami Teolojinin Rolii”, 107.
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baska seye gore degil, kendi zihinsel yetenekleri ve fikri giiclerine gore
kendisinden yararlanmakta esit olmalar1 gereken bir haktir.*”

4.3. Stra Hakki Cabiri’ye gore stira hakkina peygamberin hayati ve
sahabenin uygulamalar: taniklik etmektedir. Kur'an’da inanan insanin
0z niteliklerinden biri sayilan agik bir metin de vardir. “Onlarin isleri
aralarinda stira iledir.”*® Yazar sahabe déneminden érnekler verdikten
sonra su diisiinceyi paylasir. “Islam’da stira yoneticinin gérevi,
yonetilenlerin de hakkidir. Cink dort halife devrinde halifeler stra

gerceklesmeden gorev basina getirilmezdi.,”®

Cabirf’'ye gore stra
yoneticinin secilmesiyle bitmez. Yoneticinin gorevi Misliimanlarin ve
kendilerini temsil eden 6nde gelen karar mercileri olan alimler, kabile
buytikleri ve temsil sifatini haiz herkesin hakki olmas: hasebiyle asil
ondan sonra baslamaktadir. Fakat saltanat edebiyati ve padisahlik
siyaseti muelliflerinin stray: 6vdiiklerini belirtse de ger¢ekte stiranin
isletilmedigini ve kurumsallasamadigini soylemektedir. Sebebi bellidir
“saltanat edebiyat1 kitaplarinda gecen geleneksel egemen goriisiin yani
stirayr nasihat ve glizel 0git dairesinde diisinmenin Otesine
gecememeleridir. Ayni sekilde stiray1 ne gorev olarak gormislerdir ne de
hak.”®® Yazar “Iglerle ilgili gériiglerini al. Eger bir seyi yapmaya
azmedecek olursan Allah’a tevekkiil et!”' ayeti icerisinde gQiranin da
neshedildigi seklindeki yorumlar:1 kasitli bulmaktadir. Ona goére bu
tevilde masum olmayan bir egilim yani yOneticinin istibdadini hakl
gosteren bir egilim oldugu bellidir. Ne olursa olsun, insan haklari
diistincesi ¢agdas anlamiyla miifekker fihden olsayd: stray:
anlamsizlastiran bu tiir bir tevil sahibinin zihninde olusmazdi. “Stiranin
baglayic1 degil, bilgi alma amagch bir siire¢ oldugunu sdyleyen eski fakih
ve miifessirler aslinda stiray:r immetin bir hakk: olarak diisinmemis,

sadece yoneticide olmasi arzu edilen bir nitelik olarak gérmiiglerdir.”>

¥ Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali Thsan Pala vd.
(Istanbul: Kitabiyat Yay., 2001), 189. Yazara gére bu talep, bizi dogrudan egitimle iligki-
si bakimindan demokrasi talebine gétiirmektedir. Bu, egitim demokrasisi diye ifade
edilmektedir. Egitimin tiim alanlari ve agsamalarinin, biitiin vatandaslara esit bir sekil-
de a¢ik olmasi anlamina gelmektedir.

18 Slird 42/36-39.

19 Cabiri, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklari ve Hukuk, 337.

50 Cabird, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklart ve Hukuk, 338.

s1 Al-i Imran 3/159.

52 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 340.
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4.4. Esitlik Hakki Kuran ¢ok bilinen muhkem bir ayette insanlar
arasindaki esitligi ilan etmektedir.>® Burada problem goziikmemektedir.
Ancak iistiinliigii ihsas ettiren ayetlere nasil yaklasmak gerekir? “Ozrii
olanlar disinda inananlardan oturanlar ile Allah yolunda mallar1 ve
canlariyla cihat edenler bir olmaz. Allah mallar1 ve canlariyla cihat
edenleri oturanlara bir derece iistiin kilmis, her ikisine de giizelligi vaad
etmigtir. Allah miicahitleri oturanlara iistiin tutmustur.” Bu ayet
Hucurat Stresindeki ayetle ¢celismemektedir zira Allah yolunda malla ve
canla yapilan cihat takvanin dorugudur. Boylece ayet bir farklilik ya da
esitsizlik bildirmemektedir. Ozetle ne Kuran ne hadiste ‘Sizin en
istiiniiniiz en ¢ok sakinanizdir.’ ilkesine dayanan esitlik ilkesini
zedeleyecek bir durum bulunmaktadir. Kuran’da gecen Allah’in bazi
insanlar1 bazilarina iistiin tutmasi beyanlar: farkliligin onaylanmasi ve
pekistirilmesi degil, ister ahiretteki tstiinliigli doguran isler olsun ister
mal miilk ve benzerleriyle diinyada farkliligi doguran isler olsun,
insanin ¢alismasi sonucunda ortaya ¢ikan gercegin betimlemesidir.>

4.5. Kolelik Sorunu ve Kadin Haklar1 Kbéleleri 6zglirligiine
kavusturmak diistintilen bir eylemdi. Kur'an koéleligi pekistirmez aksine
kole oOzgiirlestirmeyi bir ibadet eylemi olarak goriir. Ancak niiztl
doneminde koleligin kaldirilamamasi dénemin kosullariyla ilgili olsa
gerek. Koleligin kesin ve nihai bir sekilde yasaklanmasina gelince, o
donemde tarihsel, ekonomik, toplumsal ve Kkiiltiirel kosullar buna
elverisli degildi. Bununla birlikte kéleligin yasaklanmasi Islam’da
diistintilebilen konulardan olagelmistir denilebilir. Kadin-erkek arasi
esitlik konusu da benzerdir. Fakat kadin ile erkek arasinda bir tir
farklilig1 kabul eden ve sahitlikle miras konulariyla ilgili clizi hiikiimler
de bulunmaktadir. Yazar farklilii doénemin toplumsal kosullarina
baglar. “Erkeklerinizden iki sahit sahitlik etsin, eger iki erkek olmazsa
sahitligine razi olacaginiz bir erkek iki kadin olsun ki iki kadindan biri
yanilacak olursa biri digerine hatirlatsin.”™® Yanilma ve unutma

kadinlarda olup da erkeklerde olmayan durumlar degildir. Bu sadece o

% Hucurat 49/13.

51 Nisa 4/95.

55 Cabird, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 346.
56 Bakara 2/282.
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dénemde kadinin sahip oldugu toplumsal konumla ilgilidir."” Miras
konusu ise toprak ve otlak konusunda ortak miilkiyete dayanan kabile
toplumlar: kosullarinda makul bulunabilir.® Ciinkii bu toplumlarda kiz
¢ocuguna miras verilmesi kabileler arasi anlasmazlik ve catismalara
neden oluyordu. Bunun sonucunda kiz ¢ocugu genellikle kabilesinden
olmayan biriyle evlenmekte ve ona miras verilmesi, kendi kabilesine ait
mallarin kocasinin kabilesine miras kalmasi anlamina gelmekteydi. Bu
sekilde donemin sartlarini, toplumsal yapisini antropolojik manada
degerlendiren Cabiri konuyu sdyle sonuglandirir. Kur’an bu verileri géz
Oniinde bulundurarak yarar agisindan yani ¢ekismenin Oniine ge¢me
noktasindan bakmuis bir tiir orta yollu ¢6ziim bulma yoluna gitmistir.
Kiz ¢ocugunu mirastan tamamen mahrum birakmamis erkek ¢cocugunun
aldig1 payin yaris1 kadar pay vermistir. “Genel olarak kadin-erkek
esitligi ilkesel bir durum olup Kuran ve hadiste bu ilkeye vurgu
yapilmistir. Dolayisiyla ikisi arasinda her alanda esitligin saglanmasi
diisiintilebilenler kategorisine girmektedir. Clinkii kamu yarar1 her
durumda seriatin maksadi olmaktadir.”>® Cabiri ¢okeslilik konusuna da
kendi kavramsallagtirmalari olan miifekker fih izerinden egilir. Soyle ki
cokesliligin iptal edilmesi hem Peygamber hem de sahabe déneminde
diistintilmeyenler kategorisine girmekteydi. Ciinkd ¢okeslilik kabul
goren toplumsal bir olguydu. Hatta ozellikle kabile
toplumunda/yapisinda istenen bir seydi. Bugiin ise kadin haklarini
zedeleyen bir uygulama oldugu gerekgesiyle cokesliligin kaldirilmasi
Islam’in degismez ilkesi olan hak ve 6devler noktasinda kadin-erkek
esitligi ilkesi 151g1nda distintilebilir konular kapsamina giren bir konu
olmustur.

4.6. Adalet Hakk: Adalet fikri, Kur’an ve hadisin yani sira miifessirler,

fakihler ve kelamcilar ile saltanat literatiirli yazar ve miellifleri nezdinde

7 Cabird, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklart ve Hukuk, 349.

5 Kabilenin Arap bilincinde tasidigi anlami Cabirf’den takip edelim: “Kabile gruplarinin
ortak bir biliyiik ataya mensubiyeti, kendisini benzer bagka topluluklardan ayiracak ve
iki taraf arasindaki iliskiler ¢atismaci anlamda kabile olgusunun belirledigi karsitlik,
rekabet ve c¢atigsma iliskileri denecek bi¢imde ayirdedici niteliktedir. Bir mensubiyet
olusu konusundaki inanci anlaminda ve bu diizlemde kabilenin ancak sonraki dénem-
de Muhammedi davetin kurdugu devlet icinde ¢atismanin dogusu doneminde agik et-
kisi goriilecektir.” Cabiri, Islam’da Siyasal Akil. gev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi
Yay., 1997), 152.

59 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 350.
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Onemli bir yer tutmaktadir. Bu noktada yazar ilgin¢ bir ¢ikarimda
bulunur. Saltanat literatirii yazarlari adalet konusunda tesvik edici
hadislere yer vermekle birlikte bu konuda Kur’an’dan delil getirmeye
pek yanasmazlar. Bunun sebebi ona gore, bu kisilerin adalet denince
akillarina gelen olgunun vaaz olmasindan ileri gelmektedir. Hatta
fakihler yonetim s6z konusu oldugunda sessizlige blriinmektedirler.
Adaleti 6giit dairesini asmayacak bir diizeyde tutmaktadirlar. Adaleti
yénetici agisindan gorev ve sorumluluk dairesine koyamayan fakihler ne
siyasi ne de fikhi olarak diisiindiikleri adaleti ydnetilenlerin hakki
alanina koymuslardir. Buna karsilik ¢agdas anlamiyla insan haklari ise,
distiniilmeyen bir seydi. Giniimizde artik zamanin degismesiyle
birlikte diistiniilebilenler degismekte ve insan haklar1 da evrensel bir
talebe donlisiip bu haklara saygi duyulmasi, insanlarin bu haklardan
faydalanmas: ve bu haklarin artirilmasi yasamin vazgecilmez
gereklerinden  olmusken  bir  gerek¢esi kalmayan fakihlerin
sessizliginden kurtulmak gerekir. Cagdas anlamiyla insan haklarindan
bir hak olarak adalet diisiincesini de temel dini metinler {izerinden
diistintilebilen alanina oturtmak bir zorunluluk halini almistir. Adalet
kavraminin kapsami da sanildigi gibi dar degildir. Insanlar arasindaki
cesitli iligkileri, kadin-erkek iligkisini, baba-ogul iliskisini ve yoneten-
yonetilen iliskisini kapsamaktadir. Insan haklar1 mutlak olarak
bunlardir ve biitiin insanlara taninmis haklardir. Yasam hakki,
nimetlerden faydalanma hakki, inan¢ 6zgiirligii hakki, bilgi edinme
hakki, farkli olma hakki, stira hakki, esit olma hakki, adalet hakk: gibi.
Bu haklardan faydalanmadig1 silirece insan olarak birey varligini
olusturan dinamikleri/potansiyeli saglayamadig: gibi gelisim araclarini
ve imraninin gelisimini de saglayamaz.5

4.7. Mistaz’aflarin Haklar1 Son olarak 6zel haklar kategorisinde yer
verilen miistaz’aflarin haklarindan s6z edelim. Bu ibare Kur’an’da
insanlardan gii¢siiz olanlar anlaminda gecer. Miistekbirlerin tersi olarak
istihdam edilir. Miistekbirler ise mali, siyasi ya da askeri gii¢leri ya da
kendilerinde gordiikleri ve kendi gozlerinde onlar:1 baska insanlardan
daha st derecede ve daha yliksek mertebede kilan maddi manevi

ustiinliik ve gilicle donanmis kisilerdir. Kur’an bir¢ok miistaz’af tiird

60 Cabird, Islam Diisiincesinde Demokrasi, Insan Haklari ve Hukuk, 357.
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vermistir.®! Akrabalardan gii¢siiz olanlar, yoksullar, zavallilar, yetimler,
yolda kalmislar, dilenenler, koleler ve esirlerdir. Ilgili ayetlerden yazar
miistaz’af haklarinin iki tiir oldugu sonucuna ulasir: zekat hakk: ve
iyilik = hakki.  Toplumun  zayif kesimlerine  karsi  sosyal
sorumluluklarimizi sosyal giivence kapsaminda degerlendiren Cabiri’ye
gore cagdas ve genis kapsamli anlamiyla sosyal giivence, Islam’da
Kur’an, hadis ve sahabe uygulamalariyla siibut bulmustur.’? Cabiri ele
alip tartistigl insan haklari konusunun ¢agdas ihtiyaclar baglaminda
stirekli yenilenmesini ve giincellenmesini teklif etmektedir. O halde
seriat1 uygulama konusunda hareket noktasi, Miisliiman bireyin yani
sira Islam toplumunun diger iiyelerini Kur’an ve hadisin insana insan
olarak tanidigi yasam hakkindan mistaz’af haklarina kadar temel
haklardan faydalandirmas: olmalidir. Ciinkii temel haklardan
faydalanma s6z konusu olmadig: siirece seri hadlerin uygulanmasi, aglik
ve cehaletin yani sira cektikleri acilarin sug¢ ve kabahatler islemeye
stirtikledigi miistaz’aflarla sinirli kalir. Buna karsilik otorite, makam ve
mal sahibi miistekbirler her zaman sucglarini Ortbas edip cezalardan
kurtulurlar.%

Sonug

Cabirt’nin disiinceleri ve projesi hakkinda su tespiti yapabiliriz. Yazar
gelenekten bagimsiz bir insadan s6z etmemektedir. Ama bir
yenilenmenin de taraftaridir. Bunu kendisinden takip edelim: “Bizim
stratejimiz kiiltiirel gelenegimizi kendi icerisinden yenilemeye imkan
tanryacak yorumlamalar yapmak olmustur. Bu strateji bundan sonra da
devam edecektir. Kanaatimizce yeniden yapilanmamiza imkan
saglayacak tek yol, kultiirel gelenegimizin kendi igerisinde

yenilenmesidir.5* Bu yenilenme ¢aligmalari ise zorlu ve uzun bir stirectir

61 Bakara 2/177; Zariyat 51/19.

62 Cabird, Islam Diistiincesinde Demokrasi, Insan Haklar: ve Hukuk, 368.

63 Cabirt, Islam Diistincesinde Demokrasi, Insan Haklar1 ve Hukuk, 375.

6 Bu yontemi Cabiri'nin Kur'an yorumunda da gérmek miimkindir. “Kur’an’s hem ken-
dine hem de ayn1 zamanda bize ¢agdas kilarak okumak gerekir.” Cabiri, Fehmii’l Kur’an
1:10; Sahin Giiven, “Muhammed Abid El-Cabiri ve Fehmirl-Kur'ani’l-Hakim Isimli
Tefsirindeki Metodu”, Bilimname 20, sy.1, (Mart 2011), 65. Ayrica ge¢misi agiklamanin
tek bir anahtarini/teoriyi degil, anahtarlarini/kavramlarini gdrmemiz gerektigini be-
lirtmektedir, Ramazan Altinay, “Islam Tarihine Teorik/Yapisal/Kavramsal Bir Yakla-
sim: Cabiri Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi 17, sy.57, (Giiz 2013), 117.
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fakat sonugclar: kalic1 olacaktir. ‘Képiik ugup gider, insanlara fayda veren
ise yerde kalir.®®

Cabir’nin amaci insan haklar1 disiincesine dini mesrtiyyet aramak
degildir. Zira kendisi bizim bu mesrQiyyete zaten sahip oldugumuzu
belirtmektedir. Dolayisiyla ezilmislik psikolojisiyle hareket ettigi
soylenemez. Apolojik bir amagla degil, yiiksek bir dzgiivenle Islam’in
mesajlarinin evrenselligini yeni soylemlerle ve yeni bir dille insa
etmenin gayreti icinde oldugu soylenebilir. Zaten dini metinler
baglaminda sahip olunan insan haklar1 fikrinin, eksikligini hissettigi
Misliman zihninde ve bilincinde bunu yeniden ve gili¢cli bir sekilde
artirma egiliminde oldugu anlasilmaktadir.

Insan haklarina ¢agdas ihtiyaclar 1siginda ve modern konseptler
diizleminde vyaklagsmaktadir. Bu siirecte Bati1 tecriibesinden de
esinlendigi soylenebilir. Ancak onlarin farkli, kendilerine 6zgii, 6znel
sartlarinin ve dinamiklerinin bilincindedir. Bu manada kendi 6z
dinamiklerimizden hareket edilmesini 6dnermektedir. Gelenekle iliskisi
de dikkat ¢cekmektedir. Gelenegi tim zenginligiyle/farkliligiyla yeniden
okumaya, anlamaya ve yeniden insa etmeye c¢abalamakta ve oradan
referans noktalar1 bulmaya calismaktadir. S6z gelimi strayr sadece
yoneticilerin degil toplumun bir hakk:i olarak gormesi cagdas sivil
siyasal haklar anlayisina bir katki seklinde degerlendirilebilir. Yine
farklilig1 hak kategorisinde mesru bir deger olarak yer vermesi dikkat
cekmektedir. Farkliligt hem ontolojik hem de teolojik baglamda
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ayrica farklilig: toplumsal a¢idan da ele
almaktadir. Farkli olma hakkinin, insanlar1 bozgundan ve birbirine
diismekten kurtararak verim ve iretimin kaynagi olan saglikli ¢gesitliligi
gelistiren olumlu ve yapici bir icerik kazandiracagini séyler. Zira insana
say1, bireysel farkliliklara anlayisla yaklasmak kadar sosyal diizeydeki
farkliliklar1 da tanimayi, baris ve uzlagsma kiltirini benimsemeyi
gerektirir. Farklili1 insanligin kiltiir, 6rf, anlayis ve diisiince mirasini

zenginlestiren bir vakia olarak kabul etmek gerekir.

% Ra'd, 13/17. “Ge¢mis hakkinda Kur'an olumsuz konugmakta ise de, gelecekten tmitli
oldugu agiktir.” Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Ag¢ikgeng, (An-
kara: Ankara Okulu Yay., 1998), 102.
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Cabir’nin insan haklar1 6gretisine baktigimizda giincel bir sdylem
gelistirdigi sOylenebilir. Zira haklari sabit ve degismez degerler olarak
degil, cagdas okumalardan hareketle haklarin igeriginin yenilenmesini
miimkiin gérmektedir. Insan haklarini evrensel bir talep seklinde
degerlendirdiginden diistiniilebilen/miifekker fih olarak gérdiigii haklari
makasida/mesaile karsilik konumlandirmaktadir. Dolayisiyla zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi de miimkin gorildigiinden,
seriatin  maksatlar1  dogrultusunda  diisiintilebilenlerin  sirekli
glincellenmesini  6nermektedir. = Haklar1  ddsiiniilebilenler  ve
diistiniilemeyenler seklinde ikiye ayirmakta, gecmiste diisiiniilemeyenler
kategorisinde olan bazi haklarin glinimiizde ¢agdas ihtiyaclar
dogrultusunda diistinilebilir haklar olarak siniflandirilabilecegini

diisiinmektedir.
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