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Ozet

Son yillarda akademik cevrelerde sehrin dogasina yonelik yapilan ¢calismalarin artti$r goriilmektedir. Bu
artista Tiirkiye'nin giindeminde olan kentsel doniigiim politikalarimin etkisini goz ard:r etmemek gerekir.
Ayrica bu tartismalarda hakim goriis olan, Bati tarzi mimarinin Tiirk toplumunun kiiltiiriine ve
geleneklerine aykir: oldugu diisiincesi, geleneksel mimariye olan merak: da cezp etmektedir. Bu baglamda
Islam sehirlerinin dogasinin bir kez daha kesfiyle birlikte Islam mimarisine duyulan ilgi, kentsel doniisiim
sonrasinda yeniden kurulacak sehirler icin ilham kaynag: olusturmaktadir. Bu calismada Islam
sehirlerinin sosyal dokusuna dair sosyolojik okumalarm yami sira Islam mimarisinin toplumun sosyal,
siyasal ve ekonomik iligkilerinin mahiyetini tayin edici rolii iizerinde durulacaktir.
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Abstract

It has been seen that the studies that focus on the nature of the city accelerated fort he last decades. It is
better to notice city transformation policies in Turkey for this acceleration. The most powerful one of
these debates is West architecture does fit with Turkish culture and traditions. This sight makes
traditional architecture popular in Turkey. In this context the interest towards Islamic architecture with
the discovery of Islamic city nature inspired the cities which will be built after city transformation. In this
study, it will be focused on the sociological readings of Islamic city fabric with the role of the Islamic
architecture in the relationship between social, political and economic entities.
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Islam Sehrine Dair Sosyolojik Okumalar

Giris

Insanlarin eliyle kurulan sehirler, o toplumun siyasal, sosyal, ekonomik
ve dini yasantilar1 hakkinda bizlere fikir verir. Sehrin ibadet mekanlari,
carsilar1 ve hatta yollar1 dahi yasanilan devrin ve sahip olunan
medeniyetin O6nemli gostergelerindendir. S$ehirlerin ve mekanlarm
gittikce aynilesmesi ve birbirine benzetme konusunda gosterilen goniillii
¢aba, iginde bulundugumuz mekarn tiiketmeye yonelik ciddi bir suikast
girisimi olarak nitelendirilebilir. Eski medeniyetlere dair herhangi bir
kalmti bulundugunda biiyiik Olglide finans ve emek harcayarak bu
yapitlar1  kiiltiirel mirasa kazandirmaya c¢alisanlar, bir 6nceki
medeniyetin tirtini olan ev, cars1 gibi tarihi mekanlar1 gérmezden gelen
ya da kentsel dontisiim adi1 altinda olabildigince ¢ok kath binalar dikerek
bu mekanlarin kalbine hanger saplayanlar, biiyiik bir travma
yasadiklarinin kuskusuz farkinda degiller. Oysa sehir, beden gibidir.
Hiikiim siiren medeniyetin ruhunun, sehrin caddelerinden ¢esmelerine,
bahgelerinden evlerinin odalarina kadar bir bedene giydirilmesi
hadisesidir. $liphesiz ki bu bedende bulunan biitiin organlarin
medeniyetin ruhuna uygun davranmas: beklenir. Ancak gliniimiiz
sehirleri, inga edilen yeni yapilarla birlikte adeta bir doku ya da organ
uyusmazhgl yasamaktadir. Cumbali bir evin yami basina dikilen bir
rezidansin, mahremiyet kaygisinin ne ol¢tide dikkate alindigr hakkinda
elbette bize fikir vermesi umut edilir.

Sehirler bir kimlige sahip yapilardir. Her sehir kendi yapisina 6zgii
bir kimlik, kisilik, imaj ve yasam giyinir. Her sehir bir dil ve gramer
gelistirir; o sehirde yasamanin, ona tutunmanin yolu sehrin dilini ve
gramerini ¢ozmekten gecer (Alver, 2012: 19). S6z konusu bu kimlige ve
gramere fazlasiyla sahip olan Islam sehirlerinde ise, insasinda dinsel
kaygilarin yonlendirmesiyle olusturulan mekanin {irettigi toplumsal

iliskilerin niteligi son derece Onemlidir.! Modernizmle geleneksel

1 Birgok Islam tarihgisi ve gdzlemcisi Islami mesajin ilk olarak verildigi yerin cografi
Ozellikleriyle beseri &zellikleri arasindaki sasirtici tezada dikkat g¢ekmistir: Esasen gogebe
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Islam’in kargi karsiya gelmesi, pek c¢ok Miisliimanin zihninde ve
ruhunda gerilimler yaratmis ve bu durum sehirlere de dogrudan
dogruya bir karisikhik ve kaos biciminde yansmmistir.? Diisiince
anlaminda gézlenen bu siirtiisme ve anlasmazliklar, Islam diinyasmnm
modernlesmis bolgelerindeki miisliimanlarin hayatin1 kusatan mimari
cevre ve sehirlerde de somut bir bigcimde kendini gostermektedir (Nasr,
2001: 201). Sehir olgusunun dil, din, kiiltiir ve medeniyet ekseninde
farkli yorumlara tabi olmasi, her kiiltiir, din ve medeniyet cevresinin
sehri kendine 0zgli algillamasi ve yorumlamasindan dolayidir.
Glintimiizde kiiresellesme gergegi her ne kadar sehirleri tek tip yasam
tarzina gore donistiirmekte, islevleri ve nitelikleri yoniiyle
standartlastirmaktaysa da, halen her kiiltiir diinyasmm kendini
sunmasinda kendi sehirlerine sarilmasi O6nem tasimaktadir. Sehir
olgusunun bir kiiltiir ¢evresinde kendine o6zgiiliikleriyle ayirt edici bir
kimli kazanmasi her seyden once dinsel bir temele sahiptir. Bu ytizden
sehir din iliskisi ele alinmadan sehirlerin tarihsel, sosyolojik serencami
ve kimliksel Ozellikleri tam olarak ortaya konamaz (Celik, 2012: 240).
Dolayisiyla yasanan bu diisiinsel kaos ve karigikliktan miilhem bu
cahsmada, gegmis yiizyilllarda olusturulan Islam  sehirlerinin
mimarisinden hareketle, bu yapilarmn sosyal iliskilerdeki kurucu
misyonunu ve deger merkezli sehircilik anlayismm insanlarm

ihtiyaglarina ne sekilde katki sagladigini1 ve sehirlerimizi kaybetmenin

bedevilerin ya da yar1 yerlesik yasadigi Arap Yarimadas: ve birkag yiizyil sonra beliren tipik
goriiniisiiyle Miisliiman alemi; yani Hindistan’dan Batiya kadar uzanan, kara ve deniz yoluyla
her tiirlii tirlintin ve bilgi dallarmin, fikirleri ve kiiltiirlerin akismin gergeklestigi dev bir sehirler
ag1 gibidir (Michon, 1997: 14-15). Boyle bir sehir ortaminda ortaya ¢ikan Islam dini, sonraki
ylizyillarda sehirlere kimligini ve rengini vermede oldukga basarili olmustur.

2Bu degisim ve doniislim siirecini anlamlandirmak i¢in Batililasmanin Miisliimanlar tizerindeki
iki 6nemli etkisini yeniden gozden gecirmek gerekmektedir. Bunlardan ilki, sekiilerlesmenin
yayilmasi, hem igsel hem de digsal faktorlerle ilgili olan ikincisi ise gelenegin yani dinin, Islam
sanatinin yontem ve ilkelerinde mevcut olan esya tiretimi normlarin1 ve hikmet prensiplerini
disarida birakarak, sadece Seriat’'ta belirtilen bicimiyle insan amellerinin ilkelerini igerecek
tarzda daraltilmasidir (Nasr, 2001: 202).

8 orus 3(2012/2)



Islam Sehrine Dair Sosyolojik Okumalar

aslinda yasammmizi ve varolus bi¢cimimizi kaybetmek oldugunu, sehrin

dilini ve gramerini ¢ozmeye ¢alisarak tartisacagiz.

I. Islam Sehrinin Genel Ozellikleri

Kent, insanlik tarihinin belli bir aninda ve belli kosullarla olusan ve
sosyal, kiiltiirel, iktisadi, tarihsel, dini, mimari, estetik yoniiyle temaytiz
eden bir yasam alarudir. Insanlik tarihinin 6nemli bir kavsagi ve déniim
noktasidir. Keskin bir yonelim, baska bir hayat insa etme, yeni
arglimanlarla diisiinme pratigidir. Etkili, yankili, sarsici, ¢ogul bir
siirectir. Ardinda nice yikim, yokluk, sefalet birakan ama hep bir anat,
ihtisam, gurur, kibir, zenginlik abidesi olarak yiikselen bir alandir
(Alver, 2012: 9). Sehirler, tarih boyu insanoglunun ideallerini daha
biiyiik bir diinya i¢inde kurma ¢abasmin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
Bugiiniin sehirlerine baktigimizda, biri goriildiiglinde diger hepsi
hakkinda belli bir fikir edinilebilir. Derin ¢ehre farkhiliklarina ragmen
ortak bir c¢izgide gelismeleri, sehirlerin ait oldugu medeniyetin
degerlerine bagli kurulmalarindan ve gelismelerinden kaynaklanir.
Mesela; Avrupa sehirleriyle, Cin sehirleri veya Islam sehirlerinin
arasinda ilk bakista gozle goriiniir farkhiliklar vardir. Bu farklhiliklar
cografi sartlarin bir sonucundan 6te, insanlarin inang, yasam bicimi ve
hedeflerindeki oncelik farkhiliklarndan kaynaklanmaktadir (Demirci,
2003: 130). Bir yerde toplasmanin ya da yogunlasmanin kentin
kokeninde cesitli roller oynayan farkh ihtiyaglar yiiziinden meydana
geldigi bir gercektir. Tarihte {i¢ tiir gereksinim insanlarin bir araya
toplanmasina sebep olmustur: Besin, savunma ve degis-tokus. Bunlarin
her biri, ilkel durumdaki bir toplasmanin gelismesini destekleyen bir
bliytime faktoriiniin eklendigi baslatici faktorlerdir. Boylelikle haftalik
bir pazarmn ya da panayirin kurulmasi ve korunma amaciyla duvarlarin
insa edilmesi, bir kasabanin zamanla kent haline gelmesine neden
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olmaktadir (Elisséef, 1997: 116). Bu siire¢ dahilinde kurulan ve dizayn
edilen sehirler icerisinde Islam sehri, inan¢ ve deger temelinde kaygilar
{izerine sekillenmistir. Ilahi tevhit dini olan Islam’m tevhidi yapisi
toplumlar1 oldugu kadar bireyleri de tek bir Tanri'ya kulluga tesvik
etmeye ve giindelik faaliyetlerinde yalnizca Seriat'in otoritesine yer
vermeye cahsir. Dolayisiyla Ilahi Yasa Koyucunun istegine uygun olarak
kentsel bir toplumun sadece dini kurumlar1 olabilir. Bu durum
Misliiman sehirlerdeki politik, sosyal ve ekonomik kurumlari da
ziyadesiyle sekillendirmektedir (Michon, 1997: 14). Islam sehirciligi ve
yerlesimi; Kur’an ve siinnet tizerine temellenen Batini ilkeleri, sembolleri
ve entelektiiel dayanaklariyla icerden; bu etkinligin kusattig1 ve egittigi,
toplumsal ve begeri ortam itibariyla disaridan bi¢cimlendirmistir. Batini
ve metafizik boyut; dogrudan Kur’ani vahiyden ve ilahi kelamdan, bu
kelamin insanlarin goniillerinde yankilanisindan dogan dini sanattan,
Hz. Peygamberin ruhundan, geleneksel Miisliiman sehrini bir ortii gibi
kaplayan huzuru nebiden kaynaklanir. Harici boyut ise, bir Miisliiman
sehrine asil ¢ehresini kazandiran Islami mimarinin gelismesi igin
toplumsal ve beseri zemini hazirlamistir. Bu diizeyde kurumlar,
toplumsal iligkiler, fiziki planin kullaniisi ona ayiricr ozelliklerini
kazandirir (Demirci, 2003: 133). Bu yoniiyle Islam sehri Miisliiman
kimligin diri tutulmasma ve siirekliligini korumasma olabildigince katk:
saglamaktadur.

Kur'an koylerden kura diye bahseder ve haccin merkezi Mekke'yi
Ummii’l Kura olarak adlandirir. Mekke kabilelere boliinmiis ve her
kabilenin bir seyhi vardi. Buna mukabil hicretten sonra Yesrib, otorite ve
adaletin besigi olarak Ummet'in merkezi olmasina atfen Medine yani sehir
diye adlandirimistir (Duri, 1997: 63; Cansever, 2002: 98). Bundan
dolayidir ki Islam sehirlerinin fiziki ve sosyal yapisindaki benzerliklerin
esas sebebi modelini Hz. Peygamberin Medine’sinden almasmdan
kaynaklanir. Biitiin Islam sehirlerinde Medine'nin bir uzantisi gérmek
miimkiindiir. Bu etkilesim Oylesine genis olmustur ki, cami

mimarisinden, caminin o donemdeki ytiklendigi misyonlara kadar biitiin
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yoniiyle taklit edilmeye cahisimistir. Ozellikle Islam’in ilk ii¢ asri
boyunca caminin Miisliiman sehirlerinde, sosyal, kiiltiirel, siyasi, askeri
ve hatta iktisadi amaglar bakimindan yogun olarak kullanildig:
goriilmektedir (Celebi, 1983: 95-107’den akt. Demirci, 2003: 137). Ilk
sehirlerin kurucularma ilham veren ve yiizyillar boyunca Miisliiman
kanun adamlar1 ve idarecilerine 6rnek olan Medine, Islami sehir
modeliydi ve her zaman biiytiik bir 6l¢iide 6yle kald1. Semavi mesaj, Hz.
Muhammed’in kisiligi ve ilk inananlarin edindigi cemaat disiplininin
{iclii etkisiyle kurulan bu ilk Islam sehrinin biraktig1 giiclii iz olmaksizin,
cihatta savasanlarin ¢ok eski kiiltiirlerin mirasgis1 olan o genis kitalarda
sasmaz Islami ideallerini ve yasam bicimlerini kabul ettirmeleri
diistiniilemez. Gergek sudur ki, fetihler tarihi sehirlerin yapismni hicbir
zaman bozmadi. Fetih esas olarak savascilar ve diizeni ordular arasinda
gecen bir olaydsy; Bizans ve Sasani Imparatorlugu'nun baskisi altinda
inleyen halk da fazla bir direnis gostermedi. Fethin bu kadar hizh
gerceklestirilmesi, bu sehirlerin eski diizenlerini ve belirli 6zelliklerini
koruyarak onlarin yeni yapilanmalarma uyum saglamasin kolaylastiran
bir tiir tekamdtile yardim etti (Michon, 1997: 16).

Bir sehrin sekli, kokenine baghdir. Baz1 sehirler daha 6nce higbir sey
olmayan yerde ya da birkag ufak tefek evin bulundugu yerlerde tek bir
kisinin karariyla kurulmustur. Kamuya ait 6nemli binalarm yerini
gosteren hazir plan olmaksizin bir sehrin olusturulmasmdan bahsetmek
olanaksizdir. Bu yapay bir planin genellikle “yeni sehir” olarak
adlandirilan yeni bir toplasmaya uygulanmasi anlamia gelmektedir.
Dogu’da miisliimanlarin fethettigi emsarlar yani Kufe, Basra, Fustat,
Bagdat'in Yuvarlak Sehri ve yarim ytizyil boyunca Abbasilere baskentlik
yapan Samarra gibi kentleri buna ornek gosterebiliriz. Diger grupta ise,
kokenleri  yerlesim  bolgelerinin  bir  toplulugun  ihtiyaglarm
digerlerinden daha iyi karsilamasmna dayanan “kendiliginden olusan
kentler” yer almaktadir. Bu tiir toplanmalarda onceleri bir kasaba olmus
daha sonra ise zamanla geliserek sehir haline gelmistir. Palmire’deki Bel
Tapmaginda, Magrib’te Rabat'ta bir mescid etrafinda gerceklesen
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sehirlesme bu duruma oOrneklik teskil eder (Elisséef, 1997: 114).
Geleneksel Islam’in diinyay: fani bir sey olarak gérmesi, sehrin seklini ve
fiziki 6zelliklerini de belirlemistir. Bundan dolay1 Islam sehirlerinde
mimari tasarim, gosteris ve diinyevilikten kaginmaya c¢alismistir.
Geleneksel Miisliiman, sehri hem Allah’in bizzat kendisi, hem de
Allah’mm eseri olan bakir tabiat karsisinda gegici ve fani bir sey olarak
gormekteydi. Islam mimarisi basit ingaat malzemelerine bagh kald1 ve
enerji kaynag1 olarak 1s1ik ve riizgar gibi temel tabiat gli¢lerini kullanda.
Cami ve ev avlular igerisinde bakir tabiatin siikunetini, ahengini ve
huzurunu yeniden yaratarak sehre tabiati katti. Ancak manevi
duyarliklar: sekiilerizm tarafindan koreltilen modern Miisliiman, insanin
yeryiiziindeki hayatinin faniligini ve dogay1 kaplayan huzur ve ahengi
unutmustur. O artik rekabet ettigi modern Batili birey gibi, sanki ilelebet
yasayacakmiggasimna evler insa etmek, tiim varlig1 tabiata meydan
okumaya, tabiat kaynaklarmin tiiketimine ve ritminin ihlaline dayali
sehirler kurmak istemektedir. Modern insanin ve sekiiler Miisliimanin
arzusu, iginde Allah'm yer almadig1 bir ¢evre meydana getirmektir
(Nasr, 2001: 205). Kabristanlar 6rneginde oldugu gibi bu durumu ¢ok
kolay miisahede edebiliriz. islam sehirlerinde sehrin girislerine ya da yol
tizerlerine ve miisliimanlarin ahiret diistincesini diri tutmak ve bu
diinyanin diger diinyayla olan biitiinselligini korumak i¢in yapilan
mezarliklar, sekiiler insanin/Miisliimanin faniligini unutturmak adina
artik gozden uzak ve sehrin en ticra koselerine konulmaktadair.

Islam sehirlerinin dikkat cekici 6zelliklerinden birisi de karmasik bir
topografyaya sahip olmasidir. Bu yiizden Batili seyyahlar, gozlemciler ve
aragtirmacilar, Islam sehirlerinin herhangi bir planinin olmadigmni
diistinmektedirler. Fakat iyi incelendiginde, camiler etrafinda sekillenen
mahallelerin bir toplami oldugu goriiliir. Karmasik goriintiistiniin
oziinde bir diizenliligi vardir (Cansever, 2002: 90; Demirci, 2003: 143).
Islami diistincede “tevhit” ilkesi, bir birine zit unsurlar1 birlestirir.
Boylece aymi temel ilkelerin degisik uygulamalari olarak meselelerin
tevhit edilmesi; kozmoloji ile matematigi de biitiinlestirir. Bu da sonugta
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glizellikle fayday: bir birinden ayrilamayacak sekilde bir birine baglar.
Fakat Aydinlanma donemiyle beraber gelen epistemolojik parcalanma,
giizellikle fayday1 birbirinden ayirmistir. Tevhit ilkesi etrafinda Islam
matematiginde geometri, kozmoloji, miizik, astronomi bir biriyle iligkili
iken; Dekart matematigi bu iligkileri kopararak geometriyi salt pergel ve
cetvele indirgedi. Ayni durum Simya’dan Newton fizigine geciste de s6z
konusu oldu. Bu olay insanlik i¢in belki de en talihsiz gelismelerin
baslangici oldu. Ciinkii sekiilerlesen bilim, insanin ruhen muhtag oldugu
giizelligi ihmal ederek sadece fayda ve menfaat iizerine kurulu sehirler
insa etmeye basladi. Organik alanin yerini mekanik alan aldi. Mimari;
hikmetle, hiinerle, sanatla alakasini keserek salt diinyevi bir matematige
dontistii. Boylece sehir mekanlar1 da mekanik bir kimlige biirtindii.
Neticede insan tabiatna aykiri, sihhatsiz, zevksiz, tabiata ve fitrata
aykiri, mekanik sehirler ortaya ¢ikt: (Cansever, 2002: 48-49; Bulag, 1993:
205; Nasr, 2001: 213-215). Islam mimarisi gercekte, evrensellik ve diinya
capinda uygulanabilirlik bahanesiyle yabanci modelleri taklit eden,
cirkin ve kisiliksiz bir tisluplar yigim tarafindan yutulmustur (Nasr,
2001: 202). Aslinda Islami sehrin en belirgin 6zelligi, her bir kisinin Ilahi
Kanun Koyucunun iradesine teslim olmak i¢in harcadigi caba ile, bu
cabay1 destekleyen ve yardim eden cemaat yapisinin siirekli bilesimidir.
Kolektif sonuglarin ve kurucu 6gelerini géz ardi edemeyecegimiz cesitli
terdi yiikiimliiltikler (farz-1 ayn) tekrar karsimiza ¢ikacak; Islami sehirde
ferdi kurtulus igin caligilmasi, Ilahi mesaj cemaate tevdi edilmekle
birlikte hikmet kurumlarinin kutsanmasmi giindeme getirir ve adalet
numunesi de bu kurumlarin igerigini kendi tiyelerinin istikametinde
korur (Michon, 1997: 18). Ciinkii Islam’da adalet kavrami esastir. Islam
alemi ayni zamanda “Adalet alemi” (Dar’iil Adl) olarak adlandirilir,
ciinkii burada adil olan Allah'm yasas: hiikiim siirmektedir. Burada
adalet kavramiyla ilgili olarak Platoncu adil toplum goriisii arasmdaki
benzerlikten de soz etmek gerekir. 10. ytizyilda hem Platoncu gortisiin
bir iiyesi, hem de Miisliiman olan Farabi, faziletli ve namuslu bir sehir
idealini (Medinetii’l Fazila) su sekilde tanmmlamistir: “Insanlarmn
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diinyada adalet ve dayamismaya dayanan cemaate ait kurumlarm
sagladig1 olanaklarla miimkiin oldugunca hayatta zevk almalar1 ve
mutlu olmalar1”. Boylelikle Allah’in emrettigi bu diizenin devam etmesi
icin, sehrin derin bir dini bilgi ve anlayisa ve ayni zamanda “neyin adil
olduguna karar verebilmelerini” temin eden ahlaki niteliklere sahip
kimseler tarafindan yonetilmesi gerekmektedir (Michon, 1997: 38-39).
Glintimiizde sehirlerimizi siisleyen cami, saray, medrese, han,
hamam ve tiirbe gibi tarihi yapilarm pek ¢ogu incelenmis olmasina
ragmen bu mimari unsurlarin yer aldig1 “sehir ve sehircilik anlayis1”
konusunda yeterli agiklamalar hentiz yapilmamistir. Sehirlerimizi bu
mimari unsurlarin ge¢mislerinde yatan bazi gerceklerin anlasilabilmesi,
karanhk kalan bircok noktanin giin 1s1gina ¢ikarilabilmesi icgin
sehirciligimizin  tarihi boyutlariyla arastirtlip ortaya konmasi
gerekmektedir (Can, 1995: 1). Clinkii Osmanli Devleti'nin yikilmasmdan
sonra her seyde oldugu gibi sehir planlamasmda da Bat1 tipi sehircilik
anlayis1 model alinmistir. Boylelikle Cumhuriyet doneminde sehirlerde
uygulanan imar faaliyetleriyle sehirlerin ana glizergahlarmmn
degistirilmeye calisilmasinin  temel hedefi, sehirleri camilerin
niifuzundan ve geleneksel dinamiklerinden kurtarmakti. Bugiinki
Stileymaniye’nin, Eytlip Sultan’mn ana gilizergahlarin disinda tutulmasi ve
turistik degerleri fark edilene kadar bu bolgelerin atil birakilmasi;
geleneksel Islam sehir yasantisma ve onun sahsinda camilere yonelik
sistemli bir karsithigmn sonucudur diyebiliriz. Onlarin yerine Batili
degerleri temsil eden meydanlar ikame edilmeye calisilmistir (Demuirci,
2003: 135). Islam sehirlerinin merkezini olusturan caminin yerini, Bat1
sehirlerinde ayni islevi gordiigiine inanilan meydanlar almistir. Ciinkii
Bat1 sehir tarihi bir anlamda meydanda ve meydan etrafinda orgiitlenen
ekonomik ve siyasal toplumsalliktan olugsmaktadir. XI. ytizyildan
itibaren ozellikle Kuzey Italya sehirlerinde “piazza” denen, Tiirkceye
“piyasa” olarak uyarlanan, biiyiik meydanlar; ekonomik, sosyal ve
siyasal hayatin merkezi olmuslardir. Dolayisiyla Ortagagin Miisliiman
sehirlerinde, donemin Avrupa kentlerindeki kilise meydan1 ya da sehir
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meclisinin ontindeki genis alana benzeyen kamuya ait bir toplanma yeri
bulunmamaktadir. Dini toplantilar i¢in daima stitunlarla gevrili genis bir
avlusu olan cami kullaniliyordu. Ayrica sehrin disinda yer alan meydan,
hipodrom ya da binicilik alistirmalarinin yapildigi alan ve iki biiyiik
bayramda topluca namaz kilman musalla gibi yerlerde de toplantilar
yapilmaktaydi (Elisséef, 1997: 126-128).

Geleneksel Islam sehirlerinde kurumlar ve onlarin yéneticileri
kendilerini ¢arsi-pazar ve mahalle hayatinda kamu ahlakinmn
gozetleyicisi ve denetleyicisi olarak goriiyorlardi. Kethiida esnafin
islerine nezaret ederken, muhtesip carsy, pazarda bu gorevi yerine
getiriyordu. Idari olarak en kiiciik birim olan mahallede imam asayisin
saglanmasinda ve mahallenin ihtiyaglarini karsilamada 6zel gorevler
{istlenmis bir temsilcidir. Imam bir sekilde mahallenin resmi ve dini
otoritesi olarak islevler fiistleniyor, gayri mesru olaylar1 giivenlik
gorevlilerine bildiriyordu. Bir kamusal 6zdenetim saglayan mahalle bir
bakima kamu ahlakina uymayan kisileri dislayarak toplumdan tecrit
edebiliyordu (Celik, 2012: 248-249). Ayrica geleneksel Miisliiman
sehirlerinde halife ya da sultan yonetiminde kanunlarin yorumlanmasi
ve uygulanmasiyla ilgilenen temel kurumlar sunlar olusturmaktaydi: a.
Il yoneticisi konumunda olan Vali ya da amil, yardimcisi es-surta (polis);
b. Hakim konumunda yer alan kadi, yardimcis1 onaylanmis taniklardan
olusan bir grup veya noterler (suhud ya da udul), c. Pazar yerlerinin ve
kamu ahlakmm denetleyicisi konumunda olan muhtesib ya da sahibu’s-
suk, yardimcisi gesitli mesleklerin baskanlar: (arifler veya eminler) ve
sehirlerdeki mahallelerin baskanlari, d. Bu kurumlara ilaveten seriatin
hiikiimleri uyarinca, Islam sehirlerinde &zerk bir statiiye sahip olan ve
bu yiizden idari agidan 6zel bir kategori olusturan Korunan Cemaatlerin
(Zmmiyyun) vyani Yahudilerle Hiristiyanlarm liderleri vard:
(Abdurrahim, 1997: 52-23). Bundan su anlasilmaktadir ki, Ortagag Islam
sehirleri, duvarlarla dini gruplara gore alt boliimlere (harat) ayrilan
mahallelere, yani her biri gercek bir kentsel birim olan yan yana
siralanmis bolgelere boliinmiistii. Ornegim Sam’da sehrin kuzeydogu
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kesiminde St. Paulle birlikte gesitli derneklerin toplandig1 Hiristiyan
mahallesi ve giineydoguda Bab Kaysan yakminda Yahudi mahallesi
vardy, Miislimanlar da sehrin Bati yakasinda oturmaktaydi. Her harat
¢ikmaz sokaklara agilan bir ana caddeyle boliiniiyor ve bu cadde saglam
yapilarla kapatilabiliyordu. Alt béliimlerde toplumsal hayatin tiim
gereksinimlerini karsilayan her tiir kurum mevcuttu, bunlar mescid,
hamam, firin, meyve sebze saticis1 (bakkal), baharat, yag saticis1 (saman)
ve lokantadan (tabbak) olusuyorlard: (Elisséef, 1997: 128). Buradan
hareketle Islam gehrinin gobeginde bulunan carsilar, ticari iliskilerin
biliyiik oranda yapildig1 bir sosyal mekanizma olarak anlasilmaktadir.
Cilinkii sehirlerin cezp ediciligi, ekonomik hayatin canlilifiyla dogrudan
ilintilidir. Misliiman diinyasinda ti¢ tiir temel ticari iliski bigiminin
oldugu soylenebilir. Bunlar; 1. Kentlerin bulunmadigi kismen yogun
niifusu olan yerlerdeki haftalik kirsal kesim pazarlari. Bu pazarlarin
genel bir ozelligi, alic1 ve saticilarin nerdeyse yarim giinliik yollardan
gelmeleridir. Kurulduklar1 haftanin giintine ya da yerine gore
adlandirilan bu pazarlar, bazen de kentlere gitmektedir. 2. Fuarlar 3.
Kent pazarlar. Bunlar en 6nemlileridirler ve onlarla ilgili arkeolojik ve
sosyo-tarihi belgeler mevcuttur. Buradan anlasildig: tizere, kent yalnizca
Miisliiman uygarligmm merkezi olarak segilen bir yer degildir; ayni
zamanda son derece karmasik bir yapisi vardir. Dolayisiyla sosyo-
ekonomik agidan bakildiginda; ithalat ve ihracat ticaretini, gida
maddeleri ve ham madde kaynaklarmi, kentten kirsal kesime yapilan
satislari, tilke ici ihtiyaglarin karsilanmasmai ve iilke i¢i yeniden dagitimi
da goz ontinde bulundurmak gerekir (Chalmeta, 1997: 132-133).

Islam sehirlerinde kutsal yerlerin hep ayni mevkide kurulmasi
yasasina uyan mimarlarm, eski tapmak ve Bizans kilisesinin bulundugu
yere insa ettikleri biiyiik cami ise dini boliimiin merkezidir. Yakininda
gusiil abdesti almabilmesi igin daima bir hamam bulunur. Ik &nceleri
hukuki ve egitimsel faaliyetler camide yiiritiiliiyordu, fakat 12.
ylizyildan itibaren Biiyiik Cami'nin etrafina gergek bir egitim kiilliyesi
olusturan sayisiz medrese yapildi. Ayrica Islami metinlerin 6gretildigi
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bir Dar’iil Hadis vardi. Hastane de {iiniversitenin bir parcas:t kabul
ediliyor ve burada hastalarin tedavisinin yani sira tip egitimi de
veriliyordu. Dini kurumlarin ve {tniversitelerin bulundugu vyerler
bolgenin ticaretini de etkiliyordu. Koku, parfiim, mum saticilar1 ve
ayrica deri tiiccarlariyla ¢arikgilarin yakminda yer alan kitapg ve ciltgiler
civarda toplanmislardi. Ticari faaliyetler genelde Biiyiikk Caminin
etrafinda yiritiilmekteydi. Uzak yerlerden gelen tiiccarlar, funduk’da
geceliyorlardi ve ayrica buraya yiik hayvanlarmi da getirebilirler ve
mallarmi da depolayabilirlerdi. 12. ytlizyildan itibaren fundukun yerini
perakende ve toptan satislarin da yapildig: hanlar aldi. Hanlar genellikle
kentin icinde mallar1 uzak ya da yakmn yerlerden gelen hububat
pazarmm civarinda yer almaktaydi. Ayrica demir ve bakir isciligiyle
ilgili ve her biri kendi garsilarinda bulunan dékiimhaneler, demirciler,
kalaycilar, bakircilar gibi metal endiistrileri de bulunmaktadir. Tahta
isciligi ise, tornacilar, marangozlar, oymacilar ve ahsaptan ev esyasi
imalatgilar1 gibi gesitli zanaatkarlarin elindeydi. Ayrica sokakta zeytin ve
susam yag1 sikicilarini da gormek miimkiindii (Elisséef, 1997: 128).
Namaz kilinabilmesi icin gerekli olan bazi kosullar Islam sehir
yapisint biiyliik Olciide etkilemistir. Bunlar; abdest ya da gusiil
alinmasiyla saglanan temizlik, namazin kilindig1 vakte dikkat edilmesi,
yluziin Mekke'ye c¢evrilmesi ve Cuma namazinda biitiin insanlari
alabilecek kadar genig bir yerin bulunmasi. Ik gereklilik, bir Miisliiman
sehrinin tipik Ozelligi olan lavabo, havuz, ¢esme ve hamamlarm
kurulmasma yol agmistir. Tkincisi zaman Sl¢iimlerini yapan muvakkit ve
Miisliimanlar1 namaza ¢agiran miiezzinlerin varhgim gerekli kilmustir.
Ayrica minarelerin ve bazi bagkentlerde astronomi gozlemevlerinin
kurulmasina neden olmustur. Son iki kosul ise, camilerin ne sekilde insa
edilmesi gerektigini belirlemektedir. Islam sehrinde cami, sadece namaz
kilman bir yer degil ayni zamanda sehrin giincel konularmimn
konusuldugu ve tartisildigr bir bulusma yeri yani bir tiir forumdur.
Ayrica her mevkiden yetiskin ve ¢ocuklarin, genellikle geceleyin Kur’an-
1 Kerim’den parcalar okumak ya da fakihin sohbetlerini dinlemek igin
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toplandig1 bir dini egitim merkezi olan camiler, dilenciler ve yoksullar
icin de cemaatin dagittif1 zekat ve yemegi alabilecekleri bir tiir
siginaktir.’> Kugskusuz bu gelismeler tarihsel sartlarm bir dayatmas: degil,
bilakis Islam’m sehre bakist ve sehirli kimligi ile dogrudan iligkilidir.
I[slam tarihinde soziinti ettigimiz sehirlesme hareketinin ilkelerini
anlamak igin &ncelikle Islam’in gehir hayatma, toplumsal yasantiya ve
medeniyete bakisini anlamak gerekir. Islam, her seyden 6nce yerel
diizeyde bir “cemaat”, evrensel diizeyde de bir “iimmet” telakkisine ve
hedefine sahiptir. Bunun gerceklestirilmesi ve yasanir hale gelebilmesi
icin ise ibadetler ile tesvik edilmis, hatta bazi durumlarda farz
kilmmuigtir. Mesela; cemaatle kilinan namazin ferdi kilinan namazdan 27
derece daha faziletli olusu ve Cuma namazmin farziyeti ve ifasi i¢in sehir
hiikmiinde yerin sart kosulmasi, bu durumu en agik bicimde teyit
etmektedir. Islam’in bes temel esasmi teskil eden orug, zekat, hac ve
namaz, sosyal boyutu olan ibadetlerdir. Biitiin bunlarin kamil manada
gerceklesmesi, sehir yasantisiyla miimkiin olmaktadir (Michon, 1997:
29). Dolayisiyla dinsel ritiielleri kolaylagtiran Islam sehrinin Miisliiman
kimligini pekistirmesine yardimcit olmasi, bu etkilesimin iligkisini
aciklamaysi stiphesiz gerekli kilmaktadair.

II. Islam Sehrinde Sosyal liskilerin Dogas1
Sehir, her ne kadar mekansal anlamda tarihsel gelisiminin belli bir

asamasma tekabiil eden bir yerlesim tarzi olarak ortaya ¢iksa da,
sosyolojik anlamda hep bir hayat tarzma isaret eden, disipline edici bir

3 Uglincii ve dérdiincii yiizyillar miisliimanlarin egitiminde en &nemli gelismelere sahne
olmustur. Bu donemde cami egitimi benzeri goriilmemis bir sekilde yayginlasmis; cami, ibadet
yeri ve toplumsal merkez olmasinin yani sira gercek bir kamu tiniversitesi haline gelmistir.
Camilerde kendi 6zel halkalarini olusturmak {iizere toplanan kisilerin kalitesi ve tirettigi seckin
yapitlar bunun en iyi kamitlaridir (Nasabi, 1997: 89). Bu yoniiyle camiler, giiniimiizdeki
islevlerinden ¢ok daha farkli bir yapiya sahip olmakla birlikte, kurumsallasmas: ag¢sindan
bakildiginda, modern dénemde bir¢ok kurumun yerine getirmeye calistig1 fonksiyonu sadece
camilerin yerine getirmeye ¢alistig1 goriilmektedir.
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sosyo-kiiltiirel ~gerceklik olmustur. Bundan dolayidir ki, sehir
tanimlarinda onun fiziki 6zelliklerinden ¢ok, sosyal, kiiltiirel anlamlar:
ve hayat tarzlar tizerine olan etkileri 6n plana c¢ikar. Hatta sehrin belli
bash dillerdeki so6zciik anlamlar1 ile olgusal karsiliklar: arasmnda
kurulmaya calisilan miitekabiliyet iliskisi de bu yiizden 6nem arz eder.
Nitekim sehrin Arapga karsiligi olan “medine” ile sehir hayatmin
gerektirdigi “medenilik” kodlar1 arasndaki dilbilimsel bagint
literatiirde oldukga genis bir yer tutmaktadir (Celik, 2012: 239). Islam
sehri, tipki1 kadim ¢agm sehri gibi kendi yasalarma uyan cemaatten
baska bir sey degildir. Dolayisiyla Islamiyeti kabul eden biitiin
Miisliimanlara agiktir ve yalniz ya da grup igerisinde yasayan, gocebe ya
da yerlesik, koylii veya kentli her Miisliimanin kendini yurttas: olarak
kabul ettigi ve hissettigi millete yani iimmete benzer (Michon, 1997: 13).
Ancak giiniimiizde Islam sehri olgusu Batidaki romantik Dogu algisi
icinde nostalji ytiklii bir alan olmustur. Modernizmin asir1 rasyonel tavrs,
bu nostaljinin devam etmesine neden olmustur. Islam sehirleri iizerine
bu ilginin artmas: bir ¢ok calismay1 da beraberinde getirmistir. Sanat
tarihgileri, arkeologlar, mimarlar, sosyologlar, sehir tarihgileri, ya tek bir
sehri detaylica incelemigler, ya bir mimari eseri en ince ayrintisina kadar
ele almislar, ya da bir sehrin belli yonlerine yogunlasmistir. Kuskusuz bu
calismalar  Islam  sehirlerinin  anlasilmasma  6nemli  katkilar
saglamislardir. Ancak Islam sehirlerini maddi kurumlar {izerinde
yogunlasarak anlamaya calismak yeterli bir yaklasgim degildir. Clinki
Islam sehirlerindeki kurulu iliskiler maddi miiesseseler arasinda degil,

kisiler arasindaki insani baglar iizerine bina edilmistir.* Avrupa

4 Sekiilerlesme agisindan bakildiginda batililasmanin etkisi, Islami ilim kavramsallig1 igersinde
kutsal bir anlama sahip olan matematik dahil tiim bilgiyi, tamamen profan bir bilim kavrayisina
indirgemek olmustur. Mimar (imar eden; geleneksel anlamiyla ‘timran’); ya da miihendis (yine
geleneksel geometri anlayisina gore, Pisagorcu gelenekte yer alan geometriciye benzer sekilde
bir ‘hendeseci’) diye adlandirilan geleneksel kavrayisin yerini, bugiin artik modern aletleri ve
satafath biirolariyla modern figiirler alirken; mimar hem hikmet ve hem de hiinerle alakasmi
kesmis, diinyevi matematik ve miihendislik teknikleriyle calisan kisiye doniistii (Nasr, 2001:
202-203).
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medeniyetindeki maddi kurumlar arasi iligkiler yerine, Islam
medeniyetinde insanlar ve guruplar aras: iligkiler tizerine bina edilen
yapilar s6z konusudur. Boyle bir Islam diinyasi ancak etnik ve ruhi
terimlerle tanimlanabilir. Bu sistemde 6nemli olan formel miiesseseler
degil, bizzat insanin kendisidir. Bundan dolay1 Islam gehirlerini anlamak
icin fiziki plan ve mimari eserlerden daha ¢ok onlara esas canhligmni ve
hiiviyetini kazandiran insanlarin, bu yapilar etrafinda nasil bir kiiltiir,
adab-1 muaseret ve hayat gelistirdikleri tizerinde durmak gerekir
(Demirci, 2003: 129-130). Geleneksel Miisliiman sehirlerindeki hukuki
kurumlarin fonksiyonlar1 ve drgiitlenmesi her yerdeki Islam cemaatinin
hem bir kanun sistemi hem de ahlaki bir nizam olarak kabul edilen
Seriat’a uygun bir hayat siirme gayesini tasimaktadir. Bundan dolayidir
ki, Islam diinyasmm dért bir yanindaki geleneksel sehir ve kasabalarda
binalarm ve yollarin ¢akismasi, birbirine ¢ok benzemesi misali,
kurumlarinin ve fonksiyonlarmm da 6nemli dl¢tide kesistigini, birbirine
benzedigini soyleyebiliriz (Abdurrahim, 1997: 60-61). Islam’da kutsal
(ilahi) olan ile profan (diinyevi) olan arasinda hicbir ayrim
bulunmadigindan geleneksel Islam gehri, evden saraya, resmi binalardan
camiye kadar sehir mimarisinin biitiin alanlarma yayilmaktadir. Ilahi ve
diinyevi olan arasmndaki birlik, Miisliimanm ev mekanini hem sanatsal
bakimdan hem de ibadet agisindan caminin bir uzantis1 kilmaktadir.
Islam sehrinin kalbinde, ibadet icin diizenlenen mekanlarla egitim,
zanaat, ticaret ve hatta 6zel hayat ve kiiltiirel faaliyet i¢in diizenlenen

alanlar i¢ ice ge¢mistir.” Bugiin bir¢ok Islam sehrinin kalbinde yer alan

5 Miisliiman toplumu, hayat felsefesini Islamiyetten almaktadir. Islam’in en belirgin 6zelligi ise,
daima tevhide 6nem vermesidir ki bu da, Tanri’nin birligi ve hayatin ruhani ve diinyevi
yonlerinin ya da dini olanla diinyevi olanin nihai birligidir. Bu baglamda Islam sehirlerindeki
egitim, Islamiyet’in bu 6zelligini cesitli bilimlerin uyumlu bir biitiin halinde kabul edilmesiyle
yansitir. Iste bu kavramin etkisiyle camide biitiin ilimlere yer veriliyordu. Tabi ki baz1 konular
digerlerine nazaran daha 6nemliydi fakat hicbiri kapsam dis1 birakilmamisti. Ayrica bilgi
edinilmesi, “dini bir yiikiimliiliik” olarak goriiliiyordu. Bu yiizden Islam toplumunda ulema,
her zaman seckin bir yere sahip olmustur. Ornegin medrese, ilk olarak fran’in Nisabur sehrinde
ve ilk Selguklu veziri Alparslan’in basa ge¢mesiyle ortaya ¢iktig1 kabul edilmektedir. Sonralar1
ise oglu Meliksah devrinde de diger medreseler kurulmustur. Fakat medrese esas olarak vezir
Nizamii'l Miilk ile 6zdeslestirilir. Nizamii’l Miilk, MS. 1065-1067 tarihleri arasinda insa edilen
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cami, medrese, pazar, evler vb. bu mekan ve fonksiyon birligini hala
gozler oniine sermektedir (Nasr, 2001: 205-206). Biitiin Miisliimanlarin
ortaklagtif1 kurumlar arasinda dini esaslarmn temelini tegkil eden dort
esas vardir: Bunlar namaz, orug, zekat ve hacdir. Bu dort ibadet sekli,
ihtiya¢ duydugu kurumlara paralel olarak sehrin mimari ve sosyal
yasam agmin da archesini olusturmaktadir. Mimari yapmm
kurgulanmasinda digerlerine nazaran daha islevsel yere sahip olan
namaz, Islam’m &zii, cemaatin muazzam yapisimi olusturan pargalarmn
birbirini destekleyip tamamlamasina katkida bulunan bir ibadettir.
Namaz, mekansal olarak birlige, biitiinlii§e doniisii ve namaz kilan
miiminin yliziinii Kible yéniinde Mekke’ye dénmesi, biitiin inananlarin
Hz. Ibrahim’in Tek Ilah icin insa ettigi mabedin etrafinda yeniden
toplamasini sembolize etmektedir (Michon, 1997: 27-28). Bu yapilar ve
kurumlar igerisinde camiler en dinamik ve islevsel rolleriyle dikkat
ceken miiesseselerdir. Sosyal bakimdan camiler, zaten sehrin en merkezi
ve kalabalik noktalarinda yer aldigindan, giinde bes vakit cemaatle
dolup tasiyordu. Bu durum, sehir ahalisi i¢in olaganiistii bir etkilesim,
toplanma, kargilasma, dertlesme imkani saghiyordu. Ozellikle Cuma
namazi i¢in merkez camii veya Ulu Cami'de toplanarak, biitiin sehir
ahalisine tanisma, karsilasma ve haberlesme imkani1 vermekteydi.
Camilerin Islim sehirlerinde yiiklendigi bu c¢ok yo6nlii misyonunun,
ylzyillimizin ortalarma kadar biiyiik oranda devam ettirdi. Hatta,
giiniimiizde bile bir ¢ok Islam sehirlerinde, camilerin tarihi misyonunu
korudugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat Islam diinyasindaki
kurumsal yapilarin Batililasmasima paralel olarak camilerin kiiltiirel,
siyasi, iktisadi ve askeri kanatlar1 koparilmistir. Biitiin ¢abalara ragmen
hala camiler, dini misyonunun yaninda biitiin Miisliiman diinyanin en

onemli ve dinamik mitiesseseleri olarak zamana karsi direnmektedir.

en {inlii medresenin yani Nizamiye’'nin kurucusudur. Nizamii'l Miilk ayrica Irak’ta ok sayida
baska medreseler de kurdugu bilinmektedir (Nasabi, 1997: 93-96).
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Biitiin bir medeniyetin tarihinde hi¢ degismeden ona eslik eden ve onu
pekistiren temel bir miiessese olan cami, hala Islam toplumu igin cemaat
olmanin, dayanismanimn ve kardesligin simgesel bir ifadesidir. Ayni
zamanda Miisliimanlarin tevhit inancina dayali ve cemaatlesme tizerine
kurulu bir sosyal yapis1 oldugunun da gostergesidir (Cansever, 2002: 93-
95; Demirci, 2003: 138). Oyle ki yiizyillar boyunca Miisliiman diinyanmn
gesitli yerlerinde bulunan tarihsel kanitlar incelediginde, Islami
sehirlerin siki bir birlik duygusu ve sosyal dayanismasi olan biitiinlesmis
topluluklar oldugunu acik¢a gostermektedir. Bu durum ise, sehirlerin
cogunlukla Miisliiman olan sakinlerinin, ulemanin rehberliginde, bilingli
bir sekilde toplumlarini Islamiyet'in dini ve sosyal degerlerine gore
kurmaya cahgmalarinin sonucuydu. Oyle ki herkesin bildigi {izere
Islamiyet, sadece 1rk ve smnif ayrimmi reddetmekle kalmiyor ayni
zamanda izleyenler arasinda bugiin bile gegerliligini koruyan, esi
goriilmedik bir dayanisma ve kardesligi olumlu olarak desteklemektedir
(Abdurrahim, 1997: 50). Bu kardeslik ve dayanisma ruhunu tesis eden
asil aktortin cami olmasmdan dolay1 mahalleli camide giinde bes vakit
namaz igin bir araya gelir ki bu durum insanlar arasmnda tam bir
dayanisma ve oto kontrol saglar. Sehrin en kiiciik yerlesim modiilii olan
mahalle, bir birini taniyan insanlarmn, karsilikli sorumluluk duygusu
tagtyan bir topluluktan olusur. Insani ortak bir diinya goriisiiniin ve
kiiltiirel potansiyelin igine iten ve yasayarak 6grenmesini saglayan unsur
yasadigi mahalledir. Islam sehir hayatinda mahalle, ortak inanglar,
yerlesik gelenekler, samimiyet ve saygl tizerine kurulu; organik yapisi ile
kendi kendini kontrol eden ve yonetebilen bir yap: olusturur. Mahallede
herkesi bir birine karsi sorumlu, saygili kilan da yine Islam’mn komsuluk
haklar 1ile ilgili getirdigi degerlerdir. Belki de Miisliiman sehirlerinin en
karakteristik 0Ozelliklerinden birisi, komsuluk hukuku c¢ercevesinde
gelismis olan giiclii birlik duygusu ve sosyal dayamismadir. Batihi
yazarlarin iddia ettigi gibi Miisliiman sehirlerdeki ahali, ilk ordugah
sehirlerdeki (Basra, Kufe, Fustat vs.) kabileci yapilar disinda bir birinden
bagimsiz kalabaliklardan olusmamistir. Herkes kendi muhitinin sevgi ve
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sorumlulugunu tasimistir (Stern, 1970: 25-50"den akt. Demirci, 2003: 144).
Dolayisiyla sosyal varliklar olarak kabul edilen geleneksel Islam
sehirlerini, stiphesiz ki sakinleri arasmdaki iyi gelismis, giiclii bir birlik
duygusu ve sosyal dayamisma karakterize etmekteydi (Abdurrahim,
1997: 49). Ancak giintimiizde Batililasmanin ciiriitiicti etkisine maruz
kalan miisliimanlarin hassasiyetleri, ciddi bigimde kayba ugramistir.
Ashnda bu noktada hala geleneksel Islam diinyasinda yasayan
Misliimanlar bile, kendi geleneksel diinyalar1 disindaki sanat
formlarinin  deger yargilariyla karst karsiya geldiklerinde, ayni
problemden muzdarip olmaktadir. Islam sanatinda giizellik, Ilahi
Giizelligin (Cemal) bir yansimasi olarak degerlendirilir. “Allah giizeldir,
glizeli sever” hadisi serifi bu vurguya temel teskil eden kaynaklardandar.
Ayrica giizellik, Hakikat’in ve onun tezahiirlerinin temel bir boyutudur
ve bu nedenle mesru her sanat eserinin zorunlu bir unsurudur. Islam,
sanatmn “ars”, teknolojinin ise hala “techne” anlamma geldigi geleneksel
bat’'da oldugu gibi, asla giizelligi faydadan veya sanati sanatgidan ayri
diistinmez. Modernlesmeye baglh olarak hassasiyetin azalmasi, birgok
Miisliimanin Islam sanatini karakterize eden bu i¢ gtizellik, vakar, ahenk
ve asalet duygusunu kaybetmesine yol a¢mistir. Modernlesmis
Miisliimanm Kahire’deki Sultan Hasan Cami’sini ya da Isfahan’daki
Meydant Naks-1 Cihan’1 insa edenlerin torunu oldugunu diisiinmek
neredeyse imkansiz bir hale gelmistir. Biitiin bu degisimler sadece
modern egitim gormiis Miisliiman mimarlarin zihinlerinde degil, ayni
zamanda onlarin zengin ya da hiikiimet otoriteleri smifindan ¢ikan ve
Islam diinyasindaki yeni modern mimarinin biiyiik bir boliimiinii siparis
eden miisterilerinin zihinlerinde de kendini gostermektedir (Nasr, 2001:
203-204). Ancak biz miisliimanlarin bu konudaki tavri, Islami uygarliga
sadece bir inceleme konusu ve Islami sehre de tarihi mirasi barindiran
canli bir miize olarak degil de, ahlaki degerlerini ve kiiltiirel kimliklerini
modern ekonomik gelisme siirecinde insanca bir hayat, toplumsal refah

ve adalet isteklerinden ayirmayan Islam diinyasindaki milyonlarca
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insana inang ve ilham veren yasayan bir varlik olarak bakilmas:

olmalidir.®
Sonug¢

Mesnevi'de gecen bir hikaye, sehirlerin 6z-dogasinin insanin kimligini
belirleyebilecegi lizerinde durmaktadir. Hikayeye gore hastasmi tedavi
eden hekim Once ona memleketini sorar. Sonra ekler: “Ciinkii her
memleket halkinin ilaci, baska bagkadir’” (Mevlana, 1991: 12'den akt.
Alver, 2012: 19). Her memleket kendine 6zgii bir ruhla var olur ve o
memleketin havasi-suyu, iklimi, yasam sekli, hissiyati dolayisiyla ilacy,
dermani farkli olur. Kimlik de boyle bir husustur nihayetinde; oranin
ozgiunliigiinii ve biricikligini ifade eder. Kentlerin adlar1 gibi yasam
tarzlar1 da farklidir; her birinin kendi 6zelinde hayat buldugu gortiliir
(Alver, 2012: 19-20). Islam sgehirlerinde yasanan kimlik bunalimi,
kentlerin  olusumunda yer alan imgelemin karmasasmndan
kaynaklanmaktadir.” Muhayyile (imgelem) konusunda, kutsal olani
diglayan bir siireg, hemen hemen aynen gozlemlenmektedir. Aslinda
geleneksel Miislimanm muhayyilesi, ¢ogunlukla Kur’an-1 Kerim’den

¢ikarilan formlar ve sembollerle belirlenir ki mii'minin ruhu, esasen

6 Bugiin maalesef Islam diinyasindaki ¢ogu toplumun Bati karsisinda bir asagilik kompleksi
yasadigini belirtebiliriz. S6z konusu toplumlar genellikle, drnegin ¢6l ortasinda camla kapli
yitksek bir bina insa etmek gibi iktisadi a¢idan hi¢ de mantikli olmayan ancak kabul
gormelerini saglayacak prestij gostergeleri olarak, Batih mimari formlar1 ortaya koyma gayreti
igerisindedirler (Nasr, 2001: 207). Ancak yeniden Islam sehri ruhunun canlandirilmasi, sadece
dinin toplumsal yapidaki merkezi konumunu tekrardan tesis etmekle kalmayacak ayni
zamanda Miisliiman kimligin saglam temeller iizerine oturmasina da katk: saglayacaktir.

7 Kent kimligi bir bilesendir ve belli basli aktorlerin ortaklasa iirettigi bir zemindir. Kimligin
olusumu bir siireci isaret eder; bir yasanmislik yani tarihsellik ve bir diinya algisi, tasavvur,
hayat anlayis1 kimligin yapici elemanlaridir. Kent kimligi dinamik bir yapidir; bir kez olusup
Oylece kalmaz, zamanla kimlik unsurlarinda degismeler olabilir. Kent kimliginin kaynaklar:
arasinda cografi ve mekansal 6zellikler, tarih, toplumsal ve kiiltiirel 6zellikler, niifus karakteri,
tiretim ve tiiketim bicimleri, iklim ve elbette hayata yon veren tiim degerler sayilabilir (Alver,
2012: 19).
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kutsal kitabinin birbirine oriilii belirli temel formiillerinden olusur. Bu
formiiller Miislimanin i¢ varhigini, Allah ve onun yarathfl evren
karsisindaki temel tavir alislarla doldurmaktadir (Nasr, 2001: 203-204).
Ancak modern Miisliimanin imge diinyasi, sekiiler degerlerle hemhal
olan ve pragmatik yénelimler sergileyen bir ontolojiye sahiptir. Oyle ki
geleneksel Miisliimanin zorunlu olarak olmasimi diledigi bir sey, modern
Miisliimanin zihninde bir karsilik bulamamakla birlikte, gereksiz ve
anlamsiz goriinmektedir.

Sonug olarak denilebilir ki sehirler, insanin faziletli ve ideal hayat
tasavvurunun bir pratigi olarak ortaya c¢ikarlar. Her insan hayal ettigi
miikemmel hayati etrafinda kendi diinyasim1i kurmaya galisir. Durum
boyle olunca sehir insanin inandig1 degerlere gore yasadigi mekanin
diizenlenmesi olarak karsimiza c¢ikar. Islam sehirlerinde bu durum
Oylesine yaygm ve etkilidir ki bahge duvarmin yiiksekliginden, evin
pencerelerinin yoniine ve sekline kadar her ayrintiya kadar yansir. Islam
sehirleri, ayn1 zamanda iginde gelisen kurumlar ile Miisliiman bireyi
yoguran ve sekillendiren bir mektep gibidir. Bir tarafta Cami etrafinda
akip giden hayata kitlesel katilm, diger tarafta loncalarm Islami
ilkelerden beslenen esnaf ahlakini ticari hayatta hakim kilma gabalari,
dayanigmaci toplum yapist ve mahallelerin organik ve yiiksek aidiyet
sunan kimlikleri; o sehirde yasayan herkes tizerinde bir kimlik olusturur.
Bu haliyle Islam sehirleri Miisliiman toplumlar igin yasayarak dgrenilen
biiytik bir mekteptir. Kurumlar, sosyal yapilar, gelenekler, aliskanlhiklar
ve iligkiler, o sehirde yasayan herkese bir kimlik ve bir sahsiyet sunarlar.
Bugiin Miisliiman halklar kendi medeniyetlerini tekrar dirilteceklerse,
bu oncelikle her yoniiyle 6zgiin bir giindelik hayat kurmay1 ve kendi
bilgisini {iretecek bir bilgin ve insan tipini yetistirmeyi gerekli
kilmaktadir. Tarihsel tecriibemiz bunun ancak bir sehir hayati ve
ilerlemis bir sehir kiiltiirii icinde miimkiin olacagini gosteriyor (Demirci,
2003: 146). Bunun imkan: ise, gercek [slam sanat ve mimarisinin
yardimiyla, Islam diinyasindaki sehirlerin biiyiik béliimiinii istila eden
kaosu ve karanhigi, 6teden beri geleneksel Islam sehrini karakterize eden
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151k, mekan ve formun ahengine doniistiirme yoluyla gerceklesecektir
(Nasr, 2001: 209). Islam diinyasindaki sehir problemini diizeltmek igin,
uluslararas1 oldugu iddiasiyla Bati mimarisini uygulayan ve adlari
tesadiifen Muhammed, Ali veya Ahmet olan mimarlardan ¢ok 6zellikle
Islam mimarisine tutkun erkek ve kadmlardan olusan Islam mimarlar
yetistirmekten daha kesin bir ¢oziim elbette diisiiniilemez.? Islam
mimarlarini  egitmek, sirasiyla bu alandaki egitim kaynaklarmi
kullanima hazir hale getirmeyi gerektirir. Islam toplumunun biiyiik bir
cogunlugu hala Islam mimarisinin saheserlerine hayranlik duymaktadur.
Dolayisiyla sehirler, abideler ve mesken projeleri gelistirebilecek; niifuz
patlamasi, sehirlere gog, tretim tarzlarindaki degismeler ve diger
unsurlarm dogurdugu diger mimari taleplere cevap verebilecek mimar
ve sehir planlamacilar yetistirmek iizere Islam mimarisi okullar1 ortaya
koymada bir takim avantajlar saglayabilir (Nasr, 2001: 208). Dolayisiyla
insanin yasadigl mekanla biittinlestigi ve mekan kiiltiirtiniin yardimiyla
sekillenen giiniimiiz insanlari, boylelikle insani ve Islami bir sehir
ortamina sahip olmakla kendi dogasma uygun yasam tarzlarmi da tesis
etmeyi basaracaktir.

8 Nasr'a gore (2001: 203) geleneksel Islam mimarisinin bilgisi esnaf loncalarinda ve bazi
insanlarin sinesinde hala yasiyorken, Islam diinyasindaki iiniversitelerde geleneksel Islam
mimarisinin ve ilkelerinin ciddi bir bi¢cimde 6gretildigi tek bir mimarlik okulunun bulunmayis:
kayda deger bir hadisedir. O halde yapilmas: gereken somut projeler etrafinda kafa yorarak
atilacak adimlar, miisliimanlarin gegmise bir nostalji olarak bakmalarini degil, Miisliiman
kimligin yeniden {iretilmesine ciddi katkilar saglayan yasanabilir mekanlara ve sehirlere erisimi
kolaylastiracaktir.
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