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Oz

James Clarence Mangan (1803-1849) Orta Dogu'nun Kkiiltiirel ve sosyal atmosferini
edebi eserlerine konu etmistir. Bir kisminin ceviri oldugunu iddia ettigi siirlerin yani sira
tamamiyla kendisine ait olan siirler de mevcuttur. Spiritiializm ve mistisizme olan ilgisi
sonucu Mangan, Orta Dogu merkezli kadim bir inanis olan ve Bati diinyasinda siklikla Islam
mistisizmi olarak adlandirilan Stfilik ile de 6zellikle ilgilenmisti. Ayn1 zamanda biiyiik SGfi
Ogreticilerinin edebi kiilliyatina hakimdi ve Stifi 6gretilerini kendi tirettigi metinlerde de
kullanmisti. Bu metinlerden biri olan Silfilerin Manisi isimli siiri, yedi boliime ayrilmasiyla ve
her boliimiin kendi icerisinde yar1 diizyazi yar siir biciminde sunulmasiyla 6zellikle dikkat
cekicidir. Diizyaz1 kisimlari her seferinde “besmele” ile baslayan siirin hem igerik hem bicem
agisindan incelenmeye ve metinlerarasi bir okumaya ihtiya¢ duydugu gozlemlenmistir. Bu
calismada, metinlerarasilik baglaminda yiiriitiilen inceleme sonucu sairin yedi boliime
ayirarak her bir bent oncesi verdigi diizyazilarin Kur'an't Kerim’'in belli basl ayetlerine
yapilmus birer anistirma oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Metinlerarasilik, Sifilik, Kur’an-1 Kerim, amigtirma, James
Clarence Mangan.

An Intertextual Analysis of James Clarence Mangan's The Soffees’ Ditty in
Relation to the Koran and Sufism

Abstract

James Clarence Mangan (1803-1849) expressed the Middle East's cultural and social
atmosphere in his literary works. Except for some poems claimed to be translations, he has
written original poetry as well. As a result of his interest in spiritualism and mysticism,
Mangan was particularly interested in Sufism, an ancient belief centered in the Middle East
and frequently called Islamic mysticism in the West. He also had a grasp of the literary
canon of the prominent Sufi teachers, and he used Sufi doctrines in the texts he produced.
One of these texts, The Soffees’ Ditty is exceptionally intriguing with its seven chapters
including both prose and verse. Stylistically, prose sections begin with "Bismillah!", which
requires further stylistic and intertextual analysis. Hence, the intertextual analysis conducted
revealed that each section preceding the verse and written in prose include various allusions
to specific verses of the Koran.
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GIRiS

Sufilik geleneksel olarak Tiirk ve Islam cografyasim ve diinyadaki diger inanglari
etkiledigi kadar modern Tiirk toplumunu ve edebiyatini da etkilemis olan nemli bir Islam
inanci ve pratigidir (Altindis, 2020). Bir Islam diisiince ekolii olan Sufiligin 19. yiizyilin
hemen tiimii Katolik Hiristiyan olan Irlanda’sinin edebiyatina giiclii bir sekilde yansimig
oldugunun iddia edilmesi ilk basta okuyucuya sasirtict gelebilir; ancak bdylesi bir iddia, 19.
yiizy1l Irlanda’sinin 6nemli sair ve yazari James Clarence Mangan'in (1803-1849) yazini
dikkate alindiginda simanabilir bir diizleme kavusur. Diizyazilariyla oldugu kadar siirleriyle
de one cikan, edebi iiretim agisindan tiim verimlilik ve ustaligina ragmen yeterince ilgi
gdrmemis ve ¢ok da aragtirlmamis olan Mangan, Irlanda’nin siyasi bunalimlarina elestirel
ve mesafeli olarak yaklagmig ve belki de bu yiizden Irlandalilar tarafindan cekince olusturan
sair ve yazarlar kapsaminda yer almigtir. Ote yandan Mangan, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel
baskilarla Irlanda’y1 etkisi altina almak isteyen Ingiltere’yi topyekéin reddettigi icin de
Ingilizler tarafindan hak ettigi ilgiyi gérememistir. Eserlerinde siklikla Orta Dogu’yu konu
almasina ragmen tilkemiz de dahil olmak iizere Orta Dogu cografyasinda da ilgi gormemis
ve eserleri yeterince incelenmemis olan Mangan, aslinda Islam kaynaklarina ve &zellikle
Osmanli sairlerine atiflar yapmis ve onlarin siirlerini cevirerek yayimlamis bir yazin
adamudir. Biitiin bunlara karginyurt disinda, Mangan'in yazininin Islam ile olan iligkisi
tizerine yayimlanmuis tek bir calisma dahi elimizde bulunmamaktadir.

Mangan’in ilk ve en kapsamli biyografisini yazmis olan O’Donoghue (1897),
Manganin diinya edebiyati kanonundan diglanmasinin sebebinin ancak Mangan'in hayat
oykiistiniin derinlemesine bir sekilde 6grenildiginde anlasilabilir olacagini ima eder. Orta
Dogu’yu konu ettigi siirlerinde kendini siklikla bu cografyada yasayan dinsel inanglar,
kiiltiirler ve insanlarla 6zdeslestirmis, adeta onlardan biriymiscesine eserlerini icra etmis
olan Mangan’mn, 6zellikle Tiirk ve Islam cografyasma olan ilgisi ve bu ilginin eserlerine
yansimasi onun Osmanli sultanlarina adadig siirlerinde bile goriilmektedir. Son zamanda
yayimlanan birka¢ calisma disinda, Mangan’in eserlerinin elestirel ve mukayeseli olarak
calisilmamis olmasi her seyden énce Avrupa iizerindeki Islam ve Osmanli etkisinin tam
olarak anlasilmasini da giiglestirmektedir.

Mangan’in Silfilerin Manisi (The Soffees” Ditty) baslikli siiri hem igerik hem de bigem
bakimindan oldukca 6zgiin bir siir olup yar1 diizyaz1 yari siir formunda yazilmis bir eserdir.
Yedi boliime ayrilan siirin her boliimii diizyaz1 formunda yazilmis ahlaki bir ogretiyle
sunulmakta ve bu 6gretiler de Kur’an-1 Kerim’deki sureler gibi besmele ile baglamaktadir.
Bu 6gretiler zaman zaman kafiyelere dikkat edilerek yazilsa da ¢ogu kez nazim biciminde
degil; adeta bir sure goriiniimiindedir. Her bir 6greti sonras: sdyleyici!, benzer igerikte bir
bent ile SGfilik 6gretilerini sunmakta ve bunu Oryantalist bir bakis agistyla ve belirgin bir
otekiden bahsederek degil, kendini Stifilerle 6zdeslestirip ‘biz’ diyerek yapmaktadir.
Mangan’in tercih ettigi ve ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim ayet ve surelerine atiflar icermekte
olan boylesi bir tislup, sdyleyicinin kendisini de bir Stfi olarak yansitmas: ve dolayisiyla
siirin bir SGfi'nin agzindan sdylenmesi agisindan da 6nem tegkil etmektedir. Bu calismada,
Mangan'in Siifilerin Manisi baslikli siiri Kur'an’it Kerim ayetleri, SGfiligin bilinen 6zellikleri
ve Genette'in metinlerarasilik ( Ing. intertextuality) kurami gercevesinde incelenmistir.

1 Alanyazinda, ozellikle Bati Edebiyatinda kullanilan “poetic persona/speaker’ kavramu icin farkli karsiliklar
bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Kurt (2019, s. 175) tarafindan onerilen ‘sdyleyici” ifadesi kullanilmisgtir.
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KURAMSAL CERCEVE

Edebiyat1 bir yasantilar, diisiinceler ve fikirler birikimi sonucu ortaya ¢ikan tiriinler
toplami1 olarak ele aldigimizda hicbir metnin birbirinden tamamen bagimsiz bir sekilde
gelisemeyecegi fikrine yaklasmis oluruz. Edebi metin okuma ve anlam ¢ikarma siirecine bu
tiir bir yaklasim getiren ¢agdas kuramcilar, birbirleriyle olan iligkileri ¢oziildiigii takdirde,
metinleri okuma ve yorumlama siirecinin daha anlamli bir hale gelecegini savunmus ve
“metin okumanin bizi metinsel iligskiler agmin igerisine soktugunu” ileri sitirmiiglerdir
(Graham, 2011, s. 1). Gittikce popiilerlik kazanan ve genellikle postmodern kuram
cercevesinde anilan metinlerarasilik, edebi eserlerin okuma, inceleme ve elestiri siireclerine
farkli bir bakis agis1 getirmektedir. Cogu kez birden fazla metni birlikte okumaya ve bu
sekilde degerlendirmeye sebep olan metinlerarasilik, “bir¢ok ¢esit metnin (sozlii, gorsel,
edebi, sanal) diger metinlere yapilmis atiflar igermesi” (Childs ve Fowler, 2006, s. 121)
gerceginden yola c¢ikarak bu atiflara anlam yiikleme c¢abasina isaret eder. Terim olarak
metinlerarasilik, ilk kez 1966 yilinda, heniiz bir 6grenci olan Julia Kristeva tarafindan, Rus
kuramci Mikhail Bakhtin {izerine yaptig1 bir sunum esnasinda ortaya atilmistir (Becker-
Leckrone, 2005, s. 13). Terimi post-yapisalci bir yaklasimla ele alan Kristeva daha sonrasinda
ortaya attig1 bu kuramsal yapiy1, Dilde Arzu: Edebiyat ve Sanata Gostergebilimsel Bir Yaklagim
baslikli kitabinda kuramsal bir ¢erceveye oturtarak su sekilde tanimlar:

Metin (...) bir iiriindiir ve bu su anlamlara gelir: Birincisi, metnin yerlestirildigi dil
tekrar dagitilabilen bir yapidadir (yikici-yapict), ve bu nedenle dilbilimsel kategorilerden
ziyade mantiksal kategorilerle yaklasilmas: gerekir ve ikinci olarak ise metinlerin takast
anlamina yani metinlerarasilik anlamina gelir: var olan bir metnin bogluklarinda, diger
metinlerden alinmig muhtelif ifadeler kesigir ve birbirlerini etkisizlegtirir (Kristeva,
1980, s. 36).

Metinlerarasilik kavrami ortaya konulmadan ¢ok Onceleri metinler arasi iligski basta
edebiyat olmak tiizere bir¢ok alanda kendisini elbette gostermistir; ancak Kristeva'ya kadar
bu iliskileri kuramsal bir ¢ercevede incelemek miimkiin olmadigindan, Kristeva'nin ismi bu
alanda, o0zellikle edebi metinlere getirdigi kuramsal yaklasim acisindan son derece
Onemlidir. Metinlerarasilik zaman iginde yeni terim ve kavramlarla zenginlesmistir.
Ornegin, metinselagkinlik kuram1 “bir metni diger bir metinle belirgin veya gizli bir iligki
icerisine oturtan her sey” olarak agiklanirken (Genette, 1997, s. 1), bu cerceveden
bakildiginda, Kristeva'min metinlerarasilik kurami metinlerin birbirleriyle olan tiim
iliskilerini aciklamakta yetersiz bulunmustur. Ote yandan, {ist-metinsellik kuraminin ilkini
metinlerarasilik olarak isimlendiren ve terimi de “bir metnin bir digerindeki asil varlig1”
olarak aciklayan Genette (1997, s. 1) alintilama, asirma ve anistirma kavramlarini da bu
baslik altinda inceler. Bu sebeple, Kristeva’dan farkli olarak tanimladigi metinlerarasilik
kavraminin sinirlar ve igerigi daha belirgin oldugundan, Mangan'in Silfilerin Manisi baslikl
siirinin her bir boliimiiniin basinda diizyazi olarak verilen 6gretilerde Kur'an-1 Kerim’'e
yapilan anistirmalar, Genette’in metinlerarasilik kurami ¢ergevesinde incelenecektir. Boylesi
bir ¢erceve tek tek amistirmalarin anlaminin bulunmasindan ziyade, anistirmalarin
yekiinunun metindeki anlamlarina ve bu anlamlarin edebi ve pratik islevlerine odaklanir.
Bu gergeve, ayni zamanda, incelenen metnin yazarinin anistirmalar: kasith olarak bir amag
yliziinden bir araya getirmis oldugu savi iizerine temellendirilir; ¢linkii “bir sey, diger bir
metnin icine dahil edildiginde o seyin nasil bir ¢ergeve i¢inde sunulacagina iliskin birtakim
secenek ve alternatifler vardir; dolayisiyla bu alternatiflerden birinin se¢imi, aktarimi yapan
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kisinin tasarrufunu yansitmaktadir” (C)zer, 2008, s. 310). Bu ytizden, bir amistirma ya da
alinti, kasith olarak yazar tarafindan kullanildiginda, yazarin metinde hedefledigi bir amaci
gerceklestirmesi amacini tasidigini gosterir diyebiliriz.

Metinleraras: ¢alismalarin temel yontemi incelenen metinde yer alan anistirmalar
bulmak ve kaynak metnin incelenen metinle karsilastirilarak amistirmalarin ne sekilde ve
hangi anlamlarda kullanildig1 {izerine savlar iiretmektir. Anistirma, en yalin haliyle,
“Metnin disindaki bir metinde gecen bir insana, yere ya da olaya atifta bulunmak” demek
olup bazen de “Onemli bir fikri 6zetlemek” (Quinn, 2006, s. 20) amacini tasiyabilir. Bu
calismada incelenecek olan ve bu ¢alismanin da odagini olusturan anistirmalari mezk{ir
eserde bulmak ve sorgulamak metni yorumlama siirecine deger katmasi agisindan oldukga
onemlidir. Anistirma, en basit tanimla, dolayl1 bir ima yontemiyle yapilan atiflara tekabiil
eder. Bir diger metinleraras: iliski bicimi olan alint1 ¢cogu kez goriiniir bir sekilde ve hatta
tirnak isareti icine alinarak yapilirken, anistirmada kaynak, yani gonderme yapilan metin,
acgikca belirtilmez. Anistirmalar ¢ogu zaman Ortitk oldugundan, bir metnin igerisindeki
anistirmay1 belirlemek bazen entelektiiel ve bilimsel anlamda bir bilgi birikimi gerektirebilir
ve bu sebeple, atif yapilan metni ve dolayisiyla da amistirmanin kendisini belirlemek bazen
zor olabilir. Anistirma “yalmzca bir géndergenin yerini tutmaktan oteye giden cagrisimlar:
gerektirmesi acisindan dolayli olan bir atif” (Irwin, 2001, s. 293) olarak tamimlanirken
anistirmalarin tek yonlii calistigr belirtilir. Diger bir deyisle, “Eger A metni, B metnini
anistirtyorsa, o halde B metni, A metnini amistirmaz” (Irwin, 2001, s. 289). Edebiyat ve
bilimde siklikla kullanilan amistirmalar sadece bu alanlarla simirli kalmayip siyaset, felsefe,
sosyoloji, antropoloji gibi daha bir¢ok alanin alanyazininda okuyucunun karsisina ¢ikmakta
ve ilk bakista fark edilmesi igin belli bir alanda bilgi birikimi gerektirmektedir. Konumuz
olan mezkiir eserin incelenmesinde 6nemli bir yer tutan anistirma kavraminin daha etkin bir
sekilde anlasilmasi igin Stifilik ve Mangan hakkinda kisa ve 6z bir bilgi vermek yerinde olur.

SUFILIK VE MANGAN

Safilik hakkinda yapilan calismalarda Sifiligin birden fazla kolu oldugu belirtilir
ancak yine de bir diislince ve inang sistemi olarak Sfilik baslig1 altinda toparlanabilen
akimlarin belirgin benzerlikler tasidiklari da bilinmektedir. El¢ibey ve Kemaloglu'nun (2014)
da belirttigi tizere:

Sifilik ya da sitfizm VIII. yiizyildan baslanus, giiniimiize kadar Yakin ve Orta Dogu'da,
Kuzey Afrika iilkelerinde toplumun biitiin alanlarim oldukca etkileyen bir sosyal giic
olmugtur. Diinyamn bircok onemli dlimleri siifiligi inceleyip, onun birkag kolunu,
tuttugu yolu, diisiince dizginini agiklasalar da Oyle bir ortak sonuca, herkesin kabul
edecegi soze gelip cikmamglardir (s. 6).

“Stfi kimdir?” sorusuna yanit verilirken “kendini saflagtirana Sufi denir” diyen
Elgibey ve Kemaloglu (2014, s. 8), Omer Siihreverdi'nin Sufi tanimlamasinin Sufilik ile ilgili
tartismalarda genel olarak kabul edilebilir oldugundan da bahseder. “Tasavvuf” kelimesinin
Yunanca “Sofos” kelimesinden tiireyerek Arapga’ya girdigi kabul edilir (Gokpinarli, 1985, s.
9). Tarihsel siire¢ igerisinde sozciigiin kullanimina baktigimizda Stfilik inancini
benimseyenlere dervis denildigi ve 6zellikle de ilk dervislerin iistlerine sadece tek parca bir
kiyafet giyerek, hicbir sekilde miilkiyet edinmeden diyar diyar gezdikleri ve gittikleri
yerlerde insanlar1 inanglar1 dogrultusunda bilgilendirmekten bagka amacg giitmedikleri
goriilmektedir. [k olarak 9. ylizyilda, Iran ve Tiirkistan merkezli olarak Orta Dogu’da ortaya
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¢ikan SGfl inanci, bu cografyadan once Afrika’ya, Asya’ya ve sonrasinda Avrupa'ya
yayimistir. Gliniimiizde ise diinyanin pek ¢ok yerinde giderek popiilerlik kazanmis, bir¢ok
Tiirk ve yabanc aragtirmacinin ilgi konusu olmustur. Bir semazen olan Celaleddin Riim1'nin
ingilizceye cevrilmis eserleri ve siirleri, bugiin Amerika Birlesik Devletleri'nde en ¢ok satan
eserler arasinda sayilmakta (Renard, 2009, s. 2) ve iilkenin ¢esitli eyaletlerinde, SGfi 6gretileri
iizerine sekillenmis uygulamalarla meditasyonlarin yapildig: toplamda 115 adet Uluslararas:
SGff Merkezi bulunmaktadir (Gowins, 2009, s. 30). Mesnevi yapitiyla hemen hemen herkesce
bilinen Mevlana Celaleddin Rmi haricinde dnde gelen Sifiler arasinda, Abdal Musa,
Ciineyd Bagdadi, Hac Bektas, Gazali, Ibn-i Arabi, Yunus Emre, Ahmed Yesevi gibi daha
bir¢ok isim sayilabilir.

Bugiin bir¢ok kesim tarafindan taninan, eserleri genis bir okuyucu kitlesi tarafindan
okunan ve Ogretileri yine bir¢ok yerde konusulup tartisilan Stfi dervisler hayattayken pek
¢ok eser vermislerdir. Onlarin yazilari, kitaplari, deyisleri ve kusaktan kusaga aktarilan
Ogretileri, SGfi inancinin taninmasi ve gliniimiize kadar ulasmasinda biiyiik rol
oynamuslardir. SGfi dervislerin yazdiklarina bakildiginda hemen hemen her SGfinin inancini
kendi kelimeleriyle tanimladig1r goriilmektedir. Tasavvuf ve SGfiligi en erken donemde
tanimlayanlardan biri, 9. yiizyilda yasamis Fars kokenli bir Stift olan Ciineyd-i Bagdadi'dir:

Tasavouf, varli§indan 6lmen, Tanri ile dirilmendir. Tasavouf iyi huydur; iyi huylarin ne
kadar ¢ogalirsa Tasavvufta o kadar ilerlemis olursun. Siifi yer yiiziine benzer; ona her
kotii sey atilir, fakat ondan ancak giizel ve temiz seyler biter; iistiinde iyi de gezer, kotii
de. Bulut gibidir Sifi, her yere, her seye golge salar; yagmur gibidir, herkesi sular. Silfiyi
dist bezenmis gordiin mii, bil ki i¢i harap olmustur (akt. Golpinarli, 1985, s. 11).

Tasavvuf ve Stfiligi iyiden ve giizelden yana olmak olarak kisaca 6zetleyen Ciineyd-i
Bagdadi'nin ve diger Stfilerin tanimlarindan da anlayacagimiz tizere, SGfi inancimn
temelinde, insanlar1 Allah yolundan saptiran tiim diinyevi zevklerden uzaklasip ruhu
terbiye etmeye dayanan ruhani ve psikolojik bir igsel yolculuk yatar. Bu yolculugun
sonunda Stifilerin nihai varacagi yer insan-1 kimil olmak, yani mitkemmel insan mertebesine
ulagmaktir.

Stfilerin Kur’an-1 Kerim ile olan iliskilerinin ortaya konulmasi ¢alismamizin igeriginin
daha iyi anlagilmast acisindan biiyiik énem teskil eder. Oncelikle, her ne kadar Stfiler icin
daima yol gosterici bir rehber olsa da Kur’an-1 Kerim'de Tasavvuf veya Sifilik terimlerinin
gecmedigi bilinmelidir. Ote yandan, ilk zamanlardan baslayarak énemli SGfi yorumcular
Kur’an-1 Kerim {izerine oldukga etkili yorumlar yapmislardir (Renard, 2009, s. 193). Ayrica
yine bir¢ok Stifi, Kur'an'in tefsirini yapmis veya edebi eserlerinde Kur’an’dan alintilar ve
anistirmalar yaparak, bu kutsal kitabi Ogretilerine temel kaynak olarak gostermislerdir.
Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen ve 6rneklendirilen ahlak, erdem ve iyilik gibi kavramlars,
kendilerine 6zgii 6greti ve felsefe ile birlestirerek hayata gegirmeye ¢abalayan dervisler, ayni
zamanda Kur’an-1 Kerim’den alintilayip ezberden okuduklar1 ayetler sebebiyle cogkun bir
ruh hal igine girerler ve boylece bir tiir meditasyon durumuna gegerlerdi (Schimmel, 1978, s.
26). Bu nedenle, Stfilik ve dgretilerini anlamak ve uygulamak icin 6nce Kur’an-1 Kerim’in
Ogretilerini anlamak gereklidir. Ancak, Mangan'in Silfilerin Manisi baglikl siirinde, Kur’an-1
Kerim ayetlerine yaptig1 anistirmalar1 anlamlandirmadan 6nce Stfiligin tarihi ve Mangan’in
Sufilik ile iligkisinin genel hatlariyla bilinmesi yararli olur.
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Bati’da g¢ogunlukla, [slam mistisizmi olarak isimlendirilerek ruhani yoniiniin alt1
cizilen SaGfilik, bazi metinlerde Arapca kokenli bir kelime olan Tasavvuf olarak da
adlandirilir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi'nde ise Tasavvuf, “Islam’in zahir ve batin
hiikiimleri cercevesinde yasanan manevi ve deruni hayat tarzi” olarak tamimlanir. Stfilik
kelimesinin kokeninin nereden geldigine dair goriisler bugiine kadar bir¢ok tartismanin
konusu olmustur. Kesin bir sonuca ulasilamamasina ragmen en ¢ok kabul goren
acgiklamalardan biri kelimenin Arapga kokenli “Stif” yani “Yiin” kelimesinden gelmesidir.
Stfiler, yiinden yapilma kiyafetler giydikleri i¢in bu agiklama ilk bakista akla yatkin gelse de
baz1 tarihgiler bu ve buna benzer agiklamalari reddetmislerdir. Stfilerin “kendilerini
tamamen ibadete adamus” kisiler oldugu ve “sof (stif) giymeleri ve herkes gibi gosterigli
elbiselerden kacinmalar1” onlar1 diger gruplardan ayirmaktadir (Soya, 2015, s. 36).

Gosteristen uzak durma ve diinyevi olani reddetme aligkanlig: salt Sufilerde degil,
Mangan'in yasaminda da goriiliir. Siirleri ile diizyazilarinda mistik ve ruhsal unsurlara
siklikla yer veren ve belki de Sifilige yonelik ilgisi sebebiyle, Kur'an-1 Kerim’i okumus
oldugu anlasilan James Clarence Mangan, hem imgelem yoluyla hem de bicemsel olarak
mistik unsurlar1 eserlerine katarak gizemlerle dolu bir yazin diinyas: olusturmus ancak
boylesi uhrevi bir siirecte aglik, sefalet ve yalmzlik hali ile yasamistir ki bu yoniiyle yasam
bi¢imi olarak Mangan’in bir dervis gibi yasadig goriiliir. Giyim ve yasam tarzinin disinda,
Mangan’in Tiirkge, Farsca ve Arapcadan cevirdigini iddia ettigi bir¢ok siirinde SGfi inang ve
ogretilerinden de izler goriiliir. Irlandali politikaci ve sair Thomas D’Arcy McGee,
Mangan’in oliimiinden kisa bir siire once yayinladig1 bir makalede Mangan'1 dervislere
benzeterek su ifadeleri kullanur: “Bu sairin, gercekligin kotiiliiglinden ideale yonelen, hazir
ancak olduk¢a mutsuz bir ¢ikis yolu buldugu bir gercektir ve oldukg¢a asina oldugu
dervislerinkine benzeyen bu ilhami, afyon yemesinden kaynaklanmaktadir” (akt.
O’Donoghue, 1987, s. 109).

Stfilerin 6nemli bir 6zelliginin “sof (suf) giymeleri ve herkes gibi gosterisli
elbiselerden kag¢inmalar1” (Soya, 2015, s. 36) oldugu yukarida belirtmistir. Bu noktada
Mangan hakkinda énemli bir ayrintinin Mangan'in kisiligini anlamamizda ve inceledigimiz
siirin de agimlanmasinda yararli olacag: kanaatindeyiz. Yasadig1 donemde, Mangan't diger
insanlardan gorsel olarak ayiran en 6nemli unsur kiyafetidir. O’'Donoghue’ya (1897) gore
eskici bir Yahudi gezgin saticisindan Mangan’in satin alarak giydigi kiyafet ingiliz dilinde
“cloak” olarak gecen bir iistlitktiir ki bu kiyafeti goren herkesin sasirdigi bilinmektedir.
Kanimizca bu kiyafet bir nevi pelerinden ziyade bir Orta Dogu kiyafeti olan ciibbedir; ¢iinkii
o dénemde yasayan bir Irlandalimin gordiigiinde sasiracagr bir iistlitktiir bu. Bu agidan
bakildiginda Mangan’in en azindan simgesel olarak giydigi kiyafet yoluyla kendini tasavvuf
ehli olarak gordiigii bile sdylenebilir.

Yazininda, Orta Dogu cografyasina genis Olgiide yer vererek bu cografyanin kiiltiirii
ve tarihini siirlerinde ve diizyazilarinda siklikla yansitan Mangan bir siirinde soyle der:
“Seni algak Avrupali! / Rahatsiz edemezsin dolayisiyla, / Benim gibi yash bir Miisliimani /
Kafasinda Kizilbas tiirbaniyla.” Yesevi gelenegine bagh Stifilere verilen isim olan Kizilbaslik
veya bugiin bilinen ismiyle Alevilik bu sekilde Mangan'in siirlerinde yer almistir; ancak
burada dikkat edilmesi gereken husus, siir soyleyicisinin kendisini bir Kizilbas addetmesidir
ki bu da 19. yiizyihn Katolik Irlanda’sina ters diisen, anakronistik bir yaftalamadir.
Mangan’in 1838’de yazdig1 ve Hiidayi'den ¢evirdigini soyledigi Passage veya 1840’ta yazdig1
The Daunishmend’s Lamentation gibi bir¢ok farkli siirinde, bir SGfi nidast olan ve Stfilerin
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ibadetlerinde, giinlitkk yasamlarinda ve ruhani siirlerinde siklikla yer verilen “Ya Hu
seslenisine rastlariz. Sairin 1838'de yazdig1 The City of Truth bashikl siirinde gecen “whom
Allah” ifadesi, 6zellikle soziin climledeki yeri goz oniine alindiginda, “Hu Allah!” nidasini
cagristirmaktadir (Akgiil ve Arikan, 2019). Bu ¢alismada incelenen Siifilerin Manisi baslikli
siir sairin temas1 dogrudan dogruya Stfilik olan tek siiri olsa da Mangan diger bircok
siirinde gerek tema ve igerik, gerekse sz sanatlar1 ve motifler agisindan Sifilige ve Stfi
ogretilerine oldukga fazla yer vermistir. Ocak 1844’te Dublin Universitesi Dergisinde (The
Dublin University Magazine) yayimlanan Literae Orientales baslikli makale dizisinin besincisi
olan Osmanli Siiri (Ottoman Poetry) baslikli yazisinda Siifilerin Manisi isimli siirini
yayimlamis olan sair, siirin hemen arkasindan okuyucusunu Stfilik konusunda soyle
bilgilendirmistir: “Stfiler, kendilerini araliksiz duaya, cileye ve ilahi kemale ermeye adamis
olan dervislerin bir koludur ve siklikla, (...) tovbekar bir sekilde nefislerinden feragat etme
cabalarinda sevk ve sebat sergilerler” (Mangan, 1844, s. 545). Aymi makale igerisinde
yayinladig: siirinde kullandig1 temalardan ve sonraki acgiklamalardan da anlasilacag: tizere
Mangan, Stfilik, dervisler ve Stfi 6gretileri konusunda da oldukca bilgi sahibiydi.

INCELEME, BULGULAR VE TARTISMA

Mangan, Silfilerin Manisi isimli siirini yedi bashga ayirmis ve her bashg
numaralandirmistir. Her bir boliim 6nce kafiyesiz yazilmis bir veya iki climleden olusan,
calisma boyunca ogreti olarak adlandiracagimiz bir diizyaziyla, bu diizyaz1 boliimlerinin
tamami da tipki Kur’an-1 Kerim’de surelerin basladig: gibi “Bismillah!” diyerek besmele ile
baslamaktadir. Arkasindan gelen uyakli ve ustaca yazilmis bent ile icerik bakimindan iliskili
olan bu boéliimler belli basli bir sureden birebir ¢eviri olmasalar da isaret ettikleri 6greti ve
ogiitler bir veya birden fazla ayeti anistirmaktadir. Besmele ile baslayan ve nadiren uyakl
yazilan bu boliimleri, toplamda alt1 satirdan olusan ve her bir satir1 14 hece igeren ve orijinal
dilinde aa-bb-cc uyak diizeni ile yazilmis bir bent takip eder.

[lk alt: boliimiin son bendini siirekli olarak “Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin
tonu ve melodisi” olarak bitiren Mangan son bendi ise “Bunlar bizim soyledigimiz maninin
tonu ve melodisi olsun” seklinde bitirmeyi tercih etmistir. Burada Mangan’in “mani” olarak
adlandirdig1 ve “biz” diyerek sahiplendigi siirini “ton” ve “melodi” sozleri ile bir miizik
eseri ya da sarki olarak tasavvur ettigi goriilebilir. Bu noktada, geleneksel bazi Ortagag Islam
akimlarimin aksine miizige onem vermis bulunan SGfi pratiginin miizige bakis acisim
hatirlamakta fayda vardir, c¢linkii “Ortagag'da masikinin insam1 ibadetten, Allah'1
diisiinmekten ali koydugunu iddia edenlerin tersine Mevlana Celaliiddin Riimi'nin ve baska
Stfilerin sirf ilahi sevgi ile vecde gelip, misiki ahengi ve ritmi ile sema ettikleri”
bilinmektedir (Ucok, 1968, 155). Mangan’in siirini bir nevi sarki olarak adlandirmasinin
boylesi bir Stfi anlayisina benzerlik arz etmesi dikkat gekicidir.

Bu son dizelerde en dikkat gekici kisim ise siir sdyleyicisinin kendisini bir Stfi gibi
yansitarak maniyi sahiplenmesi ve “bizim manimiz” demesidir. Bu son dizelerden
anlayacagimiz iizere, sdyleyici kendini Stfiler ile 6zdeslestirmis ve Dogu’ya ait bu siirini
Oryantalist bir bakis agistyla degil,icerden birinin agziyla yazmistir. Ayrica burada, bicemsel
olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “biz” ifadesini kendisini nitelemede kullandigindan yola
¢ikarsak, Mangan’in Kur’an-1 Kerim’den ne derece etkilenmis oldugunu gorebiliriz. Genel
itibariyle tasavvuf ehlinin 6z nefislerini éne koymaktan imtina ederek “ben” yerine “biz”
diye kendilerinden bahsettikleri diisiiniilebilir, ancak “biz” ifadesinin, Mangan'in adim
siirde zikrettigi Hallac-1 Mansur ile 6zdeslesen En-el Hakk goriisiiniin dilsel bir uzantisi
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oldugu da iddia edilebilir. Biitiin bu bilgiler dikkate alinarak, daha anlasilabilir olmasi
acisindan igerigine ve uyak diizenine dikkat ederek Tiirk diline aktardigimiz Silfilerin Manisi
isimli siirin i¢indeki 6greti kisimlarinin anistirdig: sure ve ayetler ile arkasindan gelen siir
bentleri, boliim sirasina uygun olarak incelenecektir.

Incelenen siir ile tasavvuf diisiincesi ve Kur’an-1 Kerim’in icerik olarak karsilastirmasi
en belirgin olarak nefis kavramini igsaret etmektedir. Insanlarin nefislerini terbiye etmeleri
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed yoluyla ve insanlar1 uyarmak amaciyla iletildiginden,
nefis kavramimn Islam diisiince ve pratiginde onemli biryer tuttugunu soyleyebiliriz. .
Ornegin, Bakara suresi 119. ayette “Inan olsun ki, biz seni hak iizere bir miijdeci ve uyarici
olarak gonderdik” (Kur’an-1 Kerim 2: 119) ve A’raf suresi 2. ayette “Bir kitaptir bu; sana
indirildi, onunla uyarida bulunasin diye ve inananlar igin bir 6giit ve diisiindiirme olarak...
O halde, bundan dolay1 gogsiinde bir sikinti olmasin” (Kur’an-1 Kerim 7: 2) denilmekte ve
bu yolla uyarma gorevinin 6nemi belirgin bir sekilde ortaya konulmaktadir. Inceledigimiz
siirdeki sOyleyici de siirde,Stfi 6gretisinin merkezini olusturan nefsini kontrol etme ve bir
amag ugruna diinyevi tiim zevk ve aliskanliklardan vazge¢me ¢abasini boylesi bir uyarimin
onemli bir unsuru olarak ele alir:

Bismillah! Uyarilmistin sen, Ey Stfi!
Kanaatkarligin, kendi icinde ne kadar harika olsa da,

Seni kamil yapmayacag1 konusunda.

“Bektasiligin yani sira Kalenderilik ve Haydarilik gibi bircok tarikatin mensubu
dervislerin diinya malindan vazgecmeleri, fakir, miitevazi bir hayat yasamalar1 6nemli
kavram ve davraniglar arasindadir” (Altier, 2008, s. 105). SGfi inan¢ ve pratiginin
merkezinde de insan-1 kamil mertebesine ulasma amacinin yattigindan bahsetmistik.
Mangan’a gore, Stfilerin disardan gozlemlenebilen nefse hakimiyet gayeleri her ne kadar
ulu bir gaye olsa da kamil insan olmak i¢in daha fazlas1 gereklidir. Kendini bilmek, i¢
diinyamiz: diizenlemek ve terbiye etmek gibi erdemler ile siirin ilk boliimiinde Mangan’in
yazdid1 bu satirlarda gegen kanaatkarlik, gosteristen uzak durma ve nefsine hakimiyet gibi
konular SaGfiligin merkezinde oldugu kadar Kur'an-1 Kerim’'de siklikla sahip olmas:
ogiitlenen erdemlerdendir. Ornegin, TA Ha Suresinde soyle der: “Buna inanmayan ve
nefsinin arzusuna uyan kimseler, seni ondan sakin alikoymasin, sonra helak olursun!”
(Kur’an-1 Kerim 20: 16). Benzer sekilde nefsine hakim olamamakla ilgili bir bagka sure ise
RGm Suresidir: “Fakat, zulmedenler bilgisizce nefislerinin arzularina uydular. Allah’in bu
sekilde saptirdigi kimseleri kim dogru yola iletir? Onlarin higbir yardimcilar1 yoktur”
(Kur’an-1 Kerim 30: 29). Davud Peygamber ile ilgili olan Sad Suresi de yine nefsine hakim
olmanin dnemini vurgular: “Ona dedik ki: ‘Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in
yolundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar igin hesap giiniinii unutmalar1 sebebiyle
siddetli bir azap vardir’” (Kur’an-1 Kerim 38: 26). Stifiligin, Kur’an-1 Kerim'i bir rehber olarak
gordiigli ve Ogretilerini de yine bu kutsal kitap etrafinda sekillendirdigi gbz oniinde
bulundurulursa, Mangan’in bir sure gibi baglayan metinlerinin Kur’an-1 Kerim’in belli bash
surelerini anistirmasi daha biiyiik bir anlam tasiyacaktir.

Bu sebeple, 6gretisinden hemen sonra gelen kissmda Mangan, bir Sifi olmak ve bir
Sfi gibi yasamak i¢in nelerin gerekli oldugunu ustalikla sectigi kelimeler ve bu kelimeleri
maharetle kullanarak yazdig satirlarla tek tek sayar okuyucusuna:
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Cuhalar, oruglar, kahveye kars1 bir yemin ve gece nobetleri,
Giinahlardan arindirsa da, yapmaz kimseyi bir Sfi.
Asgiriliktan tamamen uzaklagmaktan fazlasi zorunlu
Uysallik, Yokluk, Cesaret ve Tevazu

Bilgelik, ve Sessizlik, ve Sabir, ve durmaksizin Dua yani,

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Siirin bu bendi Mangan’in SGfi inan¢ ve pratiginden ne anladigini gostermesi
acgisindan ¢ok Onemlidir. “Cuhalar, oruglar ve kahveye kars: bir yemin” diyerek Stfilerin
yasam tarzlarina atifta bulunan soyleyici, kendi diisiincesine gore bir Siflyi Stfi yapan tiim
ozellikleri art arda siralayarak, aslinda bu yolculugun ruhsal bir yolculuk oldugunun da
altin1 ¢izmektedir. Daha 6nce belirttigimiz “Stifiyi dis1 bezenmis gordiin mii, bil ki i¢i harap
olmustur” (akt. Golpinarli, 1985, s. 11) deyisine paralel olarak siissiiz bir yasami tercih
etmenin bir SGfi icin yeterli olamayacagmi savunan Mangan, bu dizelerinde dis
goriintimden ziyade igsel zenginligin ve adanmishigin yam siratasavvuf ehlinin sabir ve dua
gibi deneyimlerinin de éneminin de altini gizer. Bu tarz bir diisiiniisiin, serbest diisiinceye
ozgiirliik getiren ve bireysel adanmisliga kap1 agan tasavvufi goriislere (Noyan, 1999) uygun
oldugunu belirtmekte yarar vardir.

Stfiler kendi igsel yolculuklarinda da miikemmeliyete, uyuma ve huzura
kavusmalidirlar. Yine bu dizelerde gecen uysallik, tevazu, sabir gibi erdemler Kur’an-1
Kerim ayetlerinde sik sik alti gizilen erdemlerdendir. Ornegin, Furkdn Suresi tevazu
gostermek konusunda soyle der: “Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile
ylirliyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar1 zaman, ‘selam!” der, gegerler” (Kur’an-1
Kerim 23: 63). Sabir konusunda ise soyle yazar: “Allah’a ve Restl'iine itaat edin ve
birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz, devletiniz elden gider. Sabirh olun.
Cunkii Allah sabredenlerle beraberdir” (Kur'an-1 Kerim 8: 46). Siirin bu ilk boliimiinde
Mangan, Stfilere o6glidiinden sonra yazdig1 dizelerde de Kur'an-1 Kerim’'de siklikla
bahsedilen ve insani ruhsal olarak olgunluga eristirecek olan meziyetlerin altini ¢izmektedir.
Ote yandan Mangan, bu kisim aracihigiyla siirini kurguladigi diizlemde, bir taraftan
amentiisiinii okuyucuyla paylasir ve bir anlamda SGfi pratiginin siurlarmi Kur’an-1
Kerim’in ¢izdigi bir tislupla yeniden yorumlar.

Siirin ikinci boliimii giinah islemenin ve giinah oldugunu bile bile bir davranisa

devam etmekte 1srar etmenin sakincalarinin altini ¢izer. Yine Besmele ile baslayan bu kisim
soyledir:

Bismillah! Sakinin daima yasamaktan
Tek bir glinahin rutin isleyisinde;
Kiigiikse de giinahin kendisi

Siirekli tekrar1 yapar onu en feci.

Nisa Suresi, bahsedilen kiigiik giinahlar ile ilgili: “Eger size yasaklanan giinahlarin
biiyiiklerinden kaginirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz”
(Kur’an-1 Kerim 4: 31) dese de Mangan’a gore giinah kiiglik de olsa, tovbe edilmedigi ve
siirekli tekrar edildigi durumda kabul gormez. Bu Ogretisi ayni zamanda tipki Htd
Suresi'nde de belirtildigi gibi tovbe etmenin 6nemini anlatir: “Ey kavmim! Rabbinizden
bagislanma dileyin, sonra O'na tovbe edin ki, iizerinize bol bol yagmur gondersin ve
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giiciniize gii¢ katsin. Giinahkarlar olarak yiiz ¢evirmeyin” (Kur'an-1 Kerim 11: 52) ve
“Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra da O'na tovbe edin ki sizi dmriiniiziin sonuna
kadar giizel bir sekilde yararlandirsin ve her fazilet sahibine faziletinin karsiligini versin.
Eger yiiz cevirirseniz, ben sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum” (Kur’an-1
Kerim 11: 3). Mangan, Allah’in merhametinin altinin ¢izildigi gesitli surelerde 6giitlenen,
samimiyetle tovbe edildiginde giinahlarinin bagislanacagl inancini kendi kelimeleriyle
siirinde sdyle yansitmistir:

Vah haline bir kétiiliikle digerini defedenlerin!

Uzak olsun diisiincelerinden bu lanet yanilg, ey kardesim!
Sok cikar kalbini, ve tovbe et sahip oldugu ve sevdigi her seye
Suglu bosluklarinda bir giinah beslemektense.

Yama ve tamirdense, yeni kiyafetler giymektir daha asili:-

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Soyleyici, siirinin ikinci bendinin tiglincii satirinda “Sok ¢ikar kalbini ve tovbe et sahip
oldugu ve sevdigi her seye” diyerek aymi zamanda diinyevi zevklere tovbe etmenin,
dolayisiyla nefsine hakim olmanin onemini de bir kez daha hatirlatmaktadir. Meryem
Suresi, diinyevi zevklerden ayrilamayanlara, nefsine hakim olamayanlara dair soyle der:
“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil
geldi. Onlar bu tutumlarindan 6tiirii biiyiik bir azaba carptirilacaklardir” (Kur’an-1 Kerim
19: 56). Bu dizeyi ve Meryem Suresini birlikte okudugumuzda Mangan'in vermek istedigi
mesaj1 yine bir Kur’an-1 Kerim suresini anistirarak ilettigini agikca gorebiliriz.

Siirinin ikinci béliimiine yine benzer bir giris yaparak, Stfiler icin de oldukga énemli
olan giinah ve tovbe konusunu bu sekilde siirine konu eden sdyleyici, siirinin {iglincii
boliimiinde ise maddiyattan, maddiyatla birlikte gelen gii¢ten ve dahi bu giice tapinmaktan
sakinilmasi gerektiginden bahseder:

Bismillah! Ey Stifi! Gozlerinle her bulustugunda
Paranin 1s1ltis1, ylizlinii ¢evir!

Koynunda yilan bile para kesesinden

Senin i¢in daha iyidir.

Ozellikle birer gezgin ve gretmen olan Sifilerin, {istlerinde sadece bir parca yiinden
yapilma giysiyle, diyar diyar dolasarak insanlari aydinlatan ve bilgilerini paylasan sofular
olduklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla, sdyleyicinin bu 6giidiinde bahsettigi paraya yiiz
vermemek ve miilk edinmemek SGfi 6gretisinde onemli bir anlayisa isaret eder. Benzer
sekilde Kur'an-1 Kerim de yeryiiziinde miilk edinmenin sakincalarindan, Fatir Suresinde:
“(...) Iste bu, Allah’tir, Rabbinizdir. Miilk yalnizca O'nundur” (Kur’an-1 Kerim 35: 13) olarak
bahseder. Ayni sekilde, paraya, mala, miilke diiskiinliik Hasir Suresi'nde de kesinlikle
reddedilerek, bu hirslardan kurtulmanin miikafatlandirilacag: belirtilir: “Her kim nefsinin
hirsindan, mala olan diiskiinliigiinden kendini kurtarirsa, iste felaha, kurtulusa, mutluluga
erenler onlar olacaktir” (Kur’an-1 Kerim 59: 9). Bakara Suresi'nde ise yine bu konuyla ilgili:
“Benim ayetlerimi az bir fiyatla, yani diinya menfaati karsiliginda satmayin” (Kur’an-i
Kerim 2: 41) denir. Soyleyici, gdziinii para hirsi biirtimiis insanlarin 6niinde sonunda hileye,
sahtekarliga yonelecegini, diinyevi her tiirlii zevk ve menfaatten uzak durmas: gereken bir
Stfinin paraya da yiiz vermemesi gerektigini su bentle tekrar eder:
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Para (dedi Seyyid Alaaddin) bir kanser gibi yer ruhu,
Her kim severse parayi, Ben-Manser’den daha suclu
Sakinirdin sen, Ey, SGf1! Geceleri koltuklarindan
Kotiiliikle bogulanlarla dalasma tuzagindan,

Isteme ve yiiklenme, uzak tut harag ve hileyi-

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Siirin genelinde ortiik alinti1 yapan Mangan, daha 6nce de belirttigimiz gibi iki kere
dogrudan alintilama yolunu tercih etmistir. Bunlardan ilkini, yukarida verilen tigiincii
boliimiin nazim kisminda gormekteyiz: “Para (dedi Seyyid Alaaddin) bir kanser gibi yer
ruhu” satirinda gecen sahis muhtemelen hayati hakkinda kisith bilgiye sahip oldugumuz
Seyyid Alaeddin Ali Semerkandi’dir. Stfi gevrelerince siklikla kullanilan Seyyid lakabi, Hz.
Muhammed’in soyundan gelenleri isaret etmesi disinda, Diyanet Vakfi Ansiklopedisi’'ne gore:
“efendi, bey, onder, sahip, faziletli, kerim” gibi anlamlara gelir. Mangan'in dizelerinde
bahsettigi Seyyid Alaeddin Ali Semerkandi'nin Horasan Erenlerinden biri oldugu, Tasavvuf
yolunda ilerledigi ve “temel Islam bilimlerinin yaninda edebi, felsefi bilgiler de okumus,
mezhep tarafgirligi olmayan, meselelere genis acgidan bakan bir alim oldugu”
soylenmektedir (Yasar, 2016, s. 262).

Mangan’in da bu dizelerle, sdyleyicisi tizerinden 6giitledigi gibi hileden, haractan ve
her tiirlii sahtekarliktan uzak durulmasi gerekliligi Kur'an-1 Kerim'de de siklikla
vurgulanmisgtir. Ozellikle, gdziinii para hirs biiriimiis tiiccarlarin daha ¢ok para kazanma
hirs1 ugruna 6lgii ve tartida hile yapmalar1 Mutaffifin Suresinde asla hos goriilmez: “Olgiide
ve tartida hile yapanlarin vay haline!” (Kur’an-1 Kerim 83: 1). Kuran'da hile ve her tiirlii
fesathiktan uzak durmak: “Yeminlerinizi aranizda hile ve fesat sebebi yapmayin. Sonra
saglamca bastiktan sonra ayaklariniz kayar da Allah yolundan sapmaniz sebebiyle kotii
azab1 tadarsimiz. Ahirette de sizin icin biiylik bir azap vardir” (Kur'an-1 Kerim 16: 94)
seklinde de buyrulur. Bu bentte, bahsedilen ayetleri anistiran 6glitler veren soyleyicinin
ikinci dizede bahsettigi ve hile yapanlarin “ondan daha suglu” diyerek ismini andig1 Ben-
Manser, sairin Dublin Universitesi Dergisi'nde Literae Orientales yazi dizisinin besinci
makalesinde belirttigi {izere, onemli Stiifilerden biri olan Cilineyd-1 Bagdadi'nin 6grencisi ve
“En-el Hakk” yani “Ben Hakk’mn kendisiyim” dedigi i¢in idam edilen Hallac-1 Mansur’dan
bagkas1 degildir. Bahsi gecen metinde ismi tam olarak “Abou-Mogheedh-Huseyn-Ben-
Manser-al-Halladj” seklinde verilen Hallac-1 Mansur ile ilgili olarak “9. ylizyilda yasamis
olan inlii Arap biiyiicii ve mistik. Ruhun dogasiyla ilgili, anlasilamayan metafiziksel dini
Ogretilerini ilan etme sugundan, Halife Muktedir-Billah saltanat: tarafindan 6liime mahk{m
edilmistir” (Mangan, 1844, s. 543) denilmistir. Siirinde paray1r sevenlerin, Hallac-1
Mansur’'dan daha suglu oldugu fikrini savunarak, fikirleri ve inanc yiiziinden yargilanan
Hallac-1 Mansur'un paray1 sevenlerden daha masum olmasina ragmen trajik bir oliime
mahk{im edildigini bir kez daha okuyucuya hatirlatirken sair, ayn1 zamanda Islam’in Stfi
cizgide bir yorumlamasini da yapmuis olur.

Safilik tarihi ve onde gelen Sifiler hakkinda ¢okca bilgisi oldugu belirgin
olanMangan, siirin dordiincii boliimiine de yine besmele ile baglar ve Kur’an-1 Kerim’de
sik¢a kullanilan iki sifatla Allah’t anar:

Bismillah! Yoktur gii¢ ve akil
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Yiice ve Biiyiik Allah’tan baska! Sen, Ey
Safi, kilden bir varliktan bagka higsin; dolayisiyla,

Gururundan hognut olma!

Bir¢ok surede, Allah’in sifatlar1 olarak kullanilan “Y{iice” ( 1ng. high) ve “Buytk” ( 1ng.
great) kelimeleri Kur’an-1 Kerim surelerinde Allah’1 anma ve seslenis icin o kadar siklikla
kullaniliyor ki bu sifatlarin da birer anistirma 6rnegi oldugunu sdylemek herhalde ¢ok
yanlis olmazdi: “Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O'na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiytiiktiir”
(Kur'an-1 Kerim 2: 255). Tipki Kuran’da seslenildigi gibi yaraticisina seslenen soyleyici,
siirinin dordiincii béliimiinde de Sifilere, insanin yaradilistan aciz ve zayif oldugunu
hatirlatarak, bobiirlenmemelerini 6giitler. Insanlarin, bir cesit topragin su ile karisimiyla
olusan kilden (Ing. clay) yaratildig1 fikri ise yine Kur'an’da siklikla belirtilmektedir: “(...)
Seni topraktan, sonra bir damla dol suyundan yaratan, sonra da seni eksiksiz bir insan
seklinde diizenleyen Allah’1 inkar m1 ediyorsun?” (Kur’an-1 Kerim 18: 37). Benzer sekilde,
Fatir Suresi de bu konuya deginir: “Allah, sizi 6nce topraktan, sonra da az bir sudan yaratt1”
(Kur’an-1 Kerim 35: 11). Bu sureler gibi baska surelerde de insan yaradilisiyla ilgili benzer
bilgiler verilmektedir ve bu siir baglaminda ele alindiginda Mangan'in insanin yaratilisin
Kur’an-1 Kerim’den alimladig: sekilde aktardig: goriilmektedir.

Gururun hos goriilmemesi gerektigini ve tevazu goOstermenin Onemini siirinin
dordiincii boliimiiniin girisindeki 6gretisinde vurgulayan soyleyici bu satirlarin arkasindan
gelen bentte soyle yazar:

Gururu kenara birak, ki o ruhun katili:

Kibirli Kirlangi¢ camura ¢ok batar ve 1stirapli bulur her seyi.
Miitevazi diye ininde elmas hala parildarken,

Dev gibi duran gurur diregidir yikilmas: gereken.

Egil! ve gittikce azalsin yiikiin deveninki gibi

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Bu satirlarda birden fazla kez yapilan kisilestirme ile kirlangicin, ruhun Kkatili olan
gururu yiiziinden istirap cektigi ve ¢ok degerli bir maden olmasimna ragmen yeraltinda
yatarak tevazu gosteren elmasin bu sebeple hala parildayabildigi ileri siiriilmiistiir. Insanin
ruhsal yiikii bir deveninkiyle kiyaslanmis ve ancak egildikge, miitevazi olduk¢a bu ruhsal
yliklerin azalacagl vurgulanmistir. Mangan'in bu dizelerle altini ¢izdigi gurur ve kibirden
uzak durma ve tevazu gosterme gibi kavramlar yine Kur’an-1 Kerim’de insanliga siklikla
ogiitlenir.Kur’an-1 Kerim’deki bazi sureler kibirli insanlara bunun yersizligini hatirlatarak,
Allah'in kibri asla kabul etmedigi ve sevmedigini vurgular: “Yeryiiziinde bdobiirlenerek
ylirlime. Cilinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erisemezsin” (Kur’an-1
Kerim 17: 37) ve “Kiiclimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiirtime! Ciinkii Allah, hi¢bir kibirleneni, 6viingeni sevmez” (Kur’an-1 Kerim
31: 18). Siirin ilk boliimiinii incelerken tevazu olmak konusunda 6rnek gosterilen Furkan
Suresi gibi, Secde Suresi de miitevaziligin 6neminin altini ¢izer: “Bizim ayetlerimize ancak,
kendilerine bu ayetlerle 6giit verildigi zaman secdeye kapanan, kibirlenmeksizin Rablerine
hamd ederek tespih edenler inanirlar” (Kur’an-1 Kerim 32: 15). Sonug olarak, Mangan’in bu
satirlarinda Stifilere miitevazi olma yoniinde verdigi 6giitler, yukarida belirtilen Kur’an-1
Kerim surelerini ve ayetlerini amistirmaktadir diyebiliriz.
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Tevazu gostermenin erdemini siirinde birden fazla kez vurgulayan Mangan, besinci
boliimiin diizyazi kisminda farkli bir konuya deginir ve seytana uymak yerine Allah
yolundan sapmadan 1stirap ¢ekmenin Allah katinda mutlaka miikafatlandirilacagin belirtir.
Bu yolu se¢meyenlerin cezasi ise elbette cehennemdir:

Bismillah! Seytan, Ey Stfi! deneyecek kuskusuz
Seni pek sefil etmeyi. Ama avun; ciinkii
Yedi cehennem kapilar1 kapandi arkalarindan

Asagiya inenlerin buradan.

Bu satirlarda gegen yedi rakami Kur’an-1 Kerim’de 6zel bir yere sahiptir ve birgok
ayette, bircok farkli konuda siklikla tekrarlanmaktadir (bkz. Kur’an-1 Kerim 17: 44, 15: 87, 25:
17, 23: 86, 31: 27, 65: 12, 12: 43-48). Goklerin yedi kattan yaratildig1 da yine kutsal kitapta
defalarca Dbelirtilmektedir. Mangan'in son ciimlesinde belirttigi, seytana uyanlarin
gonderilecegi ve sonradan kapilarimin kapanacagr “yedi cehennem” tanimlamasi ise
dogrudan Hicr suresini anistirmaktadir: “Siiphesiz cehennem, onlarin hepsinin bulusacag:
yerdir. Onun yedi kapisi vardir ve her kapiya onlardan bir grup ayrilmistir” (Kur’an-1 Kerim
15: 43-44). Yedi rakami Islamiyet dahil birgok din ve kiiltiirde ilahi bir simge olarak kabul
edilmektedir (Gezer, 2015, s. 478) ancak burada Mangan'in cehennemin yedi kapisi
nitelemesinin direkt olarak Kur’an-1 Kerim’den alindig1 ve bu yiizden de bir anistirma
oldugu goriilebilmektedir. Bu satirlardan sonra gelen bentte sdyleyici, yeryliziinde istirap
cekenlerin Allah tarafindan yalniz birakilmayacaginin altin ¢izer:

Bitkin mi diistiin anilardan, korkulardan ve kuruntulardan 6tirii?
Kederlenme! gecmis devrin Stifileri ve azizleri de boyleydi ¢iinkii.
Herkes terk etmeli Hayat meskenini, ama gidenler bulamaz

Bir pasaport Cehenneme, goniil yarasindan daha ise yaramaz.
Seytan esir etti, ve Istirap Tanr1'nin azat bi¢imi-

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Gortildiigti tizere Sufileri cektikleri acilardan oOtiirii teselli etmeye gayret eden
sOyleyici, ¢ile gekmeyi, 1stirab1 ve aciy1 Stfi 6gretisinin bir nevi gerekliligi saymaktadir. Ona
gore, gegmisteki Stifiler de ac1 ve 1stirap i¢inde yasamalarina ragmen seytana uymadiklar: ve
dogru bildikleri yoldan sagsmadiklar1 icin ahirette Odiillendirilmislerdir. Bundan &tiirti,
sOyleyici Stifilere kendilerini yalniz ve terk edilmis hissetmemelerini, sebat ve sabir
gostermelerini Ogiitleyerek 1stirap ve acinin seytanin oyunu oldugunun altini ¢izer.
Soyleyicinin bu 6giidii Kur’an-1 Kerim’den bazi sureleri anistirmaktadir: “Allah’a verdiginiz
sOzil az bir karsiliga degismeyin. Eger bilirseniz, siiphesiz Allah katinda olan sizin i¢in daha
hayirhidir. Sizin yaninizdaki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir. Elbette sabredenlere,
yapmakta olduklarmnin en giizeliyle miikafatlarini verecegiz” (Kur'an-1 Kerim 16: 95-96).
Kutsal kitap ve c¢esitli hadislerle vurgulanan ve Mangan tarafindan sairane bir dille
tekrarlanan bu 06giit, dogru yoldan sapmayip sabir gosteren insanlara yeryiiziinde ¢ekilen
ac ve ¢ile karsiliginda ahirette mutluluk ve huzur vaat etmektedir.

Siirin altinct boliimiiniin basinda, Mangan'in dogrudan verdigi ikinci alint1 karsimiza
cikar:

Bismillah! Istirap i¢cinde olman senin i¢in daha iyidir.

SEFAD, 2021; (46): 23-42



Arda Arikan - Kiolleim Uzun 36

Siileyman-Bin-Davud’un da dedigi gibi,
Kalp, ¢ehrenin {iziintiisiiyle iyilesir.

Bu dizelerde gecen Siileyman Bin Davud, Hz. Davud’un oglu olan ve Kur'an-1
Kerim'e gore Israilogullarma gonderilen peygamber Hz. Siileyman’dan bagkasi degildir.
Bilindigi tizere, Stileyman Bin Davud ismindeki bin, Arapga ibn yani ogul kelimesinden
tiremekte ve bu nedenle aslinda ismin anlami “Davud’un oglu Siileyman” anlamina
gelmektedir. Soyleyicinin Hz. Siileyman’dan alintilayarak soyledigi: “Kalp, ¢ehrenin
tiziintiisiiyle iyilesir” climlesi Kur'an-1 Kerim’'de ge¢memektedir ancak, Hz. Davud’a
indirilen ve Vaiz kitabi olarak da bilinen Zebur’da su ciimleler yer alir: “Uziintii giilmekten
iyidir/Ciinkii yliz mahzun olunca yiirek sevinir” (Vaiz 7: 3) ki Zebur'da yer alan vaizlerin bir
kismi Hz. Stileyman’a atfedilmistir ve Mangan’in bu dizelerinde gecen climlenin yer aldig:
vaiz de bunlardan biridir. Goriildiigii {izere, Mangan bu siirinde yalnizca Kur’an-1 Kerim
surelerine anistirma yapmakla kalmayip, Musevilikte kutsal sayilan Zebur'dan da alintilara
yer vermistir. Bu da Kur’an-1 Kerim’de tekrar tekrar seslenilen Kitap ehlinin sair tarafindan
hatirlanmasi ve ilahi mesajin kapsayiciligini isaret etmesi agisindan 6nemlidir.

Altina boliimde, Zebur’dan alintilanan ctimlenin yer aldig1 yazidan sonra gelen siir,
bir 6nceki boéliimde yer alan bent ile ayn1 temaya deginir. Bu bentte de diinyada ac1 ¢eken
ancak dogru yoldan sasmayan insanlarin 6teki diinyada huzura eriseceklerinden s6z edilir
ve inananlarin sabrederek bu 1stiraplara katlanmalar1 gerektigi 6giitlenir:

Seyh’in kabrini aydinlatan yalniz bir lamba gibi,

Kasvetli bir miizede saklanmis degersiz bir maden gibi

Gece yarisindan onceki parlak ayin sabahla harmanlandig: gibi

Parlar Keder Kadehinde ruhun saf incisi!

Bu diinyada yas tutanlar sonsuz zevklerle bulacak teselli,

Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi.

Hz. Siileyman’dan yaptig1 alinti1 da bu dizelerde anlatmak istedigine benzer bir igerik
tasir. SoOyleyici bu dizelerinde bir¢ok kez tesbih (Ing. simile) olarak adlandirilan soz
sanatindan faydalanarak, siirin ikinci boliimiinde “kardesim” diye seslendigi Stifilere “Bu
diinyada yas tutanlar sonsuz zevklerle bulacak teselli” diyerek sabri ve sebati
ogiitlemektedir. Mangan’in siirinin son, yani yedinci boliimii su satirlarla baslar:

Bismillah! Tipki Insanoglunun ne ektiyse onu bigmesi gibi,

diisiinceleri ve amelleri de 6teki diinyaya

gelir onunla; ve bunlarin iyi veya kotii olmasina gore

kendisi de sonsuza kadar mutlu veya sefil olur.

iyice diistin bunu; ve birak her bir fani saat

seni su korkung gercekle daha derinden etkilesin:

Bedeli zamandir ahiretin.

Bu satirlarin en basinda gegen, insanoglunun yeryiiziinde isledigi giinahlarin ve
sevaplarin Oldiikten sonra ahirete kendisiyle beraber tasinarak bunlara gore yargilanacagi

inanci Kur’an-1 Kerim’in su ayetlerini anistirir: “Iman edip salih ameller igleyenlere,
kendileri i¢in; icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele” (Kur’an-1 Kerim 2: 25).
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Yine ayni surede su ifadeler yer alir: “Evet, koétiiliik isleyip sugu benligini kaplamis ve
boylece sirke diismiis olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir. Iman edip salih ameller isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir” (Kur’an-1 Kerim 2: 81-82). Elbette ahiret kavrami Islamiyet dahil diger semavi
dinlerde de goriilen bir kavramdir. Ancak siirin bir Stift agzindan yazilmasi ve icerdigi diger
Safi ogretileri disinda Kur’an-1 Kerim'de (diger kutsal kitaplarda olmayan bir sekilde)
Ozellikle kullara “diistinme” ve akil kullanma yetileri siktik¢a hatirlatildig: i¢in (Kur’an-1
Kerim 76: 29; Kur’an-1 Kerim 2: 73; Kur’an-1 Kerim 3: 118; Kur’an-1 Kerim 74: 55; Kur’an-1
Kerim 7: 184) Mangan’in bu dizeleri yazarken ve 6zellikle de “Iyice diisiin bunu” derken
diger kutsal kitaplardan ziyade Kur’an-1 Kerim’den esinlendigini savunmak pek de yanls
olmayacaktir. Siirde son boliimiin 6gretisi “Bedeli zamandir ahiretin” climlesi ile biter ve bu
ciimle Casiye Suresindeki su ayeti anistirmaktadir: “Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan bagka
hayat yoktur. Oliirliz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder’” (Kur'an-1 Kerim 45: 24).
Mangan’in ismi gegen ayete yaptigi bu ortiik atif ve ayetin kendisi, bedenin ve ruhun yok
olusu tizerinde gecen zamandan daha biiyiik etkisi olan baska hicbir sey olmadigiin altinin
¢izmektedir.

Bu calismanin basinda Ciineyd-i Bagdadi'nin tasavvuf ve Siifiligi iyiden ve giizelden
yana olmak olarak agikladigini belirtmistir. Mangan da siirinin son kismuni, iyilik ve
kotiltgiin catismasina ayirir ki bu kisimda bu ¢atisma hem ‘nimet” ve ‘lanet” ve hem de ‘iyi’
ve ‘kotil” zitlasmasi eksenindedir. SOyleyici siirini bitirirken, daha once her boliimiin siir
kisimlarini bitirdigi ayni ciimleyi biraz degistirir. “Iste bunlar bizim sdyledigimiz maninin
tonu ve melodisi” demek yerine bir dilekte bulunur ve en basindan beri seslendigi Stifilere
gecen zamanin degerini animsattiktan sonra siirini soyle bitirir:

Sarfiyattir hayat sonsuz nimetlere veya lanetlere-
Iyi veya Kétii — Ahiret Bankasi hangisini derse.
Sen, o zaman, Ey Stfi! iyi bak gecirdigin her anina,
Ellerin cogsun ve miikafatin sahane olsun,

Yiiziin duvara baktiginda ve sancilarin arttiginda,

Bunlar bizim sdyledigimiz maninin tonu ve melodisi olsun.

Mangan’in bigcemsel olarak siirlerinin son dizelerini siirinin tiimiiniin bir 6zeti ve
konu ile ilgili nihai goriisiinii aracisiz olarak aktarma yeri olarak kullandig1 bilinmektedir.
Bu son bent de siirin tiimiiniin bir 6zeti gibidir. Tek bir dizede soyleyici, gegen zamanin
degerini Stifilere hatirlatmakla kalmamis, ahiret inancinin ve 6teki diinyadaki deneyimlerin,
bu diinyada yapilan iyilik ve kétiiliikler sonucunda belirleneceginin de altini bir kez daha
cizmistir. Ancak bu 6deme, “Ahiret Bankas1 hangisini 6derse” denilerek, sir olarak kalan,
bilinemez ve sonu Stfiler tarafindan bile kestirilemeyen bir gerceklige isaret edilerek
gecistirilmistir. Boylesi bir yaklagim, “Tanri kavramim sevgi iizerinden” yorumlayan,
“Allah’, korkulacak degil sevilecek bir kutsal Sevgili, kavusup birlesilmesi 6zlenen bir Asli
Ruh olarak” tanimlayan tasavvuf diisiincesine de uyan niteliktedir (Mut ve Akkus, 2016 s.
145). Ayrica, mutsuz veya istiraph bir ruh halindeyken bu siirde, sdyleyicinin de deyimiyle
manide gegen Ogretilerin hatirlanmas: ve bu 6gretilere inan ve sebatla devam edilmesi
gerekliligi Stifilere son bir kez daha hatirlatilmaktadir. Bigemsel olarak yine bu son kisimda,
omrii acilarla ge¢mis olan sair, izlemesi gereken yolun bu oldugunu kendisine de
hatirlatmaktadir diyebiliriz.
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SONUC

Bu calismada Mangan'in Orta Dogu temali orijinal siirlerinden biri olan Siifilerin
Manisi baglikli siir Kur’an-1 Kerim ayetleri ve tasavvuf inancinin bilinen 6zellikleri ile Gerard
Genette’in metinlerarasilik kuraminda belirttigi {izere siir igeriginde yer alan amistirmalar
tizerinde durularak incelenmistir. Calismanin sonucunda, Mangan'in mezkir siirinde
kendisini bir Stfi yerine koydugu ve her bir siir boliimiiniin basinda sundugu 6gretilerin
Kur’an’1 Kerim’in belli bagli ayetlerinden tiiretilmis birer amstirma (Ing. allusion) oldugu
sonucuna varilmigtir.

Mangan'in yedi boliime ayirdigi ve her bolimii kafiye kullanmadan diizyaz
formunda yazdig1 bir 6greti ile hemen ardindan gelen ve belli bir uyak diizenini takip eden
alt1 dizelik bentlerdenolusan siirinde, SGfi 6gretisinde insan-1 kimil olmak icin gereken sabur,
glinahlardan arinmak, tovbe etmek, kibirden uzak durmak, miitevazi olmak, miilkiyetten
uzak durmak ve zamanin kiymetini bilmek gibi erdemleri ince ince ve ustalikla adeta bir
nakis gibi isledigi dizeleriyle okuyucusuna sunmaktadir. Son tahlilde, Mangan'in yarattig1
siir sOyleyicisinin kendisini bir Sfi olarak niteledigi, Stfi'likten ve Stfi’lerden “biz” diye
bahsettigi ve bilinen SGfi inang ve pratigine sahip ¢iktigr ve bunu yaparken de Kur’an-1
Kerim bilgisinden yararlandig1 agik¢a goriilmiistiir.

Mezkir siir ile Kur'an-1 Kerim arasindaki iligkileri ortaya koyabilmek adina
metinleraras1 bir okuma yapildiginda, siir soyleyicisinin SGfi 6gretilerini sunarken siklikla
Stfilerin temel kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in sure ve ayetlerine anistirma yaptig1 sonucuna
varilmistir. Hatta Mangan’in Kur’an-1 Kerim ile siiri arasinda bag kurdugu amistirmalarin
yamn sira, siirinde iki kez dogrudan alint1 yapmis oldugu goriilmiistiir. Bunlardan biri, dnde
gelen Stfilerden biri olan Seyyid Alaeddin Ali Semerkandi’den, digeri ise Hz. Siileyman’dan
dogrudan alintilanan kisimlardir. Her ne kadar semavi dinlerin kutsal saydigi diger
kitaplarda da benzer temalara ve erdemlere rastlansa da iceriginde Stfilik ve Stfi 6gretileri
olan bu siirin igerdigi amistirmalar1 belirlemek igin Oncelikle Stifilerin de rehber aldiklar:
Kur’an-1 Kerim’e bakmak gerektigi acgiktir. Siirinde kendisini Stfilerle 6zdeslestiren ve siiri
de Shfi bir kimsenin agzindan sodyleyen Mangan'in Kur'an-1 Kerimaraciligiyla ortaya
koydugu anistirmalarla SGfi Ogretilerini siirinde ustalikla ve sairane bir dille yansittig1
goriilmektedir. Mangan, bu yolla, tipki 6nde gelen Siifi 6greticilerinin de yaptig1 gibi siirinin
ogiitledigi tiim erdemlere kaynak olarak bir nevi Kur’an-1 Kerim'i gostermistir.

Diinyada oldukga taninir olan ve degisen diinyaya ayak uydurmakta sikint1 yasayan
insanlara yol gostermesi agisindan giinden giine Ogretileri 6zellikle giliniimiizde tekrar
hatirlanan Safiligin, kamil insan olma yolunda insanliga verdigi ogiitler bugiin de
gegerliligini korumaktadir. Yeryiiziinde bir insanin sahip olmas: gereken erdemleri ve bunu
gerceklestirme yolundaki uygulamalar1 6gretmesi agisindan belki de bugiin, Mangan'in
maharetle yazdig1 bu siir, Stfileri anmak, 6gretilerini hatirlamak ve hem diinyada hem
ahirette insanliga yakisan giizel huylar1 bir kez daha amimsamak agisindan da yararh
olacaktir. Biitiin bunlara ek olarak Mangan’in Islam ve tasavvufa ait imge ve sdylemleri ile
dolu bu siirini okumak da Islam diisiince ve pratiginin 19. yiizy1l Irlanda’siin (ve belki de
Avrupa’sinin) toplumsal suuruna edebiyat yoluyla ne sekilde katkida bulundugunun ortaya
konulmasi agisindan da oldukg¢a 6nemlidir.
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SUMMARY

James Clarence Mangan (1803-1849) was an Irish writer known to be a Catholic,
although no first-hand record exists to suggest his religious ideas and feelings. Mangan’s
poetry includes some poems he claimed to be translations, most of which carry the names of
the poets from the Islamic world. However, some of his works are considered original
poems as well. Mangan’s verse centers on themes, motifs, symbols, and characters
originating from the Medieval period of the Middle East. In this cultural, religious, and
social atmosphere dominating his literary works, some of Mangan’s poems can be read as
though a Muslim poet penned them because of their Islamic content. As his interest in
spiritualism and mysticism is visible in his verse, it can equally be argued that Mangan was
particularly interested in Sufism and, for some others, in Islamic mysticism. Mangan’s verse
also shows that he had a grasp of the literary canon of the prominent Sufi teachers, and he
used Sufi doctrines in the texts he produced. One of these texts, The Soffees’ Ditty is
exceptionally intriguing with its use of both verse and prose.

The theoretical framework that guided this study was mainly informed by
intertextuality. In intertextual studies, researchers often find the allusions and other
properties of the texts in a comparative manner. Using these similar text pieces, researchers
search for all the possible meanings that can be attributed to them.

The poem is composed of seven chapters. Stylistically, in The Soffees” Ditty, all prose
sections begin with the writing of "Bismillah!. " Such a start to these prose sections requires
further stylistic and intertextual analysis to understand its Islamic significance from a
classical and traditional perspective. However, our intertextual analysis also revealed that
each section preceding the parts in verse but written in prose includes various allusions to
the Koran's specific verses. This reading also shows that Mangan’s experiential view of Islam
is closer to Sufi’s rather than a traditional person’s. According to this world view, human
perfection is the ultimate aim of the believer. This target is also symbolically significant in
forming the Sufi order that is attainable as the Sufi disciplines his carnal existence.

Our close reading of the poem showed that the speaker openly identifies himself with
Sufis as he writes “we” to point at the believers, Sufis, and himself as a unified group. This
use is also significant because Allah, in the Koran, uses “we” to identify himself rather than
“1” as the creator. Furthermore, unlike many other poems produced in the period Mangan
lived and wrote, the poem refrains from using an Orientalist point of view. The speaker,
thus, is a man of the Koran. This narrator lives and speaks within the Sufi order that tells of a
unique interpretation of the Koran. Such understanding is based on the genuine love of God
rather than exemplifying mere obedience to the supreme being.
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Makale Bilgileri

Etik Kurul Karari: Etik Kurul Kararindan muaftir.

Katilimct Rizasu: Calismada katilimc1 yer almamaktadir.

Mali Destek: Calisma igin herhangi bir kurum ve projeden mali destek
alinmamistir.

Cikar Catismasu: Calismada kigiler ve kurumlar arasi ¢kar catismast
bulunmamaktadir.

Telif Haklar: Telif hakkina sebep olacak bir materyal kullanulmamustir.
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