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SEYHI’NIN “BANA” REDIFLI GAZELINi
METIN MERKEZLi OKUMA

Text-Centered Reading of Seyhi’s Ghazal Which Rhymes “Bana”

Mustafa Yunus GUMUS”

OZ: Anlamanin ne oldugu, nasil meydana geldigi; dogru, yanlis ve eksik anlamanin neyi
ifade ettigi bireyin her zaman sordugu ve soracagi sorular olmustur. Ciinkii anlamak, insanin
geemisten giintimiize kadar devam eden en 6nemli sorunlarindan biridir. Bundan dolay1
metinlerin anlagilmast igin felsefe okullari, elestiri akimlari ve kuramlar metni
anlamanin/alimlamanin/yorumlamanin nasil yapilabilecegi ve bir metnin nasil daha iyi
anlagilabilecegi iizerine cahismislardir. Ozellikle 20. yiizy1l felsefecileri dil ile ilgili
problemleri ¢ozebilmek i¢in yeni ¢6ziim yollart ve acgilimlar ortaya koymuslardir. Metni
dogru anlama ve dogru yorumlama cabasi seklinde degerlendirilen hermendtik, bu
acilimlardan biridir. Calismamizda Schleiermacher, Dilthey, Heidegger ve Gadamer gibi
hermenétigin 6nemli isimlerinin gorisleri ile birlikte hermendtik hakkinda kuramsal bilgi
verilip Seyhi’nin “bana” redifli gazeli, her bir beyti ayri ayr1 olmak iizere, metin merkezli
yorumlandi.
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ABSTRACT: What understanding is, how it occurs; what right, wrong and incomplete
understanding means have always been questions that the individual has asked and will ask.
Because understanding is one of the most important problems of human beings from past to
present. Therefore, in order to understand the texts, philosophy schools, criticism movements
and theories have worked on how to understand/receive/interpret the text and how a text can
be better understood. Especially, 20th century philosophers have put forward new solutions
and expansions in order to solve language-related problems. Hermeneutics, which is evaluated
as an effort to understand and interpret the text correctly, is one of these expansions. In our
study, theoretical information about hermeneutics was given along with the views of
important names in hermeneutics such as Schleiermacher, Dilthey, Heidegger and Gadamer,
and Seyhi's ghazal with “bana” redif was interpreted in the context of the text, each couplet
separately.
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“Edebiyat olmadan bir edebiyat kurami olamaz”
Uwe Japp

Giris

“Anlamak nedir?”, “Anlamak nasil meydana gelir?”, “Anlagilan nedir?”,
“Dogru anlamak veya yanlis anlamak, eksik anlamak nedir?” buna benzer
sorular siirekli sorulmus ve bundan sonra da sorulmaya devam edecektir.
Tiirkgede yorumbilgisi olarak karsilik bulan hermenétik, metni dogru anlama
ve dogru yorumlama c¢abasi olarak degerlendirilebilir. Metin iizerinden
hareket eden hermendétik, ilk iliskisini dil ile kurar. Yazar-metin-okur
arasinda kurulmus olan dilsel 6gelerden olusan bag, hermendtigin dnemli
unsurlarindandir. Bir edebi eserin yazildigi dénemde yorumlanmasi kolay
olmamakla birlikte metnin yazilmasindan uzun siireler sonra yorumlanmaya
calisilmasi olduk¢a karmasik bir sorunu ortaya ¢ikarir. Bundan dolay1 dil ve
anlam iliskisinde ortaya c¢ikan bosluk, dil ve tarih arasindaki iligki ile
kapatilabilir. Boylece bir metnin hermendétik agidan anlagilmasi i¢in metnin
tarihselligi konusunun 6nemli oldugunu séyleyebiliriz (Yasat, 2004: 9-10).

Insanlik tarihi boyunca sanat eserlerinin hepsi, sadece insan1 anlatabilmek
igin ortaya konmustur. Anlatilar, insan1 anlatmaktadir ve bu eserlerde
yansitilan her sey, insan hayatinin bir pargasi olarak karsimiza g¢ikar. Hem
dilin hem de estetigin ilgi alanina giren edebi eserin yorumlanmasi
asamasinda yazar kadar 6nemli bir konumda bulunan okura veya yorumcuya
diisen gorev, anlagilmayani anlasilir hale doniistiirmektir. Bundan dolay1
metni anlama ve yorumlama gorevini tistlenen okur, yazarin metne yiikledigi
ve okuyan herkesin anlayamayacagi, bir baska ifadeyle okuyanlarin dogru
olarak farkina varamayacagi anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktir. Yani yorumcu
metnin iginde bulunduguna inanilan, okuyan bircok kisinin fark
edemeyecegi gizli anlami1 bulmalidir. Fakat edebi metinlerin bir 6zelligi de
sudur ki metnin igindeki anlam, okuyucu tarafindan her zaman dogru
anlagilmayabilir. Bu anlama/anlagilma problemini ¢6zmek i¢in hermendtik
devreye girer, metni dogru anlama ve yorumlama sanati oldugunu gosterir.

Okur/yorumcunun yasadigt doénemden wuzun yillar Once yazilmis
metinlerde metnin dili ile okurun yasadigi dénemdeki dil arasinda biiyiik
farklar olabilir. Ornegin FuzGli’nin gazellerini giiniimiizdeki her okurun
dogru bir sekilde anlamasi ve yorumlamasi miimkiin olmayabilir. Bununla
birlikte 16. yy’da yasamig bu sairin metinlerini anlamak i¢in kelimelerin
anlamini bilmek de yeterli degildir (Toprak, 2016: 10-11). Yazarin yasadigi
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donemin sosyo-kiiltiirel, tarihi Ozellikleriyle birlikte yazarin bireysel ve
psikolojik 6zelliklerini de bilmek gerekir.

Siirsel sozciik, semantik karmasikligindan dolay1r sembolik ve imajlarla
yiikliidiir. Bundan dolay1 bu sozciikler, sadece sozliikteki anlamiyla degil;
ayn1 zamanda yeni sira dist duygular ile de anlamlandirilabilir. Bu sira dig1
duygular, hem sozlik anlami ile hem de siirdeki diger soézciikler ile
belirlenir. Bundan dolayi siirsel sozciigiin verdigi duygu ve anlam arasinda
bir ayrim yapmak Oonemlidir. Sairin inang sistemini ortaya koyan sozciikler,
farkli ve Gzel bir siir diinyas: yaratir. Bununla birlikte bu sézciikler siirin
disinda ayni anlamlar ihtiva etmez. Yani gerceklikten uzak bir dile sahip
olan edebi eser kurgusaldir ve kendi biitiinliigii i¢inde kendi gercekligini
olugturur. Bundan dolay1 edebi eserin degerini gergeklik degil, yazarin
iislibu belirler.

“Gadamer’e gore bir edebiyat eserinin anlami hi¢bir zaman yazarinin
niyetleriyle tiiketilemez, eser bir kiiltiirel veya tarihsel baglamdan Obiiriine
gectikce ondan, yazarmin veya yazildigi doneminde yasamis olan okurun
diistinmedigi yeni anlamlar ¢ikarilabilir” (Eagleton, 2018: 92)

Yine Eagleton, Gadamer’den bahsederken sunlar1 séyler:

“Gadamer’e gore, gegmis doneme ait bir eserin her tiirlii yorumu “gegmisle
bugiin arasindaki bir diyalogdan” meydana gelir. Buna gore, eserin bize “ne
sOyledigi”, bizim kendi tarihsel konumumuzdan ona “ne tiir sorular” sormamiza
baghdir. Ayrica, eserin kendisinin bir “cevap” olarak yazildigi “soru”yu yeniden
kurabilme (bulabilme) yetenegimize baghdir; ¢linkii eser, kendi tarihiyle bir
“diyalog”dur. Her tiirlii anlama cabasi bir “liretkenlik™tir. Her zaman “bagka tiirlii
anlama”dir. Bu da, metindeki yeni bir potansiyeli gergeklestirmek ve ona bir
farklilik kazandirmak demektir. Bugiinii, ancak birlikte canli bir siireklilik
olusturdugu “gecmis” sayesinde anlayabiliriz; gegmis de bizim bugilin sahip
oldugumuz kismi bakis agisindan kavranabilir.”Anlama olay1”, bizim tarihsel
anlam ve varsayimlarimzin “ufku”, eserin kendisinin déhil edildigi anlam ve
varsayimlar “ufku” ile “kaynastig1” zaman gergeklesir. Bu yolla, eserin yabanct
diinyasina gireriz ve bu yabanci diinyay1 da kendi alammiza sokarak, kendimizi
daha iyi anlabiliriz. Bu duruma Gadamer, “siladan ayrilmayiz”, “silaya doneriz”
der; ¢iinkii biitlin tarihin 11 gerisinde “gelenek” olarak bilinen ve ge¢misi, bugiinii
ve gelecegi sessiz sedasiz birbirine kaynastiran birlestirici bir 6z mevcuttur”
(Eagleton, 2018: 92-93).

1. Hermendétik

Hermeneutik, “hermeneuien sanati; yani bildirme, haber verme, ceviri
yapma, acgiklama ve agimlama sanatidir”. Sozcligiin kokeni antik Yunan
mitolojisine dayanmakta olup tanrilarin habercisi Hermes’ten tiiretilmistir.
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Hermes, tanrilarin buyruklarmi 6liimliilere dogrudan iletmeyip onlarin
anlayacagi sekilde terclime eder (Gadamer, 2003: 13).

Schleiermacher’e gore hermendtik, dilin bulundugu her yerde var olan bir
anlama sanatidir. Yani dilin bulundugu yerde anlama da vardir. Peki, anlama
nedir? Anlama, dile iligkin bir kavram olup diyalog ile baglantilidir. Diyalog,
bir dile getirme eylemidir ve dogrudan veya dolayli muhataplart her zaman
bulunmaktadir. Oyleyse dilin oldugu her yer, bir diyalog ortamuidir. Iste
anlama, diyalog ortaminda gorev basindadir. Diyalog ile karsilasan kisi ister
okuyucu ister dinleyici olsun anlama durumu ile bag kurmaya baslar.
Schleiermacher’e gore bu anlama siireci hermenétik bir siiregtir. Bu siirecte
anlatiya muhatap olan kisi, anlaticinin diisiinsel siirecini yeniden yasamaya
baglar. O, anlamayi “metnin dehalar-arasilik temelinde iretken tekrart”
olarak degerlendirir. Anlamaya ¢alisan kisi, dnce climleler ile karsilasir. Bu
ciimlelerin her biri kendi baglarina birer anlat1 niteliginde olup belli gramer
kurallarina gore bir araya getirilmis s6zciiklerden olusur. Sézciiklerin anlami
ile ciimlenin anlami birbiriyle baglantilidir. Yani sozciikler ve ciimle
birbirini anlamlandirmaktadir. Schleiermacher’in hermenétik dongii seklinde
ifade ettigi yapida sozciiklerden climleye, climleden sézciige gidilmektedir.
Bu 6gretide dilin rolii 6n plandadir ve sadece metne bagimli olan filolojik
yorumlamanin  smirlarii asmak  amaglanmistir.  Schleiermacher’in,
hermendtigi; konusma yoluyla insanlarin birbirinin anlamalari zemininde
degerlendirmesi hermenétige yeni bir bakis agisi kazandirmistir (Erdemli,
1991: 266-267; Gadamer, 2003: 16). Schleiermacher’in yorum teorisi iki
teknikten olusmaktadir. Bu tekniklerden biri kelimelerin gercek anlamina ve
dilin biitiinliigline dayali gramatik yorumlama; diger teknik ise yazarin
kullandig1r dildeki anlatim o6zelliklerini anlamaya dayali “psikolojik
yorumlama”dir. Ona gore bu iki teknik birbirine esittir, birbirlerinden ayri
diisiiniilmemelidir. Metni anlamak ve yorumlamak i¢in gramatik ve
psikolojik teknik birbirini tamamlar (Ozaktan, 2021: 186). Gramatik
yorumlama, bir anlatinin sadece dil yOniinden degerlendirilmesidir. Bu
yontemde metinde kelimeler tek tek ele alinir, ciimleler ve metnin biitiin
olarak anlami incelenir. Burada amacglanan sey metni en kiiciik unsurlarina
ayirarak analiz edip metin biitiinligline dogru sentez olusturmaktir.
Psikolojik yorumlama ise, metnin yazarinin niyetini anlama isidir. Bunun
icin metnin tesekkiil ettigi zamanin sartlarinin incelenmesi gerekir. Yazarin
O0zgecmisi, sosyal ve tarihi ¢evresi hakkinda bilgi edinilmelidir.
Okuyucu/alimlayici/yorumcu yazarin yerine gecip kendini yazarin yasadigi
yere ve zamana koymaya ¢alisir (Toprak, 2016: 65-83; Tatar, 2004: 20-21).

Trakya University Journal of Faculty of Letters,
Volume: 12, Issue: 24, July 2022, pp. 129-157.

132



SEYHI'NIN “BANA” REDIFLI GAZELIN{
METIN MERKEZLI OKUMA

Toprak, Schleiermacher’in savundugu hermendtik okumanin amacini séyle
Ozetler: “Amag¢ verilen metni yeniden yapilandirmak veya yeniden
yapilandirarak anlamaktir” (Toprak, 2016: 81).

Dilthey, arastirmalarinda Schleiermacher’t temel almig ve onun anlama
anlayigindan hareket etmistir. Dilthey, hermendtigi “digsaridan duyusal olarak
verilen imlerdeki igsel alan1 kavrayisimiz” olarak belirlemis ve onu “yaziyla
sabitlenmis yasam ifadelerini anlama sanati dgretisi” seklinde tanimlamistir
(Grondin, 2017: 32). Hermeneutik ve Tin Bilimleri adli eserinde Dilthey
sunlar1 soyler: “Ozgiin bir agimlama sanat1 icin en fazla uyarict olan sey,
dahi agimlayiciyla veya onun eseriyle bag kurmaktir. Fakat yasamin kisaligi,
bulunmus yoOntemlerin ve bu yontemler iginde denenmis kurallarin
saptanmastyla, yolun kisaltilmasim gerektirir. Biz yaziya gegerek sabit hale
gelmis yasam ifadelerini anlamanin bu O6gretisine hermeneutik diyoruz”
(Dilthey, 2012: 115). O, her anlama olayinin bir yeniden iiretim oldugunu;
yeniden liretmek ve anlama siirecini aydinlatmak icin i¢ deneyimlerden,
insana has 0zel durumlarin yasantisindan yola c¢ikilmasi gerektigini
diistinmektedir (Dilthey, 2012: 38). Dilthey, hermeneutigin anlam sinirlarini
genisletmistir. Hermendtige yeni bir yon veren Dilthey, beseri bilimlerin
temelini hermendtikte gormiis ve modern hermendtik teorilerin  Oniinii
acmustir (Karapinar, 2018: 28-29). Dilthey, anlamanin iki diizeyi oldugundan
bahsetmektedir: temel anlama, yiiksek anlama. Temel anlama, dogrudan bir
anlamadir ve anlama ile ifade arasinda neden-etki iliskisi yoktur. Bir
biitliniin belli parcalarinin tasidigr anlam temel anlam yoluyla kavransa da
biitliniin anlam1 ancak yiiksek anlama ile kavranabilir. Biitiinii anlamak i¢in
zorunlu olan yiiksek anlama, temel anlamalar iizerine konumlandirilir. Bir
bireyin eylemini dogrudan anlamak miimkiin degilse, o kisinin yasami bir
biitlin olarak ele alinmalidir. Bundan dolay1 yiiksek anlama etkinligi,
kisilerin bireyselliklerini ve i¢ diinyalarini ortaya koyacagi gibi kisilerin
kendilerini anlamalari i¢in de dnemlidir (Isik ve Serim, 2017: 75).

Heidegger anlama ve yorumlama konusunda, anlami epistemolojik
zemine oturtan Dilthey’dan farkli diisiinmektedir. O, ontolojik bir zeminde
hareket eder. Ona gore insanin anlattig1 evren degil, bizzat kendisidir. Yani
anlamay1, insanin varolusunun temel hareketi olarak degerlendirmektedir.
Heidegger, hermendtigin ontolojik zemine ge¢cmesi konusunda Gadamer’i
etkilemistir (Becermen, 2004: 49; Giinay, 2002: 90). Anlamanin varolugsal
olduguna dair ontolojik diisiinceye sahip olan Heidegger, anlamak fiilinin iki
anlami oldugunu belirtir. Bir seyin anlamini anliyorum, dedigimizde ortaya
cikan anlam ile birlikte “bir sey hakkinda bilgi ya da uzmanlik sahibi olmak”
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anlami da ikinci anlam olarak karsimiza ¢ikar. Yani bir metni anlayanlar
sadece kendilerini agmazlar, ayn1 zamanda yeni bir zihin 6zgiirliigii elde
etmis olurlar (Giinay, 2002: 92).

Heidegger’in 6grencisi Gadamer’e gore “anlama, tarihsel bir cerceve
icinde var olan bilingli insanlarin kendilerini diinyaya baglamalarinin en
temel yolu, diinyayla kurduklari iligkinin en agik ifadesidir. Buna gore
anlamanin epistemolojik bir anlamdan ziyade, ontolojik bir anlami vardir”
(Cevizci, 1997: 369). Yani anlama bir yontem degil, insanin varolusu
temelinde anlasilabilecek bir durumdur. “Anlama nasil mimkiindiir?”
sorusunun cevabini arayan Gadamer, “anlama hareketini kusatict ve evrensel
hale getiren nesnenin kendi dogasidir; kaprisleri veya hatta tek bir
boyutunun 6n plana ¢ikarilarak disiiniilmesi degil” (Gadamer, 2003: XLIII)
ifadesiyle anlama nasil ulagilmasi gerektigine dair yaklagimini ortaya
koymustur. Gadamer’e gore anlama linguistiktir ve bundan dolay1 anlama dil
ortami i¢inde incelenmelidir. Dilsellik, onun yaklagimmin anahtari
konumundadir. Bununla birlikte dil, tarih ve insan tecriibesi vb. kavramlar
Gadamerci diisiinceye ait diger anahtar kavramlar olup dilsellik etkisi i¢inde
sekillenirler (Hekman, 1999: 129; Tascier, 2017: 39).

“Okur-metin iligskisinde okuru 0zgiir, bagimsiz bir Gzne, metni ise
Oznenin lizerine egildigi dural bir nesne olarak degil, her ikisini de etkilesim
siireci iginde olusan bir biitiin olarak gérmek gerekir” (Sayin, 1999: 36).
Okur, metne Onyargilan ile yaklasir. Fakat Gadamer, 6nyargi kavramini
olumlamig ve “Onyargilara karsi Onyargili olmamamiz gerektigini”
sOylemistir. Yani Onyargi yanlis yargt degil, i¢inde hem dogruyu hem de
yanlis1 icerebilen yargidir. Dogruyu yanlistan ayirmanin yolu gelenege
bagvurmaktir (Yavuz, 2010: 20). Sara Sayin, metinle yorumbilimsel
sOylesinin amacini soyle agiklar:

“Metinle yorumbilimsel sdylesinin amaci, gecmisi su yliziine ¢ikarmak degil,
geemisi oldugu kadar bugiinii de igeren gelenegin belirledigi, yonlendirdigi ve
Gadamer’in olumlu olarak niteledigi 6n yargilar araciligiyla metne yaklasarak
gecmis ile bugiin, metin ile okur arasinda bir koprii kurabilmek ve boylece anlama
stirecinin ilk adimim atmaktir... goriildiigii gibi 6nyargiy1 —ya da daha yaygin bir
kavramla 6n anlamay1 daha 6nce bildigimiz, yani ge¢mis belirliyor” (Sayin, 1999:

17-18).

Gadamer, genel bir hermeneutik kurami ortaya koyan Schleiermacher ve
hermeneutigi tin bilimlerinin bir yontemi héline getirmeye ¢alisan Dilthey’in
yazar ve okur arasinda olusturdugu bagi ortadan kaldirmaya caligsmigtir
(Toprak, 2016: 196).

Trakya University Journal of Faculty of Letters,
Volume: 12, Issue: 24, July 2022, pp. 129-157.

134



SEYHI'NIN “BANA” REDIFLI GAZELIN{
METIN MERKEZLI OKUMA

Hirsch, hermenétigin, tiim edebi metinlerin yorumlari igin temel ve onciil
bir disiplin olarak kullanilmas1 gerektigini syler (Palmer, 2008: 30).

Hermendétikle ilgili verdigimiz kisa bilgiden sonra Seyhi’nin “bana”
redifli gazelinin metin merkezli bir analizini yapacagiz.

1.1. Seyhi’nin “bana” Redifli Gazelini Metin Merkezli Okuma

Gadamer’in hermendtik anlayisina gore anlama olayr metin ve okur
arasindaki diyalog ile gergeklesir. Bundan dolay1 sairin hayat ile ilgili bilgi
vermenin gerekli olmadigimi diisiinmekteyiz. Gadamer, anlamanin bir sey
bize hitap ettigi zaman basladigini ve bunun hermendétigin ilk kosulu
oldugunu séyler (Gadamer, 2009: 52). Eserin okuyan kisiye hitap etmesi
igin, o eserin kiginin anladig1 dilde yazilmis olmasi gerekir. Her ne kadar
giinimiizde insanlarin ¢ogu divan siirini anlamakta gii¢clik ¢ekse de bu
metinleri yorumlamaya ¢alisan insanlar i¢in durum farkli olup Seyhi’ye ait
bu gazel, bu metne muhatap olan kiginin anladig1 dilde yazilmigtir. 14.
ylizytln sonu ile 15. yiizyilin ilk yarisinda yasamis sairin dilinin,
giinimiizdeki insanlarca tamamen anlasilmamasi dogaldir. Bundan dolay1
yorumcu, metni daha iyi anlamak ve daha sonra da yorumlamak igin
metindeki bilinmeyen kelimeleri ortaya koymalidir.

Gazelin redifi olmasindan dolayr “bana” zamiri, ilk beytin her iki
muisrasinin, diger beyitlerin de ikinci misralarinin sonunda tekrar etmektedir.
Gazel, 15. yiizyilda yasamis bir sairin kaleminden ¢ikmasina ragmen
giiniimiizde metin ile muhatap olan kisinin anlamini bilemeyecegi kelime
sayist oldukca azdir.

“kapundan, isigiif, gbz yasin isigifi, ‘Ozriim, rahmetiifi, vasluf, cefaf,
‘izarufiuf hatti, lale-ruhui” sézciiklerinden biri hari¢ hepsi ikinci tekil sahis
iyelik ekiyle ¢ekimlenmistir. “6zriim” s6zciigii ise birinci tekil sahis iyelik
eki almistir. “isigifi tozidur, ‘6zriim durur, rahmetiin giinidiir, berg-i kah
degiil, nokta bigi (dir), nigdh eylemez, ah bafia” sozciikk gruplar1 ise
beyitlerin yiiklemi gorevindedir.

Gazel yedi beyit, on dort misradan olusmaktadir ve sair, ilk beyitten
itibaren asik roliinii iistlenen kisi olarak sevgiliye olan askini, hiirmetini
gostermeye calismaktadir. Siirde ask, her beyitte farkli sekillerde
gosterilmektedir.

Gazelin vezni Tirk edebiyatinda en ¢ok kullanilan vezinlerden biri olan
muzari bahrinin mef ulii fa’ilati mefd’ilii fa’iliinkalibidir. Doksan sekiz
kelimeden olusan “bana” redifli gazelde, iyelik eklerinin varlig1 dikkat gekici
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sayidadir. Neredeyse her misrada kullanilan iyelik ekleri, metnin anlamini
dogrudan etkilemektedir. “bana” zamiri sekiz kez tekrarlanmig ve bu zamirin
metin iizerindeki hakimiyeti belirgin bir sekilde goriilmektedir.

Bir siirin nasil devam edecegi, ilk misradan belli olur. Bir zincirin
halkasina benzeyen musralar/beyitler, bir biitiiniin parcalart gibidir. Bir
parganin varlig1 diger parga ile anlam kazanir. Bu metinde de goriilecegi
lizere her beyit birbirini tamamlayan pargalara benzemektedir. Bu gazelde de
ilk misradan baglayan seriiven, son misraya kadar ilerleyerek devam etmis ve
nihayet bulmustur.

1. Beyit
Kapufidan 6zge bulinmadi ¢iin penah bafia
Us isigiifi tozidur yine secdegéh barfia

Dil ici ceviri: Bafia kapuidan 6zge pendh bulinmadi ¢iin us bafia
secdegah yine isigiiil tozidur

Kapwindan baska siginacak yer bulunmadigi igin, simdi bana secde edecek
yer yine senin esiginin tozudur.

Tiirk¢e bir kelime olan “kap1” sozliikte su anlamlara gelmektedir: “Bir
yere girip ¢ikarken gecilen ve acilip kapanma diizeni olan duvar veya bolme
aciklig1. Bu agikliktaki acilip kapanan kanat. Gelir, gegim, kismet saglayan
yer, kaynak veya imkan. Devlet dairesi” (Akalin, 2011: 1306).

Beyit bir mekanin 6nemli 6gelerinden biri olan kap1 ile baslamaktadir.
Bir kapinin varligindan s6z etmek icin dnce bir mekanin varligr gereklidir.
Bulundugu yer itibariyle hem iceriye hem de disariya ait olan kapi, yapinin
kimligini hem i¢ hem de dis mekana tasiyarak bir biitiinliik olusturur. Kapi,
yapinin/evin/saraym disinda bulunanlar1 iceriye yonlendirirken mekanin
icindekiler i¢in de bir ¢ikis yoludur. Bundan dolay1 kapi, i¢ ve dis mekan
arasindaki iliskiyi saglayan onemli bir mimari unsurdur (Bayram, 2004: 4-5).

Kapinin disgindayken farkli rollere sahip olan insanlar, kapidan igeri
girdiklerinde daha farkli rollere biiriiniirler. Bununla birlikte birey, kapinin
hangi tarafindaysa ona gore konum alabilir; bu durum bireyi sosyal ve
psikolojik yonden etkileyebilir. Kapidan bakan kisi ile kapiya bakan kisi
arasinda da konum itibariyle bir statii farki bulunmaktadir. Bu metinde
beytin 6znesi mekanin disinda olup kapiya bakmaktadir. Bundan dolay1
mekanin icindekilere gore disarida kalmakta ve iceride olandan/olanlardan
minnet beklemektedir. Ayrica beytin 6znesinin, uzun bir arayisin sonunda
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yeni bir kapt bulmasi, umudunu kaybetmedigini ve miicadeleye devam
edecegini gostermektedir.

pendh kelimesi “Siginacak yer, melce” anlamina gelmektedir
(Devellioglu, 1990: 857). Bireyin kendine siginacak bir kapi aramasinin
nedeni ne olabilir? Gegmiste yasadigi olumsuzluklar, korkular, ¢aresizlikler
ve diglanma kendinden daha giiclii birine sigimma isteginin bir nedeni
olabilir. Karsilastig1 sorunlar karsisinda giigsiiz ve ¢aresiz kalan insan;
karsisindakine giliven veren, kudretli bir varliga siginmak ister. Ciinkii insan
acizdir ve iradesiyle istesinden gelebilecegi durum olduk¢a kisithdir.
Bundan dolay1 i¢ine diistiigii girdaptan ¢ikaracak bir varlik arayisina girer.
Beytin 6znesinin arayisinin nedeni de igine distiigii ¢ikmazdan kurtulmak ve
daha kudretli bir varliga siginmak olabilir.

Esik kavrami sozliikte “toz, toprak, soguk vb. seylerin eve girmesini
onlemek i¢in kap1 Oniline yanlamasina konulan tahta veya baska maddeden
engel” (Dogan, 1996: 351), Kamis-1 Tiirki’de “kap1 sdgelerinin dayandigi
agac veya tas basamak; saray ve konak kapisinin Onii” olarak
tanimlanmaktadir (Sami, 1989: 120).

Pala, “esik” hakkinda sunlar1 soyler:

“Asik daima bu asitanda yiiz suyu ve gdzyas: doker; oraya erigebilmek, yiiz
stirebilmek i¢in yalvarir durur. Bu, onun en biiyiik arzusudur. Kapisinda kul olup
kopekleriyle sohbet edebilmek igin her seyini fedaya, oray1r gozyaslari ile
yikamaya ve orada ayak topragi olmaya hazirdir. S6z konusu sevgili, padisah
veya degerli kisilerden biri olursa sair, asitan1 bir seyler dilemek gayretiyle
kullanir. Asik icin orast cennet, kible, secdegdah, gok, asuman, ars, yastik ve giil
bahgesidir” (Pala, 1998: 40)

Bir mekanin sosyolojik ve psikolojik yonden 6nemli bir pargasi olan
“esik” kavrami, o mekanin girisi ve On tarafini belirtmek i¢in kullanilir. Bir
mekanin girisi, mekana hayat veren kisim olarak goriilmekte mekanin i¢ini
ve digin1 bir araya getirmek suretiyle etkilesimi baslatan yer olarak
degerlendirilmektedir. Bazen kavugma ve mutlulugun bazen vedalasma ve
hiizniin mekan1 olmaktadir (Gokgen, 2019: 130). “igerisi ve disarist
arasindaki siirin eridigi mekéansal pratik olan esik; pek cok hareketi, sosyal
karsilasmay1 ve algi cesitliligini barindiran mimari bir bulaniklik halidir.
Ayni anda hem iceride hem de disarida olma psikolojisini barindiran bu
mekansal gerceklik, kullanicinin mekéanla iletisimini  giiclendirerek
iretmesine yardimci olur” (Tung, 2015: 27). Bununla birlikte “esik”
kavrami, saygi ve hiirmet gosterilen bir yer olarak da kullanilmaktadir ve bu
beyitte gecen “esik” bu anlami karsilamaktadir. Bir mekanin bagka birisine
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ait oldugunu gosteren esik, bireyin istedigi gibi davranmasina engel olur ve
davraniglarina dikkat etmesini saglar. “Esik” bir arafi imgeler ve beytin
Oznesi bu esikten gecip gegmeme konusunda kararsizca bekler. Fakat o, yani
asik, sigmacagi kapiyr bulmanin verdigi mutlulukla “ev”in sahibiolan
sevgiliye olan sevgisini/hiirmetini esiginde secde ederek gostermek ister.

Beytin 0znesi, yaptig1 biiyiik yolculuk boyunca siginacak bir kapi
bulamamis ve siirin geneline hdkim sevgilinin kapisini kendine siginacak tek
yer olarak gormeye baslamistir. Bu beyitte dikkat ¢eken bir husus da beytin
Oznesi esikten iceri girmek icin herhangi bir talepte bulunmamaktadir.
Ciinkii bu kapiya ulasmadan 6nce birgok kapidan bos donmiis ve bu kap1 bir
bakima kurtulus kapisidir. Sevgilinin litfuna mazhar olan asik, bununla
yetinerek hem bulundugu konumu korumaktadir hem de sevgili karsisinda
haddi asmamaya 6zen gostermektedir.

Divan siirinde sevgilinin bulundugu mekéanlar, secdegdh olarak kabul
edilir ve asiklar bu mekanlardan baska yere yonelmeyi kabul etmezler.
Secde, kulun Allah’a karsi1 siikriiniin bir gostergesidir ve kul/asik,
Allah’a/sevgiliye olan sevgisini, saygisint bu sekilde gostermekte, arzularini
yine boyle dile getirmektedir. Sevgiliye yakin olmanin en belirgin hali
secdedir. Islam dininde tevhit prensibine gére Allah’tan baskasina secde
etmek haramdir. Allah’in meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesi
olaymin mahiyetini yorumlayan tefsir alimlerine gore bu secde, bir ibadet
olmayip selamlama amaciyla yapilmis ve bir hiirmetin ifadesidir (Dalgin,
2009: 271). Beytin Oznesinin sevgilinin kapisina yonelmesindeki maksat da
selamlama, hasret giderme ve hiirmettir.

Beytin 6znesi ile sevgili arasindaki iligki, Osmanlidaki sultan-kul iliskisi
ile de aciklanabilir. Tanpinar, divan siirindeki sevgiliyi anlatirken onu bir
hiikiimdara benzetir ve sunlar1 sdyler:

“Binaenaleyh ask da bu cinsten bir istiare olacak, sevgili hiikiimdara
benzeyecekti. O, kalp 4aleminin hikiimdaridir. Bu sistemde hiikiimdara,
dolayistyla sevgiliye asil hususiyetlerini veren giinestir. (...) Iste edebiyatimizin
ask etrafindaki hayalleri bu sistemi bize verir. Sevgilinin biitiin davranislart
hiikiimdarin davraniglaridir. Sevmez, bir nevi tabii vergi gibi sevilmeyi kabul
eder. Isterse iltifat ve liituf eder. Hatta hiikiimdar gibi ihsanlar1 vardir. Yine onun
gibi isterse, bu liitfu ve ihsam esirger. Hatta cevreder, iskence eder, oldiiriir.
Kiskanilir, fakat kiskanmaz. Bir saray, bir yigin mabeyinci, gézde veya gozde
olmaga namzetlerle doludur. Sevgilinin etrafinda da rakipler vardir. Asik, tipki bir
saray adami gibi bu rakiplerle miicadele halindedir. Hiilasa saray nasil mutlak ve
keyfi irade, hatta kapris ise, sevgili de Oylece naza giden hiir iradedir. Peyzajda,
giines sisteminde, kozmik hadiselerde benzerlerini gérdiigiimiiz bu agk istiaresi
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tabiatiyla duyus ve duygulanma tarzlarin1 da tayin edecekti. Eski siirimizde ask,
sosyal rejimin ferdi hayata aksi olan bir kulluktur” (Tanpinar, 1997: 6).

Birinci beyitte kapi, esik, pendh, secde sozciikleri asigin sevgiliye olan
yaklasimmi ifade etmek igin kullamlmaktadir. Asik, signacak bir yer
bulmak icin biiyiik bir arayis igindedir. “Basia kapuiidan 6zge pendh
bulinmadr” cimlesinden anlagilacagi lizere asik, sigimmak i¢in her yeri
dolanmus, biitlin kapilar1 zorlamis ve siginmak i¢in en uygun ve en giizel
kapt olarak sevgilinin kapisini bulmustur. Onun kapi kapt dolagmasimin
nedeni, siginma ihtiyacidir. Asik “senin kapindan baska kapi bulamadim”
derken bir bakima “arayis” i¢cinde oldugunu itiraf etmektedir. Aslinda asigin
aradigi, bulmak ve siginmak istedigi tek kap1 sevgiliye ait olandir. Bundan
dolay1r siire, biitiin arayiglar1 bir kenara birakip “kapuiidan ozge”
sozciikleriyle baslamistir. Asigin ciimleye bdyle baslamasi hem 6zlemin hem
de hiirmetin ifadesidir.

Ayaklar altinda olan esik tozu, sevgilinin/sultanin kapisinda olunca deger
kazanir. Esik tozu, asik nezdinde secde edilecek yer kadar yiicelir ve asik
buna layik olabilmek igin elinden geleni yapar. Bu yilizden onun igin
sevgilinin esiginde durmak bile olduk¢a 6nemli bir durumdur. Belki de
asigin sevgiliye en yakin oldugu yer, esiktir. Bundan dolay1 asik, ilgilendigi
her seyi bir kenara birakip sevgilinin mekanina yonelir ve ona olan hiirmetini
gosterir. Ciinkii onun kapisinda bulunmak bir lituftur. Yukaridaki alintida
Tanpinar’in ifade ettigi gibi divan siirindeki agk, bir sultan-kul iliskisini
yansitmaktadir. Kapida bekleyen ve sevgiliden lituf bekleyen asik ile
sarayin kapisinda sultandan lituf bekleyen kul arasinda herhangi bir fark
yoktur. Bu beyitte 6zne gorevini iistlenen asik, sevgilinin kapisini tipki
sultan kapis1 gibi gérmektedir ve beklentilerinin gergeklesmesi igin tazimde
bulunmaktadir.

Birinci kelime 2. tekil sahis iyelik ekiyle ¢ekimlenmisken misranin
sonunda kullanilan sozcikk “ben” zamiridir. Aymi sekilde “us isigiin”
sozciikleriyle baglayan ikinci misra, “bana” zamiriyle bitirilmistir. Ciimlenin
yiklemi genis zaman ek fiiliyle ¢ekimlenmis bir isim tamlamasidir. Senin
esiginin tozudur anlamina gelen “isigiin tozidur” sozciikleri yiiklem olarak
kullanilmistir ve tamlamadaki ikinci tekil sahis iyelik ekinin varligi sevgiliyi
gostermesi agisindan dnemlidir.

2. Beyit
Sefl” idineyidiim goz yasin isigiinde

Vel ne ¢are ki ‘0zriim durur glindh bafia
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Dil i¢i ¢eviri: (Senin) Isigiifide goz yasin sefi’ idineyidiim, veli ne care ki
bafia giindh ‘6zriim durur.

Senin esiginde gozyasim sefaatci edinseydim. Fakat ne ¢are ki ozriim
bana giinah gibidir.

Sefaat kavrami terim olarak “Kiyamet giiniinde peygamberlerin ve
kendilerine izin verilen salih kullarin, miiminlerin bagiglanmasi igin Allah
katinda niyazda bulunmasi” (Alici, 2010: 412) anlamina gelirken “yetkili
birinden bir bagkasinin kusurunu affetmesini istemek, ona aracilik yapmak”
(Ozsoy & Giiler, 1998: 295) seklinde de tamimlanmaktadir. Sefaatin dort
unsurundan bahsedilmektedir: kendisinden sefaat istenilen (mesfu un ileyh),
sefaat eden (safi'/sefi’), sefaat edilen (mesfu‘un leh) ve sefaatin konusu
(mesfu'un fih) (Kurt, 2019: 17). Din literatiire gore sefaatci, Allah’mn izniyle
sefaat etme yetkisi verilmis kisidir. Bunlarin kendi baglarina sefaat etme
yetkileri bulunmamaktadir (Alici, 2010: 414). Tamimlardan da anlasilacagi
lizere birey, listesinden gelemeyecegi is igin bir araci talep etmektedir. Zaten
ilk beyitte de beytin Oznesinin iginde bulundugu ¢ikmaz, acik bir sekilde
ortadadir. Siginacak yer arayisi iginde olan asik, kendini affettirmek igin bir
sefaatci aramaktadir.

Go6z, insanin en Onemli uzuvlarindan biridir. Tasavvuf Terimleri
Sozliigii’nde goz hakkinda sunlar sdylenir: “Allah’in basar sifati. Hakk’in
salikin kusurlarini ortmesi ama onu bundan haberdar etmemesi. Bu durum,
salikin kusurlu davraniglarindan vazgegerek derlenip toparlanmasini
sagladigindan Allah’in ona olan en biiyiik inayeti ve liitfu sayilir” (Uludag,
1991: 125). Ayni eserde gbzyasi “Elem-haz, {izintii-seving, ilahi azap-ilahi
lituf sebebiyle gézyasi akitma” seklinde anlatilmistir (Uludag, 1991: 24).
Insanlik tarihinde gdzyasmin/aglamanin farkli ve &nemli Ornekleri
bulunmaktadir. Hz. Adem isledigi giinahtan dolayr cennetten ¢ikarilip
yeryliziine gonderildikten sonra yaptiklarina pisman olup aglamistir. Hatta
onun aglamasi affedilmesine vesile olmustur. Hz. Yakup, oglu Yusuf’un
hasretiyle aglamaktan gozlerine perde inmistir. Biitlin dinler az giilmeyi ¢ok
aglamay tavsiye etmis, Hz. Peygamber “Benim bildigimi siz bilseydiniz az
giiler ¢ok aglardiniz” buyurmustur. Aglamanin nedeni Allah korkusu,
cehennem, kiyamet, diinyalik sikintilar ve acilar olabilir. Yukaridaki
orneklerde de goriilecegi tlizere Hz. Yakup, oglunun hasretinden goézyast
dokmiis, Hz. Muhammed oglu ibrahim kucaginda can ¢ekisirken aglamistir
(Uludag, 1988: 473). Beytin Oznesi, yaptigi yanlislardan dolayr biyiik
pismanliklar yasamaktadir. Sevgilinin esiginde beklerken gozyasin
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kendisine araci yaparak sevgiliye yakinlasmak, ondan liituf gérmek isteyen
asik, giinah ve ozr arasinda sikisip kalmig ve gozyasini kendisine sefaatgi
edinmistir. Onun biitiin ¢abasi i¢ine diistiigl caresizlikten kurtulmaktir.

Farsc¢a bir kelime olan giinah, sozliikte “hata, sug, kabahat” (Kanar, 2000:
963), “Dini bakimdan su¢ sayilan is veya davranis, vebal” (Akalin, 2011:
1003) seklinde gegmektedir. Ozr kelimesi ise sozlikte soyle gecer: “Bir
kusurun hog goriilmesini gerektiren sebep, mazeret:” (Akalin, 2011: 1003).
Giinah ve ozr kelimeleri birbirleriyle yakindan ilgilidir. “Oziir” kavraminin
ortaya ¢ikmasi i¢in “gilinah”1n aktif hale gelmesi gerekmektedir.

Insan, giinah islemeye meyilli bir varliktir ve giinah farkli nedenlerin
besledigi diirtiiler ile ortaya ¢ikar. Insanlarin bir kismi bu diirtiilere karsi
koyamaz; bir kismi ise dini, ahlaki ve toplumsal normlarnt dikkate alarak
diirtiileri bastirir. Elbette ki bunlara kars1 koymak o kadar da kolay degildir.
Bireyi psikolojik yonden olumsuz etkileyen ve i¢inde ¢atigmalar yagamasina
yol agan diirtiiler, farkli yerlere yonlendirilerek yasanmasi muhtemel
sikintilar minimize edilebilir. Su¢ ve giinah arasinda da biiyiik bir farklilik
bulunmaktadir. “Genel sucglarda sadece ceza korkusu bir psikolojik etken
iken, giinah psikolojisinde cezanin yaninda Allah’a, Peygamber’e Kur’an’a
ve biitiinciil olarak kisinin sahiplendigi inancina saygisizlik psikolojisi de
olumsuz etkenlerdendir. Dolayisiyla birey, giinah islerken, basit ve siradan
bireysel bir sugun dtesinde, bir sugluluk psikozuna da girmektedir” (Unalan,
2012: 93).

Asik giinah isledigi icin pismanlik yagamakta ve mazeretinin bu giinahlari
affettiremeyecegini diisinmektedir. Biiyiik bir acizlik ve garesizlik i¢indedir.
Isledigi giinahtan otiirii sucluluk duygusu icinde kivranan asik, biiyiik bir
arayis icine siiriiklenir. Giinahin insana verdigi hislerden kurtulmanin ve
giinahtan siyrilmanin en Onemli yolu tdvbe mekanizmasini harekete
gecirmektir. Psikolojik yonden bosalma hali olan tovbe, yanlislar1 terk etmek
suretiyle pisman olmus bireyin yaptigi itiraftir. Burada birey icindeki
huzursuzlugu ortadan kaldirma gabasi igindedir (Altintag, 2018: 202). Beytin
Oznesinin yasadig1 pismanliklarin nedeni, sevgilinin kapisina gelmeden 6nce
bircok kapiya sigimmmasi olabilir. Ciinkii o siginacak yer bulabilmek icin
bircok kapiya ugramis fakat sevgilinin kapisindan baska siginmaya layik bir
yer bulamamistir. Disarida kalma, igeri girememe, hatta disarida beklemeyi
bile elden kagirma endisesi beytin 6znesini huzursuz etmektedir. Yapilan
yanliglarin sonucunda kapi disinda kalip iceri giremeyen &sik kendisini
affettirmek igin gozyasim araci kilmak ister. Asik, cennetten ¢ikarilan Hz.
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Adem’in pismanliktan aglayarak affa mazhar oldugunu ve oglu Yusuf’u
kaybeden Hz. Yakup hasretinden uzun yillar aglamasinin sonucunda ogluna
kavustugunu bilmektedir. O, sevgilisi ile arasindaki problemleri ortadan
kaldirmak i¢in pismanlik gdzyasini sefaatgi/araci kilar ve gozyasina siginir.
Bunun en 6nemli nedeni bireyin igine sikisip kaldigi ¢aresizlik psikolojisidir.
Caresizliginin temelinde ise bireyi kontrolii altina alan kaygilar1 vardir.

Birinci ve ikinci beyit arasinda yakin iligki bulunmaktadir. Her iki beytin
oznesi de ayni kisidir. Ik beyitte sevgilinin esiginde bekleyen as1gm, bu
beyitte esikten uzaklastirildigina dair belirtiler vardir. Zaten ilk beyitte 6zne
biraz daha rahat tavirlar sergilerken ikinci beyitte bu rahatlik ortadan
kalkmis ve Oznenin endise nobetleri gegirdigi goriilmektedir. Metinde
O0znenin nasil glinahlar isledigine dair heniiz herhangi bir iz
bulunmamaktadir. Aslinda yasadig1 pismanlik ve sevgiliyle arasina sefaatgi
tayin etmek istemesi Oznenin biiyiilk kabahatleri olabilecegi izlenimini
vermektedir. ik beyitteki donelere bakildiginda 6zne, gegmiste yaptigi
yanlislardan dolay1 pismanlik yasamaktadir. Asik, biitiin kapilar1 dolastiktan
sonra sevgilinin kapisina siginmis ve bundan dolay1 sevgiliden bekledigi
ilgiyi gdbrememisgtir.

Sefi” kelimesiyle Hz. Muhammed’in mahserde sefaat etme olayma
telmih; “sefi’, giinah, 6ziir” kelimeleri bir arada kullanilarak tenasiip sanati
yapilmuistir.

3. Beyit

Nazar fakire kil iy padisah-1 hiisn G cemal
Ki rahmetiin gilinidiir saye-i [1dh bafia

Dil i¢i ceviri: Iy padisah-1 hiisn {i cemal saye-i ilah, fakire bafa nazar kil
ki rahmetiifi giinidiir.

Ey giizel yiiz padisahi, fakire bak ki [lahi gélgen bana rahmet giiniidiir.

Zillullah  kavrami  Allah’in  yeryliziindeki  gblgesi  anlaminda
kullanilmaktadir =~ ve  bu  kavram  sayesinde  devleti  yOneten
hiikiimdar/padisah/sultan  otoritesini ~ saglamlastirmaktadir. ~ Kendisini
Allah’in  yeryiiziindeki golgesi olarak goren padisahlarin ¢ikardig:
kanunnameler, ser’l hukukla birlikte toplum tarafindan kabullenilmis ve
devletin merkeziyet¢i yapisini daha dokunulmaz kilmakta etkili olmustur.
Bununla birlikte sultanlar, ¢ikardigi kanunlarin bir¢ogunda ser’i hukukun
temsilcisi olan seyhiilislamlar1 bile devre disi birakmis ve bu fermanlar
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tebaasindaki halka sultanin iradesi olarak takdim edip uygulamakta sakinca
gormemislerdir. Halk, hatta yonetici konumundaki biirokratlar bile birgok
konuda oldugu gibi bu konuda da mutlak giicii ve otoriteyi elinde
bulunduran sultani elestirmekten imtina etmislerdir.

Sevgili glizellik miilkiinlin sahibi ve hiisn iilkesinin padisahidir. Birgok
siirde padisah-geda sozciikleri bir arada kullanilarak sevgili ile asik
arasindaki iligkinin boyutu vurgulanmak istenmistir. Bu beyitte de beytin
Oznesi konumundaki agik, kendisini fakir olarak nitelemis; sevgilinin de
hiisn padisahi oldugunu sOylemistir.

Fakir kelimesi Arapgada “delmek, kazmak, kirmak” anlamia
gelen fakr kokiinden gelir ve “omurgast kirilmis kimse” anlamindadir.
Omurgasi kirilmis bir kisinin herhangi bir is yapamamasi, baska insanlara
muhta¢ olmasindan dolayr maddi yonden yetersiz olan kisilere de fakir
denilmistir. Hz. Peygamber toplumdaki fakirlerin gozetilmesini, onlara
yardim edilmesini emretmis; toplumda yoksullugun ortadan kaldirilmasi igin
miicadele etmistir (Eskicioglu, 1995: 129-130).

Nazar kelimesi sozliikkte “bakma, g6z atma; diisiinme (miilahaza); goz
degme; iltifat, itibar; yan bakis anlamlarina gelmektedir (Dogan, 1996:
835)”. “Nazar kilmak” ifadesi bakmak anlaminda kullanilmaktadir. Bir
etkinlik fiili olan “bakmak”, bir insanin bakisini bir sey lizerine ¢evirmesidir.
Bu fiilin yapisinda anlamak ve farkina varmak vardir. Hatta bu kelime anlam
gelismesine ugramis ve “ilgilenmek, bakiminm iistlenmek, tabi olmak/itaat
etmek, gormek, algilamak” anlamlarina da gelmektedir (Sev, 2017: 997-
998).

Cahiliye doneminde cuma giiniine “yevmii’l-aribe” dendigi ve bugiinii
rahmet giinii olarak gordiikleri rivayet edilmektedir (Canpolat, 2017: 154).
Buradan da anlasilacagi {izere metinde gecen rahmet giinii, dini yonden
kutsal bir giin olan cuma giiniidiir. Hiikiimdar, cuma namazlarin1 genellikle
halk ile birlikte bir camide kilmaktadir. Osmanlilarda sultanin camiye gidisi
ve doniisii “cuma selamlig1” ad1 verilen bir merasimle gerceklesmekte ve bu
ritliel dini, hukuki, sosyal ve kiiltiirel yonden 6nemli olup hiikiimdar ve
halkin biitiinlesmesini saglamaktadir. Bu toren siiresince insanlar isteklerini
arz-1 haller ile padisaha ulastirmaktadir. Devlet ve toplumu ortak bir
platformda bulusturan bu arz-1 héller sayesinde padisah, halkin isteklerini,

sikintilarin1 6grenebilmekteydi (Dogan, 2021: 3-4).
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As1g1n nezdinde sevgili giizellik miilkiiniin padisahi olup Allah’m gdlgesi
olarak goriilen bir sultandir. Onun giiciiniin ve mutlak otoritesinin kaynagi
budur. Sevgili mutlak otorite iken asik bagkalarinin yardimina muhtag bir
fakirdir. Sevgiliye ulagsmak icin her yolu deneyen asik, rahmet giinii olarak
nitelendirdigi sevgiliye yakin oldugu giinde sevgiliye halini arz eder. Sultan-
kul arasindaki iligkide bile haftada bir kez meramini anlatma sansini
yakalayan ‘“kul”lar gibi kendine de sans verilmesini bekleyen &sigin
sevgiliden istegi hi¢ olmasa bakiglarin1 &siga yoneltmesidir. Hz.
Peygamber’in fakirlere yardim edilmesi ve ihtiyaglarinin giderilmesi ile ilgili
tavsiyelerini de dolayli olarak hatirlatan asik, bu konuda sevgiliden
merhametli olmasini bekler. Ciinkii sevgili, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir
ve Allah merhamet edenleri sever. Sevgiliden kendisine bakmasini isteyen
asik, sadece bu bakisla yetinir mi, bilinmez. Ama bu kelimenin diger
anlamlarina baktigimizda asik, sevgilinin bakisiyla yetinmemekte; farkina
varilmak ve anlasilmak istemektedir.

“fakir-padisah” kelimeleri arasinda tezat, “padisah, fakir, rahmet, saye-i
ilah” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 vardir.

4. Beyit

Dok imdi dane-i vasluii ki ‘Omr hirmenini
Degiil yakarsa cefail odi berg-i kah bafia

Dil ici ¢eviri: Imdi dane-i vaslufi dok ki cefafi od1 ‘6mr hirmenini yakarsa
bafia berg-i kah degiil.

Simdi sen kavusmanin tohumlarimi dék ki senin cefamin atesi omiir
harmanini yakarsa (vaksin ¢iinkii) da benim igin saman yapragi degildir.

Kavusma, ulagsma anlamina gelen vasl, bu beyitte ddne kelimesiyle
tamlama  seklinde  kullanilmistir. “Kavusma  tohumu”  olarak
anlamlandirdigimiz bu tamlama beytin 6znesi asik i¢in bir umut 15181,
diismemek icin tutundugu bir dal gibi goriinmektedir. Sevgilinin acimasiz,
vurdumduymaz tavirlarina aliskin olsa da her 4sik, askinin sonunda
kavusmay1 arzular ve bunun icin elinden gelen her tiirlii ¢abay1 gosterir.
Zaten vuslat, askin i¢indedir ve her ayriligm sonunda vuslat vardir. Asik bu
bilingle hareket eder ve topraga ekilen tohum ile vuslati ayni kategoride
degerlendirmistir. Onun istedigi sevgilinin vuslat kapilarin1 kapamamasidir.
Nasil ki topraga ekilen tohum zamani geldiginde topragi isleyen ciftciye
meyve/sebze/tah1l olarak geri doniiyorsa vuslat tohumu aska dokiiliirse
zamani geldiginde asik ve sevgili arasindaki vuslat gerceklesecektir.
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Hirmen kelimesi Tirkge sozlikte harman olarak gegmektedir ve
“Bigildikten sonra tahil demetlerinin iizerinden diiven gegirilerek tanelerin
bagaklarindan ayrilmasi isi. Bu isin yapildigi yer veya mevsim” anlamina
gelmektedir (Akalin, 2011: 1051). Harman; bugday, arpa gibi tahil
tirlinlerinin olusturdugu demetlerden miirekkeptir.

Omiir ise hayat, yasam anlamma gelir. insan da tipki tohumun
meyve/sebze/tahil asamasina gelene kadar gecirdigi siiregleri gegirir. Bu
stireglerin her biri tiirlii mesakkatler, tecriibeler, iyi ve kot hikayeler ile
doludur. Insan, bir amag i¢in yasamali ki hayat anlam kazansin. Tohumdan
meyveye doniismek icin cetin bir kis1 goze almak lazimdir. insan da bir
amaca tutunup umut verici bir nedene baglanirsa arzuladiklarini elde
edebilmek igin gerekli metaneti gosterecektir. Asigm istedigi de budur:
Sevgilinin vuslat kapisii kapatmamasi. Asik sevgiliye kavusma umudu ile
ondan gelecek her tiirlii sikintiya pesinen razi olmustur.

Yaklasik bir yillik bir siirecin sonucu olan harman, biiyiikk bir emek,
gayret ve sabri ihtiva etmektedir. Harman, topragi isleyen ¢ift¢inin bir yillik
emeginin karsiligidir ve elde ettigi iirlin ile hem gelecek bir yillik gegimini
saglar hem de bir sonraki yilin hazirligin1 yapar. Yani harman, biiyiik
zahmetlerin sonucunda elde edilmis iriindiir. Bundan dolay1 harman, cift¢i
icin hayati bir 6neme sahiptir. Herhangi bir nedenden dolayr harmanin
yanmasi, eksilmesi ¢ift¢i i¢in biiyiik bir felakettir. Beytin 6znesi olan asik,
her seye ragmen sevgilinin kavusma tohumlarimi dékmesi karsiliginda
omriinii feda etmeye karar vermistir. Biiyiik bir fedakarlik 6rnegi olan bu
davranig, 451 hem sevgiliye olan agkinin derecesini hem de kavusmay1 ne
kadar istedigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Iranl1 sair Pervin-i I’tisimi divaninda harman yakmak ile ilgili beyitte
mum ve pervane arasindaki iliskiden bahsedilir. Pervanenin siirekli mumun
etrafindan dolagmasi, onun atesiyle yanmasi onun muma karsi askinin
gostergesidir. Fakat burada mumun yakicili§i pervanenin 6liimiine neden
olur. Sair, mumun pervaneye yaptigini “harman yakmak” olarak ifade eder.
Yani pervanenin her seyi/harmani bu ates ile yanip kiil olmustur:

“Mumun kurtulma arzusu varsa alevden
Kelebegin harmanini atese verir neden?” (Aslanoglu, 2018: 212)

Yukaridaki 6rnekte de goriilecegi iizere harmanin yanmasi, eldeki her
seyi kaybetmekle esdegerdir. Asik, sevgiliden gorecegi kiigiik bir Lituf
ugruna biitlin varligm feda etmeyi goze almaktadir. Hem sevgiliden
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kavusma tohumunu dékmesini isteyip hem de Omiir harmaninin yanmasina
riza gostermek asgktan habersiz insanlar tarafindan anlasilmasi zor bir
durumdur.

Cefa, sevgiliye ait bir 6zellik olup eziyet, sikinti demektir. Bu kelime ile
tamlama olusturan od ise Tiirkge bir kelimedir ve ates anlamindadir.
Sevgilinin eziyetleri ates gibi as1gin gonliinii yakmaktadir. Sevgili, as1g1 hem
kendi karanligindan ¢ikarmaz hem de atesiyle yakip kavurur. Buna ragmen
asik, sevgiliden kopmamak icin hep bir bahane bulmanin pesindedir.

Farsca bir kelime olan kdh sozciigii “saman” anlamina gelir ve bu kelime
sozliikte su sekilde geger: “Ekinlerin harmanda déviiliip taneleri ayrildiktan
sonra kalan, hayvanlara yedirilen ufalanmis saplar’” (Akalin, 2011: 2022).
Berg-i kah tamlamasi saman yapragi anlamina gelir.

Harman yakmak, Osmanli Devleti’nde 6liim ile cezalandirilan suglardan
biridir (Yiksel, 2017: 79). Harman yakmanin cezasinin 6lim oldugunu
asigin bilmeme ihtimali yoktur. Bu cezadan haberdar olan as1gin sevgiliden
Omiir harmanin1 yakmasini istemesinin bir nedeni olmalidir. Gelenege gore
sevgilinin yaptig1 zuliimler, asiklar1 usandirmaktadir ve metnin 6znesi olan
asitk bu zuliimlerin karsiliksiz kalmamasi i¢in boyle bir yolu denemis
olabilir. Omiir harmanini yakan sevgilinin, isledigi sucun karsiliginda
Oldiiriilmesi gerekmektedir. Fakat sevgilinin otoriteyi elinde bulundurmasi
ve bu otoritenin de onun cezalandirilmasini engelleyecegi bir hakikattir.

Harman yanmasi, saman yapragimin yanmasina benzemez. Saman
yapragl, hemen tutusur ve kiile doniisiir fakat bugday harmani igin icin ve
yavas yavas yanar. Asik, omiir harmaninin saman yapragi gibi hemen
tutusup yok olmayacagini soyler.

Hirmen, dane, kah, berg sozciikleri arasinda tenasiip sanat1 vardir.
5. Beyit

Ne ayda dayire ¢ekdi ‘izarufiufl hatti
Ki halka urdi kamer nokta bigi rah bafia
Dil i¢i ceviri: Izarufiufi hatt1 ne ayda dayire ¢ekdi ki kamer halka urd1 (ve
artik) rah bafia nokta bigi(dir).

Senin yanagindaki tiiyler ne zaman ayda bir daire ¢izdi ki ay halka
olunca yol bana nokta gibi oldu.
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Ay Tiirkge bir kelimedir ve sozlikte su sekilde gecmektedir: “yer
yuvarlaginin uydusu olan gok cismi, kamer, yilin on iki boliimiinden her biri,
art arda gelen iki yeni ay arasinda gegen siire, bir ayin herhangi bir giiniinden
ertesi aym ayni giiniine kadar gegen veya yaklasik otuz giin olarak kabul
edilen siire” (Akalm, 2011: 151). Ilk misrada Tiirkce olan ay gegerken ikinci
misrada ayni anlama gelen Arapga kamer sozctigii kullanilmustir.

Daire kelimesi sozliikte “sinir igi, ¢ember, merkez kabul edilen bir
noktadan ayni uzakliktaki noktalarin meydana getirdigi, bir ¢cemberin iginde
kalan diizlem pargasi, ¢ember bigimindeki sekil” olarak gegmektedir
(Akalin, 2011: 581). Bununla birlikte daire Tanri, gokyiizii ve kutsal olanla
temasa gegmek, ilahi olani yeryiiziine ulastirmak gibi simgelere de sahiptir
(Y1lmaz, 2018: 168).

Daire ¢ekmek, sihir istilahina girmis bir ifadedir. Biylciler, biiyii
yaparken seytani veya kotii ruhlari kontrol altina alarak kullanmak isterler.
Biiyiilii sozler ile ¢agirdiklar: bu varliklarin olumsuz etkilerinden korunmak
icin kendi ¢evrelerine bir daire cizerler. Inanisa gére bu metafizik varliklar
biiyticiilerin ¢izdigi bu daireyi asamadiklar1 i¢in onlara zarar veremezler.
Biiyiiciilerin ¢izdikleri dairede Allah’in isimleri, biiyiiciileri koruyan diger
giiclerin adlar1 yazilidir. Onlarin hayatta kalmalari i¢in 6nemli bir ritiiel olan
daire ¢izmek, dogru sekilde yapilmazsa ¢ok ciddi ve agir sonuglara neden
olabilir. Rivayetlere gére Hz. Peygamber cinleri irsat etmek i¢in Ibn Mes’ud
ile onlarin bulundugu yere gittiklerinde Hz. Peygamber, Ibn Mes’ud’un
etrafina bir ¢izgi ¢ekerek bu ¢izginin i¢inde kalmasini istemistir. Bu bilgilere
dayanarak daire ¢cekmenin, metafizik varliklarin saldirilarindan korunma ve
ruhsal bir savunma yontemi oldugunu sdyleyebiliriz (Koksal, 2012: 343;
Uygun, 2011: 77; Karaman, 2015: 159).

Divan siirinde ruh, ruhsar, hadd, izar ve ariz kelimeleri yiiz yerine
kullanilmaktadir ve bu kelimelerle kastedilen 6ge yanaktir. Metinde gecen
izdr kelimesi sekli, rengi, parlaklig1 ve giizelligi itibariyle sevgilinin giizellik
unsurlarindan biridir. Kelime sozlitkte “Yanak, ariz, ruh, ruhsar aleti, enek”
seklinde gecmektedir (Toparli, 2000: 678).

Hat kelimesi ise sevgilinin ayva tiiylerini ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Bu kelime sozliikkte “cizgi, yazi, satir, hudut, giizel yazi, ferman, sira, saf,
parmagin on ikide biri olan Ol¢ii; tily tlis” seklinde gecmektedir (Toparls,
2000: 635). Hat; yanak, yiiz, dudak, sa¢ gibi sevgilinin giizellik unsurlari ile
birlikte kullanilir. Renginden ve piiriizsiizliigiinden dolay1 yanagi beyaz bir
kagida benzeten sairler, ayva tiiylerini bu kagida yazilmis yazilar olarak
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nitelendirirler.  Bununla  birlikte  hat'm,  sevgilinin  gilizelligini
bozdugu/perdeledigi hakkinda goriis bildirenler de olmustur. Bu konuda
Tarlan gunlar sdyler: “Hat, sevgilinin yiiziinde beliren ayva tiyleridir. Bunu
karincaya, toza ‘gubar, afyon’a benzetirler. Bu; sevgilinin yiiziinde giizelligi,
berraklig1 azaltir, sevilmez. Bir de sevilende artik sevilme ¢aginin gectigini
ifade eder” (Tarlan, 2001: 535). Pala, ayva tiiylerinin sevgilinin giizelligine
halel getirdigini, onun giizelligini gizledigini; asiklara gore bela ve ahir
zaman fitnesi oldugunu soyler (Pala, 1998: 176-177).

Sozliikkte rah/reh, “yol, tarik, tutulan yol, kanun, kaide, meslek”
anlamlarinda kullanilmaktadir (Devellioglu, 1990: 872).

Sevgilinin ayva tiiyleri ay gibi parlak olan yiiziiniin etrafina daire ¢izilmis
gibi goriilmektedir. Yukarida da belirttigimiz lizere daire, gozle goériilmeyen
varliklarin zarar vermesinden korunmak i¢in ¢izilmektedir. Yani ayva
tiiyleri, sevgilinin parlak yiiziinii onu kiskanan haset¢ilerden korumak igin
¢epecevre sarmistir. Metnin ikinci musrasinda sevgilinin yliziiniin ayva
tiiyleri ile cevrili olmas1 somut bir olayla tasvir edilmistir. ikinci misrada
anlatilmak istenen, halkali bir glines tutulmasi olayidir.

Gilines tutulmasi; Ay’in Diinya ile Giines arasina girmesiyle ve Giines’in
oniinii kapatarak Giines 1sinlarinin Diinya’ya ulagsmasini engellemesi sonucu
meydana gelir (Yilmaz, 2019: 3). Metinde gecen halkali giines tutulmasi ise
su sekilde gerceklesir: “Halkali giines tutulmasi, Ay’in Giines’in 6niinden
tam kavusumlu gecisinde Gilines’i tam Ortmedigi zaman gozlemlenir. Ay’in
Diinya’dan goriiniir biiyiikliigii Giines ile yaklasik olarak aynidir. Ancak
gerek Diinya’nin Giines cevresindeki, gerekse Ay’in Diinya g¢evresindeki
yoriingeleri tam daire olmadigindan, Ay her tam kavusumlu gegiste Giines’i
tam olarak 6rtmez. Bu durumda, Giines diskinin Ay tarafindan ortiilmeyen
kismi, Diinya’dan halka seklinde gozlemlenir” (Yilmaz, 2019: 4). Metnin
sairinin 14. ylizyilin son g¢eyreginde dogdugu bilinmektedir. Ancak 6liim
tarihi ile ilgili farkli tarihler s6ylenmesine ragmen eldeki bilgilerden yola
cikarak F. Kadri Timurtas sairin 1431°de 61diigiinii ileri slirmiis ve bu tarih
kabul gormustir (Biltekin, 2010: 81). Tarihteki giines tutulmalarini
inceledigimizde sairin 6liimiinden 6nce 1424 yilinda tam bir giines tutulmast
gozlemlendigi belirtilmektedir (Giinergun, 2012: 20). Buna istinaden
metinde gegen gok olaymnin bu Giines tutulmasi ile ilgili olabilecegini
sOyleyebiliriz.

Giines tutulmasi oldugunda giindiiziin aydinlig1 kaybolur ve hava kararir.
Giindiiz, geceye doniisiir ve insanin gérme yetisinde azalma olur. Bundan
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dolay1 nesnelerin ger¢ek boyutlariyla algilamada problem ortaya g¢ikar.
Metinde kastedilen de budur. Gecenin karanliginda genis yollar bile nokta
gibi goriiniir. Sevgilinin yanagini saran ayva tiiyleri de sevgilinin yiiziiniin
apagik goriilmesine ve gercek giizelliginin anlasilmasina engel olur. Bu,
sevgiliyi zararli bakislarin etkisinden korudugu igin sevgili agisindan olumlu
bir durumken asik i¢in pek de hos karsilanmamaktadir.

6. Beyit

Figan ki nergis-i mesti bu serv-i lale-ruhufi
Iciip sarab-1 gurlir eylemez nigah bafa

Dil i¢i ¢eviri: Figan ki bu serv-i lale-ruhufi nergis-i mesti sarab-1 gurir
iglip bafia nigah eylemez.

Eyvah! Bu kirmizi yanakli sevgilinin sarhos gozleri, gurur sarabini icip
bana bakmaz.

Figan kelimesi “Bagirip ¢agirma, hayiflanma, efgan etme, girye ve nale,
inleme, giriv, sineleme” anlamina gelir (Toparli, 2000: 616). Bir sikinti,
musibet karsisinda {ziilmek, aglamak insani bir durum olup normal
karsilanmaktadir. Fakat figanetmek yiiksek sesle tepki vermeyi i¢inde
barindirdig1 i¢in tepkisel olarak daha siddetli bir durumu ifade eder. Bu;
usanmiglik, bikkinlik ve beklentilerin karsilanmamasindan kaynaklanan
hayal kirikligimin bir ifadesidir. Beytin 06znesi asik, heniiz nedenini
belirtmedigi bir olay karsisinda climleye feryat ederek baslamaktadir. Boyle
davranan birey, yasayacagi travmatik olaya hazirdir ve olay yasanmadan
tepkisini yansitmasinin nedeni budur.

Nergisgillerden, cicekleri ayr1 veya bir koksap {lizerinde semsiye
vaziyetinde bulunan ve beyaz, sar1 nevileri de olan bir siis ¢icegi seklinde
sozliiklerde (Devellioglu, 1990: 822) tanimlanan nergis, sekil ve renk
bakimindan giizellerin gézlerini nitelemek i¢in kullanilmistir (Onay, 1996:
379). Ayvazoglu, nergis ve narsistlik arasinda bir iliski oldugunu
diisiinmekte ve bu konuda sunlar1 séylemektedir:

“Mitolojiye gore, Narkissos Oldiikten sonra sar1 gébegini beyaz yapraklarin
kucakladigi bir ¢igege doniigmiistiir: Nergis. Bu efsaneden gelen ‘narsisizm’
terimi, psikolojide ‘kendi kendine hayranlik’ diye kisaca tarif edilebilecek bir
kompleksin teknik adi olmustur. Narkoz ve narkotik gibi terimler de ayni kokten
gelir. Tlgi cekici olan, nergisin biinyesinde uyusturucu bir maddenin bulunmasidir.
Bunun i¢in divan sairlerine gore nergis bimardir, mesttir, mahmtrdur. Cigek
toplumunda ise elinden kadehi diigmeyen biri olarak tasavvur edilmistir”
(Ayvazoglu, 1997: 142).
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Sevgilinin gozleri nergise benzer ve o kendine hayranlik duydugu igin
biiyiiklenme kompleksine kapilmigtir. Bundan dolay1 c¢evresindekileri
gormezden gelir ve kendinden baska herkese asagilayarak bakar. Sarhoglarin
gozleri kendinden gegmistir.

Tiirk kiiltiiriinde, bir devre adin1 vererek gegmiste ve giiniimiizde 6nemli
bir konuma sahip olan lale, zambakgiller ailesindendir. Bir sap {izerinde bir
tane yetisen ciceginin degisik ve goz alici renklerde alti yapragi vardir.
Farsga la’l kelimesinin “kirmiz1” anlamiyla iliskilendirilen bitki, lale ismiyle
sohret kazanmistir (Onal, 2009: 912). Sevgilinin yanagi renginden dolay1
laleye benzetilir ve Idle-ruh tamlamasi sevgilinin kirmizi yanaklarini
anlatmak i¢in kullanilir.

Divan siirinde sevgili, uzun ve diizgiin boylu olmasindan dolay1 serviye
benzetilir. Servinin riizgarda salinigi, sevgilinin salma salina ylrilyiisiini
anlatmada kullanilir. Onun bu kadar yavas hareket etmesinin nedeni olarak
nazli olmasi gosterilir. Bu yiizden sevgili de nazli oldugu igin salinarak
yiirlir. Bu agaci bir bagka 6zelligi de riizgarin siddeti ne kadar fazla olursa
olsun dimdik durur ve hi¢ egilmez. Metnin 6nemli 6gelerinden biri olan
sevgiliyi anlatirken kendine duydugu hayranliktan bahsetmistik. Burada
servinin kullanilmasi bir bakima sevgilinin hi¢bir sekilde boyun egmeyen,
kendinden taviz vermeyen 6zelligini destekler niteliktedir.

Servinin gectigi yerlerde genellikle kumru da kullanilmaktadir. Fakat bu
metinde kumru gegmemesine ragmen figan sozciigiinin kullanilmasinin
servinin varligiyla ilgili olabilecegini akla getirmektedir. Servinin agkiyla
inleyip figan eden kumru ile sevgilisi i¢in figan eden asik ayni kategoridedir.
Ayrica servi agact genellikle mezarliklarda bulunur. Beytin 6znesi olan asik,
sevgilinin kendine duydugu hayranliktan dolay1 sarhos olmasini elestirmek
ve ona Olimil hatirlatmak icin mezarliklarin en gozde agaci olan servi olarak
hitap etmis olabilir. Asik, diinyanin gegici olduguna inanan insanlarm, bu
kadar kibirli olmalarmin dogru olmadigim1 sevgiliyi incitmeden
hatirlatmaktadir.

Gurur kelimesi sozliikkte “Kendini begenme, biiyiiklenme, benlik, kibir;
ovinme; kurum, calim” seklinde gecer (Akalin, 2011: 993). Olumsuz
anlamlar1 bulunan gurur kelimesi “insanin, manevi ve ahlaki acidan degersiz
sayilan siifli seylerin cazibesine kapilarak onlarla avunmasi” demektir
(Cagrici, 1996: 212). Tanimlamalardan anlagilacagi {izere gurur hos
kargilanan bir 6zellik degildir. Metinde gecen sardb-1 guriir tamlamasi
“gurur sarab1” olarak anlamlandirilmaktadir. Gurir, insanin kendini
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kaybetmesine yol agacagr i¢in sarabin  verdigi sarhosluk ile
Ozdeslestirilmistir. Metindeki diger veriler de sevgilinin kibirli oldugu
izlenimi tagimaktadir fakat gurur sarabini igen sevgilinin asiga bakmamasi
onun biiyiiklendiginin kanitidir. Ancak sevgilinin yiiziiniin kizariklig ile
ilgili akillarda soru isareti kalmaktadir. Sevgilinin yiizii neden kizarmistir?

Yiiz kizarmasi, hemen hemen her insanin hayati1 boyunca yasayabilecegi
sosyal bir olgudur. Bu durum bireyin sugluluk duygusundan &te diger
insanlarin kendisini su¢ladiklarini/suglayacaklarini diisiinmesinin sonucudur.
Bununla birlikte ¢ekingenlik ve utanma gibi duygular neticesinde de ortaya
¢ikan yiiz kizarmasi, bireyin bagkalariyla ilgili gelistirdigi kaygilardan dolay1
ortaya ¢ikan bir duygu yansimasidir. Ozellikle bulundugu meclis/ortam/grup
icinde sayginligi bulunan kisiler, diger bireylerin kendileriyle ilgili
degerlendirmelerle oldukg¢a alakadar olurlar. Ortak paydalart olan kisilerin
yaninda birey, uygun olmayan bir davramig/tavir sergilediginde yiiz
kizarmas1 duygusu ortaya ¢ikar ve bu sekilde tizglin oldugu mesajimni verir.
Yani yiiz kizarmasi, sosyal iligkilerinde risk olusturacak bir durumla
karsilasan bireyin istem dis1 tepki vermesidir (Oztiirk, 2014: 404). Kendine
yiiklenen misyon geregi kendisinden baskalarini, oOzellikle asigi,
onemsemeyen sevgili yaptigi davranisin yanlis oldugunun bilincindedir. Her
ne kadar gurur sarhosu oldugu icin bdyle davrandig: diisiiniilse de yiiziiniin
kizarmasi onun igindeki sucluluk duygusunu yansitmaktadir. Asik, sevgilinin
sucluluk psikolojisiyle hareket ettigini fark eder ve iistii kapali sekilde onu
uyarmaktadir.

Metinde gecen mest, lale-ruh, sardb, i¢mek, figan gibi kelimelere
baktigimizda bir meclisin tasvir edildigi goriilmektedir. Sevgili, meclisin en
onemli figiiri olup meclis onun serefine diizenlenmistir. Onun bu kadar
biiyliklenmesinin nedeni, ¢evresindekilerin 6zellikle asigin ona essiz bir
varlikmis gibi davranmalaridir. Yani sevgilinin biiyiiklenmesini elestirenler,
onun bdyle davranmasina yol agmistir.

[lk beyitten itibaren tedrici bir sekilde kaybeden asik, umudunu tamamen
kaybetmese de sevgili ile ilgili beklentilerini azaltmistir. Metnin sonuna
yaklagtigimizda asik, sevgilinin vurdumduymaz oldugunu itiraf etmek
zorunda kalmistir. Biiyllk umutlar ve beklentiler ile baglayan hikaye
umutsuzluk, caresizlik ile neticelenmek tlizeredir.

7. Beyit
Bu renc i mihnete sefkat yog ise ya Seyhi
Bu derd ii hasrete rahm itmez isef ah bafia
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Dil i¢i ¢eviri: Seyhi, bu renc i mihnete sefkat yog ise ya ; (sevgili) bu
derd i hasrete bafia rahm itmez isefi ah.

Ey Seyhi, bu sikinti ve mihnete ragmen sefkat yok ise bu dert ve hasrete
merhamet etmezsen eyvah!

Gazelin son beytindeyiz ve 4asik, yani metnin sahibi kendine
seslenmektedir.  Burada  kullanilan  nida, Aasigin  tiikenmisligini
gostermektedir. Bundan Onceki beyitlerde caresizligine sahit oldugumuz
asik, bu beyitte yapacak bir seyinin kalmadigini anlamaya baglamistir.

Bundan dolay1 asik kendine seslenir. Ciinkii asig1 bu hallere diisiiren
sevgili, onu muhatap almamaktadir. Bir 6nceki beyitte sevgiliye iistii kapali
sitemde bulunan asik, burada garesizligin zirvesindedir ve korktugu basina
gelmistir. O, artik ¢ektiklerinin karsiliginda az da olsa merhamet/sevgi
istemektedir. Oysa daha 6nce beklentilerinden dolayi 1stirap ¢eken asik, hala
beklentilerinin pesini birakmayarak acilarinin siddetini arttirir.

Divan siirinde agk, tek taraflidir ve askin acisin ¢eken sadece asiktir.
Oysa sevgili ds1gin yaptiklarini gérmezden gelerek vurdumduymaz tavr ile
bir seyirci konumundadir. Sevgili, asiga yaptig1 zuliimden ve asigin aci
¢ekmesinden hoslanir, siirekli nazlanarak onunla arasindaki mesafeyi arttirir.
Bununla beraber ortaya ¢ikan asktan ve sevgiliden sikdyet bu askin 6zlini
olusturur (Akiin, 1994: 415). Ancak divan siirinde vasiht tarzi siirler de
kaleme almmustir. Vastht, iranli sairlerin kullandigi bir 1stilah olarak
sevgiliden bikkinlik, ondan tiksinme ve yiiz ¢evirme anlamina gelmektedir
(Babacan, 2010: 59). Bu gazelde de heniiz ilk beyitten de anlasilacag {izere
asik, agsk yolunda karsilasacagi dert ve sikintilari bilerek yola ¢ikmustir.
Fakat ilerleyen beyitlerde sevgilinin vurdumduymazligi, merhametsizligi,
gérmezden gelmesi 45181 tahammiiliinii zorlamis ve usandirmistir.

Bir onceki beyitte sevgiliyi mezarlik agaci olan serviye benzeten asik,
ona 6liimii hatirlatmak suretiyle dolayli olarak sevgiliyi uyarmistir. Oysa bu
beyitte gecen ifadelere baktigimizda, as1gin sevgiliden vazge¢cme asamasina
geldigini soyleyebiliriz. Hatta sozliiklerde “ilenme, beddua. Sesin tonuna
gore pismanlik, 6tke, 6zlem, begenme, sevgi vb. duygular anlatan bir so6z.
Agri, act duyuldugunda sdylenen bir s6z” (Akalin, 2011: 52) seklinde
tanimlanan dh sozclginii kullanmasi usanmisli§in derecesini gostermesi
acisindan kiymetlidir.

Her seye ragmen dh ile ilgili farkli degerlendirmelerde de bulunabiliriz.
Tasavvuf Terimleri Sozliigii’ne gére Arapca bir i¢ ¢ekis ve istiyak nidasi
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olan dh, asigin i¢ diinyasmin atesli ve elemli oldugunu ifade etmektedir.
Allah lafzinin ilk ve son harflerinden olusan @4’1n aslinda Allah demekle es
oldugu, bundan dolay1 &sigin dh demesinin Allah’a sigindigr anlamina
geldigi Dbelirtilmektedir (Cebecioglu, 2014: 36; Uludag, 1991: 26). Bu
bilgilerden hareketle 4s181n isinin Allah’a kaldigin1 sdyleyebiliriz. Sevgilinin
gbzline girebilmek icin kalkistigi biitlin girisimlerinden eli bos donen asik,
nihayetinde Allah’a sigmir. Sevgilinin kapisinda “ibadet” ile baslayan
macera Allah’a sigmarak sonuclanir. Fakat burada da asigin bikkinlig
dikkatlerden kagmamaktadir.

Sonug¢

Seyhi’nin “bana” redifli gazeli, metin merkezli okuma yontemiyle analiz
edildi. Kelimelerden, ciimlelerden yola ¢ikarak yaptigimiz caligmada tek
baglarina anlamli olsa da her bir parcanin bitiinii olusturan birer unsur
oldugu goriildii. Bu unsurlardan birinin varligi diger unsurlarn varligini
anlamli kilmakta ve anlamlarini pekistirmektedir. Metnin herhangi bir
beytinde bulunan bir kelime baska bir beytin anlamini etkilemekte ve bu
durumun biitiin beyitler i¢in gegerli oldugu goriilmektedir.

Birinci beyitte sevgilinin kapisina siginma ile baslayan &s1gin macerasi
yedi beyit boyunca farkli hallere biirlinerek devam etmistir. Umut-caresizlik,
beklenti-endise, cesaret-korku ikileminde devam eden asigin miicadelesi
sevgiliden vazgegme olarak degerlendirebilecegimiz bir son ile
neticelenmistir. Sevgilinin esigini kutsal bir mekan olarak kabul eden asigin
burada ibadet etmesi ve diger beyitlerde yerini sevgiliye isyan etmeye
birakir. Hatta siirin sonunda asik, yaptigi bunca miicadelenin karsiliginda
hicbir sey elde edemedigi i¢in sevgilinin yaptiklarindan usanir ve ondan
uzaklasmaya karar verir. Altinci beyitte sevgilinin mezarlik agacit olan
serviye benzetilmesi, biiyliklenmesi ile dikkat ¢eken sevgiliye bir elestiri ve
uyaridir. Metnin sonunda ilk beyitten baslayan endise ve korku yerini
tilkenmislige birakir. Boylece siirekli goze girmek igin her tiirlii ¢abay1
gosteren asik, sevgiliden vazge¢cme asamasina gelir. Gazelin besinci
beytinde metnin yazildigi doneme denk gelen halkali Giines tutulmasi
olaymin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir. Buna benzer olaylarin divan edebiyati
metinlerinde  kullanilmasi, siirin  yazildigi donemin sosyokiiltiirel
Ozelliklerini yansitmasi agisindan 6nemlidir.

Yedi beyitten olusan gazelin incelenmesi sonucunda metnin ayni konuyla
baglayip bittigini sOyleyebiliriz. Her beytin diger beyitlerle iliskili oldugu
goriilmiis ve gazelde asigin sevgili karsisindaki tiikkenisi asama asama
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anlatilmistir. Bu durum gazelin bir biitiin olarak degerlendirilmesi
gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir.
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