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Oz

Devletin ekonomideki rolii, iktisat¢ilarin iizerinde uzlasamadigi temel sorulardan biridir. Adam Smith ve klasik
iktisatgilar, devletin ekonomiye miimkiin oldugunca az miidahale etmesi gerektigini savunmuslardir. 20. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren artan islam ekonomisi ¢aligmalarinda da devletin ekonomideki rolii Kuran-1 Kerim ve
Hz. Muhammed (sav) siinneti ger¢evesinde ele alinmaktadir. Calismanin amaci; devletin ekonomideki rolii
hakkinda Islam ekonomisi ve klasik ekonomi yaklagimlari arasindaki fark ve benzerlikleri incelemektir.
Caligmanin sonucunda piyasa fiyatlarina miimkiin oldugunca miidahale etmeme konusunda her iki yaklagimin
benzer savlari oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla beraber islam ekonomisi, kamu mallar1 arzinin énemli bir
kismmi vakiflar araciligiyla goniillii kesimin iizerine yiiklemektedir. Klasik ekonomi yaklagimi ise kamu
girisimciligine sicak bakmamaktadir ve bu yonden de iki goriis arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Servet
birikimine klasik iktisat anlayis1 herhangi bir engel koymamakta hatta desteklemekte iken Islam ekonomisinde
servetin tek elde toplanmasim engellenmeye calisiimaktadir. Kisaca islam ekonomisi ile klasik ekonomi anlayist
arasinda benzerlik ve farkliliklar tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Islam Ekonomisi, Kamu Kesimi, Klasik Iktisat Yaklasimi, Devletin Ekonomideki Rolii,
Piyasalara Devlet Miidahalesi.

Abstract
The role of the state in the economy is one of the fundamental questions on which economists cannot have
consensus. Adam Smith and classical economists argued that the state should intervene in the economy as little as
possible. The role of the state in the economy in the studies of Islamic economy, which has increased since the
second half of the 20 th century, has also been revealed in the Qur'an and the Sunnah. The aim of the study is to
examine the differences and similarities between Islamic economics and classical economics approaches about the
role of the state in the economy. As a result of the study, it was concluded that both approaches have similar
arguments about not interfering with market prices as much as possible. However, the Islamic economy transfers
a significant portion of the supply of public goods to the voluntary sector through foundations. The classical
economics approach, on the other hand, does not take kindly to public entrepreneurship, and in this respect, there
are similarities between the two views. While classical economics does not prevent or even supports the
accumulation of wealth, it is tried to prevent the accumulation of wealth in one hand in the Islamic economy. In
short, similarities and differences between Islamic economics and classical economics have been determined.
Keywords: Islamic Economics, Public Sector, Classical Economics Approach, Role of State in Economy, State
Intervention in Markets.

Giris
Devletin ekonomiye miidahalesi, Adam Smith’ten beri iktisat¢ilar arasinda dnemli bir
tartisma konusu olmustur. Bu tartismalara 1976 yilinda diizenlenen Birinci Uluslararas Islam
Iktisad1 Kongresi sonrasinda bir bilim dal1 olarak gelisimi baslayan (Orhan, 2021, s. 31) Islam
ekonomisi de dahil olmustur. Islam ekonomisi ile klasik iktisat yaklasiminin devletin

ekonomideki rolii, devletin ekonomiye miidahalesi arasindaki benzerlikler ve farklar inceleme
konular1 olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kazanci, 2016, Naseer, 2016, Celik, 2019).

Islam ekonomisi genel itibari ile serbest piyasa yanllarina yakinlasan bir yapiya sahip
oldugu ifade edilirken (Orhan, 2021, s. 125), sosyal piyasa ekonomisi kavrami ile de
tanimlanabilmektedir (Kazanci, 2016, s. 176). Ortacagda Islam medeniyetinin Avrupa’ya
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kiyasla piyasa iktisad1 lehine bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir (Tag el-Din, 2020, s. 143).
Askari ve arkadaslar1 (2013, s. 24), islami ekonomik sistemin belirli kurallara sahip piyasaya
dayali bir sistem oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Ortacag’daki Misliiman Arap
arastirmacilarin Bat1 diinyasindaki (klasik iktisatcilar dahil) diisiiniirlerin fikirlerine 6nemli
katkilarda bulundugu dikkate alinmalidir (Hoseini, 1995).

Bu c¢aligmada piyasalardaki fiyatlara miidahale, regiilasyonlar, 6zel miilkiyet, kamu
mallar1 ve vakiflar konusunda Islam iktisatcilar1 ve klasik iktisat¢ilarmin goriisleri incelenecek,
aradaki farkliliklar ve benzerlikler ele alinacaktir.

Piyasa Fiyatlarina Miidahale Etme Yoniindeki Goriisler

Piyasalarda fiyatlar; arz ve talep iliskilerinin karsilikli anlasmasi1 sonucunda ortaya
cikmaktadir. Alfred Marshall, kismi denge analizini iktisat teorisine kazandirmistir ancak
benzer goriislere ¢ok daha dnceleri Ibn Teymiyye nin (Tag el-Din, 2020, s. 23-24; Erdem, 2015,
s. 37-38) ve Gazali’nin sahip oldugu bilinmektedir (Hosseini, 1995, s. 550). Ebu Yusuf da
fiyatlar iiretimin yaninda talebin de etkilediginin farkindadir (Giil, 2011:36; Kallek, 2015, s.
92). Kisaca Islam toplumlarinda arz ve talep giicleri bilinmektedir ve kabul edilmektedir.
Peygamberimiz serbest piyasa kosullar1 olustugunda bundan hem alict hem de saticilarin karl
cikacagini ifade etmis ve serbest rekabet kosullarinda herkesin kendi yetenekleri dogrultusunda
uygun bir yer edineceklerini belirtmistir (Habergetiren, 2015, s. 137-138). Ayrica arz ve talebin
esnekliginin artmasi ve fiyat istikrarnin saglanmasi da Islam ekonomisi agisindan énemli
unsurlardir (Kazanci, 2016, s. 169). Bu yoniiyle bakildiginda Islam ekonomisinde diger sartlar
sabitken piyasa fiyatlarinin adil fiyat oldugu ifade edilebilir (Kallek, 1997, s. 163). Bir baska
ifadeyle fiyatlanma, piyasada ticaret hacmini daraltacak ve karaborsaya yol agacak tekelci
(devlet veya diger gii¢cler) miidahalelerden uzak ve arz-talep dengesine gore serbestce olusmasi
yoniindedir. Ancak rekabet sartlarindaki eksiklikler ve o6zellikle ihtikar (vurgunculuk,
karaborsa) ortamlarinda fiyatlar, devlet denetimine gegmektedir (Tabakoglu, 2011, s. 124).

Piyasalarda fiyatlara miidahale tavan veya taban fiyat uygulamalariyla
gerceklesmektedir. Enflasyonist baskilarin artmasi durumunda fiyatlara narh konmasi
isteklerinde artig goriilmektedir (Fidan, 2020a, s. 79). Narh konmasi aslinda tavan fiyat
uygulamasinin bir tiiriidiir. Narh, genel olarak mallardaki fiyatlamanin devlet tarafindan
belirlenmesi ve bu fiyatlama {izerinde veya altindaki fiyatlamaya izin verilmemesi olarak
aciklanabilir. Narh ayn1 zamanda bilinmezlik ve belirsizliklerin giderildigi ve reel ekonominin
bir geregi olarak kalite denetimi ve standardizasyon sistemi seklinde de uygulanmistir (Pamuk,
1990, s. 62; Kiitiikoglu, 1983, s. 3; Barkan, 1942, s. 326). Tavan fiyat konmasi durumunda
karaborsa olusmasi, arz kitlig1 nedeniyle tayinlama ve kuyruklarin ortaya g¢ikmasi; mal
kalitesinin diismesi gibi sakincalar s6z konusudur (Dilek, 2017, s. 357-361).

Piyasada arz ve talebin Yiice Yaratici tarafindan dogal bir arag olarak tanzim edildigi
anlayis1 Islami inanis1 ifade etmektedir. Piyasada mallarin fiyatlar1 konjonktiirel olarak bazen
diiser bazen de artar. Bu Yiice Yaraticinin takdiridir. Islamiyet’in ilk zamanlarinda fiyatlar
aniden yiikseldiginde fiyatlarin sabitlenmesi talepleri karsisinda Peygamberimiz, “Belki bu
konuda Allah’a dua ederim, fiyatlar: yiikselten ve diisiiren Allah’tir” diyerek fiyatlara miidahale
edilmesini engellemistir. Fiyatlarin bir kez daha yiikselmesi ve tekrar fiyatlarin sabitlenmesi
isteklerinin artmasi1 karsisinda ise “Siiphesiz fiyat tayin eden, darlik ve bolluk veren,
riziklandiran ancak Allah’tir.”  demistir. Omer bin Abdulaziz devrinde de aynen
Peygamberimiz zamaninda oldugu gibi fiyatlar aniden yiikselmistir. Halkin sikayetleri
karsisinda o, “Bu konuda bize ait bir sey yoktur; fiyat isi Allah’a aittir” diye cevap vermistir.
Tabakoglu (2005, s. 127), Peygamberimizin fiyatlarin sabitlenmesine veya narh konulmasina
kars1 ¢ikisinin ithal edilen mallarda kithiga ve karaborsaya neden olabilecegi gerekcesine
dayandigini ifade etmektedir. Bu da talep ve arzin Yiice Yaraticinin kontroliinde oldugu
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bi¢iminde yorumlanmasma neden olmustur. “Insanlarin mallarimin degerini diisiirmeyin”
(Kuran-1 Kerim, Araf, 85) ayeti de devletin fiyatlara miidahale etmemesi yoniinde
degerlendirilmektedir (Eskicioglu, 1979, s. 78). Ancak s6z konusu durumda tekel nedeniyle
degil konjonktiirel enflasyonun ortaya ¢ikisindandir ki bu piyasalara hi¢cbir zaman miidahale
edilmemeli bigiminde yorumlanmamalidir (Orhan, 2021, s. 124-125; Tag el-Din, 2020, s. 142-
143; Habergetiren, 2015, s. 129-130).

Adam Smith ve klasik iktisat¢ilarin benimsedigi goriinmez el mekanizmasi da su
bicimde ¢aligmaktadir. Piyasada her birey kendi ¢ikarini diisiinerek hareket eder. Bu da adeta
goriinmez bir elin vasitasiyla toplumun ¢ikarint maksimize eder. Smith’in deyimiyle insanlar
her sabah kahvaltisin1 firinc1 hayirsever oldugu i¢in degil kendi ¢ikarimi diislindiigii igin
yemektedir (Smith, 2006). Goriinmez elin ilahi bir gii¢ olup olmadig: da iktisatgilar arasinda
tartisma konusudur ve Hiristiyanlikta gecen “Tanrinin eli” kavrami ile yakinlik icerdigini
savunan literatiir mevcuttur (Denis, 2005). Ayrica klasiklerin savundugu “dogal diizen”
kavramu ile Islamiyet’te gegen adalet kavran arasinda benzerlikler oldugunu Naseer (2016, s.
12) savunmustur.

Adam Smith’in “The Theory of Moral Sentiment” isimli kitabi iktisatcilar tarafindan
gerekli ilgiyi gOérmemistir. Tek yaratictya iman; Kiyamet giinline iman ve Yaradan’in
belirledigi kurallara uymanin gerekliligine olan iman gibi Islam’mn baz1 temel yapilar1 A.Smith
tarafindan kabullenilmektedir. (Askari et.al. 2013, s. 6). Bu kitapta gecen “Tanri’nin eli”
kavraminin “Uluslarin Zenginligi” kitabinda “Goriinmeyen el” kavramina doniistiigii iddia
edilmektedir. Bu doniisiimiin nedeni olarak da Adam Smith’in sekiiler David Hume’dan
etkilendigi diistinlilmektedir (Kaymake1, 2015, s. 22; Onur, 2021, s. 203). Goriinmez el’e olan
asir1 giiven de Islami bir bakis agis1 degildir (Naqvi, 2018, s. 104). Goriinmez el kavramimin
gizli ilahi giiclere ait olmadigini ifade eden ¢alismalar da mevcuttur (Geng ve Bayraktar, 2018,
s. 182).

Islamiyet’teki “fiyatlar1 sabitleyen, diisiiren ve artiran Yiice Yaraticidir” anlayisi ile
“Goriinmez el (Tanri’nin eli)” kavrami arasinda benzerlik kurmak miimkiindiir. Her ikisinde de
arz ve talepte meydana gelen degisimlerin nedeni ilahi kaynaklidir. Elbette ikisi arasinda farklar
da bulunmaktadir. Ornegin; “Gériinmez el” kavrammin Homoeconomicus bireyi temel alirken
Islam ekonomisinin Digergam Homoislamicus bireyi temel almasidir (Dilek et.al. 2017). Buna
karsin hem Islam ekonomisinde hem klasik iktisat yaklasiminda devletin fiyatlara
miidahalesine sicak bakilmamistir. Kallek (2015, s. 88) de Adam Smith’in ilkeleri ile Ebu
Yusuf’un goriisleri arasindaki benzerliklere dikkat cekmektedir.

“Ey Iman edenler! Mallarinizi aramizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile
vapilan ticaretle olursa baska” (Kuran-1 Kerim Nisa siiresi, 29) ayeti ile ticaret yapmak ve alic
ile satic1 arasinda sozlesme yapma 0Ozgirliigi belirtilmektedir. Alict ve satic1 arasindaki
sOzlesme yapma Ozgiirliigli de piyasada arz ve talep giiclerinin anlagarak piyasa fiyatinin
olusumunu saglamaktadir. Islam ekonomik modelinde ne tiiketici egemenligi ne de iiretici
egemenligi esastir. iki taraf arasindaki anlasmanin karsihikli riza ile olmasi esastir. Islam
ekonomisinde alic1 ve satic1 arasinda sdzlesme yapma 6zgiirliigii bulunmakla beraber bes sartin
saglanmasina dikkat edilmistir. Bunlar; malin saticinin miilkiyetinde bulunmasi; saticinin mal
teslim edebilmesi, alicinin mala ait niteliksel ve niceliksel bilgisi, malin mesru olmasi ve kesin
fiyat bilgisidir. Birincisi; alinip satilacak malin saticinin miilkiyetinde bulunmasidir. Selem
satistyla heniiz hazirlanmamis mallar bu sartin disinda tutulmustur. Ikincisi; maln aliciya
teslim edilebilecek kosullarda olmasidir. Ornegin; saticinin miilkiyetinde olan ama sahibinden
kagmis olan bir deve alis-satis sozlesmesine dahil olamaz. Ugiinciisii; alicinin mal hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmasi, garar ve cehaletin s6z konusu olmamasidir. Gebe olan koyunun
dogmamis kuzusunun satis1 buna 6rnek olarak verilebilir. Dérdiinciisii; malin Islami agidan
mesru olmasidir ki domuz eti, alkollii icki gibi gayrimesru mallar buna 6rnektir. Son olarak
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fiyatin belli olmas1 gereklidir (Tag el-Din, 2020, s. 263-270). imam Gazali, fiyat belirlenirken
saticilarin mali degerinin 6tesinde 6vmemesini, malin kusurlarint gizlememesini, hileli 6l¢iim
yapilmamasini ve hakkinin tizerinde fiyat belirlememesi gerektigini belirtmektedir (Humaidi &
Zain, 2020, s. 174-175).

Narh koyma konusunda farkli diisiincelere sahip Islam alimleri de mevcuttur. Narh
koymak kamu yararinadir ve iistelik harama ve zararlara giden yollar1 kapatmak (Sedd-i Zerai)
vaciptir. Bu goriisin en 6nemli savunucularindan olan Ibn Teymiyye’ye goére Hz.
Muhammed’in (sav) narh koymay1 reddetmesinin nedeni donemin sartlarindan, arzin hakikaten
az olmasindan kaynaklidir. Ibn Teymiyye; ekonomik kriz, tekel, ihtikar ve saticilarm aralarinda
anlasmalar1 durumunda narhin gerekliliginden bahsetmektedir. Ancak ibn Teymiyye bile
insanlarin ihtiya¢ duyduklari mali alabildikleri durumda (krizin olmadigi durum) narh
koymanin gereksizligini kabullenmektedir (Tabakoglu, 1987; Akyiiz, 1994). Ibni Safi, Ebu
Hanife, Maverdi gibi Islam alimleri de ekonomik krizlerin olmadig1 normal zamanlarda narh
konmasina karsi ¢ikmiglar, ancak kriz zamanlarinda ise narhi caiz bulmuslardir (Armagan,
2005, s. 300). islam devletlerinde kriz dénemleri haricinde devletin ekonomiye miidahalesi
konusunda Islam hukukgular1 fazla ilgilenmemislerdir. islam devletinin iktisadi hayata
miidahalesi de krizli zamanlarda uygulanmistir (Debbagoglu, 1979; Oztiirk 2002; Eskicioglu,
1999 A).

Osmanli Devletinde ise devletin fiyatlara miidahale etmeme ilkesi yerine narh
uygulamalarmin arttig1 goriilmektedir. Bunun nedeni olarak Islam ekonomisinin eksik rekabet
kosullarinda fiyatlara miidahale edilebilecegi ilkesi gdsterilmektedir. Osmanli siyasetcileri de
narhin toplum refahi agisindan gerekli olduguna inanmiglardir. Narhlarin tespiti kadilarin
bagkanliginda bir komite tarafindan belirlenmektedir. Zaman zaman esnaftan fiyatlarin
yiikseltilmesi talepleri gelmis, bu durumda da komite {iretim safhalarini tek tek inceleyip gerekli
hesaplar yaptiktan sonra yeterli kar birakiyorsa narh fiyatin1 degistirmemis, ama yeterli kar
birakmiyorsa narh fiyatin1 artirmiglardir. Yeterli kar igin 6zelligine gore %10 ile %20 arasinda
bir orandir. Narh tespit edildikten sonra kad sicillerine gegirilir; esnaf ile halka ilan edilirdi
(Tabakoglu, 2005, s. 135-136). Narh uygulamalari, Osmanli Imparatorlugu’nda bildigimiz
anlamda serbest piyasanin var olmadigini goéstermektedir (Orhan, 2021, s. 121). Narh
belirlenirken saticiya normal bir kar birakmasina dikkat edilmelidir zira aksi takdirde karaborsa
olusabilirdi. Narh tespitinde kalite farkinin da dikkate alinmasi gereklidir. Fiyatlara
miidahalenin s6z konusu oldugu mallar zorunlu ihtiyaglar1 gideren mallardi. Fiyatlara miidahale
gerekcesi de ¢ogunlukla muhtekirlerin (mallar1 piyasaya arz etmeyip fiyatlar1 yiikseltenlerin)
topluma zarar vermelerini Onlemekti. Bu amacgla muhtekirler suglarinin boyutlarina gore
degisen cezalara carptirilmislardi (Tabakoglu, 2005, s. 127-129).

Piyasa Regiilasyonlar1 Yoniindeki Goriisler

Piyasa regiilasyonu konusunda iki énemli ekol (Harvard ve Chicago) arasinda rekabet
mevcuttur. Harvard ekold, “Yapi-Davranig-Performans” paradigmasini savunarak gerektiginde
devletin tekelci piyasa yapisin1 degistirmek amaciyla regiilasyon yapmasi gerektigini
bildirmektedir. Chicago ekolil ise devletin diizenleyici olarak piyasaya miidahalesine karsi
cikmakta; tekel piyasalarmin firmalarin etkin iiretim teknikleri kullanmasi nedeniyle ortaya
ciktigin1 savunmaktadir (Dilek, 2017, s. 30-32). Adam Smith ve klasiklerin gériisiiniin Chicago
ekolii ile benzestigi goriilmektedir.

Haksiz rekabet ve rekabetin rekabeti 6ldiirmesi konusuna Islam ekonomisinde dikkat
edilmekte ve izin verilmemektedir, zira uzun donemde tekellerin olusmasi hos
karsilanmamaktadir (Tabakoglu, 2005, s. 128). Bu nedenle de devlet kimi zaman piyasalarda
regiilasyona gitmistir (Liv, 2019). Islam hukukunda akit yapma &zgiirliigii olmakla beraber
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zorunlu mallar1 piyasaya arz etmeye taahhiit ettigi halde arz etmeyen tekellere devletin izin
vermemesi, dnlem alip miidahale etmesi esastir (Ozdirek, 2010, s. 61).

Hz. Muhammed (sav)’in kurdugu Medine pazarinda gerceklestirilen diizenlemeler ve
denetimler, Islam ekonomisi agisindan énem arz etmektedir. Hz. Muhammed (sav), Medine’ye
hicret sonrasind bir Pazar kurulmasmi istemistir. Baki’uz-Zubeyr beldesinde kurulan ilk
pazardaki c¢adirin iplerini Ka’bin bin Esref keser. Bunun {izerine Hz. Muhammed (sav),
“endiseniz olmasin, gercekten ben bu pazari onu daha da delirtecek bir yere nakledecegim”
demistir. Hz. Muhammed’e (sav) iki Pazar yeri gosterilmis ve Hz. Muhammed (sav), bu yerler
icin “Sizin pazarmniz burasi degildir” demistir. Ugiincii gdsterilen yer i¢in ise Hz. Muhammed
(sav) Burasi sizin pazarinizdir. Burada bir eksiltme yapmayin ve vergi konugsmasin” demistir
(Kister, 1965, s. 273; Karatag, 2013, 5.77). Kuran-1 Kerim, piyasalarin 6nemini kabul etmektedir
ve Hz. Muhammed (sav) de ticaretin yayginlagmasi i¢in gerekli politikalar1 uygulamigtir
(Medine pazarin1 kurmak, Medine pazarinda vergi almamak vb). Miisliimanlar ve
gayrimiislimler arasinda ticareti yayginlastirmak i¢in elinden geleni yapmistir (Askari et.al.
2013, s. 13).

Hicret gergeklestiginde Medine’de Yahudilerin ekonomik hayatta egemenligi soz
konusudur (Yigitoglu ve Goregen, 2018, s. 242). Medine’de ekonomik hakimiyet tesis
edenYahudiler kumar, faiz ve tekelci egilimlerde bulunuyordu ve bu da Miisliimanlarin
aleyhine oluyordu. Bu nedenle Hz. Muhammed (sav) bazi 6nlemler almak zorunda kaldi
(Humaidi ve Zain, 2020, s. 167). Medine pazarindan vergi alinmamasi, Medine pazarini
donemin en fazla ragbet géren pazari haline getirmistir (Kallek, 1995, s. 4). Medine’de zamanla
Yahudiler ile Miislimanlar birbirleri ile ticarete devam ederken ayni zamanda rekabet
etmekteydiler. Hz. Muhammed (sav) ve Hz. Ali de zaman zaman Medine’de Yahudilerle ticaret
yapmiglardir (Yigitoglu ve Goregen, 2018, s. 245-246). Medine pazarinda bazi mallart alip
satmak isteyen Miisliiman bir kadin, Yahudi bir kuyumcunun alaylari ile karsilasmistir. Kadinin
yardimina kosan bir Miisliiman, Yahudi kuyumcuyu 6ldiirmiis ve Yahudiler de Miisliiman
adami dldiirmiistiir. Bu olay Yahudi Beni Kaynuka kabilesinin Medine anlagmasini agikca ihlal
ettigini gostermis ve Beni Kaynuka kabilesi Medine’den stiriilmiistiir (Humaidi & Zain, 2020,
s. 168).

Islam ekonomisinde Devlet iiretimle degil denetimle yiikiimliidiir. Islam devletlerinde
devlet tiretime girip rant olusturmaz. Bu nedenle devlet pek ¢ok iktisadi alani bireylere
birakmistir. Buna karsilik bireyler arasi iligkileri diizenleyen kanunlarin uygulanmasi ve
denetlenmesi sdz konusudur (Tabakoglu, 2008, s. 66). Hz. Muhammed (sav), Hz. Omer ve
Hz.Osman donemlerinde pazarlarin denetimi i¢in sahibii’s-suk (amilii’s-suk) olarak
gorevlendirmeler yapilmistir. Hz. Muhammed (sav) doneminde goérevlendirilenler arasinda
kadmlar da bulunmaktadir (Orhan, 2021, s. 224). Islam ekonomisinde piyasa denetiminden
sorumlu kurum olan hisbenin faaliyetleri saglam bilgi ortam1 saglamak ve gabini engellemek;
Garara (belirsizlige) karst koruma olarak dogru oOlcek ve oOnlemlerin gelistirilmesi ve
benimsenmesi; dolandiricilik ve aldatmanin engellenmesi; tekel ve tekelciligin engellenmesi;
satis faizinin yasaklanmasidir (Tag el-Din, 2020, s. 289).

Peygamberimiz c¢arst ve pazari kontrol eder, ser‘an (hukuken) uygun olmayan
davraniglar1 sergileyen saticilart uyarirdi (Habergetiren, 2015, s. 136). Peygamberimizin
talimatlar1 dogrultusunda kurulan Medine pazarinda tam rekabet piyasasi kosullarinin miimkiin
oldugunca saglanmasina ¢alisildig1 goriilmektedir (Tag el-Din, 2020, s. 147-148). Bilindigi gibi
tam rekabet piyasasinda atomisite, tiirdeslik, giris-¢cikis serbestiyeti ve seffaflik ilkeleri
bulunmaktadir (Dilek, 2017, s. 95-96). Medine pazarinin biiyiik bir Pazar olmasi, ¢ok sayida
alic1 ve saticiy1 bir araya getirmesi tam rekabet piyasasinin atomisite kosullarini saglamaktadir.
Medine pazarinda alic1 ve saticilarin diger teklifleri kolayca gorebilecegi bir ortam bulunmasi
da tam rekabet piyasasinin seffaflik ilkesine uymaktadir. Ayrica Medine Pazarinda vergi
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alinmamasi da piyasaya girig engellerinin kaldirilmasina yonelik bir eylemdir (Tag el-Din,
2020, s. 147).

Medine pazarinda baska diizenlemeler de yapilmistir. Medine pazarina gelen
kervanlarin yolda karsilanmasi yasaklanmistir. Bunun amaci da mallar pazara gelmeden evvel
mallar satin alan ve pazarda daha yiiksek fiyata satan kisilerin engellenmesidir (Tag el-Din,
2020, s. 153). Medine pazarinda kimsenin sabit yeri olmasina, pazarda ¢adir ve tente kurmasina
izin verilmemistir. Hatta pazarda tente kuranlarin tenteleri yakilmistir. Sabah erkenden kalkan
ve Pazar yerine gelmeyi 6zendirmis ve tekelci egilimleri azaltmistir. Medine pazarinda iki at
arabasinin rahatlikla gecebilecegi genislikte yollar olmasi ve yollarin kapanmamasi
denetlenmistir. Bu nedenle pazarin igindeki yollarda oturulmasi da yasaklanmistir (Kallek,
1995, s. 5-6). Medine pazarinda taraflardan birinin eksik bilgi nedeniyle zarar gormemesi i¢in
de gerekli dnlemler alinmistir. Ornegin; anlasmalarda agirlik ve dl¢iiniin tam belirlenmesi gibi.
(Askari et.al. 2013, s. 14).

Islam ekonomisinde fiyatlarin yiikselmesi amaciyla mallar1 stoklayan kisiye muhtekir
ad1 verilmektedir ki Peygamberimizin siinnetinde tekelcili§in mesru goriilmedigi ve islam’in
tekel piyasasina karsi oldugu bilinmektedir (Tag el-Din, 2020, s. 290-291). Bunun iki nedeni
bulunmaktadir. Birincisi; tekel piyasasi, serbest piyasada ortaya ¢ikabilecek adil fiyata engel
olmaktadir. Ikincisi; tekel piyasalarinda atil kapasite ve kaynak israfi s6z konusudur ki bu da
tam istihdami1 amaglayan Islam ekonomisine karsidir. Yasam standartlarii koruma, isgiicii
piyasasini koruma amacl olarak piyasa regiilasyonlar1 yapilabilir (Tag el-Din, 2020, s. 286-
287). Kapitalist devletin biiylik sermaye gruplarini korumak ve desteklemeye yonelik
uygulamalar1 Islam ekonomisinde yer bulmamaktadir. Hatta sermayenin tek elde
toplanmamasi, adil gelir dagilimi ve istikrar ortaminin saglanmasi devletin gorevlerinden biridir
(Tabakoglu, 2008, s. 67). Simsarlik ilk dénem Islam toplumlarinda hos gériilmemistir, ¢iinkii
simsarlar emek ve sermaye koymadan, risk almadan kar elde etmektedir. Bu nedenle mali
teslim alip risk iistlenmeden satis yapmasi Islam hukukuna uygun degildir (Habergetiren, 2015,
s. 135). Yahya binAdem gibi islam alimleri kisisel cikarlar ile toplum cikarinmn birbiri ile
catigmast halinde toplum ¢ikarmin tercih edilmesi gerektigini savunarak devletin regiilasyon
yapmast i¢in gerekli altyapiy1 saglamaktadir (Kallek, 2015, s. 107). Giiniimiizde uygulanan
tekellesme karsit1 politika (antitrost) kanunlarinin bir amaci da ihtikar1 engellemektir (Rokan,
2020, s. 183).

Islamiyet kisilerin birbirlerini kandirmasini, yamltmasini desteklememektedir. Bu
nedenle de carst ve pazarlarin denetlenmesine dikkat edilmektedir. Medine pazarinda
Peygamberimiz piring satan bir esnafin ¢uvalina elini daldirinca altta 1slak piringlerin oldugunu
goriip sordu. Esnaf, yagis nedeniyle pirincin etkilendigini sOyleyince Peygamberimiz neden
herkesin gorebilecegi bicimde satmadigini sordu ve “aldatan bizden degildir” demistir (Kallek,
1995, s. 8). Ayrica, alict olmadig1 halde mala ytiksek fiyat teklif ederek yiikseltmek, anlasan iki
kisinin aligverisi lizerine fark verip anlasmay1 bozmak, mal fiyatlarini saticilarin anlasarak suni
bicimde yiikseltmesi, pazara gelmeden malin karsilanip ucuza alinmasi ve pazarda pahaliya
satilmasi, mali pahaliya satmak i¢in stoklanmasi yasaklanmistir (Tabakoglu, 2005, s. 130; Liv,
2019).

Islam toplumlarinda pazarlar Hisbe teskilat1 icinde gérev yapan muhtesib adi verilen
kisiler tarafindan denetlenmektedir (Askari et.al. 2013, s. 19). Medine pazarinda hisbe teskilati
kurulmustur. Bu hisbe teskilatinda gorev yapan {i¢ erkek ve iki kadinin isimlerine ulasilmigtir
(Kallek, 1995, s. 7-8). Abbasilerden sonra da Hisbe teskilati, islam devletlerinde uygulanmistir
(Armagan, 2005, s. 86). Hisbe teskilatinin gbrevleri arasinda ticari islemleri kontrol etmek,
ihtikara engel olma ve ¢ars1 ile pazarlar1 denetlemektedir (Armagan, 2005, s. 88). Hisbe teskilati




DEVLETIN EKONOMIDEKi ROLUNUN ISLAM IKTISATCILARI iLE KLASIK IKTISATCILARIN BAKIS ACILARINA GORE DEGERLENDIRILMESI 111

tarafindan piyasanin regiile edilmesi Ibn Teymiyye tarafindan savunulmaktadir (Asutay, 2007,
s. 8).

Islamiyet’te dis ticarete konu olacak alim ve satim tesvik edilmektedir (Tabakoglu,
2005, s. 129). Islam ekonomisinde uluslararast ticaret zendirilmis ve yabanci sermayeye kisit
konmamustir. Hz. Muhammed’in (sav); Yemen, Suriye, Bahreyn gibi iilkelere ticaret amaciyla
gittigi bilinmektedir (Kazanci, 2016, s. 170). Buna karsilik uluslararasi ticarette bazi
sinirlandirmalar kabul edilmektedir. Ebu Yusuf, at ve silahlarin diisman {ilkelere ihracinin
yasaklanmas1 gerektigi diisiincesindedir (Kallek, 2015, 5.95). Osmanli Imparatorlugu, bazi
istisnalar haricinde dis ticareti 6zendirici politikalar benimsemistir. Glimriik vergileri %3-5 gibi
diisiik oranlarda tutulmus, savas halinde olan iilkelerle dahi dis ticareti durdurmamislardir.
Sadece diismana gida ve silah sanayi irilinlerinin (bugday, zeytinyagi, top, giille, barut vb)
ihracatinda sinirlamalar getirilmistir ki Hz. Muhammed (sav)’in diismana gida ve silah satisini
yasaklayan hadisi bulunmaktadir (Tabakoglu, 2005, s. 133-134). Osmanli Imparatorlugu’nda
gida mallarinin ihracatinda yapilan kisitlamalarin bir kismi da fiyatlarin yiikselmesini ve halkin
bundan dolay1 zarar gérmesini engellemekti (Tabakoglu, 2005, s. 141).

Osmanli Devleti zamaninda da ¢ars1 ve pazarlar denetlenmis ve kurallara uymayanlar
cezalandirilmigtir. Osmanli Devletinde yasaklanan tekelci egilimlerin en 6nemlilerinden biri de
ihtikar yani mali fiyat1 artincaya kadar satmamak, bekletmektir. Ozellikle madrabaz denen
mubhtekirlerin bu tiir davraniglari sert tedbirler ile 6nlenmeye calisilmistir (Tabakoglu, 2005, s.
147). Osmanli Devletinde uygulanan denetleme sistemi fiyat ve kalite standardizasyonunu
icermekte ve tekelci egilimleri diisiirmeyi amaglamaktadir (Tabakoglu, 2008, s. 95).

Hem piyasa ekonomik sistemi hem de Islami ekonomik sistem de devletin smirl bir
gorevi bulunmaktadir. Ancak Klasik iktisat goriisiine gore devletin ekonomide yapacagi her
miidahalenin bireysel ve toplumsal mutlulugu bozacagimni iddia ederken Islamiyet’te devletin
sosyal politikalar iireterek, tekelciligi onleyecek politikalar benimsemesi esastir. Klasik iktisat
ve Islam ekonomisinde devletin piyasay:r koruyarak diizgiin islemesine katkida bulunmasi
gerekliligi ortak goriistiir. Her iki sistemde de devlet iiretici olmamali sadece organizatdr rolii
oynamalidir. Ancak Islam ekonomisi biraz daha devletcidir, ¢iinkii tekelciligi dnlemek,
toplumsal ¢ikar1 saglamak gibi durumlarda devletin piyasaya miidahalesini kabullenmektedir.
Klasik iktisat¢ilar, kamu miilkiyetini kabullenmezken; Islam ekonomisinde ikta ve timar
sistemleri ile sinirli da olsa kamu miilkiyeti kabullenilmektedir (Kazanci, 2016, s. 174).

Ekonomik Sistemde Ozel Miilkiyet Yéniindeki Goriisler

Islamiyet, servet edinme ve 6zel miilkiyeti kabul etmistir; insanlar aras1 gelir ve servet
farklilagmasini da igboliimii geregi olarak gormektedir (Habergetiren, 2015, s. 87). Hatta 6zel
miilkiin korunmasi islam hukukunun temel unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir (Tag
el-Din, 2020, s. 150). islamiyet’in 6zel miilkiyeti tanimasi ve desteklemesinin nedeni insana
giivenmesi ve tanimasidir (Tabakoglu, 2008, s. 69). Ancak bireysel 6zgiirliigiin toplumsal yarar
ilkesi ile arasinda bir ¢eliski ortaya ¢iktiginda bireysel 6zgiirliigii kisitlamaktadir (Naqvi, 2018,
s. 55). Kisaca Islam ekonomisi, asir1 dzgiirlikk¢ii de degildir, dzgiirliiklere miidahaleci de
degildir.

Islamiyet’e gore miilkiin asil sahibi Yiice Yaraticidir ve miilk sadece kullarin
sinanmasina yarayan bir vasitadir. Bu nedenle 6zel miilkiyet bir hak olarak kabul edilmistir
ancak bireye bu miilkiyet lizerinde her seyi yapma hakki verilmemistir. Toplumun menfaatine
oldugunda devlet 6zel miilkiyete miidahale edebilmektedir. Toplumun menfaatine oldugunda
6zel miilkiyete miidahale edilebilir. Ornegin; muhacirler, ensarin mallarina gegici olarak ortak
edilmis; bir keresinde de fazla gida mallar1 asker arasinda taksim edilmistir (Tabakoglu, 2008,
s. 277-282). Insanlarin toprak miilkiyeti edinmesine de Allah’in (cc) rizasi vardir. Ancak kisiler
israf etmemelidir, tarim arazisini atil birakmamali ve fakirlere elde ettigi gelirden pay
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vermelidir (Mevdudi, 2014, s. 217). Ebu Ubeyd de 3 yil atil birakilan topraklarin devlet
bagkaninca geri alinip baskasina tahsis edilebilecegini belirtmistir (Kallek, 2015, s. 127). Reda
(2013), Smith’in ticaret yapma 6zgiirliigii hakkindaki goriislerinin benzerinin ¢ok daha dnceleri
Kuran-1 Kerim’de yer aldigini, ticaret ile Allah’a (sav) baghlik arasinda bir tezat olmadigin
belirtmistir.

Miilkiin asil sahibinin Allah (cc) olmasindan dolay1 6zel miilkiyetin belli bazi sinirlart
vardir. Islam hukukunda iig tiir mal 6zel miilkiyete ait olamaz. Birincisi; herhangi bir emek sarf
etmeden kendiliginden yeryiiziine ¢ikmis mallar &zel miilkiyet altina almamaz. Ikincisi;
dogalar1 geregi bireylere ait olmasi imkansiz olan goller, nehirler, kanal, korfezler, bogazlar vb.
Ucgiinciisii de toplumun ortak miilkii olan su, mera gibi alanlardir (Habergetiren, 2015, s. 171).
Ayrica eger 6zel sektor uygulamalarinda toplum i¢in bir zarar ortaya ciktig1 goriiliirse devlet
kamulastirma yapabilir. Bunun yapilmas: sirasinda miilk sahibine tutar1 6deyerek topluma
faydali hale getirilmelidir (Mevdudi, 2014, s. 387). Hz. Omer bir savas sonrasinda elde edilen
topraklar1 taksim etmemis ve bunun gerekcesi olarak da verimli arazilere sahip olanlar
nedeniyle fitne olusma ihtimalinden bahsetmistir. Buna gore bir fitne veya taskinliga mahal
vermemek amaciyla devletin 6zel miilkiyete miidahale edebilecegini gdstermektedir
(Habergetiren, 2015, s. 196).

Islam toplumlarinda 6zel miilkiyete izin verilmekle beraber servetin tek elde
toplanmamasina, gelir dagilimi adaletsizliginin olugsmamasina dikkat edilmistir. Osmanh
Imparatorlugu’nda yasaklanan tekelci egilimlerin en énemlilerinden biri de ihtikar yani mali
fiyat: artincaya kadar satmamak, bekletmektir (Tabakoglu, 2005, s. 147). Islam hukukuna gére
servetin tek veya birkac elde toplanmasimi engellemek amaciyla miras toplumda genis bir
tabana kii¢lik parcalar halinde paylastiriimaktadir (Tabakoglu, 2008, s. 69) ki.

Gelir dagiliminda adaletinin saglanmasi i¢in 6nemli kurumlardan biri de zekattir. Zekat
esas olarak serveti ve geliri belli bir seviyenin {izerinde olanlardan yoksul olan kesime gelir ve
servet aktarimini ongdrmektedir (Tabakoglu, 2008, s. 89). Zekat maliye politikasi olarak
kullanilamaz ve yiizdelik oran1 (%2,5) sabittir (Tag el-Din, 2020, s. 365). islam’da miilkiyet
zekatla sarta baglanmistir ki bdylece zenginlerin fakirlere tahakkiimii engellenmis ve gelir
dagiliminda asir1 farkliligin oniine gegilmistir. Devletin zekat vergisi gelirlerinden fakirlere,
igsizlere, ihtiyaci olanlara harcamasi gereklidir (Zaim, 1992, s. 27).

Biiytik tarimsal topraklarda kamu miilkiyetine izin verilen ikta sistemi Peygamberimiz
zamaninda ve timar sistemi de Osmanli Devleti zamaninda uygulanmistir (Tabakoglu, 2008, s.
90). Ikta veya timar sisteminde miilkiyeti devlete ait olan topraklarda dzel sektore {iretim izni
verilmekte buna karsilik asker hazir bulundurma gibi sartlar istenmektedir. Diger bir deyisle
kumanda ekonomik sisteminde gordiigiimiiz tarzda bir kamu miilkiyetinden bahsetmek dogru
degildir. ikta veya timar sistemine benzer bir &neri de Ebu Yusuf’tan gelmistir. Ebu Yusuf, atil
devlet arazilerinin ve sahipsiz 6lii topraklarin igleyebilecek giice sahip olanlara verilmesini veya
beytiil mal imkanlar ile isletilmesini dnermektedir. Eger verilen topraklar {i¢ sene igletilmezse
baska girisimcilere verilmesini diisinmektedir (Kallek, 2015, s. 80). Zaten Islam toplumlarinda
devletin {iretici olarak piyasada var olmadigi goriilmektedir. Chapra (2002, s. 152-153),
gelismekte olan dilkelerin Kamu Iktisadi Tesekkiillerine (KIT) saglanan destekten
vazgecilmesini Onermektedir. Devlet {iretime girismemeli ve bdylece 0Ozel sektori
engellememeli ve ona rakip olmamalidir (Kazanci, 2016, s. 168).

Islamiyet’te miilkiyet iktisadi hayatin temelidir. Bir arada yasama anlayismin 6n plana
¢ikartildigr Islamiyet’te miilkiyet ile aile miiessesesi arasinda siki baglar bulunmaktadir. Bu
nedenle Marksizm’in kapitalizmdeki miilkiyete yaptig1 saldir1 aslinda aile miiessesine de saldir
anlamma gelmistir. Islamiyet’te miilkiyet hakki olmakla beraber gelir dagiliminda adalete
dikkat etmek ve servetin tek elde toplanmasini engellemek gereklidir (Zaim, 1992, s. 25).
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Islam miilkiyetin temeline dncelikle emegi koymaktadir. Sermaye ve doga da {iretim
faktorii olarak kabul edilmektedir ama insan emegi ile desteklenmedigi siirece bu faktorlerin
etkisi sinirli kalmaktadir. Islamiyet 6zel miilkiyeti kabul etmekte hatta miilkiinii korurken
dlenlerin sehit olacagi Hz. Muhammed (sav) tarafindan ifade edilmistir. Fakat Islamiyet ayni
zamanda sermayenin belli ellerde toplanmamasin1 da emretmektedir ve bu nedenle mirasla
servet miimkiin oldugunca boliinmektedir ve Islam devletleri de tekellesmeye kars1 6nlemler
almaktadir (Kazanci, 2016, s. 167, Acar, 2010, s. 217).

Islam toplumunda Avrupa’nin tersine ticaretin mesruiyeti konusunda bir kafa karisiklig1
yasanmanmustir (Tag el-Din, 2020, s. 192). Islam zenginlik ve servet edinmeyi desteklemektedir.
Oyle ki hac, zekat, kurban gibi ibadetleri yerine getirmenin ve sevap kazanmanim yolu ancak
belirli bir servet birikimi ile miimkiindiir. Ancak bu servetin mesru yollardan elde edilmesi
gereklidir (Habergetiren, 2015, s. 188).

Mevdudi (2014, s. 375-377)’ye gore Insanlar1 yaratan ve yasatan Allah (cc) disinda
hi¢bir gii¢ sosyal adaleti, varliklarin insanlar arasinda nasil adil bicimde dagitilacagina karar
veremez, bu ehliyete sahip degildir. Insan kendi yazgisina sahip olmadig: ve kendi kendisini
yoneten bir varlik olmadigi i¢in dogru ve yanlisi secebilme isini yerine getiremez. Akademisyen
ve entelektiiellerden olusan bir grup bile insanlar i¢in dogruyu, yanlis1 belirleyemez. Bu nedenle
sosyal adaleti aramada kaynak Allah (cc) ve onun peygamberi Hz. Muhammed (sav)’dir. Bu
goriigler devletin sosyal adalet i¢in miilkiyet iligkilerine gereginden fazla miidahale etmesinin
karsisinda goriigler olarak gbze carpmaktadir.

Piyasa ekonomik sisteminin merkezinde 6zel miilkiyet sistemi yer almaktadir. Piyasa
ekonomik sistemine gore iktisadi aktorler kendi ¢ikarlarini diisiinerek davranmaktadir. Sistem
tim bireylerin ortak c¢ikarma degil, bireysel olarak her kisinin karsilikli ¢ikarlarina
dayanmaktadir. Devlet piyasay1 sinirlandirmamali, piyasa ekonomisine miidahale etmemeli,
ozel miilkiyet haklarmi kisitlayict politikalar uygulamamalidir. Firma iiretecegi mal ve
miktaria karar verirken, tliketiciler de tiiketecekleri mal ve miktarina karar verirler ve piyasa
bu iki giiciin karsilkl1 etkilesimi sonucunda dengeye gelmektedir (Celik, 2019, s. 112). Islam
ekonomisinde de aynen piyasa ekonomik sisteminde oldugu gibi 6zel miilkiyet
savunulmaktadir ki bu da iki diisiince arasindaki benzerliktir. Buna karsilik Islam ekonomisi,
siirsiz servet biriktirme gilidiisiinii kabul etmez ve bireyin servetinin bir boliimiiniin yoksullara
ait oldugunu kabul eder (Naqvi, 2018, s. 79-80).

Osmanli Devletinde 6zel sektorii olusturan ahi ve esnaf teskilati ekonominin 6nemli
unsurlarindandir. Osmanli déoneminde sehir ve kasabalarda, toplumun ihtiyact olan mal ve
hizmet {iretimine ait ig kolunun belirli bir alaninda uzmanlasarak faaliyetini devam ettiren
mesleki orgiitlenmeler “esnaf”’ olarak isimlendirilmistir (Geng, 2000, s. 289). Esnaf, boliik
boliik ayrilan zanaatkarlari ifade etmektedir (Berkes, 1972, s. 72; Berkes, 2016, s. 57; Mantran,
1990, s. 327). Bagka bir tanimlamaya gore esnaf, sehirlerde oturan zanaat sahipleri ile diikkan
isletmeciligi veya ticaretle gecinen “smif’tir (Ergin, 1995, s. 492). Sinif kelimesinin ¢ogulu
olan esnaf kelimesi, Osmanlida esnaflardan olusmus olan loncay1 ifade etmektedir (Sami, 2015,
s. 103; Ulgener, 2006, s. 101).

Osmanli toplumunda iktisadi hayatin merkezi konumunda yer alan esnafligin
temellerini Islamiyet 6ncesi Tiirk devletlerine (Fidan, 2020b, s. 172-175) ve Islamiyet sonrasi
Tiirk-Islam devletlerine kadar gotiirmek miimkiindiir (Kal’a, 1995, s. 423; Cem, 2016, s. 60;
Halagoglu, 1991, s. 93; Pamuk, 1990, s. 57). Osmanli sehirlerinin biiyiime ve gelismesine bagl
olarak, esnaflikta uzmanlasma ve isbdliimii de ayn1 ¢ergevede artis gdstermistir (Cem, 2016, s.
60; Pamuk, 1990, s. 57).

Tiirk-Islam devletlerinin esnaf yapilanmasini sekillendiren “fiitiivvet” (Uludag, 1996),
Osmanli Devleti’nin ilk donemlerinde de etkisi devam ettirmistir. Osmanli Devletinin sonraki
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donemlerinde “ahi teskilatr” onemli bir rol {istlenmistir (Ergeng, 2012, s. 32). II. Mehmet
Doneminde merkezi yonetim anlayisindaki gliglenme ile birlikte esnaf orgiitlenmesi devletin
kontrolii altina alinmistir (Fidan, 2020b, s. 182-184). Merkezi yoOnetimin gii¢lendirilmesi
gerceklestirilirken sehirlerdeki sosyo-ekonomik yapiin kirillgan olma 6zellikleri de
giderilmeye calisilmigtir. Fatih doneminden itibaren 6ziindeki uygulamalar devam etmekle
birlikte ahi teskilati devletin sistemlerinden biri haline doniistiiriilerek “ihtisap kurumu” olarak
varligin1 devam ettirmistir. Osmanli devleti bu degisimimi “Asitdne” unvanini kullanarak
toplumuna ilan etmistir (Fidan, 2020b, s. 183). Aslinda igerik yoniinden birbirine benzeyen
esnaf oOrgiitlenmelerine sahip bu {i¢ kurum, sufi ve alimlerin etkinligindeki faaliyetleriyle
iktisadi-dini bir yapilanmay1 gostermektedir (Cin ve Akgiindiiz, 1989, s. 247).

Anadolu’da Selguklulardan devralinan miras kapsaminda fiitiivvet anlayisi ile bir araya
gelen meslek sahibi kisilerin bir aya geldigi ahilik teskilati, zamanla “lonca” adi altinda
anilmaya baslanmistir. Mehmet Geng’e gore 18. yiizyildan itibaren kullanilan lonca kavrama,
ahiligin degisim ve doniisiimiiyle ortaya ¢ikan yeni bir teskilatlanma degil, sadece esnaf
orgiitiiniin toplandig1 ve genel kurulunun yapildig: bir yerdir (Geng, 2000, s. 302). Loncalar,
devlet adina vergi gelirlerini toplayan ve {iretim konusunda dogrudan séz sahibi olmalariyla
Osmanli kentlerinde ekonomik yasamin temel belirleyicisi konumdadir (Mantran, 2001, s. 155;
Kuran, 1999, s. 97). Bu kapsamda bir taraftan tiiccar ve lonca iiyelerinin asir1 zenginlesmesi ile
devlet isleyisinde olusabilecek diizensizlikler kontrol altina alinmaya ¢aligilirken diger taraftan
iiretim ve iage tedarikinde olusabilecek sikintilar1 gidermek adina tiiccar ve lonca iiyelerine
hosgoriilii bir yaklagim tarzi benimsenmistir (Pamuk, 2014, s. 52-53).

Esnaf olabilmek i¢in igyerinde ¢irakliktan kalfaliga; kalfaliktan ustaliga kadar hiyerarsik
bir siire¢ gerektirmektedir. Aksi takdirde isteyenin istedigi meslegi yapabilecegi bir anlayis ile
esnaf olunamamaktadir (Ugok ve Mumcu, 1985, s. 269). Kiigiik hizmetler yaparak tecriibe
kazanan ve bu siirede haftalik alan ¢irak, ustasinin oluruyla girdigi kalfalik sinavinda basarili
olmasi halinde ise kalfa olarak devam ederdi. Asgari ii¢ senelik kalfalik agamasindan sonra usta
olabilecek maharete ulagsmasiyla bu siire¢ sona erer ve kisi usta olarak ¢alismaya baslardi
(Tabakoglu, 2014, s. 431-432). Osmanli esnafinin is disiplini ve ahlaki-sosyal davranislari
flitlivvetnameler ve ahi zaviyelerince fiitlivvet ve ahilik kiiltiirii igcerisinde diizenlenmistir. Bu
kurumlar bir taraftan sehir ve kasabadaki sosyal hayatin diizenlenmesine ve toplumsal birligin
saglanmasina yardimci olurken diger taraftan sehrin iiretim imkanlarinin gelistirilmesi ve
siirdiiriilebilir kosullarin1 saglamaya ydnelik devlet ile karsilikli isbirligi yapmustir (Inalcik,
2009, s. 41).

Ortagag devletlerinde toplumsal yapinin da etkisiyle sekillenmis olan kapali
ekonomilerin varligi, Osmanli Devleti’nin klasik donem olarak adlandirilan kurulus déneminde
de gozlenmektedir. Bu kapsamda, ¢agdas Avrupali devletlerde karsimiza ¢ikan kiiglik sehir
ekonomileri anlayisi Osmanlt Devleti’'nde de iktisadi diizen olusumunu, ticari hukuk
kurallariin olusumunu ve esnaf yapisin1 dogrudan etki etmistir. Ancak cagdas devletlerden
farkl1 olarak Osmanli Devleti insan1 merkezine alan politikalar uygulamistir. Osmanlt
ekonomik sisteminde bolluk ekonomisi seklinde ifade edebilecegimiz iase ilkesi
(provizyonizm) geregince, i¢ tiiketime oncelik veren bir anlayisla sehirlerde yasayan insanlarin
ihtiyaglar1 karsilanmaya calisilmistir. Kiiciik sehirlerde, ihtiyaca gore yerel mal iiretiminin
yapilabilmesine yonelik diizenlemeler yapilmistir (Inalcik, 2009, s. 41).

Devletlerin niifus artis oranlar1 ekonomide talep sinirliligini belirlenmektedir. Niifusun
tilketim miktarindan ¢ok tretim yapilmasi, piyasa sartlarinda {riin fiyatlarinin diigmesine
dolayisiyla da esnafin zararina neden olmaktadir. Niifusun tiilketim miktarindan az iiretim ise,
iriin fiyatinin olmasi gereken gercek degerinin {izerinde fiyatlanmasina dolayisiyla da
tiiketicilerin zararina neden olmaktadir. Tarihi siire¢ i¢erisinde degismeyen bu ekonomik kurala
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gore politika belirleyen Osmanli Devleti, sehirlerde niifusa gore olusan talebi karsilamaya
yonelik iiretim politikasini1 uygulamaya ¢alismigtir. Talep artiginin karsilanamadig1 zamanlarda
“koltuk” adi verilen kacak ustalarin ortaya c¢ikisi {iriin kalite ve fiyatinin kontroliinii
zorlagtirmigtir. Zira Osmanli Devleti’'nde esnaflarin usta olabilmesi, padisah tarafindan
onaylanmis berat alinmasina bagliydi. Esnaf-devlet iliskisi sayesinde sehirlerde ihtiyaca binaen
diizenleme yapilarak hem esnafin hem de toplumun gereksinimleri karsilanmistir. (Inalcik,
2009, s. 41). Osmanli Devleti’nde esnaf sistemi, haksiz rekabeti, standardizasyon ve kalite
kontrol ile fiyat istikrarin1 saglayan, issizligi ve asir1 iiretimi Onleyen bir yaklagimi
benimsemistir.

Esnaf orgiitlenmeleri, giiniimiizdeki gibi belirli bir i kolunun biitiiniinde veya birkag
mal ve hizmet sektoriinii i¢ine alan bir yapida orgiitlenmemistir. Osmanli esnaf orgiitlenmeleri
cok smirli ve dar ziimreler halinde, oldukga farkli bir drgiitlenme yapisina sahiptir. Bir malin
hammaddeden baslayarak nihai tiikketime hazir hale gelmesine kadar gegen stirecte farkli mal
tirlerine gore yapilan iiretim asamalarinin her biri i¢in ayr1 bir esnaf orgiitlenmesi vardir.
Ornegin, derinin nihai tiiketim mali olarak ayakkabi haline getirilmesine kadar gegen zaman
dilimi i¢indeki teknik veya ticari agamalarin her biri birbirinden bagimsiz birer esnaf
orgiitlenmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica farkli ayakkabi imalati yapanlar da kendi
aralarinda pabuccu, ¢cizmeci, mestci ve terlik¢i, dini zlimrelerin ihtiyaglarina gore degisik renk
ve sekillerde imalat yapanlar veya ¢ocuk ayakkabisi imal edenler gibi farkli orgiitler icinde
birbirinden ayrilarak orgiitlenmistir (Geng, 2000, s. 289-290).

Klasik donemde esnaf ziimresinin nizamlara uygunlugunu saglayan ve esnaflar arasinda
cikabilecek olan anlagmazliklara miidahale eden “esnaf seyhi”, esnaflar arasindan segilirdi.
Esnaf seyhleri ve heyet liyelerinin tayin ve azli, esnafi denetleme sorumlulugu ise “kadi”nin
sorumluluklart  arasindaydi. Ayni zamanda kadi, kendi bagkanliginda {iriinlerin
fiyatlandirilmasi i¢in toplanan narh komisyonuna da baskanlik ederdi. “Ehl-i vukuf” olarak
ifade edilenler de bu komisyonda bilirkisi olarak gorev almistir. “Muhtesip” esnaf birliklerinde
hiikiimetin bir temsilcisi olarak ¢arsilar1 dolasir, satilan mallart muayene eder, uygun olmayan
davramslari cezalandiran kisidir. Is yiikii yogunluguna bagl olarak “nakip”, “kethiida” ve
“yigitbas1” ad1 verilen yardimcilar isleyisin siirekliligini saglamisti (Tabakoglu, 2014, s. 433-
434).

Osmanli’nin kurumsallagan esnaf kiiltiiriiniin olumsuz bazi yonleri de bulunmaktadir.
Lonca orgiitlenmesinde yer alan esnaflar, zamanin degisen ihtiya¢ ve kurallarina uyum
saglayamanmustir. Sabri Ulgener, “Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1” adl1 *(...)
lonca siyaseti rastgele yer degistirmenin ve baska sanatlara el atmanin amansiz diismanidir. (...)
sanatkar, babadan veya ustadan kalma sanat ¢ercevesi icinde gdzlerini hayata agmistir ve yine
onun icinde kapayacaktir. (...) Ibni Arabi, baba meslegini zaruret olmadik¢a terk etmeyi
siddetle ayrplamis ve kinamustir.” diyerek bu yaklasimi desteklemektedir (Ulgener, 2006, s.
100-101). Ulgener, bu durumu Ortagag ahlaki olarak nitelendirmektedir. Bu bakis agisina gre
Osmanli esnafini ilerleyen siire¢ icerisinde duragan ve statik bir yapiya doniismis, tliccar,
kapal1 bir sistem i¢inde faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Son olarak Osmanli’da esnaf, “ehl-i sanat ve ticaret” veya “hirfet” kelimesi ile ifade
edilmigtir. Hirfet, “sanat, meslek” anlamina gelmektedir (Devellioglu, 2016, s. 427; Sami, 2015,
s. 428). Devlet tarafinda ilgiye mazhar olarak kabul edilen ve sehir yasaminda halkin iist
tabakalarindan biri olarak kabul edilen esnaf, “aralarina rengi ve mensei belirsiz unsurlar karisip
fonksiyonlar1 bozuldukea, halk dilinde de degerini azar azar kaybetmis ve sonunda bugiinkii
kaba ve galiz sekline —herif derecesine- kadar diismiistiir” (Ulgener, 2006). Loncalar, Tanzimat
doneminde kaldirilmistir. Ancak esnaf oOrgilitlenmeleri yapisal bozulmalar igerisinde
Cumhuriyet Donemine kadar faaliyetlerini siirdliirmiistiir.
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Sonug olarak iktisadi-dinl amaglarla meslek sahiplerinin olusturdugu Ahilik teskilati,
daha sonralar1 bir meslek orgiitlenmesi haline doniismiis 6nemli bir kurumdur. Osmanl
Devleti’nin beylik doneminden dagilma siirecine kadar her asamasinda, ahlaki degerler
oOlgiistinde toplumdaki diizeni saglama islevini, ekonomik ve sosyal hayati, fiyat kontrolii
yaparak iretici-tiikketici iletisimini, iretim-tiikketim iligkisini, igsizligin ¢Ozlimiinde esnaf
orgiitlenmesi Osmanli Devleti’nin sosyal hayatinda etkin bir rol oynamaistir.

Kamu Mallar1 Arz1 ve Vakiflar

Peygamberimiz zamanindan itibaren sosyo-ekonomik diizeni sekillendirmede en az
etkili olan sektor hiikiimet sektoriidiir (Tag el-Din, 2020, s. 166). Bunun nedeni tigiincii sektor
olarak varligmi siirdiiren goniillii sektor yani vakiflardir. Ik vakiflar Hz. Muhammed (sav)
devrinde kurulmustur (Tabakoglu, 2008, s. 123). Daha sonra da vakif sistemi Islam
toplumlarinda yayginlasmis hatta vakiflarin ekonomi igerisindeki rolii Osmanli imparatorlugu
doneminde zirveye ulasmistir ki 1546 yilinda sadece Istanbul’da 2515 adet vakif bulunmaktadir
(Orhan, 2021, s. 226). Osmanli imparatorlugu’nda vakiflarin egemenligi 1860 yilina kadar
stirmiistiir ancak Paris, Berlin ve Londra anlasmalarinda kredi saglamanin 6n kosulu olarak
vakiflarin kaldirilmas ileri siiriilmiistiir ki bu da Avrupa’da yerlesen laik Protestan reformuna
baglanabilir (Tag el-Din, 2020, s. 161-162).

Islam ekonomisinde ii¢ ana sektér bulunmaktadir. Bunlar Piyasa, goniillii ve hiikiimet
sektorleridir. Kapitalist ekonomiden farkli olan unsurun goniillii sektor oldugu goriilmektedir.
Goniillii sektor, zenginlik ve gelirin; varlikli siniftan yoksul sinifa aktarilmasini saglamaktadir.
Bu sektorde dogrudan bir yeniden dagitim kanalinin ahlakli olmasi énem arz etmektedir. Bu
nedenle de zorunlu bir vergi olan zekat kullanilmaktadir (Tag el-Din, 2020, s. 163). Islam
toplumlarinda kamu mallarinin sorumlulugu ticiincii sektore (goniillii) aittir (Tag el-Din, 2020,
s. 356) ki bu yéniiyle karma ekonomilerden ayrilmaktadir. Islam ekonomisinde vakiflar yani
ticiincii sektor, devlet tarafindan yeterince arz edilemeyen kamu mallarmin arzinda (Saglik
hizmetleri, egitim vb) etkin rol oynamaktadir (Asutay, 2007, s. 11). Diger bir deyisle kamu
girisimciligi, Islam iktisatcilari tarafindan desteklenmemektedir ki kamu girisimciliginin
sonuglarindan biri de kayirmaciligin artmasi ve kaynaklarin etkinsiz kullanimidir (Dilek vd.
2019, s. 3205).

Ebu Yusuf’a gore; Devlet, bireylerin giiven igerisinde iktisadi faaliyette bulunmalarini
saglayacak hukuk devleti ve zirai yapinin kurulmasina ¢alismalidir (Kallek, 2015, s. 79). Ebu
Yusuf, devletin sulama sistemini iyilestirmesi, ulasim ve mal tedaviilii kolaylastirmali; karayolu
ve su yollarinin kapanmamasina dikkat edilmelidir (Kallek, 2015, s. 80-81). Islam
ekonomisinde kalkinma i¢inde devletin saglik ve egitim altyapisini gelistirmeye, kirsal
kalkinma projelerine 6nem vermelidir (Chapra, 2002, s. 148-149).

Siddiki (1984, s. 66), devletin gorevleri arasinda bireylerin Islami kurallara riayet
etmesini egitim yoluyla saglamak, borsanin saglikl isleyisini saglamak, kaynak kullanimi ve
gelir dagilimi adaletini tahsis etmek ile sosyal adaleti saglamak ve ekonomik biiylimeyi
hizlandirmak amaciyla gerekli dnlemleri almak oldugunu belirtmektedir. Yahya bin Adem, atil
arazilerin ihya edilmesi ve tarima elverisli hale getirilmesi gerekli oldugunu bildirmektedir
(Kallek, 2015, s. 108).

Devletin varlik nedeni sosyal adalet ve giivenligi saglamaktir (Tabakoglu, 2008, s. 66).
Devletin topluma yénelik sorumlulugu islam ekonomisinde farz-1 kifaye kavrami ile ifade
edilmektedir. Farz-1 kifaye; 3 ana nedenden dolayr zorunlu hale gelir. Bunlar; ahlaki
basarisizlik, bilgi eksikligi ve kaynak eksikligidir (Tag el-Din, 2020, s. 355).

Bir ekonominin kalkinmasi i¢in toplumun liikks harcamalardan ve israftan kaginmasi
gerektigini bunun icin de hiikiimetin Islami degerleri iceren egitim sisteminin benimsemesi
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gereklidir (Chapra, 2002, s. 144). Bu nedenle Islam toplumlarinda egitim devletin 6nemli
gorevlerinden biridir.

Osmanl Iktisat politikasinin iasecilik, gelenekgilik ve fiskalizm olmak iizere ii¢ temel
ozelligi bulunmaktadir (Orhan, 2021, s. 121). Iasecilik ilkesine gore piyasada mal arzinin
miimkiin oldugunca yiliksek miktarda tutulmasi esas olarak hedeflenmelidir. Gelenekgilik
ilkesine gore ise devlet, sosyal ve iktisadi iliskilerde yavas yavas ortaya c¢ikan dengeyi
korumaya gayret sarfetmeli ve ani bir degisim halinde ise eski dengeye doniilmesine ¢aba
harcamalidir. Fiskalizm ilkesine gore devlet hazinesine ait gelirler maksimize edilmeli ve
diismesi engellenmelidir.

Islam ekonomisinde vergilerin diisiik oranli tutulmasina dikkat edilmektedir. Hz.
Muhammed (sav) Medine pazarindan vergi almamistir. Ebu Yusuf’a gore girisimcinin vergi
yiikii azaltilmalidir ki yatirimlar artsin, ekonomik biiyiime ve kalkinma saglansin (Kallek, 2015,
s.82).

Ibni Haldun bir devletin yikilmasii vergilerin c¢okluguna baglanmistir. Devletin
baslangicinda halka yiiklenen vergiler az, ama vergi hasilati ¢goktur. Asabiyet esaslarina gore
hareket eden devlet halkindan diisiik vergi toplamaktadir. Vergi oraninin diisiik olmasi halkin
daha ¢ok ¢alismasini ve iilkenin kalkinmasini saglar ki bu da vergi hasilatinin artmasina vesile
olur. Zaman icinde devletin asabiyet esaslarini terk etmesi vergi oranlarinin artmasina, devlet
iist yonetiminin liiks ve gereksiz harcamalar yapmasina neden olur. Siirekli olarak artan vergiler
zamanla halkin kabullenebilecegi miktar1 asar ve halkin daha az ¢alismasina neden olur. Halkin
daha az calismasi da vergi hasilatinin diismesine neden olur. Uretimin diismesi, cars1 ve
pazarlarm kesata ugramasi da devletin yikilmasia yol agar (ibni Haldun, 2016, s. 42-44). ibni
Haldun’un vergi oranlar ile vergi hasilati arasindaki iligkiyi A. Laffer ve arz yonlii
iktisatcilardan ¢ok daha 6nce ortaya koymustur ve bu nedenle arz yonlii iktisat ile Ibni
Haldun’un goriisleri arasindaki benzerlikler literatlirde yer almaktadir (Aktan, 2009). Demir
(2018, s. 55) Adam Smith ile ibni Haldun iktisadi goriisleri arasindaki benzerliklerden
bahsetmektedir.

Harac-vazife vergisinden Harac-1 Mukaseme usuliine gegiste Islam ekonomisinin
vergiye bakis acisii gostermektedir. Vergi, ddeme giicli olmayan halka zuliim haline
gelmemelidir. Ebu Cafer el-Mansur doneminde islenebilir tarim arazisinin Harac-1 Vazife adi
verilen sabit bir vergi alinmaktaydi. Tarim {irlinleri fiyatlarinin ucuzlamasi nedeniyle vergiyi
o0deyemeyen halk topragi terk etmeye basladi. Bunun iizerine devlet, toprak mahsullerinden
belli oranda pay alindigi Harac-1 Mukaseme usiiliine gecilmistir. Ebu Yusuf’a gore
vergilendirmede ii¢ temel ilke bulunmaktadir. Birincisi; 6deme giicline yapilmasi, arazinin
verimliligine gore yapilmasi ve vergilendirmede zuliim yapilmamasidir (Kallek, 2015, s. 82-
85). Yahya bin Adem de asir1 vergilere kars1 (Kallek, 2015, s. 112) iken Ebu Ubeyd borcunu
sahitler ile kanitlayanlardan vergi alinmayabilecegini ifade etmistir (Kallek, 2015, s. 126).

Adam Smith, devletin klasik gorevleri olan savunma, adalet, baymdirlik ve egitim
disinda ekonomide etkin olmamasi gerektigini ifade etmektedir (Savas, 2007, s. 293). Adam
Smith ve klasik iktisatcilar, iktisat biliminde dogal diizenin bulundugunu belirtmektedir ve
dogal diizen, Allah’in (cc) insanlarin hayatlarin1 idame ettirebilmeleri i¢in yaratmis oldugu
diizen olarak tanimlanmaktadir. Dogal diizen ise tiiketici ve {iretici disindaki ti¢iincii bir giiciin
piyasaya miidahalesine gerek yoktur. J. Locke dogal diizenin Allah’in (cc) koydugu yasalar
oldugunu ilahi iradeyi gostermektedir (Ersoy, 2015, s. 41-42). Adam Smith’in belirledigi ilkeler
ile Ebu Yusuf’un belirledigi ilkelerin benzerlikler icerdigi goriilmektedir (Kallek, 2015, s.88).
A. Smith haricinde Malthus, Bentham, Ricardo ve Mill gibi klasik iktisat¢ilar da devletin
ekonomik faaliyetlerinin sinirlandirilmasi konusunda Smith’e katilmaktadir.
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Sonug

1976 yilinda diizenlenen Birinci Uluslararasi Islam Iktisadi Kongresi, Islam
ekonomisinin bir disiplin olarak taninmasi acisindan 6nemli bir kdse tasidir. Bundan sonraki
siirecte Islam ekonomisi konusunda akademik calismalar istenildigi diizeyde olmasa da artis
kaydetmistir. 1776 yilinda A. Smith tarafindan temelleri atilan Bat1 kdkenli klasik iktisat teorisi
ile Islam ekonomisi arasinda ortak noktalar oldugu kadar farkliliklar da bulunmaktadir.

Klasik iktisat¢ilar, temelini A. Smith’in attig1 Goriinmez el mekanizmasini temel alarak
devletin fiyatlara miidahale etmemesi gerektigini ifade etmektedirler. Islam ekonomisinin de
“fiyatlar Allah’in (cc) takdiridir” diisiincesi ile fiyatlara miidahale edilmemektedir. Hz.
Muhammed (sav) zamaninda fiyatlarin artmasi karsiliginda narh istekleri kabul edilmemistir ki
bu klasik iktisat¢ilar ile benzesmektedir. Buna karsilik islam devletlerinde tekelci egilimlerin
goriildiigli zamanlarda fiyatlara miidahale edilmistir ki bu da iki goriis arasindaki farktir.

Piyasa regiilasyonlar1 konusunda klasik iktisat¢ilar ile benzer goriisleri savunan Chicago
ekolil, devletin regiilasyon yapmasina karsidir. Tekelci firmalar da bu gii¢lerini etkin {iretim
tekniklerini kullanmalarindan dolayr elde etmiglerdir. Tekelci firmalar, Ar-Ge yatirimlarin
daha rahat yaparak innovasyon gerceklestirirler ve bu nedenle ekonomi igin faydalhidirlar. Islam
ekonomisi ise tekelci egilimlere karsidir ve piyasay: regiile ederek tekelci egilimlere karsi
koymak taraftaridir. Kisaca tekelci yapilara karsi regiilasyon konusunda klasik iktisatcilar ile
Islam iktisatgilar1 birbirinden ayrilmaktadir.

Klasik iktisat teorisinin en dnemli ayaklarindan biri de 6zel miilkiyet sistemidir. Devlet
0zel miilkiyet haklarmi kisitlamamali hatta 6zel miilkiyet haklarin1 koruma altina almalidir.
Islam ekonomistleri de &zel miilkiyet haklarimi kabul etmektedir. Miilk aslinda Allah’a (cc)
aittir ve insanlarm bu miilkleri kullanma haklar1 bulunmaktadir. Islam iktisatcilar1 da &zel
miilkiyet haklarmi kabul etmektedir ki bu nedenle klasik iktisat teorisi ile Islam ekonomisi
birbirine benzemektedir. Ancak Islam ekonomisinde bireylerin 6zel miilkiyet haklarinda sonsuz
tasarruf hakki yoktur. Toplumsal fayda oldugu nadir durumlarda devlet 6zel miilkiyete
miidahale edebilir ki bu da klasik iktisat teorisinden farkli olan yanidir.

Adam Smith ve diger klasikler savunma, adalet, bayindirlik ve egitim gibi geleneksel
gorevleri disinda devletin ekonomide yer almamasi gerektigini, vergilerin de miimkiin
oldugunca az olmasi gerektigini savunmaktadir. Islam iktisatcilar1 da devletin israf ve liiks
harcama yapmamasini, altyapi sistemlerini yapmasi (sulama kanali, yol, koprii vb), sosyal
adaleti saglamas1 gerektigi diisiincesindedir. Bu nedenle klasik iktisatcilarin ve Islam
iktisatcilarin goriisleri arasinda benzerlikler goriilmektedir. islam ekonomisinde devletin bazi
gorevleri vakiflar tarafindan gergeklestirilmektedir.

Calismada Ibn Teymiyye, Ebu Yusuf, Gazali, Yahya bin Adem, Adam Smith, David
Ricardo gibi arastirmacilarin ¢aligsmalarini inceleyen ikincil ¢alismalardan yararlanarak elde
edilmistir. S6z konusu bilim adamlarinin orijinal dildeki birincil ¢aligmalarinin incelenmesi
Islam ekonomisi arastirmalari igin dnemli bir gelisme olacaktir.

Sonu¢ olarak Islam ekonomisi ile klasik iktisat goriisii arasinda benzerlikler
bulunmaktadir. Islam iktisat¢ilari, yiizyillar dnce klasik iktisatgilarin goriislerinin benzerlerini
savunmuslardir. Muhtemeldir ki klasik iktisatcilar, goriislerini olustururken Miisliiman bilim
adamlarinin goriiglerinden etkilenmiglerdir. Bundan sonra yapilacak arastirmalarda klasik
iktisat¢ilarin - Miisliman bilim adamlarindan etkilenmesi {izerine yapilan arastirmalar
derinlestirilebilir. Bununla beraber Islam ekonomisi ile klasik iktisat goriisii arasinda farkliliklar
da bulunmaktadir ki bunlarin din ve toplumsal yapidan kaynakli olmas1 muhtemeldir. Protestan
ahlakin egemen oldugu bir toplumda yeseren klasik iktisat goriisii ile islam ekonomisi arasinda
bazi farklarin bulunmasi siirpriz olarak nitelendirilemez.
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