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this respect, the meaning differences (types) of futuwwa according to its origin and the stages
it went through in its historical adventure, its similarities with the understanding of chivalry in
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Giris

Flitiivvet, geng, yigit, mert, delikanli, comert, fedakar, yardimsever gibi
anlamlara gelen Arapga feta kelimesinden gelir. Istilahi olarak, Allah’in
emirlerine ve Peygamber’in silinnetine ittiba ve Allah dostlariyla birlikte
olma ilkesine uygun bir yasam tarzini ve bunun kurumsallasmis halini
ifade eder. Ge¢miste Islam toplumlarinin kamu ve &ézel hemen her
kesimini etkilemis olan bu anlayis, glinlimiizde hala 6zlemle anilmakta ve
karsilasilan sorunlarin ¢6ziimiine ne gibi katkilar sunabilecegi
tartisilmaktadir. Bu 6zlemi ve arayisi drnegin Tiirkiye’de is diinyasinda,
tiniversitelerde, diger sivil toplum kuruluslarinda ve devlet yonetiminde
gormek mimkiindiir. Nitekim her yil belli bir hafta ‘Ahilik Kutlamalari'na
ayrilmis, 2021 yili ise ‘Ahilik ve Ahi Evran Yili’ olarak anilmaktadir.

Ancak, bu konuda yapilan calismalarin ve degerlendirmelerin
azimsanmayacak bir kismi ciddi bilimsel arastirmalara dayanmaksizin
hamaset tizerinden ve birbirini tekrar eden nitelikte olmaktadir. Bu kisir
dongiiniin en o©nemli sebeplerinden birinin konunun yeterince
anlasilamamis olmasi oldugu; bunda da ahiligin hem tarihsel baglaminda
hem de igerigi konusundaki bilgi eksikligi oldugu kanaatindeyiz. Bunun
sonucu olarak da her arastirmaci ve konusmaci kendi kafasinda
kurguladigi ya da diisiindiigii seyi ahilik iizerinden ifade etme gibi yanlis
bir yol takip etmeye baslamistir.

Bunu asmanin en iyi yontemlerinden birinin ahiligin tarihsel baglamini,
fiitiivvetle iliskisini, Islami bilgiler ve yasam bicimi ile iliskisini, zamanin
ve mekadnin ruhunu, gecmisin miiktesebatini ve gelecek tasavvurumuzu
iyi analiz etmek oldugu diisiincesindeyiz. Daha somut ifade etmek
gerekirse, belli seviyede Kur’an, siinnet (hadis), [slam ve Tiirk tarihi,
Siinni-Sii (Alevi-Bektasi)-Batini mezhep farkliliklarini ve bunlarin ortaya
cikisim1 ve tarihini, Islam iktisat diisiincesi ve tarihi ile esnaf
tesekkiillerinin tarihini bilmeden fiitlivvet ve ahilik konularini ¢galismanin
bircok eksik ve hatali degerlendirmeye yol a¢masi kaginilmaz bir
gercektir.

Bu gercekten hareketle, mevcut calismada fiitiivvetin ve ahiligin mensei,
tarihte gecirdigi evreler ve anlam degisiklikleri, zaman, mekan ve mensup
ziimrelerin niteligine bagli olarak olusan farkh fiitiivvet tiirlerinin
incelenmesi amacglanmistir. Bu itibarla, flitivvetin mensei ve tarihi
serliveni icerisinde gecirdigi asamalar ve Avrupa’daki sovalyelik anlayisi
ile benzerlikleri ile lic ayr1 esasa gore kazandigi anlam farkhliklar
(tiirleri) ayr1 bagliklar halinde incelenmis ve analiz edilmistir. Fiitiivvete
yiiklenen anlam farkhliklar: ii¢ ana grupta toplanmigtir: Iceriginde yer
alan temel hususiyetlere gore, mensuplarinin manevi derecelerine gore
ve mengeine gore.

Bu hususlar elbette pek cok kaynakta daginik bir sekilde bulunmaktadir.
Burada yapmaya calisilan, bu hususta mevcut literatiirii dikkate alarak
bahsedilen konularin belli bir sistematige uyarak sunulmasi ve
yorumlanmasindan ibarettir. Umulur ki, bu konuda calisacak



arastirmacilara, en azindan baslangic noktasinda, saglkli bir yol
gostericilik katkisi sunulmus olur.

1. Fiitiivvet Diisiincesinin Mensei ve Anlam Farkliliklari

Flitlivvetin mensei meselesi 6teden beri bu konuda arastirma yapan bilim
insanlarinin ilgisini ¢ekmis; farkli arastirmalarda farkli baslangic
noktalarina vurgu yapilmis, daha sonraki gelisim seyri de benzer sekilde
farkl tasniflere tabi tutulmustur. Bu tasniflerin farkliliini zamanin ve
dini, sosyal ve iktisadi hadiselerin zenginligine ve karmasiklifina
vermekte fayda miilahaza etmek dogru olacaktir.

Fiitiivvet, Arapga bir kelime olup, feta kelimesinden gelir. Feta, geng, yigit,
mert, delikanli, comert, fedakar, yardimsever gibi anlamlara gelir.
Flitlivvet de liigat manasi olarak; genglik, yigitlik, mertlik, delikanllik,
comertlik, fedakarlik, yardimseverlik gibi anlamlarn ifade eder. Istilahta
ise, “Allah’in emirlerini muhafaza, Rasulullah’in siinnetine uymak ve Allah
dostlariyla sohbet etmek” olarak kayitlarda yer almistir (Sarikaya, 2002:

1).

Fiitiivvet, esasinda Arap, Fars ve Tiirk islam toplumlarinda yaygin olarak
kullanilsa da 6zellikle baz1 sarkiyatel arastirmacilar tarafindan kiltiirel
koklerinin Islam éncesi Arap, iran ve hatta Hint-Avrupali toplumlarda
dahi var oldugu iddia edilmistir (Taeschner, 1972: 205-209; Taeschner,
1953: 8, 11; Baldick, 2002: 139-140; Erdem, 2021: 28-29). Ancak, islam
toplumlarinda goriilen fiitiivvet anlayisi temel Islami degerlere ve genel
olarak tasavvuf ahlakina uygun bir yasam bicimi iizerinden organize
olmus Kitlelere hitap ederken, konu lizerine arastirmalariyla {in yapmis
bazi ilim adamlarinin goriisiine gore, Islam 6éncesi dénemdeki fiitiivvet
anlayisinin bu tarz mistik degerlere sahip organize gruplar yerine, icinde
bulunduklari ortamin belli ahlaki degerleri cercevesinde bir araya gelmis
geng erkek topluluklar ifade ettigi anlagilmaktadir (Ulgener, 2006: 116-
117; Taeschner, 1972: 206-207; 213; Erdem, 2021: 29).

Taeschner, Islam &éncesi dénemde gériilen fityan topluluklarindan
“hayatin1 arkadaglar1 ugruna tehlikeye attigi icin methedilen eski Arap
kahramanlarindan béylece ya miicadeleyi kavga icin arayan kabadayilar
yahut da miicadeleyi savas marifetlerine ceviren cengdver tipler ortaya
ctkmistir” diye bahseder. Devaminda da “her iki halde de ahlaki hedef,
bugiin de bedevi kahramanlarinin ideallerinde gériildiigii gibi, ‘bravo’
kazanma gayreti haline dénmiistiir” der (Taeschner, 1972: 213).

Flitivvet arastirmalarinda karsilasilan en 6nemli sikintilardan biri
yazarlarin kullandiklarn farkh flitiivvet tanimi ve tasnifidir. Genellikle
arastirmacilarin kendi ¢alisma alanlarina ve konu edindikleri fiitiivvet
konusuna bagh olarak farkh fiitlivvet tiiriinden ve iceriginden
bahsettikleri anlasilmaktadir. Buna gore, cogu yazar kendi kafasindaki
fiitiivvet anlayisimi  herhangi bir kisitlamaya tabi tutmadan
genellestirerek sunmaktadir. O bakimdan, konunun derinligine vakif
olmayan yeni arastirmacilarda biiytk bir kafa karisiklig1 oluyor; belki de




amacina hi¢ uygun olmadigi halde esas aldigi birka¢ calismadan
esinlenerek yoluna devam ediyor. Oysa, eskilerin yerinde ifadesiyle ‘usul
esasa mukaddemdir’.

Bu itibarla, bu calismada literatiirde bahsi gecen fiitiivvet tiirleri
muhtemelen ilk defa bir arada ve belli kriterlere gore tasnif edilecektir.
Boylece, fiitiivvet ve ahilik konusunda c¢alisanlar icin karsilasacaklari
teorik ve yontemsel karmasanin 6nemli 6l¢ciide azaltacagini umuyoruz.
Makalenin devaminda bes ayr1 fiitiivvet anlayisinin tasnifleri verilecektir:

« Fiitlivvet diisiincesinin tarihsel gelisim asamalarina gore fiitiivvetin
tirleri,

 Bazi miistesriklerin sovalyelik tasnifi tizerinden gelistirdikleri fiitiivvet
tiirleri,

o Iceriginde yer alan temel hususiyetlere gére fiitiivvetin tiirleri,

e Mensuplarinin manevi derecelerine gore fiitiivvetin tiirleri

* Menseine gore fltiivvetin tiirleri

Yalniz bu tasniflerin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrildigini diistinmemek
gerekir; zaman zaman tekrarlar ve igicelikler s6z konusu olabilmektedir.
Dolayisiyla, bu tlirden ayirimi arastirma tekniginin islevselligi
bakimindan dénemsemek gerekir. Yoksa mutlak ayirim olarak diistinmek,
bu defa baska yontem hatalarina sebep olabilir.

2. Fiitiivvet Diisiincesinin Tarihsel Gelisim Asamalari

Goruldugi tzere, fiitlivvet anlayisinin ve teskilatinin menseine dair pek
cok arastirma yapilsa da herkesin mutabik kaldig1 bir cerceveden
bahsetmek heniiz miimkiin goziikmemektedir. Nitekim konuyla ilgili
literatiirde birbirinden farkl fiitiivvet tiirlerinden bahsedilmistir. Bize
gore, Batili (Sarkiyat¢l) ve Miisliman saygin ilim adamlarinin
goriislerinin bir muhassalas1 olarak, fiitiivvet diistincesinin tarihsel
gelisimini dért asamada degerlendirmek ve buna bagh olarak dért farki
fiitiivvetten bahsetmek miimkiindiir (Ocak, 1996: 261; Erdem, 2021: 29;
Cagatay, 1952):

» Birinci agama: Bireysel futivvet anlays,

« [kinci asama: Bir devlet teskilati olarak fiitiivvet anlayisi,

o Ugiincii asama: Tasavvufi fiitiivvet anlayis,
¢ Dordiincli asama: Esnaf ve zanaatkarin flitiivvet anlayis1 (Ahilik).

2.1. Bireysel Fiitiivvet Anlayigsi

Birinci asama, islam éncesi ddnemden de esinlenerek islam’in ilk asrinda
ortaya ¢ikan ve bireysel manada bir sosyal kavram olarak gértilen ‘bireysel
fiitiivvet anlayisr’dir. Fiitiivvetin gengler arasinda yigitlik, comertlik ve
yardimseverlik gibi temel ilkeleri g6z énlinde bulunduruldugunda, pek
cok toplumda bu o6zellikleri tasiyan gruplarin olabilecegi, hatta ahlaki
kontrol mekanizmalar1 yeterli olmadiginda toplumda asayis sorununa
bile doniisme potansiyeli vardir. Nitekim, bu gelenegin ge¢cmisinde bu
tartismalar pek ¢ok defa yapilmistir.

Bu manada ozellikle Taeschner’in iddialarn dikkat cekicidir. Ona gore,
Islam’in birinci asrinda bile kafa dengi, hatta biraz da zevk ve safa ehli




cogunlukla geng erkeklerin bir araya geldigi bir tiir geng erkekler birligi
denebilecek bir yapidan bahsedilebilir. Aktarilan anekdotlardan
hareketle, fityan'in belli bir teskilat halinde farkh sehirlerde 6rgiitlenmis
halde hareket ettiginden de bahsedilir. Ornegin, Kufe’ye giden bir
Musullu feta "O Musullu feta hos geldin" diye selamlanir. Hatta bu fityan
grubunun yer yer hi¢ de Islami ve ahlaki sayilmayacak birtakim
faaliyetlerle ugrasmis olabileceginden de séylenir. Islam’mn ilk
donemlerindeki fiitiivvet hareketi lizerinde cahiliye donemi Araplar
arasinda goriilen fityan adetlerinin tesirinin giiclii olmasa da bir sekilde
yansidigl tahmin edilmektedir. Bilhassa gencler arasinda savas ve spor
gibi faaliyetlerin bu cercevede cesaretle ragbet gérmesi bu ihtimali
giiclendirmektedir. Fakat, yine de Islam o6ncesi ve sonras: fiitiivvet
hareketleri arasinda 6nemli bir dénlislimiin meydana geldigini, bunun da
cahiliye donemindeki eski bedevi ananelerden sehir merkezli medeni bir
hayata gecisin triinii oldugu ileri siirtliir! (Taeschner, 1972: 209-214).

2.2. Bir Devlet Tegkilati Olarak Fiitiivvet Anlayigsi

Ikinci asama, dokuzuncu yiizyilda agirlikh olarak gencler arasinda sosyal,
iktisadi ve siyasi icerikli bir sivil olusum olarak ortaya ¢ikan ve bilhassa
Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) zamaninda ‘bir devlet
teskilat1 haline gelen fiitiivvet anlayisi’dir. Nasir'in hilafeti devrinde
fiitlivvette yogun bir Ali taraftarhigi oldugu icin, kendisinin de Sii
temaytlli oldugu rivayet edilir (Taeschner, 1972: 221).

2.3. Tasavvufi Fiitiivvet Anlayisi

Uciincii asama, yine dokuzuncu yiizyilda, tasavvuf diistincesi ve yasantis
ile i¢ ice gecen ‘tasavvuft fiitiivvet anlayigr’dir. Ozellikle, Horasan ve Irak
bolgesinde yetisen mutasavviflarin fiitiivveti tasavvufun miitemmim bir
clizli olarak telakki etmeleri bu anlayisin giiclenmesinde etkili olmustur.
S6z konusu tasavvuf alimleri arasinda fiitiivvete yiikledikleri anlamlar
bakimindan farkliliklar olsa da (Kuseyri, 2017: 112-113; 305-311), ortak
nokta, fetdmin mutlaka miiriivvet sahibi olmasi; yani, islami kaynaklarda
fsar diye bilinen digerkamlik duygusunun uzantisi olarak baskalarinin
kusuruna bakmamasi, elindeki ile yetinmeyi bilmesi ve miimkiin
oldugunca baskasiyla paylasmasi olmustur (Ulgener, 2006: 114-117;
Taeschner, 1972: 216). Bu anlayis esasinda Islam diisiincesinde biiyiik
yer edinmis olan “insanlarin hayirlist insanlara yararl olandir” (Camiii’-
Sagir, IlI: 481; akt. Seybani, 1993: 57) hadisi serifinin yansimasi olarak
diistinilebilir.

Bazi alimlere gore, stfi fiitivvetnamelerinde fiitiivvet kelimesi, Batililarin
kullandi81 ‘sévalye’ kelimesi ile kastedilenlerin hepsini temsil etmekte ve
kisinin kendi sahsi gayesi disindaki bir amag¢ ugruna serefli ve tamamen

1 Ancak, Taeschner’in islam déneminde daha medeni vasiflarla farklilasan
fiitiivvet hareketini Islam’in hele ilk devirlerde oldukca giiglii medeniyet
muhassalasi yerine, esas olarak o zamanlar Hristiyanlastinlmis olan Araplar’a
baglamasi (Taeschner, 1972: 214) degerlendirmelerinde yanli davranma
ihtimalini akla getirmektedir.




baskasi icin yuriitiilen bir miicadele olarak mana verilmektedir
(Taeschner, 1972: 216, 218; Kopriilii, 2018a: 307). Onun icin fiitiivvet
ziimreleri bazi sarkiyatcilar tarafindan bir nevi ‘Islam sévalyeligi’ olarak
da addedilmistir (Koépriilii, 2018b: 113). Biitlin bu hasletleri bir ortak
paydada toplayarak fiitiivveti, ‘Peygamber’in ahlaki ile ahlaklanmak;
yani, O'nun yolunu yasam bicimi olarak se¢mek ve insan-1 kamil
Olcllerine gore yasamak’ (Erdem, 2021: 29) olarak o6zetlemek
miimkiind{r.

Flitivvetnamelerde tavsiye edilen fiitiivvet ilkelerine bakildiginda,
gercekten de tasavvufun ilkeleri ile biiyiik 6lciide benzerlikler vardir ve
bazi adetler zamanimiza kadar gelmistir (Taeschner, 1972: 204). Nitekim
daha Halife Nasir doéneminde yasamis biiylik tasavvuf alimi
Siihreverdi'nin 12. asirda kaleme aldig1 fiitlivvetnamede hem tasavvuf
hem de Imamiye akidelerine paralel ilkelerin yer aldig1 anlasilmaktadir
(Cagatay, 1997: 18). Daha sonraki donemlerde ise, 6rnek olarak, meshur
fitiivvetnamelerden Harputlu Nakkas ilyas oglu Ahmed (6. 1215)'in
Arapca Tuhfetu’l-Vasaya” isimli eserinde fiitiivvetin sartlarina
(Golpinarly, 1949-1950/2011: 61; Seker, 2011: 19-20), Burgazi’'nin
Cobanoglu Fiitiivvetnamesi'ne (13. ylizy1l) ve Seyyid Hiseyin'in Tiirkce
Flitiivvetnamesine (15. ylizyil) bakildiginda oldukca benzer ahlaki
ilkelerin yer aldig1 goriilecektir (Seker, 2011: 100-1007; Sarikaya, 2002:
62).

Zaten Burgazi'nin bizzat Kkendisi flitlivvetnamesini hazirlarken
yararlandig1 kaynaklar siralarken; Kur’an, slinnet ve peygamberlerin
kissalarmin yani sira, bilinen bazi tasavvuf kaynaklarina da miiracaat
ettigini ve hatta tarikata dair sikintili olarak addedilen meselelere bile
cevaplar verildigini soyler. Hatta miiellif oldukca iddiali bir sekilde
bunlara inanmayanlarin miirted olacagini bile belirtmektedir. Ciinkii,
yazdiklarinin Kur’an, siinnet ve tarikat ehli nezdinde sabit ve mesru
oldugunu belirttikten sonra, her cuma gecesi ahilerin huzurunda
belirtilen 4dab ve erkan lizere okunmasini tavsiye etmektedir (Cagatay,
1997:159)

Taeschner’e gore, “fiitiivvetin Islamiyet' e girisi, -bilhassa ilk devirlerde- bu
teskilatin getirdigi faziletlere dayanan bir cesit dindarligi kendine yol
olarak segen tasavvuf, sufizm sayesinde olmustur” (Taeschner, 1972: 204).
Bu itibarla bazi1 Batilh miiellifler fiitiivvet esasina dayali bu teskilati
fiitiivvet tarikati ya da Fiitiivvetiye Tarikati olarak nitelendirmislerdir
(Koépriilii, 2018b: 143). Ancak, genel kabul géren anlayisa gore, Islam
tarihinin hi¢bir devrinde fiitlivvet bir tarikat seklinde olusmamustir.

2.4. Esnaf ve Zanaatkarin Fiitiivvet Anlayisi Olan Anadolu Fiitiivveti
‘Ahilik’

Dérdiincii asama ise, sOfi vasiflarin1 koruyarak, agirlikli olarak esnaf
temelli bir tesekkiil halini alan Anadolu fiitiivvet anlayisi; yani ‘Ahilik’.

Esas itibariyle ‘esnaf ve zanaatkar-sanatkar temelli’ ‘Anadolu fiitiivveti’
13. ylizyildan itibaren Ahi Evran’in Onciiliiglinde Anadolu'nun her




yerinde agirlikli olarak alin teri ve el emegi ile kazancini saglayan bir
meslek sahibi geng, ahlakly, yigit, digerkam ve comert kisilerden olusan
esnaf tesekkiillerine déniismiistiir. Bu haliyle fiitiivvetin daha ziyade el
emegi ile meslek sahibi ve vasifli civanmert ve comert insanlarin Allah
rizasina dayali bir liretim, ticaret, dagitim, tiiketim ve dayanisma ruhu
etrafinda organize hale geldigi anlasilmaktadir.

Anadolu’da ahilerin ana omurgasini olusturan kitle bu olsa da, biitiin bir
yapiy1l bunlardan miirekkep saymak hatali olur. Zira bilhassa 13. ve 14.
asirlarda Anadolu’nun icinde bulundugu zor sartlarda devlet ve millet
hayatinin neresinde bir bosluk olusmussa, ahilerin o boslugu doldurmak
icin caba sarfettikleri anlasilmaktadir. Bu itibarla, o sartlarda ahilerin
hem alplik hem dervislik hem sosyal dayanismacilik hem siyasi-idari
sorumluluklar ve hem de imalat ve ticaret yoluyla ekonomiye katki
sunmak ve diizenleyici mekanizmalar olusturmak gibi ¢cok yonlii katkilar
sunduklar1 bir gercgektir. Onun i¢indir ki, bu teskilat zengin, fakir, koylii,
sehirli, imera ve farkhh halk Kitlelerine ulasabilmis ve mensubiyet
kazanabilmis, bir tlir kurumsal ombudsmanlik gérevi listlenmistir.

Nitekim Ibni Battuta'min bildirdigine goére, Kayseri’'de Ahi Emir Ali
zaviyesinin miidavimleri bu tespiti teyit etmektedir. Zira Emir Ali'nin
hiikiimet katinda saygin bir oldugunu, sehrin 6nde gelenlerinden bir
grubun kendisine tabi oldugunu, zaviyenin diger sehirlerdekilere gore
daha gorkemli, ikramlarin bol oldugunu, emirleri, yasaklar1 ve binisleri
ile tipki bir hiikiimdara benzedigini séyler. Unlii seyyah benzer bir
durumun Sivas'ta da oldugunu; sehrin ileri gelen komutanlarinin ve
valilerin zaviyeye geldigini, kadinin dahi kendilerini ziyarete geldigini,
ikramda ve agirlama konusunda insanlarin birbiriyle yaristigini;
dolayisiyla zengin ikramlarda bulunduklarini ve bu hususta gruplarin
birbirine kars1 éviindiiklerinden bahseder (Ibni Battuta, 2005: 213-214).
Aymni sekilde, soft (saf ipekten astarlik kumas) imalatinda ve iiretiminde
onemli bir sehir olan Ankara’da da Ahi Serefeddin sehrin kamu islerine
hakimdi (inalcik, 2019a: 53).

Diger yandan, 6rnegin Bursa’'nin fethinde, Diizmece Mustafa isyaninda,
Ankara’nin giivenliginin saglanmasinda ve Osmanlilara teslim
edilmesinde (Kopriili, 2018a: 309, 311) ve Mogollarin Kayseri'yi istila
etmek istediklerinde oldugu gibi, devlet otoritesinin zaafa diistiigii ve
savunma reflekslerinin zayifladig1 durumlarda ya da yeni bir beldenin
fethinde ahiler hi¢c tereddiit etmeden yurt savunmasina Kkatki
saglamislardir. Nitekim Asikpasazade, “Bursa hisari kafirlerinin agliktan
stkinti icinde olduklarini, cok bunaldiklarini, aciz kalip hisart vermek icin
bahane aradiklarini, ancak padisahtan baska kimseye teslim
etmeyeceklerini” soylediklerinde, Osman Gazi, gidip teslim almasi icin
Orhan't gorevlendirdiginde; yanina Koése Mihal'i, Turgut Alp'i, Seyh
Mahmut adinda bir Allah dostunu ve Edebali'nin kardesinin oglu Ahi
Hasan'1t da almasini istemistir (Asik Pasazade, 2003: 84). Bu oOrnek,
fetihlerde komutan, alpler, dervisler ve ahilerin birlikte hareket
ettiklerini teyit ediyor.




3. Baz1 Miistesriklerin Sovalyelik Benzeri Fiitiivvet Tasnifi

Henry Corbin (6. 1978) gibi baz1 miistesrikler de fiitiivvetin zamanla
degisim gecirdigini ve baslica iic asamadan gectigini savunurlar
(Gevorgyan, 2013: 4). Yukarida izah edilen asamalara benzer ama bazi
farkliliklar1 da iceren ve yer yer icicelikler gdsteren tasnif soyle
verilebilir:

Ik asamada, fiitiivvetcilik daha ziyade askeri sévalyelik (military
chivalry) tarzinda idi. Bu cercevede ortaya c¢ikan fiitivvetcilik, ayni
zamanda fiittivvet-i seyfi (yani, kili¢ fiitiivveti) olarak da adlandirilmistir.

Ikinci asamada, fiitiivvetin tasavvuf cevreleri tarafindan benimsendigi
ve karsilikli etkilesimlerin oldugu bilinmektedir. Bu itibarla, fiitiivvet
anlayisinin bu dénemlerde manevi/sufi sévalyelik (spiritual chivalry)
konumuna evrildiginden bahsedilir. Zaten bu dénemde ortaya ¢ikan
fiitiivvetcilige fiitiivvet-i stirbi (yani, icme/icki fiitiivveti) de denilmistir.

Uciincii asamada ise, Gevorgyan’a gore, ozellikle 15. ve 17. yiizyillar
arasinda ortaya c¢ikan fiitlivvet eserleri (flitivvetnameler) daha ziyade
esnaf ve zanaatkarlari merkeze almistir. O bakimdan, kendisi s6z konusu
donemde varolan flitlivvet anlayisin1 zanaatkarlarin sévalyeligi
(craftsmen’s chivalry) ya da zanaatkarlarin fiitiivveti (craftsmen’s
futuwwa) olarak gordiigiini soyler. Bu fiitlivvet anlayis1 ayni zamanda
fiitiivvet-i kavli (yani, sozlu fiitiivvet) olarak ifade edilmistir.

4. i¢eriginde Yer Alan Temel Hususiyetlere Gore Fiitiivvetin Tiirleri

Flitiivveti, iceriginde yer alan temel hususiyetlerden hareketle farkh

tiirlere ayirmak miimkiindiir. Nitekim Muallim Cevdet bu manada bes

farkl fiitiivvetten bahseder (Cevdet, 2008: 29-35):

e Insan-1 kAmil olmay1 amaclayan (insan-iistii) fiitiivvet anlayis,

e {sar sahibi olmay1 ve onlara yardim etmeyi kendine siar edinen fiitiivvet
anlayisi,

e Sanat ve zanaat alanindaki comertligi ve yiiksek insanli1 esas alan
flitiivvet anlayis1 (Anadolu flitiivveti),

e Secaat, cesaret, yigitlik ve kahramanlik anlaminda fiitiivvet anlayisi,

e Genclik flitiivveti.

Birincisi, Hasan Basri’den itibaren mutasavviflarin tanimladiklar
insanlikta olgunlasmay1 ve Cenabi hakka yakin olmayi, yani insan-1 kamil
olmay1 amaclayan (insan-iistii) fiitiivvet anlayisi. Bu anlayistan otiird,
fiitivvet belli cevreler tarafindan kendine 6zgii bir tarikat olarak
addedilmistir.

ikincisi, siradan insanlarin yapabilecegi kerem sahibi olmay, dlicenapligi,
infakta bulunmayi, cémertligi, baskalarini kendi nefsine tercih etmeyi
(digerkamligi ya da isar sahibi olmayi) ve onlara yardim etmeyi kendine
siar edinen fiitiivvet anlayisi. Bu husus hi¢ sliphesiz fiitiivvetin her
donemde ve her yerde herkes tarafindan kabul edilen vazgecilmez bir
ozelligidir. Ciinki, fltiivvetin 6zii hicbir karsilik beklemeksizin sirf




Allah’in rizasini gézeterek sarf etmek, yani maliyla Allah yolunda cihad
etmektir. Unutmamak gerekir ki, Kur’an’da mii’'minlere en sik
tekrarlanan tavsiyelerden ya da emirlerden biri bu eylemin mutlaka
yerine getirilmesidir2.

Uciinciisii, sanat ve zanaat alanindaki cémertligi ve yiiksek insanlgi
esas alan fiitiivvet anlayisi. Anadolu fiitiivveti olarak bilinen ahilik tam
Battuta’nin ahilerle ilgili bahsettigi gézlemleri tam olarak bu anlayisi izah
eder. Onun anlattiklarina gére, Anadolu’'nun her sehrinde fiitiivvet ehli
genglerin hepsi birer meslek sahibidir ve sabah erkenden ikindi vaktine
kadar calisirlar. Daha sonra zaviyeye gelerek kazandiklarindan varsa
misafirlere ikramda bulunurlar, ihtiyaci olanlar1 gozetirler, yoksa birlikte
yerler, icerler ve sohbet ederler. Baska bir ifade ile, alin teri ile helal
yoldan elde ettikleri kazanclarim1 Allah rizasi icin karsiliksiz tasadduk
etmeyi rutin bir yasam bi¢imi haline getirmislerdir. Bir anlamda Hz.
Peygamber’in Ashab-1 Suffe’sini andiran bir yapilanma s6z konusudur.

Dérdiinciisii, secaat, cesaret, yigitlik ve kahramanlik anlaminda
fiitiivvet anlayisi. Fiitiivvetin en basindan beri en dncelikli vasfinin bu
oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir. Iran geleneginden gelen
fiitiivvet anlayisi ile Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde
ug bolgelerde alpler (gaziyan) ve alperen (abdalan) Tiirkmen ziimrelerinin
anladiklari ve icra ettikleri fiitiivvet de esas olarak bu anlayis olmustur.
Onun i¢in, [ranlilar fiitiivvet ehlini civan, civanmert, kahraman, bahadir,
pehlivan, cengaver, mert, sipahi ve silivari gibi kelimelerle
adlandirmislardir. Tirkler ise, geng, delikanly, yigit, babayigit, alp, levent,
yavuz, kabadayi, efe, dadas, aticc ve akinci gibi kelimelerle
isimlendirmislerdir.

Fakat, bu kavramlarin kullaniminin her zaman bahsi ge¢en cografi
sinirlara  hapsoldugunu diistinmemek gerekir. Hele bu Anadolu
cografyasi ise hi¢c miimkiin degildir. Zira burada olusan medeniyetin
hamurunda buray: g¢evreleyen her kiiltiirel mirasin az ya da ¢ok pay1
vardir. Kald1 ki, konu dil ve edebiyat olunca, Acem kiiltiirtiniin tesirini
mutlaka g6z 6niinde bulundurmakta fayda vardir. Nitekim, 16. yiizyilin
meshur sairlerinden Hayali (6. 1557), Divan’inda bir meslek erbabini
tasvir ettigi gazelinde civanmert kelimesini Ahi Evran 6zelinde soyle
kullanir (Akkus, 2005: 91-92):

Ol cevdnmerde n’ola ehl-i fiitiivvet der isem
Varini bezl etmede Riim’un Ahi Evran’idirs.

Bu manadaki fiitiivvete bazi eserlerde kilig¢ fiitiivveti anlamina gelen ‘el-
fiitiivvetii’s-seyfiyye’ denilmistir. Burada su hususun mutlaka altin
cizmekte fayda var: Cesaret, yigitlik ve kahramanlik duygular1 Cenabi

2 Ornek olarak su ayetlere bakilabilir: Bakara: 262-264, Nisa: 39; Tevbe: 41;
Hadid: 10.

3 Yani; “O yigide fiitiivvet ehlidir, desem yarasir. Ciinkii cémertlikte Anadolu’nun
Ahi Evran’t gibidir” (Akkus, 2005: 92).




Hakkin rizasi dogrultusunda mesru sinirlar icinde kullanilmadiginda
fiitiivvetle asla alakasi olmayacaktir.

Besincisi, genclik fiitiivveti olarak bilinmektedir. Bir énceki kategoride
yer alan sifatlarla i¢ ice sayilabilecek genclik zaten feta kelimesinin esas
anlamidir. Buna gore, fiitiivvet ehli, en basindan itibaren esas olarak
genglerden olusan bir yapiyi ifade eder. Bunu ifade etmek icin de tarih
kitaplarinda fityan ayydr (goziipek, cesur, kurnaz, atilgan), settdr veya
satir (neseli, kurnaz), guldm (delikanl), rind veya runiid* evbas
(kiilhanbeyi, basibozuk), cevalika (cavlaklar, dazlaklar), bickin, fedai,
serdengecti ve kopuk gibi kelimeler kullanilir. Fakat, sarkiyatgilarin
siklikla karistirdigi Fransizca chevalier (sovalye) ve Almanca ritter
kelimeleri feta'nin tam karsilifi olmayip, daha ¢ok ath veya alp
kelimelerinin karsiifi olarak diisiinmek gerekir. Ciinkii, Islam
kiltiriinde feta sadece yigitlikle aciklanmaz, comertligi ve karsiliksiz
yardim etmeyi de icerir.

5. Mensuplarinin Manevi Derecelerine Gore Fiitiivvetin Tiirleri

Farsca bir fiitlivvetname yazar1 Necm-i Zar-kiib (6. 1312) ise fiitlivveti
tice ayirir (Golpinarly, 1949-1950/2011: 214-215):

e Avamin fitiivveti,

¢ Havasin fiitiivveti,

e Hass-1il-has'in fiitiivveti.

Avamun fiitiivveti, “her seyden hakkini almak ve her seyin hakkini bilmek”
olarak 6zetlenebilir. Bunun icin ekmek retorigi kullanilir: Insan ekmege,
ekmek de insana hakkini vermelidir ki, bu durumda ekmek insan
mertebesine ulagsin ve biitliinlessin. Bu mertebeye Hz. Peygamber’in
getirdigi seriat hiikiimlerine uyarak ve onun siinnetini gézeterek ulasilir
ve sonunda “insanda Peygamberlikten bir hassa meydana gelir’. Bu
durum, bir anlamda Ali imran Suresi 31. ayetin® sirrina mazhar olmaktir
ve tasavvuf erbabinin ‘seriat makamr’ diye isaret ettikleri makamdir.

Havasin fiitiivveti ise, sozde, iste ve halde peygamberlerle beraber olmak
ve erenlerin haklarin1 goézetip; adetlerde, ibadetlerde, huylarda ve
sifatlarda Hz. Peygamber’'e uymak, “Seriat kisvesinde tarikat erkanina
calismak” ve onlarin edep yollarina riayet etmek, ibadeti nafilelerle

4 Hosgori sahibi dervisler i¢in kullanilir. Kendini herhangi bir kurala veya dini
gelenege bagh gormeyen, sadece Allah’la yetinen kisi demektir. Ozellikle Farsca
fiittivvet kaynaklarinda ve divan edebiyatimizda “daima diinya dldyisinden uzak
durmak, maddeye kiymet vermemek” anlaminda siklikla kullanilan rind (¢ogulu
olan runiid) kelimesini Yahya Kemal bir siirinde oldukca giizel ifade eder
(www.lugatim.com):

Oliim dGsiide bahar tilkesidir bir rinde,

Génlii her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.

Ve serin serviler altinda kalan kabrinde,

Her seher bir giil agar, her gece bir biilbiil dter.
Seyh Galib ise soyle kullanir: “Bilme cihan umiirunu rind-i cihdn isen”.
5“De ki: Eger Allah1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin...” (Ali Imran: 31).
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tamamlamak ve sermayeyi dogruluk olarak gormektir. Tasavvuf
erbabinin ‘tarikat makamr’ diye isaret ettikleri bu “makam sahibine feyiz
vilayet kisvesiyle gelir”.

Hadss-lil-hdas’in fiitiivveti de insanin Allah’in huylariyla huylanmasis;
boylece, onun litfundan da kahrindan da goniil hosluguyla raz
olmasidir’. Ibadetin devamhligimin ¢ok 6énemli oldugu bu makam,
mutasavviflarin ‘hakikat makamr’ olarak nitelendirdikleri ve sonucunun
rububiyet sifatinin zuhuru, sermayesinin de hal oldugu sdylenen bir
durumdur. Zaman zaman sert tartismalara konu olan bu tasavvufi
fiitivvet anlayisina gore, fltiivvetin zirvesi burasidir ve “ulu ve kutlu
Tanri ile nispeti vardir”. Zira “bu mertebe, rubiibiyet ve uliihiyet
alemindedir. Ana bile ogluna bu fiitiivvetle siit vermektedir”.

6. Menseine Gore Fiitiivvetin Tiirleri

Bundan baska da pek cok fiitiivvetnamede (6rnegin, Necm-i Zer-kub,
Nasiri ve Burgazi’'nin fiitiivvetnamelerinde) ve diger islami kaynaklarda
futiivvet kokeni itibariyle Hz. Peygamber donemine kadar gotiiriilerek iki
biiytlik rasit halifeye atfen seyfi ve kavli fiitiivvet olarak iki grupta toplanir.
Baz1 kaynaklarda buna gtirbf fiitiivvet de eklenir. Boylece, fiitiivveti bu
manada li¢ tarz-1 hayata gore soyle siniflandirmak miimkiindtir:

o Seyfi fiitiivveti,

¢ Kavli flitlivvet,

o Siirbf fiitlivvet.

Birincisi, kili¢ fiitiivveti anlamina gelen ‘el-fiitiivvetii’s-seyfiyye'dir. Bunlar
kiligla islami kabul etmis ve savas ehli olmuslar, Allah yolunda cihat
edenlerdir. “Surette kafirlerle savagsirlar, manada kendi nefisleriyle
savasirlar” (Golpinarli, 1949-1950/2011: 216). Bu gelenegin pirinin Hz.

......

ve savas meydanlarindaki kahramanligin sembolii olarak anilir8. Selguklu

6 Tasavvuf kaynaklarinda kullanilan ve “Allah’in huyuyla huylanin” (‘tahallekil bi-
ahlaki’llah’) olarak bilinen soze atif vardir. Bu s6zlin hadis oldugunu teyit
edemedik. Ancak, Hz. Aise’'nin rivayet ettigi bir hadiste “Onun ahlaki Kur’an
ahlakiydi” (Miislim, Salatu’l Miisafirin: 139) denilmistir. Dolayisiyla, yukaridaki
ifade hadislerin ruhuna aykir1 géziilkmemektedir.
7 Nitekim ibrahim Tennuri bu seviyeyi giizel ifade eder (iz, 3B: 24):
Gelse celalinden cefa
Yahut cemalinden vefa,
Ikisi de cana safa:
Kahrin da hos, liitfun da hos.
Ger bag-u ger bostan ola,
Ger bendii ger zindan ola,
Ger vasl-ii ger hicran ola*,
Kahrin da hos, lutfun da hos.
* Yani, “Ister bag ister bostan olsun / Ister kelepge ister zindan olsun / Ister
kavusma ister ayrilik olsun” demektir. Mevlana'nin ragbeti ifade edisi ise bir
baska glizeldir: “Sevgili nerede dsikin yaninda bulunursa, orasi yer alti bile olsa,
gékyiiziintin en iistiidiir’ (Rumi, 1996: 570).
8 Hatta tasavvuf cevreleri, aciktan (cehri) zikir gelenegini temsil eden Kadiri
tarikatinin kaynagimi Hz. Ali'ye, gizli (hafi) zikir gelenegini temsil eden
Naksibendi tarikatinin kaynagini ise Hz. Ebu Bekir’e dayandirirlar.
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ve Osmanli donemlerin wuglarda Allah yolunda cenk eden
Asikpasazade’nin Gaziyan-1 Rum olarak tanittigi Anadolu Gazileri ya da
alp-erenlerdir.

Ikincisi ise, sézlii fiitiivvet anlamina gelen ‘el-fiitiivvetii’l-kavliyye’dir. Bu
gelenegin pirinin Hz. Ebu Bekir olduguna inanilir. Bu yolda fetanin daha
ziyade kerem sahibi olmasi, cdmertligi, nefsiyle miicadelesi 6n planda
tutulur. Genellikle tasavvufi fiitiivveti temsil eden bu grup fiitiivvet
ehlinin, Cenab1 Hak Adem Peygamberi yaratinca insan zerrelerine “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” deyince, hep birden “evet” diyenleri (Ali
Imran: 172); yani bezm-i ezel’de yapilan ilahi ahde sebat edenleri temsil
ettigine inanilir.

Tasavvuf alimlerinin bu durumu Hz. Peygamber’in bir savastan déonerken
soyledigini iddia ettikleri “kiiciik cihattan biiyiik cihada déniiyoruz”
ifadesine atifla nefisle miicadelenin 6nemini vurgulamak igin
kullandiklar: bilinmektedir. Bu ifadenin saglam bir hadis olup olmadigi
tartismalari bir yana, her iki cihadin da yeri ve 6nemi farklidir. Kaldi ki,
Ibn Kayyim el-Cevziyye “Miicahid nefsiyle cihad edendir’ (Tirmizi,
Fezaili’'l-cihad: 2) hadisine dayanarak kulun nefsiyle olan cihadinin dis
diismanlara kars yiiriitiilen cihada nispetle asil oldugunu séyler (Ozel,
1993: 528).

Uciinciisii olarak, Necm-i Zar-kub Farsca fiitiivvetnamesinde bunlara bir
liglincii fiitlivvet tiirtini daha ekler: Siirbi fiitiivvet anlamina gelen ‘el-
fiitiivvetii’s-siirbiyye’. Bu tarz-1 fiitiivvet, cahiliye doneminden geldigi
rivayet edilen bir adetten otiirti kalkip sahibinin adina tuzlu serbet
icebilenlere nispet edilir. Islam dncesi ddnemde insanlarin sahipleri adina
sarap ictikleri; bu itibarla, fiitlivvet sahibi olarak Ebu Cehil adina
kalabalik gruplarin sarap ictikleri, baz1 genclerin de Hz. Muhammed’i
fiitivvet sahibi gormek istedikleri, Onun da onlara sarap yerine tuz
icmelerini tavsiye ettigi ve onlarin da boyle yaptiklari rivayet edilmistir
(Golpinarli, 1949-1950/2011: 216-217).

7.Sonug ve Tartisma

Bu calismada fitiivvet ve ahilik diisiincesinin ve uygulamalarinin ortaya
cikisy, tarihi seriiveni (safhalari), disiince ve uygulama bigimleri ve bu
konulardaki arastirmacilarin basvuracagi kaynaklar incelenmistir. Elde
edilen bilgiler/bulgular gostermistir ki, fiitlivvetin mensei konusundaki
bilgiler ve fikirler heniiz istenilen netlikte degil; islam éncesi Arap ve
diger bazi toplumlarda da olmakla birlikte mahiyeti konusundaki bilgiler
kisitly, islam sonras1 dénemde ise gercek bilgilerle efsanelesen hikayeler
yer yer icice gecmis durumdadir. Yine de fiitiivvetin 6nce bireysel anlayis
biciminden zamanla Abbasiler doneminde devlet kontroliinde bir
teskilata dontistiigli, bunun 6ncesinde ve sonrasinda tasavvuf hareketiyle
icice bir durum olustugu, en son olarak da 6zellikle 13. ylizyildan itibaren
Anadolu’da esnaf ve zanaatkarlarin fiitiivvet anlayisi olarak ahilik tarzina
dontistiigi anlasilmaktadir.
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Aym sekilde, flitlivvet diisiincesi ve uygulamalari zaman ve mekan
farkliliklariyla sahiplenen kitlelerin inanc¢larinin muhassalasi olarak cogu
defa birbirini tamamlasa da degisik anlamlara ve tiirlere bliriinmustiir.
Bunlar da farklh miielliflerce farkh sekillerde siniflandirilmistir. Ama s6z
konusu siniflandirmalarda dikkate alinan temel hususlar mensup Kkisi ya
da zilimrelerin kemalati (erdemi), digerkamlhg, yardimseverligi,
gencligi olmustur. Yine sozle, kilicla ve yeme igcme tercihiyle de baghligini
ve miicadelesini gosterme bicimi lizerinden fiitiivvet halleri ortaya
cikmistir. Bunlardan baska, insanlarin manevi tabakalar:1 olarak seriat,
tarikat ve hakikat katlarindan elde ettikleri kazanim diizeyleri de
fiitivvetin farkli tezahiirlerine sebep olmustur.

Kisiler, sivil toplum gruplari, is diinyasi ve yonetim ziimreleri olarak
bugiin ahlakli ve kaliteli bir yasam bicimi kurmak ve diinya milletleri
arasinda temayliz etmek istiyorsak, bu konuyu daha ciddi olarak ele
almak mecburiyetimiz vardir. Ciinki, ahilik konusu tizerinde devlet ve
millet olarak bu kadar durulmasini, buglin hayatin her alaninda ama
miinhasiran iktisadi konularda eksikligini hissettigimiz bazi1 ahlaki
zafiyetlerin giderilmesine yonelik bir ¢aba olarak goriiyor isek, meseleyi
gecmise doniis bir 6zlem ve 6ykiinme malzemesi olarak géoremeyiz. Onun
icin, gecmisin belli dilimlerinde basarili uygulamalar sonucunda iyi
sonuglar alinmis bir projenin bugliniin sartlarinda nasil hayata
gecirilecegine akilc1 yontemlerle yaklasmak gerekir.

Aksi takdirde, belli giinlerde biiylik paralar harcayarak ve zaman israf
ederek, hedeflenenin tam aksine hizmet edilmis olur. Bu denli énemli
tarihi ve giincel bir konunun menseinin (¢ikis noktasinin), tarihsel olarak
gecirdigi evrelerin, bir dereceye kadar zamanin ve mekanin bir dereceye
kadar da hitap ettigi kitlelerin lizerinden tanimlanan ve sekillenen
tlirlerinin ve iceriklerinin iyi anlasilmasi gerekir. Ahiligin fiitiivvetin bir
devami oldugu, onun da ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren
ilahi vahyin 1s181nda ahlakl bir hayat ve diizen kurmanin icab ettirdigi
tim c¢abalar1 icine alan bir anlayisin organize olmus bicimi olarak
goriilmesi, meseleyi Islam toplumlarinin kéklerine tasiyarak, verilen
mesajlarin Miisliimanlarin zihninde ve hayatinda nerede ye almasi
gerektigi daha iyi kavranacaktir. O takdirde bu kavrayis, fiitiivvete ve
ahilige inang, muamelat ve ahlak katmanlarinda anlamlar kazandirarak
daha rahat ve daha icten kabullenilmesini saglayabilecektir.

Baska bir deyisle, ahilik baglaminda sdylenen ilkelerin esasinda Kur’an ve
siinnetten miilhem oldugu net olarak bilindiginde ve kavranildiginda,
insanlarin derinliklerinde ve hayatlarinda daha biiyiik tesir birakacagi
beklenebilir. Fiitiivvet anlayisina yiiklenen farkli anlamlarin iyi
anlasilmasinin 6nemli bir yansimasi, konunun sadece esnaf ve
sanatkarlar1 ya da is diinyasini ilgilendirmedigi, aksine herkesin her daim
hayatini kapsadigi, yani bir yasam bi¢imi vazettigi daha iyi anlasilacaktir.
Boyle bakildiginda, zaten halktan kopuk, ¢cogunlukla belli kiiciik esnaf
kuruluslarinin, baz1 iiniversite salonlarinin zoraki doldurulan
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salonlarinda ¢ogu alakasiz ve temelsiz ayni bildik soézlerin tekrarlandigi
protokol konusmalarina hapsolmus masrafli anma programlar1 yerini
halkin tamamina doniik sade bir giindelik yasam bicimi olarak
yansiyacaktir. Zira takip eden kisimlarda anlatilacagi iizere, fiitiivvet ve
ahilik sadece kiiciik esnaf zliimrelerine doniik belli sloganik sdzlerden
ibaret degildir.
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