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Oz

Modern Tiirk edebiyatinin énemli simalarindan olan Safiye Erol'un (1902-1964) sadece edebiyata kars:
degil, ayn1 zamanda felsefeye olan ilgisi de asikardir. Safiye Erol’ da felsefe ve edebiyatin, tasavvuf ve
felsefenin biitiinlesmesi eserlerindeki felsefi anlamlandirmalar1 da pesinden getirmektedir. Eserlerinde ve
diisiince diinyasinda merkeze almis oldugu insan kavrami onun en 6nemli temalarindan biri haline gelmistir.
Safiye Erol’da insan felsefesinin miimkiin olup olmadigini irdelemek hem Modern dénem diisiincesini hem
insan ve varolus felsefesini hem de edebiyat, felsefe, tasavvuf iliskisini de istintak etmek demektir. Safiye
Erol'un edebi eserlerinin derinliklilerinde bu alanlarin birlesiminin hareket noktasinin, biling ve ahlak sahibi
olanin insanin bizatihi kendisidir. Safiye Erol'un fikriyatinda, besgeriyetten hareketle kendini sadece
maddeden saymayan ve askin olana dogru yonelim gerceklestiren bir insan telakkisi vardir. Bu insan telakkisi,
var olus felsefesinin bir uzantisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan hareketle Safiye Erol’da bir insan
felsefesinin miimkiin olup olamayacag lizerine diisiinmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Safiye Erol, Felsefe, Edebiyat, insan, Tasavvuf

Abstract

Safiye Erol (1902-1964), one of the most important figures in modern Turkish literature, has an interest
not only in literature, but also in philosophy. In Safiye Erol, the integration of philosophy and literature, sufis
and philosophy follows the philosophical meanings in his works. The concept of human beings centered in
her works and in the world of thought has become one of her most important themes. To examine whether
human philosophy is possible Safiye Erol means to invok both the idea of the modern period, the philosophy
of man and existence, as well as the relationship between literature, philosophy and sufis. Safiye Erol, in the
depths of her literary works, the point of action of the combination of these fields is the person who has
consciousness and morality. In Safiye Erol's idea, there is a human dissplainment that does not count itself
solely from matter and makes a tendency towards the love. This human thesis is an extension of the
philosophy of existence. From here, it is possible to think about whether a human philosophy can be possible
in Safiye Erol.

Keywords: Safiye Erol, Philosophy, Literature, Human, Sufi.

Giris

Modern Tiirk Edebiyati dedigimizde Safiye Erol'un da bu alana dair mesale tutanlardan biri
oldugunu, hatta yalniz Tiirk edebiyatiyla sinirli kalmayip ayn1 zamanda estetik, tasavvuf ve felsefe
alanlarinda da bu mesalesinin hi¢ sonmedigini sOylememiz yanls olmayacaktir. Safiye Erol
okunmadan anlasilmayacak, okundukg¢a da hep bambaska kapilar1 beraberinde getirecek olan
onemli miitefekkirlerimizdendir. Bu nedenle olsa gerek onun bir kitabin1 okuyan; kaleminin
sadeligi, samimiyeti ve akicilifiyla tanisan biri, kaleme aldig1 diger eserlerini de muhakkak merak
icinde okumak isteyecektir. Safiye Erol denilince akla ilk edebiyat alan1 gelse de edebiyata olan ilgisi
kadar felsefe alanina kars: olan ilgisi de asikardir. Safiye Erol, 1917 yilinda Almanya’ya giderek

orada felsefe ve edebiyat alanlarina iliskin egitimler almis, bu alanda ytiiksek lisans ve ardindan
doktora 6grenimini tamamlamistir. Bu nedenle Safiye Erol’da felsefe ve edebiyat iki 6nemli temadhr.

Edebiyat ve felsefe birbirlerine karsi yakinlik igerisinde olan ayni zamanda etkileri biitiin
insani alan1 kapsayan sahalardir. (Cetin, 2020) Edebiyat ve felsefe iki ayr1 alan oldugu icin her felsefi
eser edebi veyahut her edebi eser felsefidir demek miimkiin degildir. Bu nedenle edebiyat ve felsefe
direkt olarak birbirlerinin karsiigi olmamakla birlikte ikisi arasindaki miinasebetin kurulmaya
bagladig1 noktalar miimkiindiir. Bu noktalar ise edebiyat ve felsefesinin birbirlerine kars: istifade
ettikleri ve ifade kurabildikleri yerlerdir. Dolayisiyla felsefe ve edebiyat arasindaki iligki iki yonlii
sekilde agiga ¢ikmaktadir. Bu iki yonliiliikten anlatilmak istenilen durum, hem edebiyatin felsefenin
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alani igerisinde sorgulamalar yaparak, konusuna ayni zamanda felsefi bir anlam kazandirmasi hem
de felsefenin ¢ikarmis oldugu herhangi bir felsefi diisiinceyi siir, hikaye ya da roman gibi edebi
tiirlerle de kendini ifade edebileceginin imkanidir. (Yildiz, 1-3 Kasim 2012, s. 520) Kenan Giirsoy’un
felsefe ve edebiyat iliskisine dair yaptig1 agiklamasi da felsefe ve edebiyat arasindaki bu miinasebeti
bize izah eder niteliktedir. “Ozellikle kendi kiiltiir tarihimizde tefekkiire iliskin eserlerin edebi tarz
icinde gizlenmis olduklarmi diisiiniirsek, boyle farkl bir tiiriin varlig: fikrinin kazandiracag: yeni
bir bakis agisiyla, bu eserleri felsefi degerlendirmelere tabi tutabiliriz.” (Giirsoy, 2014, s.56) O halde
felsefeyle edebiyat alanlarin1 birbirlerine indirgemeksizin varliklarini bir arada gormemiz ayni
zamanda felsefecinin dikkatini daha da genisletmis olacaktir. Dolayisiyla felsefi bir elestiri, birgok
bakis agisin1 ve bir¢ok alani kendi igerisinde barindirmaktadir. Cilinkii felsefe bir arama ve
anlamlandirma faaliyetidir. Bu arama ve anlamlandirma edimine tek bir alanla sinir ¢izemez, aksine
her alana mahsus olarak ilerler. Din, sanat, siyaset, dil, tarih, varlik, bilgi, bilim gibi insanun aradig1
ve anlamlandirdig1 her alanda bir felsefi faaliyette beraberinde gelmektedir.

Safiye Erol da sadece edebiyat ile sinirini1 ¢izmekle kalmamis ayni zamanda felsefe, tasavvuf,
estetik gibi alanlara dair kendine miinhasir goriislerini ve fikriyatin1 da olusturmustur. Bu yazimizin
da bashigindan hareketle anlasilacag: tizere bizler i¢in miithim olan kismi Safiye Erol'un felsefeyle
olan miinasebetidir.

Safiye Erol’'un kaleme aldig1 bir¢ok roman ve makalelerine bakildiginda merkeze almis
oldugu ilk kavram insandir. Erol"un bakis agisindan hareketle insan mefhumu, arayan ve aradigini
buldugunda, o buldugunu anlamlandirabilen tek canhidir. Dolayisiyla tarih boyunca felsefi
sorgulamalara, tasavvufa, kiiltiirlere, degerlere, bilime, sanata veya ahlaka baktigimizda hepsinin
temeli olarak insan kavraminin karsimiza giktigini géormekteyiz.

Insan kavrami, yazinin icadindan beri tarihe not diisiilen her yaziya, destana, mitolojilere,
kitaplara, romanlara konu olmustur. Insan, her dem taze bir konu oldugu ve diisiince diinyasinin
merkezindeki yegane bir varlik olarak konumlandirildigi bilinmelidir. Insan kavraminin elzem bir
uzantis1 olan varolus sahasi da ayni sekilde yiizyillar boyunca bir anlam arayisinin igerisinde
sorgulanmigtir. Insan idrak seviyesine ulagtiktan sonra kendi varolugsunu anlamak ve
anlamlandirmak ister. Ciinkii varolus igerisinde varlig1 ve o varligin olus siirecini barindirmaktadir.
Buradaki varliktan kasit insan, insanin bir olustan gegmesindeki kasit ise insanin varolusudur.
Safiye Erol'un fikriyatinin temeli de bu bakis agisindan yola ¢ikmig, tarih boyunca felsefi
sorgulamalarin, tasavvufun, degerlerin, sanatin ve ahlakin temeli olan insan kavraminin énemini
bizlere gostermistir. Bu nedenle bu yazidaki ilk amag Safiye Erol’'u anlamak ve bu anlamalarin
sonucunu en anlasilir form igerisinde agiklamak olacaktir. Daha sonra ise ytiizyillarca her alana konu
edilen “insan” goriisliniin nasil ele alindig1 ve Safiye Erol’daki insan kavraminin ele almigi
biitiinliiklii bir sekilde anlatilmaya galisilacaktir.

1.SAFIYE EROL'UN DUSUNCE DUNYASININ OLUSUMUNDAKI ETKILER

Safiye Erol'un yasami boyunca gerek diinya gerek kendisi i¢in ehemmiyet arz eden birgok
tarihsel olay -kendisinin de sahidi olmasi hasebiyle- vuku bulmustur. 1902 yilinda diinyaya gelen
Safiye Erol, Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinden Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuna,
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan Balkan Harbi'ne, Dogu kiiltiiriinden Bat1 kiiltiiriinti
tecriibe edinceye kadar bir¢ok olaya sahitlik etmistir. Bu durumunu tek bir benzetmeyle 6zetlemek
ve beraberinde ise bircok manay1 zihinlerimize getirmek gerekirse, Mehmet Nuri Yardim’in yaptig1
su tanim yerinde olacaktir: “Farkli iklimlerde dolasmay1 seven biri.” (Yardim, 2010, s.22) Bu farkh
iklimler Safiye Erol’da nevi sahsia miinhasir tasavvurlar: yesillendirmis olacak ki yazilarinin da bu
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durumundan pay almighgr asikardir. Ciinkii gitmis oldugu iilkelerin, tamigmis oldugu
ogretmenlerin, tasavvufi agidan O0grenip taristig1 kisilerin, ailesinin ve arkadaslarinin bu farkl
iklimleri ortaya ¢ikaran 6nemli kesimleri olusturdugu goriilmektedir. Safiye Erol, hayatinda 6nemli
yer tutan bu kisilerin, her birinden ayr etkilenmis ve bu etkilenmelerini de yazilarinda bizlere
aktarmugtir. Yazilarindan hareketle Safiye Erol'un hem etkilendigi kisileri hem de fikir diinyasini
incelemek miimkiindiir. Hatta bilhassa yazdigi makalelerinden hareketle fikir diinyasma dair
etkileri bulunan kisileri ele almis ve kimisini yiizeysel kimisini ise detaylica olmak tiizere yazarak,
okurlarina sunmustur. Bu nedenle Safiye Erol’un fikir diinyasmn etkilemis olan bir¢ok diisiiniir,
yazar, sair bizzat kendi kaleminin anlatimindaki tasvirler ile karsimiza ¢gikmaktadir.

Safiye Erol'un hem diisiince diinyasmin kokleri hem de hususi hayat: i¢indeki en énemli
etkiye sahip olan iki insan vardir. Birisi Kesanli Ikbal Hanim -ki kendisi annesidir. Digeri ise bir¢ok
baki dostluklarmi da beraberinde getirmis olan Kenan Rifai Biiyiikaksoy (1876-1950) dur. Kesanl
Ikbal Hanim, Safiye Erol’'un “Cennet Nerede?” isimli makalesinde de belirttigi {izere kendisinin ilk
dini egitimini ald1g1 ve sordugu her tiirlii sorularina cevap bulabildigi bir annedir. Nitekim kendisi
bu durumu su sekilde anlatmustir: “Iste ben din dersine boyle basladim. Sizi temin ederim ki,
ogrendiklerim mih gibi oturdu. Halbuki alti yasindan baglayarak hep ecnebi mekteplerde garp
dilleriyle okudum, tahsilimi de yine garp memleketinde ikmal ettim. Ama bilecegimi biliyordum.
Annem babam bana kendi diinyalarim “Islam diinyasin1” bir ¢irpida ve tamami tamamina
aktarmiglard. Ustiinden tufan gecse degismez.” (Erol, 2016, s.57) Bu climlelerinden de anlasilacag:
iizere Safiye Erol'un annesi, kizinin kiigiikliigtinden beri kendi inanglarini unutmamasi adina her
daim ona egitim vermeye hazirdi. Nitekim Safiye Erol da bu durumun farkinda olup her ne kadar
bat1 iilkelerine de gitse kendi koklerinden asla vazgecemeyecegini vurgulamisti. Annesine dair
yazilan bir¢ok an1 ve tanimlar mevcuttur. “Safiye’nin ruh hamurunu yoguran ve ona nizam veren,
iman dolu bir yiirege sahip olan annesidir kuskusuz. Sevgili kizinin kulagina ahlaki tavsiyelerde
bulunan, ruhuna ebedi giizellikleri iifleyen anne, ona tufanlara ve yildirimlara direnme giicii verir.”
(Yardim, 2010, s. 15) Dolayisiyla hem kendi kimligini hem de ahlaki degerlerini olustururken
annesinin gozle goriiliir derece biiyiik bir etkisi oldugu bilinmektedir. Temelden yani ¢ocukluktan
verilen egitimlerin her biri Safiye Erol'un yasi ilerledikge giin yiiziine ¢ikmis ve tiim bu egitimlerin
etkileri kendi hayatina tecessiis ettirmistir. Safiye Erol'un varlik, bilgi, sanat, tasavvuf, degerler,
felsefe, edebiyat gibi bircok alanda, kendi fikriyatin1 temellendirmek i¢in bagvurdugu ilk kaynak
bizzat annesi olmustur. Erol ise bu etkiyi her firsatta dile getirmistir.

Safiye Erol'un annesi sadece kendisi igin degil, bir¢ok kisi i¢in de miithim bir zattir. Bu
kisilerden birisi de Tiirk miitefekkir, mutasavvif yazar ve Safiye Erol'unda yakin dostu olan Samiha
Ayverdi (1905-1993)'dir. Samiha Ayverdi bir eserinde Safiye Erol'un annesi olan Kesanlh Ikbal
Hanim icin sunlar1 sdyler: “Bir hikdye yazsam onu mevzu segerdim; bir efsane donatsam, onu alir
islerdim. Zira o, siir de olur, masal da olur, kissa da...” Gerek hayat tarziyla gerek tislubuyla gerekse
fikriyatiyla diinyadaki herkesin onu tanimaya muhta¢ oldugunu ve kiz1 Safiye Erol'un diisiince
diinyasmnin sekillenmesinde de katkisinin yadsinamayacak kadar biiyiik oldugunu diisiinmektedir.
(Ayverdi, 2020, 5.207-209)

Ay gevrelerde biiyliyen Samiha Ayverdi ve Safiye Erol'un 1940’11 yillarda tanismasi ve
ilerleyen dostluklarinin neticesinde Ayverdi, Safiye Erol ile Kenan Rifai Biiyiikaksoyun
tanismalarina vesile olmustur. Artik Safiye Erol'un hayatinda yeni bir donem hasil olmus ve
cevaplarini tam bulamadig biitiin sorularina yanit bulmaya baslamistir. Samiha Ayverdi, Neziha
Araz, Safiye Erol ve Sofi Huri bir araya gelerek 1951 yilinda basilan Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin

Isiginda Miisliimanlik isimli bir eser yazarmuslardir. Hocalar1 Kenan Rifai'ye dair yazilarmin
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bulundugu eserde Safiye Erol su ctimlelerle baslamistir: “Hakka go¢miis bulunan hocam, hayatin
gozle goriilen ve goritilmeyen yollarinda rehberim Ken’an Rifai'nin maneviyati huzurunda durarak
su yazima baglamadan evvel onu selamliyorum.” (Yardim, 2010, s.79-80) Safiye Erol 1948 yilinda
Kenan Rifai ile tanistigini ve tiim aradig1 sorularin cevaplarin1 adeta onun derslerinde buldugunu
belirtmektedir. Bu tanismanin ve bu cevaplarin en 6nemli argiimanlarini 1948 yilindan sonra kaleme
aldigi roman, hikaye ve makalelerindeki iislubunda gérmemiz miimkiindiir.

Safiye Erol'un diisiince diinyasinin olusumunu etkileyen énemli vukulardan birisi de onun
yurt disinda egitim gormesi ve bati kiiltiiriinii tecriibe edebilmesidir. Yurtdisinda aldig: felsefe
dersleriyle birlikte bir¢ok filozofu taniyan Safiye Erol’'un makalelerinde o filozoflarin felsefi bakis
acilarina dair kendi gergevesinden yaptig1 elestirileri bulunmaktadir. Samiha Ayverdi, Safiye Erol
ile ilgili goriislerini dile getirirken cogunlukla onun garbin miirekkep bilgisine hakim oldugunu ve
koklerinin Dogu’da kaldigini hi¢bir zaman unutmayan, bu iki kiiltiiriinde giiglii tahlillerini yapan
Tiirk miitefekkir olarak anlatmigtir. Bu anlatimlarinda Garp ve Dogu mefhumlarina fazlaca 6nem
veren Samiha Ayverdi, Erol'u anlatirken ondan sdyle bahsetmistir:

“Orta, lise ve tiniversite yillarini garpta gegirmis olmasina ragmen, sadece metot ve ciddiyet
gibi dis formasyonunda kendini gosteren batili ruhu, onun agk, hamaset ve iman zirhi ile saglama
alinmis olan igine asla isleyememis, aksine, bu derinden derine yanan ocagin yalimi, Dogudan
carpan hava ile hiz bularak yanardag haline gelmistir.” (Ayverdi, 2020, s. 210)

Samiha Ayverdi, her dem imani iginde barindiran, Bati medeniyetini bu kadar dogru
tanimasina ragmen bunu yaparken kendi koklerinden uzaklagsmayan bir Safiye Erol’dan
bahsetmektedir. “Pirdasim Safiye Erol” isimli yazisinda, Erol'un Batida var olan her hareketi
sorgusuz sualsiz alanlardan olmadigini1 6grendigi her bir bilginin {izerine diistinerek, kendi akil
stizgecinden gegcirdigini belirtmistir. Ayverdi, bu yapilanin gercekte zor ama en dogru oldugunu
diisiinmiis, Erol'un Batidan getirdigi bu zengin fikir diinyasim kendi konumlandirdig1 agidan
bizlere sunusunu hep takdir etmistir. (Ayverdi, 2020, s. 213)

Safiye Erol'un diisiince diinyasinda tasavvufi fikirlerin Onemli bir yerde oldugu
goriilmektedir. Islam alimlerinden biri olan Mevlana'min, kendisini etkiledigini her firsatta dile
getirmis olan Safiye Erol, 1962 yilinda yazmis oldugu ‘Suya Dalan Mevlana” isimli yazisinda
Mevlana’dan sodyle bahseder. “Viicuda zerk edilen antibiyotik, ruha asilanan manevi telkin gibi
marazi gizlendigi kuytuda bulup hizaya getiren Hz. Mevlananin derinlere daligimni goriiyorum.”
(Erol, Makaleler, 2016, s. 291) Bu sozlerinden de anlasilacag: tizere Safiye Erol igin Mevlana,
kotiiliiklerin bile diizeltildigi bir zenginligi icermektedir. Mevlanamin fikriyatin1 anlamanin
kiymetini, okuyucularina anlatmaya ¢alismistir. Ciinkii Safiye Erol igin Mevlana, insan

varolusundaki sorulan sorulardaki ulagilan cevap anahtarlarindan birisi haline gelmistir.

Mevlana'nin etkisinden bahsederken onun yaninda Yunus Emre’nin de Safiye Erol icin 6nem
arz ettigini vurgulamak gerekir. Ciinkii Yunus Emre'nin kendi fikir diinyasinin merkezinde de yer
alan sevgi kavrami, Safiye Erol'un diisiince diinyasinin merkezinde olan ask kavramina
benzemektedir. Yunus Emre’nin beseriyetten ilahi olana dogru ettigi tekamiil Safiye Erol'un da
sOzlinl ettigi bir olgunlasmadir. Bu olgunlasmanin ilk basamag1 insandan baslayarak ve ondan
sonrasinda onun Gtesinde askin varlikla son bulmaya dogru ilerleyen bir yolculuktur. Safiye Erol;
Yunus Emre, Fuzuli, Mevlana, Baki gibi mutasavviflarin kiymetinin ve onlar1 okuyup, yazilarina
konu etmesinin meramini 1957 yilinda yazdigr ‘Simsirek Tas1” isimli makalesinde agiklamistir.
“Estagfirullah!.. Sanki ben Baki veya Fuzuli miyim? Ancak iistatlarimin emegini heder etmek
istemeyen gayretli bir talebeyim. Zihnimle, ruhumla derledigim her feyzi hayatimla
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gerceklestirmeye calisirim, ta ki iistatlarim bana hocalik hakkini helal ederler...” (Erol, Makaleler,
2016, s. 91)

Safiye Erol’'un yazdigi roman ve hikayelerdeki karakterler genellikle bilimle, sanatla ugrasan
ve dogu ve batiy1 birlestiren aydin kesimden segilerek yazilmistir. Yazilarinin hareket noktasi da agk
olmugtur. Safiye Erol kendi 6zel hayatinin da yansimalarimi1 barindirdigr yazilarinda, Almanya’da
egitim alirken, yasadig1 duygusal miinasebetin etkilerini de yansitmaktadir. Karakterler daha sonra
zorlu gecen donemleri geride birakarak begeriyetten ilahi olan agka dogru yol almis ve Safiye Erol
bu yolu basamak basamak ele almistir. O, ayn1 zamanda eserlerinde gecmisin degerleri ile yeninin
ihtiya¢ hissettiklerini bir araya getirmeye calisan bir yazardir. (Yardim, 2010, s. 48) Geg¢misin
degerleri olarak o degerlerin igerisine imani koymustur. Ciinkii Erol i¢in imanin igerisinde hem
kisinin ahlaki hem kisinin kendi diinyasmin sinirlar1 vardir. Insan ise varolus icin bircok kavrama
ihtiya¢ duydugu gibi bu iki kavrama da ehemmiyetle ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii ahlak kisinin
edimsel alanina isaret eder ve eyleme gecildikten sonra da orada bir suur veyahut bir idrak s6z
konusudur. Safiye Erol’da 1962 yilindaki ‘Insan ve Robot’ isimli makalesinde suurlu eylem iizerinde
durmustur. Ciinkii ona gore insan sadece bes duyu organindan ibaret degildir. Bunun 6tesinde var
olan1 algilayabilecek kapasiteye sahip bir varliktir. (Erol, 2016, s. 326)

Safiye Erol'un fikir diinyasinda hem bati hem dogu filozoflarindan, alimlerden,
mutasavviflardan, sanatkarlardan, bilimsel, dini, edebi konulardan pay alindig1 roportajlarinda ve
kaleme aldigi her bir yazilarinda bizzat goriilmektedir. Yazilarinda Sofistlerden Sokrates’e,
Platon’dan Aristoteles’e Schopenhauer’den William James’e, Goethe’den tutunda Tagore’ye kadar
daha bir¢ok filozofu ele aldig1 ve onlardan bahsederken bilgi birikiminin varligiyla kaleminin
birlestigi goriilmektedir. Bu bilgiler 1s1g1nda Safiye Erol'un felsefi bir tarafi oldugu asikardir.
Nitekim Kandemir ile yaptig1 bir roportajinda “en ¢ok ne okuyorsunuz?” sorusuna ilk olarak
“felsefe” cevabini vermistir. (Erol, 2016, s. 48) Safiye Erol felsefe ve edebiyati, felsefe ve tasavvufu ig
ige isleyerek, kendi fikir diinyasini olusturmustur.

2. INSAN KAVRAMI VE INSAN FELSEFESI TARIHi

Bilgiyi, sanati, ahlaki ve daha bir¢ok hakikati seslendiren ve bunu yaparken kendisinin
gercekligini unutmayan insan yiizyillar boyunca anlamak ve anlagilmak istemistir. Iste bu anlamak
ve anlagilmak isteginin tarih igerisindeki yerinden ana gizgileriyle bahsetmek gerekirse ilk olarak 1k
Cag doneminden baslamak uygun olacaktir. Yazinin icadi ile bagladigini kabul gordiigtimiiz ve
adina 1k Cag dedigimiz dénemlerden giiniimiize gelene kadar ki siirecte insanin ve yine bizatihi
kendisinden ortaya ¢ikan arayislarin varligini gormek miimkiindiir. Mezopotamya Medeniyetinden
glniimiize kadar gelen ve kaynaklara bakildiginda ilk yazili destan olarak karsimiza ¢ikan Gilgamis
Destan1 insanin yapisini, insani degerleri ve insani sorgulamalar1 merkeze alan bir eserdir. (Kramer,
2014, s. 225-241) Mezopotamya’da baslayan bu sorgulamalar1 kanitlayan diisiincelerin varlig1 Hint,
Iran, Misir, Cin, Afrika, Antik Yunan, Bat1 ve Dogu gibi bircok medeniyette felsefi sorgulamalarla
beraber agiga ¢ikmaktadir.

MO yaklagik 4000 y1l 6nce kurulmus olan Hint Medeniyetinin diisiince yapisina baktigimizda
“Vedalar” ismini verdikleri kutsal metinlerindeki varolussal sorunlar1 ve bu sorunlarin nasil
cevaplandirilmaya ¢alisildigini, tiim bunlarin merkezinde ise insanin bizatihi kendisinin yer aldigini
gormekteyiz. Hint diisiincesinde digsariyr anlamlandirarak felsefe yapmak (dis gercekligi
anlamlandirmak) s6z konusu olmustur. Insanin kendi disindakini anlayabilmesi igin oncelikle
haddini bilmesi gerekir. Had demek kendi sinirini belirlemek ve insanin kendisini kesfetmesi
demektir. Insan bilmeye en iyi bildigi seyden baglar, yani kendisinden. Asil maslahat insanin kendi
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kendisini tanimasidir. Her varligin kendine ait yasalar1 ¢ikar bu yasalar ya birbiriyle uyusur ya da
uyusmaz. Uyustugu yerde hikmet uyusmadig1 yerde tahakkiim ortaya ¢ikar. Hint diistincesi
dedigimizde bdyle bir insan anlayis: ve felsefesi s6z konusudur. Veyahut eski medeniyetlerden bir
digeri olan iran Medeniyeti dedigimizde siiphesiz akla ilk gelen kisi Zerdiist (MO 6.yiizy1l) ve onun
onciiliiglinti etmis oldugu dini 6gretilerdir. Bu Ogretilerin merkezinde ise iyilik ve kotiiliiglin
yaraticisindan bahsettigi igin diialist bir yaklasim oldugunu gdrmekteyiz. O halde Iran
medeniyetinde de insanin, anlama ve anlamlandirma ¢abasina dair bir sesin var oldugundan sz
edebilmekteyiz. (Alici, 2010, s. 248-250)

Misir Medeniyetinin (MO 3050) inang ve felsefesine baktigimizda ise gergek ve sonsuz
yagsamin ote diinyada oldugu, bu diinyanin o sonsuz yasam igin bir sinav yeri oldugu diistincesi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum ise yaklasik 7000 yil 6nce kurulmus olan Misir Medeniyetinde
insanin kendisini, yasadig1 hayat icerisindeki yerini ve 6nemini sorguladiginin kanit1 niteligindedir.
(Yilmaz, 2019, s. 22-26)

Nitekim MO yaklagik 2400 yilinda kurulan Cin Medeniyetinin temelinde yer alan ahlak ve
uyum tasavvurlarinin olmazsa olmaz yegane kavrami da insandir. Ahlakin merkezde oldugu Cin
Medeniyetinin {inlii diistiniirlerinden olan Konfiigyiis'iin insandaki ahlakin 6nemini vurgulayan
sozleri gliniimiizde bile etkisini devam ettirmektedir. Ayni1 sekilde Cin Medeniyetinin onemli
diisiiniirlerinde bir digeri olan Lao Tzu hayatin anlamina dair yapmis oldugu sorgulamalarin bir
sonucu olarak Taoizm akiminin 6nciisii olmustur. Cin felsefesi denildiginde aklimiza ilk gelen bu
iki 6nemli diistiniiriin fikriyatindan insan kavramini ¢ikardigimizda koca bir bogluk olusacag:
asikardir. (Ceylan, 2020, s. 142-143)

Antik Yunan’'da Sofistler dogru bilgiyi reddederken ayni zamanda Sofistlerin onciilerinden

olan Protagoras “Insan her seyin 0Olgiistidiir; var olanin da, var olmayanin da; var olmayanin var

olmadiklarinin da.” s6ziinii ne kadar insan varsa o kadar da hakikat vardir seklinde kurgulamis
oldugunu gormemiz miimkiindiir. Dolayisiyla Sofistlerin de felsefesine kabaca bakacak olursak
merkezlerinde yine insan varliiin yer aldigini goriiyoruz. (Erdem, 2011, s. 159) Veyahut
Sokrates’in “Kendini Bil!” climlesiyle insanin kendi igine donmesi, kendi bilincinin farkina
varmasinin onemini vurgulamasi da insanin anlama ve anlamlandirma ¢abasinin bir tezahiirtidiir.
Yani Sokrates’e gore kedini bilmek eyleminde hem 6zne hem de nesne ayni kisi oldugu i¢in aradaki
epistemolojik bosluklar olusmaz. Bilende bilinen de insanin bizatihi kendisi oldugunu igin ayni
kisidir ve higbir arac1 yoktur. Bu énerme sonucunda kisi kendini idrak ederek mutlak bir hakikatin
kesfedilmesini olanakli gordiigii zaman disarida da bir hakikatin oldugunu diisiinmeye baslamis
olur. (Erdem, 2011, s. 171-173)

Ohalde Ilk ¢agim onemli diisiiniirlerinden olan Sokrates’in de felsefesine baktigimizda insanin
kendisini anlamasmin nasilda kiymetli oldugunun ve kendisini anlamasmin onu hakikate
ulastiracaginin vurgusunu yaptigimi goriiyoruz. Nitekim Sokrates’in 6grencisi olan Platon’un
“Devlet” isimli kitabindaki Magara Alegorisini anlattigl yedinci boliimiinde alemin idealar ve
duyular seklinde ikiye ayrildigini ve bu ayrimda gergek olan, degismeyen ve ebedi olanin idealar
diinyas1 ismiyle gegici olan, duyularla kavradigimiz, idealarin adeta bir kopyasi olani ise goriinenler
diinyas! ismiyle tanimladigini goriiyoruz. Bu idealar diinyasini ise tek tecriibe edebilecek varlik
olarak akil sahibi insan karsimiza ¢ikmaktadir. (Platon, 2015, s. 289-325) Safiye Erol'un “Din ve
Ruhiyat” adli makalesinde ise {lk Cag filozoflarina dair sdyle bir agiklama yapmistir: “Yunan
tilozoflar1 da hayatla imanmn miisterek kokiinii kabul ederek halkin dini an’anesine katildilar.
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Sokrat’in ruhu en samimi imanla teneffiis eder, sozlerinde takva gesnisi hi¢ eksik degildir. Eflatun
ve Aristo’yu da klasik iman yolunda goriiyoruz.” (Erol, 1960, s. 26)

113 Cag felsefesinin son donemi ve yaklasik olarak MO 300'li yillarda baglamis olan Helenistik-
Roma ismi verilen bu donemde diistiniirlerin anlam arayisina dair verdikleri cevaplar karsimiza
¢ikmaktadir. Helenizm ismi verilen bu donemde ise dogu ile bat1 diisiincesi birbiriyle tanigsmis ve
birbirlerini etkilemistir. Bu donemde felsefi akimlarin merkezinde dini ve ahlaki 6geler yer almistir.
Ornegin bu dénemin 6nemli akimlarindan biri olan Hedonizm ya da Epikiirciiliik; Epikiiriin (MO
341-270) kurdugu ve genel hatlariyla bakildiginda insanin kendisine haz ve mutluluk veren
eylemleri gerceklestirmesi, ac1 veren eylemlerden ise kaginilmasi gerektigini vurguladigi bir
akimdir. Kibrisli Zenon'un (MO 334-262) kurmus oldugu Stoacilik akiminda ise insanin mutlulugu
sorgulanmis ve mutlu olmasi i¢in dogaya uygun yasanmasi gerektigi anlatilmigtir. (Erdem, 2011, s.
258-271) Tarihsel olarak bakildiginda Helenistik Felsefenin son donemine gelen Yeni Platonculuk
akiminin kurucusu olan Plotinus (MS 205-270) Platon ve Aristoteles’in 0gretileri ile mistik ve dini
Ogretileri birlestirmeye calismustir. Plotinus'un diistincesi Orta Cag felsefesini de etkisi altina
almistir.

Orta Cag felsefesi dedigimizde ise kabaca iki farkli donemin varligindan bahsedecek olursak
buradan hareketle ilk donemde Hristiyanligin Batidaki yayginligini, her alanin kilisenin tekelinde
oldugunu, bu diinyanin kutsalliginin ve diinya merkezli evren anlayisinin sebebinin de insan
kaynakli oldugunu goérmemiz miimkiindiir. Bu birinci donem olan Hristiyanlik felsefesinin
temeline baktigimizda dini 6gretilerle sekillenmis bir diistince sistemi karsimiza ¢ikmaktadir. Orta
Cagin adeta aydinlik yiizii ve ikinci donemi olan islamiyet’in, kendi ¢aginin ilerisinde oldugunu;
ahlak, matematik, sanat, miizik, hukuk, siyaset, bilim alanlarindaki gelismisligin tezahtirlerini yine
insan kavramiyla anlayabiliyoruz.

Insan kavraminin, diisiince diinyasinin merkezinde yer almasina yiizeysel olarak deginirken
Islam mutasavviflarindan biri olan Mevlana’dan (1207-1273) bahsetmeden gecmek hem bu kavrama
hem de Safiye Erol’a ait olan bu ¢alismaya uygun diismeyecektir. Mevlana’nin diisiince diinyasinin
en temelinde insanligin basindan gegen olaylar, insanliga yakisan hal ve tavirlar, insanin nereden
geldigini ve gegecegi evreleri sorgulanmasi onun iinlii eseri olan ‘Mesnevi” kitabinin da en temel
temasini olusturmustur. Mesnevi kitabinin ilk beytinde bahsettigi Allah ile insan arasindaki ayrilisi

bir ney metaforu ile anlatmistir. “Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor; ayriliklar: nasil anlatiyor”
(Mevlana, 2014, s. 44) diyerek Mevlana’da da ayriigin verdigi act ama bunun yaninda &liimle
birlikte Allah’a kavusacak olmanin verdigi mutluluk yine bizatihi insana aittir. Ikinci neden ise
Safiye Erol igin Mevlana’'nin yeri ve oneminin biiyiik olmasidir.

Safiye Erol, Mevlana’ya dair yazdig1 makalelerden birisinde soyle der: “Medet ya Mevlana!...
Bu benim sana tek ve edebi hitabimdir. Ve sana bu sekilde seslenmek bana anne mirasidir.” (Erol,
2016, s. 230) Makalesinin ilerleyen satirlarinda Mevlana’nin insanlara agki, askin igerisindeki edebi
gosterdigini vurgulayarak bu konuda ondan yardim etmesini istemistir. Safiye Erol’da Mevlananin
elzem ve Ozel bir yeri oldugu ona dair yazilarindaki yaptigi tanimlamalarinda asikardir.
Mevlana'nin 6liim yili i¢in yazdig1 makalesinde onun aslinda “tarihte 6liim, goniillerde dogum
gini” oldugunu da ayrica belirtir. (Erol, 2016, s. 231) Bu yazinin gergevesinde ele alinmas: gereken
diger bir Islam alimi de Yunus Emre (1240-1320) dir. Ciinkii Safiye Erol, insan eger safay1 arayacaksa
bulacagr tek yerin, Yunus Emre’yi referans alarak yine bizatihi kendisinde olacagin
vurgulamaktadir. Bu fikrini ise Yunus Emre’nin su sozleriyle desteklemektedir:

Su viicudum sehrine her dem giresim gelir
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Icindeki sultanin yiizii goresim gelir

Safiye Erol, insanin kendini tanima 6zlemiyle hayat yolculuguna ¢ikmaya basladig1 andan
itibaren, her kim bu yolculuga ¢ikan o insana karsi ne bahsederse etsin o insanin yolundan
donmeyip devam edecegini belirtmistir. Erol'a gore bu yoldaki insan gorecegini goriir, bilecegini
bilir. Bunun kiymetini bir kez anladiktan sonra maddi unsurlar degerini yitirmeyle ve yerini
maneviyata birakmakla miikellef kalacaktir. (Erol, 2016, s. 90)

Orta Cag donemindeki diistince yapisim1 kisaca Ozetleyecek olursak insanin anlam ve
anlamlandirma arayisinin oldugunu ve bu arayigsla beraber higbir nedene ihtiya¢ duymayan, sonsuz
ve yiice varlik olarak tanimlanan Tanri kavramina ulagildigini goriiyoruz. Fakat yukarida
belirttigimiz {izere Hristiyanhigin ortaya ciktigy ve ilerledigi toplumlarda diisiince ozgiirligi
problemlerinin yasandigini ayrica tiim alanlara dair s6z sahibinin sadece kilise oldugunu
hatirlamamiz gerekmektedir. (Ocak, 2011, s. 97-98) Bu nedenle batida yasanan Hristiyanlik
Felsefesinin MS 2-15 yiizyillar1 boyunca siirdiigiinii ve bu tarihsel siirecin Karanlik Cag olarak
adlandirilmasinin bir uzantisi olarak bu karanliktan bir ¢ikis ve yenilik arayisina girilmis oldugunu
Ronesans donemiyle anlamaktayiz. Ronesans dedigimiz donem Bati'da ¢ok ciddi kirilma
noktalarinin yasandig1 ve bu durumun bir sonucu olarak 15.yiizyilda Italya’da ortaya ¢iktig1 kabul
edilen ve “Yeniden Dogus” anlamina gelen bir siirectir. Bu donemde birg¢ok ekoliin ortaya ¢iktigini
ve bu ekolde de insanin farkli bicimlerde ele alindigini goriiyoruz. (Coskun, 2003, s. 46-48) Ronesans
diisiincesinin 6nemli mottosu haline gelen “Diistiniiyorum, Oyleyse varim.” diyen 17. Yiizyilin
onemli diisiiniirlerinden Descartes’e gore diisiinen ve dogruya ulasmak igin stipheyi bir arag olarak
kullanabilecek olan varlik yine insandir. Ayrica Descartes ruh ve beden dikotomisinin insanin
yapisinda oldugunu bu nedenle ne ruhu bedene ne de bedeni ruha indirgemeksizin dtialist bir
varlik alani oldugunu sodylemistir. (Kala, 2018, s. 78-79) Ronesans’a degindigimiz bir mahallide
hemen ardindan gelen 18. Yiizyil Aydinlanma Felsefesine de deginmek gereklidir. Aydinlanma
donemi de insan1 merkeze alan ve bu merkezde en kutsal olanin insan akli oldugunu savunan bir
donemdir. Aydinlanma dedigimizde akla ilk gelen Alman filozof Kant'tir ve yapmis oldugu
aydinlanma mefhumunun tanimi tiim donemin temelinde yer almaktadir. Kant aydinlanmay:
“insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir” seklinde
tanimlamigtir. Mamafih insan kendi aklini kullanmali ve bu sayede kendi aklim1 kullanmanin
kiymetini bilmelidir. (Demir, 2014, s. 280-282) Aydinlanma déneminin énemli diisiiniirlerinden biri
olan Kant'in bakis acisindan hareketle biricik olan insanin yine merkezde oldugu anlagilmaktadir.

Bati’'min diisiince diinyasinda, insani ele alis bakimindan ytizeysel incelerken, 18. yiizyil Bati
diistince tarihinin ve kiltiiriiniin igerisinde yetisen onemli diisiiniirlerden birisi de Wilhem
Hegel’dir. Alman filozof Hegel (1770-1831) diyalektik idealizmin 6nemli temsilcilerinden olmakla
birlikte miicerret kavramlara dair fikirlerini beyan etmistir. Bu miicerret kavramlarin baginda “tin’
kavrami gelmektedir. Hegel tin kavraminin, diyalektik siireclerini anlatirken ayni zamanda
hepsinin merkezinde irade sahibi ve eylemsel olan varligin insan oldugunu vurgulamistir. (Kala,
2018, s. 78-118) Hegel iginde insan olmazsa olmaz bir konumdadar.

19. yiizyilda Bati felsefe tarihindeki diisiiniirlerin insan mefhumuna kars: olan yaklagimlarina
bakildiginda ise ilk olarak Fransiz filozof Bergson'un yapmis oldugu tamimlar karsimiza
cikmaktadir. Henri Bergson (1859-1941) diialist spiritiialist olarak taninir bunun nedeni ise madde
ve hayatin iki farkli nitelik oldugunu vurgulamasidir. Madde bizatihi kendisini bozan bir
yapidayken hayat ise bizatihi kendisini olusturan bir yapiya sahiptir. Bergson hayat hamlesi olarak
tanimladigr agilimlarin ardinda kalan atiklara madde demistir. Bahsettigi hayat hamlesi ise iig
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istikamette hayatin boylarini meydana getirmistir. Ilki bitki, ikincisi hayvan {igiinciisii ise insandur.

“Hayat hamlesinin kendisini en tam ve 0zgiir olarak agabildigi varlik insan’dir.” (Bayraktar, 2016,
s. 13-14) Dolayisiyla Henri Bergsonun olusturdugu bu 6zgiin felsefesinin temelinde de yer alan
insan kavrami onun tiim felsefi diisiincesindeki bosluklari doldurur niteliktedir. Clinkii insanin var
olmasiyla hayat hamlesi kendisini gerek biyolojik gerek psikolojik boyutlarda gerceklestirmektedir.

Adma Cagdas (Modern) Felsefe donemi denilen 20. yiizyil felsefesinde birgok filozof ve
onlarin onciiliik ettikleri ekoller ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir tanesi 1930'1u yillarda Almanya’da
baslayan merkezine insan1 alan Varolusguluk (Egzistansiyalizm) ekoliidiir. Bu yaklasima gore insan
kendisini ilgilendiren yasamina, duygularina, degerlerine dair her konuyu ele almal1 ve varolusunu
hem anlamali hem de anlamlandirmalidir. (Oztiirk, 2019, s. 9)

Nietzsche'nin insami ele alisina bakildiginda onu pargalara ayirmadan, bir biitiin olarak
inceledigi goriiliir. Kendisi insanlar arasinda bir ayrim oldugunu ve en tepede iist-insan dedigi
varligin oldugunu sdylemistir. Ona gore {ist-insan olabilmek igin insan kendisini agmalidir. Bu asma
ise degerlere, ahlaka bir bagkaldiriyla olusmaktadir. (Hazirlar, 2019, s. 21) O halde Nietzsche’de tarih
boyunca degismemis olan insan kavramini sorgulamis ve onu simiflandirma geregi duyarak bir
insan felsefesi agiga gikartmaistir.

20. yiizyilin 6nemli diistiniirlerinden olan Nurettin Topgu'nun felsefesinde de insanin énemi
bliytiktiir. Ciinkii Topgu’da var olmak 6nemli bir methumdur. Onun var olmaktan kast1 hareket
etmek ve diisiinmektir. Fakat ona gore insandaki hareketi, hayvandaki hareketten ayiran sey
suurdur. Suur insana verilen biricik yetidir. Insan ve insanin hareketleri hiirdiir. Dolayisiyla
hiirriyet, hareketle birlikte kendisini gostermektedir. (Topgu, 2020, s. 1) Nitekim doktora tezinin ilk
sayfasina ise Maurice Blondel'in su climle soziiyle baslamistir: “Hareket, insan ve Allah’in bir
terkibidir.” (Topgu, 2017, s. 29) Buradaki hareket insanin iradesiyle olusur ve insan kendisini ancak
hareketin igerisinde taniyabilir. Bu baslangi¢ noktasindan hareketle ahlak dedigim alanlar sekillenir.
O halde Nurettin Topcu'nun felsefesinde de insan ve insana ait sorgulamak, anlamlandirmak ve bu
dogrultuda eyleme ge¢gmek yetileri miimtaz bir haldedir.

Safiye Erol’a gelene kadarki gaglar1 ve sonrasini, o ¢aglarda yasamis onemli diisiiniirlerin
felsefelerini ytiizeysel bicimde ele aldigimizda insanin ne denli ehemmiyet arz ettigini, tarih boyunca
tiim fikirlerden insani ¢ikarttigimizda geriye hicbir seyin kalmayacagini géormek, insan telakkisinin
tecessiis etmig halidir. Enes Kala'nin kaleminden ortaya ¢ikan ‘Insandan Degere Degerden Insana’
kitabindaki Takiyettin Mengiisoglu'ndan yapmis oldugu bu alinti tam yerinde olacaktir. “Insan
telakkisi, her felsefi ve ilmi goriisiin temelini tegkil eder; bir filozofun varlik ve bilgi nazariyesi, etik
ve metafizigi, tarih kavrayisi, onun insan hakkindaki goriisiine tabidir.” (Kala, 2018, 5.110) O halde
insan mefhumu igerisine gerek metafizigi gerek tarihi gerek bilgiyi gerek diger insani konular1
almaktadir.

3. SAFIYE EROL'UN ESERLERINDEN HAREKETLE INSAN ANLAYISI VE TEMEL
KAVRAMLARI

Safiye Erol'un eserlerinde de insan telakkisinin hem felsefi hem de edebi tarafin ilk olarak
romanlarinda daha sonra mecmualarda yaymlanan makalelerinde ve onu anlatan yakin dostlarmin
yazilarinda meydana ¢iktigini goriiyoruz. Bu siralamalar ¢ercevesinden hareketle ilk romarni olarak
kaleme almis oldugu “Kadikdyii'niin Roman1” gegmisten gelen degerler ile giincel olan isteklerin
insan iligkileri igerisinde birlestirildigi bir romandir. Erol bu romaninda 1930 yillarda Istanbul'un
Kadikdy isimli semtinde birbiriyle yakin olan Necdet, Orhan, Nesrin, Bedriye, Burhan, Miikerrem
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ve Baha isimli yedi arkadasin hayatini anlatmigtir. Necdet, Burhan ve Bedriye karakterinin romana
yon verdigini ve bu yon verisin ask ile oldugunu gormekteyiz. Gazeteci olan Necdet, Bedriye'ye
kars1 olan hislerini gizleyemez fakat Bedriye, Necdet'e kars1 agk duygusunu hissetmedigini ona
kars1 icerisinde sadece bir sevilme isteginin oldugunu sdylemektedir. Necdet'in Bedriye’ye karsi
hissettigi duygular1 Bedriye, Burhan’a kars1 hissetmektedir. Necdet'in igerisindeki imkansiz olarak
hissettigi ve giderek biiyiiyen aski sonsuz olan aska dogru yol almistir. Mamafih bu romanda
Necdet'in Bedriye'ye gotiiriip verilmesini istedigi bir kitap var ve Bedriye kitabin ilk sayfasinda
Necdet kendi el yazisiyla yazdigr “Hiir olmak isterseniz; dlmeden evvel oliintiz.” climlesini
okumustur. (Erol, 2019, s. 221) Kadikdyii'niin Romani eserinin ¢oziimlemesini yapan Metin Savas
bu romana dair sdyle bir ¢tkarimda bulunmustur. “Agk da dahil, her nevi 1zdirabin gayesi, insan
ruhunu olgunlastirmak ve ebedi saadetin idrak edilece§i mekanin agirhgina bireyleri
hazirlamaktir.” (Yardim, 2010, s.46)

Safiye Erol'un kaleminden g¢ikan “Ulker Firtinasi” isimli ikinci romani 1938 yilinda
Cumhuriyet Gazetesi tarafindan boliim béliim yayinlanmak {izere basilmaya baslamstir. Ilk baskist
ise 1944 yilinda yapilmistir. (Balli, 2019, s.82) “Ulker Firtmas1” adli romanda Nuran, Miizeyyen ve
Sermet karakterleri arasinda gecen duygularin romana yon verdigini gormekteyiz. Nuran, tahsil
gormek igin kiiciik yasglarda Bati'ya gitmis ve miizisyenlik meslegini se¢mistir. Ulkesine
dondiigiinde ise gelmis oldugu yer ile Tiirk kiiltiirti arasinda kalmis ve bu durumdan tasavvufa
olan yonelimiyle kurtulmustur. Sermet ise Miizeyyen ile evli olmasina ragmen, Nuran’a kars1 hisler
beslemektedir. Nuran ise basta Sermet’in evli oldugunu bilmedigi i¢in onun hislerinin kargiliksiz
olmadigini hissettirir ve bir birliktelige baslarlar. Daha sonra Sermet’in evli oldugunu 6grendikten
sonra birliktelikleri bir daha eskisi gibi olmamistir. Nuran, diismiis oldugu hayal kiriklig1 ve buhran
doneminden tasavvuf ehli olan babasinin fikriyatiyla hem hal olarak kurtulmustur.

Safiye Erol'un “Ulker Firtinas1” isimli romaninda Nuran ve Sermet karakterlerinden hareketle,
dogu ve bati serencaminda tasavvuf felsefesini ortaya koydugunu ve mistik bir bakis acisiyla
karsimiza giktigini gormekteyiz. Bas karakter Nuran “Dogrudur, diyordu, her sey gecer; ask da,
1ztirap da, saadet de. Boyle seylere bel baglamak olmaz. Mutlak huzuru yalniz Allah’ta buluruz.
Baki, Tanr1 baki.” Sozleriyle Safiye Erol aslinda karakterlerinin beseriyetten daha derin manalara
yol aldigin1 mistik boyutuyla bizlere sunmaktadir. (Erol, 2019, s. 212) igte boylelikle Safiye Erol'un
insan felsefesine dair en 6nemli kavramini ortaya ¢ikarmis oluyoruz ki; bu kavram agktir.

3.1.Ask

Safiye Erol’a gore asktan bahsetmek hem imkansiz hem de kutlu bir mayadir. (Erol, 2016, s.
323) Kaleme almis oldugu ilk roman1 “Kadikdyii'niin Romani” isimli eserinde karakterler arasinda
o donemin gengliginden ve agkin anlasilmasindan bahsedilmistir.

“Ben galiba hi¢ de asri bir geng¢ degilim. Nefsimde bazi baz1 bir sarkli mizaci goriiyorum.
Benim fikrim zamane gencligi i¢in miyar olur mu bilmem. Yalniz, yeni neslin haleti ruhiyesini,
kendim de bu nesle dahil olmak dolayisiyla, anliyorum. Evvela agk: Her baharda agaclarin
yapraklanmasi, gigeklerin agmasi nasil ezeli bir nizam ise agk da genglik i¢in dyle ezeli bir nizamdir.
Mevsim icabatindandir, diyecegim.” (Erol, Kadikdyii'niin Romani, 2019, s. 82)

“Kadikoyii'niin Romani1” eserinde ana karakterlerin genglerdeki ask mefhumunun, maddi bir
dayanak bulmalarini elestirerek, ruhi ihtiyaglardan uzaklasildig: belirtilmistir. Sabahat Emir, Safiye
Erol'daki aski sOyle dile getirmis: “Gergekten, Safiye Erol'un ruh tahlilleri, aski goriinen ve
goriinmeyen cepheleriyle anlatigi bir sarraf inceligiyle isleyisi bir simyaci hiineriyle ge¢misin anilari

11




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 4
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2022 ¢Y1l:4

ve inancin nuruyla harmanlayisi, bu soyut kavrami zaman zaman maddeyle simgeleyisi, maddeyle
manay1 goniil potasinda eritisi, yer yer yogun bir bi¢cimde hissettirdigi mistik hava inanilmaz bir
anlatim giizelligi sergiliyor.” (Yardim, 2010, s. 56) Bu anlatim giizelligini net olarak gordiigiimiiz
eserlerinden biri olan Cigerdelen romani da ayni sekilde aski konu edindigini fakat yine agk
dedigimizde her seyden azade kendi kendisi igin var olan bir s1g anlamdan ¢ikarak Dogu ve Bat1
yorumunu, ge¢mis ile bugiiniin tahlili ve bu tahlilin mana etrafinda birlestirdigini goriiyoruz.

Safiye Erol'un temel kavramlarinda birinin ask oldugu asikardir ve Erol’'un bu ask kavramini
nasil tamamladigina bakmak gerekir. Aslinda Safiye Erol i¢in agk; insanin olgunlasmasi, insanin ruh
ve davranig! arasindaki miinasebeti ve insanlardaki ruhlarin ortak bir manada kavusabilmesi gibi
her bir eserinde de yer verdigi askin 6zgiin tarafiyla karsilasmaktayiz. Ask kavraminin bir beseriyete
sigmayacak kadar mithim oldugunu ruhumuzun bile bir tarafinin bedene tabii olmasindan otiirii
onun bile dtesinde yer aldigini syleyen Erol, aski ok miispet bir konumda tanimlamaistir. Begeriyeti
asmasinin énemini “Asgikin cisimle tatmin olusu: gegici bir durak” diyerek agkin baska bir boyutunu
da karsimiza getirir. (Erol, 2016, s. 325) Bu boyut cismi denilen ayn1 zamanda maddi alemin gelip
geciciligine vurgu yapilarak, bu alemin 6tesinde var olanin yani mana aleminin, gegici degil gercek
olduguna dair bir boyutu oldugunu vurgulamaktadir. Safiye Erol i¢in kutsal olanin mana alemine
ait oldugu goriilmektedir fakat mana alemine hakikat demesine ragmen cismani olanin kotii ve
yanliglarla dolu olmadigina da vurgu yapma ihtiyact duymustur. Bu fikrini ise 1962 yilinda yazdig:
‘Ask Arifesi” isimli makalesinde sebebiyle birlikte agiklamistir.

“Cismani arzu ‘miithis bir kotiiliiktiir” fikrine katilmam. Madde ve tabiat seviyesidir, normal
bir hak hatta bir boyun borcudur. Ancak Eflatun’un dedigi gibi ‘Kendiliginden ne giizel ne ¢irkindir.
Yiiksek bir sekilde sevmek bilindigi taktirde giizel, utanma verecek surette sevilirse ¢girkindir.” Agkta

maddi birlesme olsun mu olmasin mi? Ister olsun ister olmasin, agkin mukadder seyrini degistirmez.

Ask, dogum ve 6liim gibi bir alemden diger aleme gegis, mahiyeti bilinmez bir metamorfoz, yaratici
kuvvetin bize mechul bir gaye ugruna giristigi mechul bir tasarruftur.” (Erol, 2016, s. 318)

Safiye Erol, cismani bir agkin var oldugunun reddedilemeyecegini boyle bir hissiyatin normal
bir his oldugunu kabul etmenin gerekliliginden bahsetmektedir. Buradaki 6nemli nokta mukadder
yolun, yani askin ulasacagl sonun asla degismeyecegini bilmek ve bedeni olan bir askin yiiksek
mertebedeki agka ait olmayacagini bilmektir. Ciinkii bedeni olan her sey sonludur, nitekim Safiye
Erol insan viicudu igin zavalli ve aciz oldugunu vurgulayacak bdyle bir varligin sonsuz olana
ulagsmasini beklememektedir. Ilk basta bu his bedenle baglayabilir fakat bu sonsuz olani kaldirip
devam ettirecek gii¢ bedende bulunmamaktadir.

Ayni makalesinin birkag satir sonrasinda ise soyle soylemistir: “Viicut, aska barinak olmaz.
Ruh girer nobete; agki vecd ile tevazu ele alir, bir tag gibi basina oturtur. Ama ruh bedene iliskin
olmakla fanidir.” (Erol, 2016, s. 318) Ik basta bedende baslayan fakat sonra bedeni bile agarak ruha
tasinan agk mefhumu, ruhun bedende bulunmasindan dolay: yine eksik olmaktadir. Erol, ruhun
gliclinii bitiren seyi ‘nisyan hastalif1” diye tanimlamistir. Nisyan Arapga kokenli bir kelime olup,
Tiirkce agiklamasi unutmak anlamina gelmektedir. (Luggat, 10.12.2021 tarihinde alindi.) Boyle bir
durumda Safiye Erol’a gore ask ruhu da geger ve sir makamina gelirse o zaman layik oldugu yere
gelmis demektir. Erol makalesini ise agk hissine karsi sdyledigi su sarkiy1 yazarak soziiniin aska ve
asiklara oldugunu sdylemektedir:

“Soyle ey mutrib-i nazende-eda / Ne imis agk-1 mahabbet sevda”

“Ey hos edili ¢calip-soyleyen / ask, muhabbet, sevdd nedir, soyle.” (Erol, 2016, s. 319)
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Safiye Erol, agkin istege gore sekil almadigimi ve istemekle asik olunamayacagini, agkin
diledigi zaman gelip diledigi zaman ise geri gidecegini soylemektedir. Safiye Erol’daki agk dyle bir
seydir ki cismani olanin gegici bir yer oldugunu vurgularken, aslinda bu kadar ¢ok aski konu
almasina ve agiklamasina ragmen yine de taniminin ¢ok zor olduguna kanaat getirmektedir. 1962
yilindaki ‘Askin Adag1 ve Odiilii’ isimli makalesinde bu tanimin zorlugunu vurgulamak igin
Ibrahim Hakki'nin séziinii su sdziinii alint1 yapmustir. “Agk eger kiyamete kadar tarif edilirse, yiiz
kiyamet geger, bahis tamam olmaz.” (Erol, 2016, s. 325)

Safiye Erol’da tanimu gii¢ fakat varolusun bir hakikati olan agk mefhumu, onun tasavvuf
inanciyla biitiinlesmistir. Askin, Hz. Muhammed’den tiimmetine dogru bir miras oldugunu diisiinen
Safiye Erol, ‘sevgiliden sevgiliye aktariliyor” seklinde agkin metafizik boyutunu ele almistir. (Erol,
2020, s. 12) Nitekim “C06lde Biten Rahmet Agac1” isimli eserinde sevgiliden sevgiliye aktarilmasinda
Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice’den de 6rnek gostermistir. Safiye Erol, bu nurun Hz. Hatice’den
kadinlara bulasacagimi soylemistir. Cilinkii Safiye Erol, Miisliimanlhigin kimliklerde isim olarak
yazdig1 kadariyla siirli kalmayip, igerigini doldurabilen kadinlara hitaben o kadinlarin Hz.
Muhammed’in niteliklerinin tezahiirlerini tasiyacak erkekler aradigini sdylemistir. Eger bulursa
mutlu, bulamazlarsa mutsuz olacaklarini da eklemistir. Yazisinin sonuna gelirken boyle kadinlarin
Heticetiil Kiibra yani ulu Hatice olacagini soyleyerek bitirmistir. (Erol, 2020, s. 48-49)

“Ask, Kabe’nin harimi imis, Cebrail bile i¢ine giremez, etrafinda tavaf edermis.” (Erol, 2020, s.
43) Safiye Erol bu ciimlesiyle mensubu oldugu ve yiice olarak anlattig1 Islamiyet icin Kabe'nin 6nemi
bilip, yerytiziindeki bu 6énemli mabedinin bile kutsal, dokunulmaz olan methumunu ask olarak
tasavvur etmistir. Oyle ki Islamiyet'te agk; yiicedir, kutsaldir ve yaradilisin en temel manasidir.
Safiye Erol’un kendi fikir diinyasindaki agk mefhumunun, her bir yani tasavvufla bezenmistir. Bu
nedenle onun temel kavrami olarak ele alinan ask kavraminin bir nokta 6tesi tasavvuf kavraminin
ele alinmasi gerekliligini dogurmustur. Dolayisiyla Safiye Erol’un “ask” mefhumu, onun da tabiriyle
hakiki olan yani mana alemine acilmaktadir. Mana alemi ise tasavvuf alaninin ilgi ve sinurlar
dahilde olan bir alandir. Bu nedenle agskin 6énemi kadar, tasavvufun da 6nemi Erol igin ¢ok
mithimdir. Ciinkii tasavvuf, agkin tamamlayicisidir.

3.2.Iman ve Tasavvuf

Safiye Erol'un tasavvuf kavramini nasil ele aldigina deginmeden 6nce bu kavramin ne demek
olduguna bakilmalidir. “Tasavvuf, Hakk’a ulagmak i¢in benimsenen usul, tutulan yol. Islam’in zahir
ve batin hiikiimleri gergevesinde yasanan manevi ve deruni hayat tarzi.” (Vural, 2011, s. 550)
Tasavvuf denildiginde karsimiza agilan ilk kap1 yaratanin varligi olmaktadir. Insanin kendisi de
dahil olmak tizere evrendeki her seyi yaratan ve kendi mahiyeti agisindan sonsuz ve sinirsiz olan
bu varliga inanmasi, bu inang dogrultusunda ibadet ve eylemlerini yerine getirmesi tasavvufun
konusudur. Tasavvuf, insan1 kotiiliiklerden uzaklastirarak beser kaynakli olan sifatlar1 ortadan
kaldiran ve insan1 haz, mutluluk, ego gibi kaynaklarla hareket ettirmeyen manevi bir ekoldiir. Insan1
sonsuz olan varliga ve sonsuz olan yasama yonlendiren tasavvuf alani insanlara Allah'a bagh
kalarak hareket etme ve bu dogrultuda diisiinebilme yetisini kazandirmaktadir. (Vural, 2011, s. 522)

Safiye Erol’un yazilarina bakildiginda, genel olarak tasavvufi bakis agisinin hakim oldugu

goriilmektedir. Annesi Emine Ikbal Hanim’in ve Hocast Kenan Rifai Biiyiikaksoy'un fikirleri Safiye
Erol'un ozellikle tasavvuf goriisiinii tamamen etkilemistir. Safiye Erol bir makalesinde kiigiikken
stirekli dini sorular sordugunu, annesi Emine Ikbal Hanim ise her sorusuna ciddiyetle cevap
verdigini belirtmistir. Erol, o eski giinlerini hatirlayarak dini egitiminin bu sekilde annesinin ona
ogrettigi hususlarla basladigini soylemektedir. O zamanlar kiigiik olmasma ragmen annesinin
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anlattiklarin1 unutmadigini hatta alt1 yasindan beri batili egitim sistemi igerisinde olmasina ragmen
kendisine anlatilanlarin higbirisinin unutulmadiginin tizerini ¢izmektedir. “Annem babam bana
kendi diinyalarini ‘Islam diinyasm1’ bir girpida ve tamami tamamina aktarmiglardi. Ustiinden tufan
gecse degismez.” (Erol, 2016, s. 319) diyen Erol, din egitiminin énemli oldugunu ve hak, vicdan,
ahlak gibi kavramlarla ig ige olan faziletli bir alan oldugunu vurgulamaktadir.

Safiye Erol'un tasavvuf goriisiinii derinden etkileyen ikinci durum ise Kenan Rifai ile
tanismasi ve onun fikriyatim1 6grenmesiyle olmustur. “Kenan Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik” isimli kitapta Safiye Erol, hocasi Kenan Rifai’den bahsedilecekse eger onun bizzat
sahsiyetinin temelinde bulunan {i¢ hususun tizerinde durulmas: gerektigini yazmisti. Safiye Erol'un
yaptig1 bu tanimlardan birincisi mistik adam, ikincisi hakim adam tigiinciisii ise miirsidi agah adam
olmasidir. (Ayverdi, 2020, s. 214) Erol, hocasini hem maneviyatin énemini bilen hem o alana dair
bilgilere hakim olan hem de insani kamil mertebesinde bulunan bir zat olarak gormiistiir. Safiye
Erol, hocasi Kenan Rifai ile tanistiktan sonra kendisini 6rnek alarak insani kamil olarak gordiigi
yolda ilerlemeyi kafasina koymustur.

Kenan Rifai'yi tarudiktan sonra yazdigr ilk yazilarindan biri olan “Cigerdelen” isimli
romaninda insanin ilahi olan aska nasil ulastig1 anlatilmaktadir. Insan, Allah’a kars1 aski hemen
bulamaz, 6ncelikle agki aramaktadir. Insanin beseri olanlara kars1 hissettigi ask basta giizeldir fakat
sonra da ac1 ve 1stirap verebilir. Bu ac1 ve 1stiraplarin Allah’a yonelmekle bir goniil hafifledigine
dondiigiinii ana karakter tizerinden anlatan Safiye Erol, bu mevkie kadar gelmenin hem insan nefsi
icin hem de iradesi icin zor oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii insan faniligini kabul etmekte ve
iman etmemekte kaginilmaz bir zorluk icerisinde kalmaktadir.

Son romani olarak kaleme aldig1 “Dineyri Papazi” isimli eserinde Safiye Erol, nasip kavrami

lizerinde yogunlagmustir. Insanin icine ilk ask hissi diistiiglinti daha sonra bu hissin onun agkini
yoneltecek varliga dogru yonelmeye bir imkan olusturmaya bagladigini vurgulamistir. “Dineyri
Papaz1” romanindaki ana karakterin i¢cindeki agk hissiyati filizlenmeye bagladiktan sonra kendisinin
yine kendisine dogru bir kesfe ¢iktigini fark etmistir.

“Simdi onun yeni bir kesfi vardi: Insan ilk &nce sevgiyi tanir, sonra sevgiliyi bulur. Ask
mabudu hentiiz kendisi bize goriinmeden nuru iizerimize diismiistiir. Bir zamanlar bu tilssmh sua
i¢ine sarmalanir, bu adsiz ummanlarda farkina varmadan ¢alkalanip yuvarlanir, boylelikle birinci
istihaleyi gegirir, yeni olgunluklar peyda ederiz. Neyin nesidir, nerede baslar nasil biter bilmeyiz ki.
Bir giin gelir uyku gayyalarindan uyanir gibi goziimiizii agar karsimizda bir cift goz goriiriiz,
kulagimiz pek agina bir ses duyar. Kader 6lgeklerinin doldugu, nasip tezgahlarinin tamamlanmaig
bir dokumay1 ortaya attig1 bir andir.” (Erol, 2014, s. 41)

Safiye Erol, isanin ask konusunda bir tiir bagkalasim gegirdigini diistinmektedir. Bu
bagkalasimin ilk adimi asik olanin igerisine, bu agk hissiyatinin ilk diistiigii an olmustur. Daha
sonrasinda ise nasip tezgahinda bu aski tamamlanmistir. O halde Erol igin nasip ve kader
kavramlarimin da onemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Nitekim bir roportajinda “Nigin itiraf
etmeyeyim: Ben gayet fatalistim, bu cemiyetin bana ne kadar zaman ihtiyaci varsa, o kadar zaman
yasarim ben... Fazlasina da zaten liizum yok...” (Erol, 2016, s. 49) Dolayisiyla Safiye Erol’da bir tiir
kaderciligin de oldugunu gormek miimkiindiir. Fakat Safiye Erol'un kaderciligi kisinin
hiirriyetinden uzak oldugu bir kadercilik degil, aksine kisinin kendi kaderinde bulunanin yine kisi
tarafindan secilmesiyle baglantilidir. Bu vurgusunu Colde Biten Rahmet Agaci kitabinda da
yapmustir. “Derler ki asigin nazar1 olmasa, higbir sey var olamaz, meydana gikamaz.” (Erol, 2020, s.
41) O halde askin ilk basladig1 yer asigin kendi bakis: yani bizatihi kendi varligidir.
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Safiye Erol, kaza ve kadere iliskin goriisleri insaninda kendisinin etkin oldugu bir alandir.
1962 yilinda yazdig1 ‘Kaza ve Kader” isimli makalesinde bu duruma su ctimleleriyle deginmistir:

“Olaylarin gerekgesini anlayamadigimiz, bilimle ¢ézemedigimiz zaman ‘kaza ve kader’
tekerlemesiyle avunmaya, kendi giictimiizle i¢cinden ¢ikamadigimiz davalar1 Yaradan’a ismarlayip
cisme cana akla ziyan getirmemek icin bir kenara ¢ekilmeye ¢alisiriz. Filan isin ash s0yle de olabilir,
imkan kapilar1 dort tarafa agik duruyor, ama Oyle de olsa elim yetmez bdyle de olsa ciissem
cikismaz. Benim bunda sayim suyum yokmus meger. Boyle deriz, belki biraz i¢imizi gekeriz, belki
kagamak gozyaslar: ilitir yliziimiizii. Sonunda ferahlariz.” (Erol, 2016, s. 345)

Safiye Erol, bu yazisindan da anlasilacag: tizere kaza ve kader mefhumlarini insanin disinda
gerceklesen ‘ne olursa olsun biyle gerceklesecekti zaten’ diisiincesinden uzak bir yerde tutmustur.
Ctinki Erol, insanin basina gelen her tiir olumsuzluklar: bu iki kavramin tizerine atarak, agiklama
getirilmesine karsidir. O, insanin hayallerini zorlamadan her tiir zorlugu gordiigtinde hemen kader
kavrami ile durumunu agiklayip, yoluna devam etmemesine karsi ¢ikmistir. Tiim romanlarimdaki
ana karakterlerinin de yasadig1 acilara, imtihana ragmen karakterlerin ‘kaza ve kader boyleymis’
diyerek sorunlara sirt gevirmek yerine onlar1 nasil asabilecegini, asma imkanini olup olmadigini
sorgulayan ve bunu basaran giiglii karakterler kurgulamistir. Bu karakterler istedikleri seyleri her
zaman elde edememis ya da romanlarin sonunda her zaman mutlu bitmemis olmasimna ragmen
Safiye Erol, ellerinden gelen gayreti gosterdigini her firsatta anlatmistir. Iste Safiye Erol’un iman
goriistiniin bir tezahiirii de buradan gikartilmaktadir. Ciinkii eserlerindeki karakterlerin en 6nemli
ortak Ozelliklerinden bir tanesi de ¢aba ve gayret gosteren kisiler, sonunda istedikleri gibi olsun
veyahut olmasin Yaradan’a kars1 imanin ve siikriinii birakmadigin gostermektedir.

Safiye Erol'un yaptigi tiim agiklamalar ve dile getirdigi tiim dislinceler adeta onun
felsefesindeki mistik bakisin da argiimani haline gelmektedir. Ciinkii o begeriyetten ¢ikan fakat
onunla sinirl kalmayan bir kavramdan bahsederken ulastig1 yer olarak ytice bir varlifa isaret ettigi,
dini bir alan karsimiza ¢ikmaktadir. “Ask kesbi degildir, ihsanidir, yani Yaradan'in yaratiga yiice
keremidir” (Erol, 2016, s. 318-319) derken Safiye Erol, ask mefhumunun kutsalligini yine en yiice
kutsaldan biz insanlara bir bahsedilme olduguna dikkat ¢ekmek istemistir. Ciinkii kesbi kavrami
sonradan kazanilmig olan demektir fakat ihsani demek ise en giizel bicimde demektir. Oyleyse
Safiye Erol askin, sonradan kazanilmis olan bir yeti olmadigini insanini fitratinda yer aldigini ve
bunu ytice bir varligin insanliga bahsettigi bir yticelik oldugunu vurgulamak istemistir. Yine agkin
Oonemini ve askin tasavvufla olan ayrilmaz iligkisi bir kez karsimiza ¢ikarmaktadir. Bir seyin fitri
olmasi, onun ezeli olmasina da isaret etmektedir. Safiye Erol’da bu ezeli olarak goriilen ask
mefhumu kendisini Allah’in bize yaratilistan itibaren verdigi bir liituf nezdinde gostermektedir. O
halde Safiye Erol, yaratilistan gelen agk kavraminin kutsiyetine inanmakta bu kutsiyeti
okuyucularina da iletmektedir. Bu kutsal olan ask kavrami ise insani yiice varliga dogru bir yonelis
oldugu zaman kendisini dogru olarak giin yiiziinde gosterir. Sonu ytice varliga gotiiren her sey
Safiye Erol igin gercek manay1 tagimaktadir.

Yiice varliga, Safiye Erol'unda tabiriyle Yaradan’a dair ilerleyen bu yolculuk, imani bir alana
dogru gitmektedir. Safiye Erol’da iman mefhumunun siirecine baktigimizda iman ve hayatin
miisterekligini Antik Yunan filozoflarinda da var oldugunu hatta Sokrates, Platon ve Aristoteles’in

iman yolunda olduklarini yazilarinda belirtmistir. Islamiyet’in ise din ve ilim olarak higbir zaman

ayrilmadigini imanin, miispet ilimlerin igerisinde zaten hep var oldugunu sdylemektedir. Safiye
Erol, agsk kavramini ele alirken cismani/maddesel olana yonelik askin gecici ask oldugunu
belirtmistir. Safiye Erol bu geciciligi kabul ederken bununla birlikte insandaki bes duyu kaynaginin
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disinda da bir realitenin var oldugunu ve bunun artik kabul edilmesinin gerekliligini
vurgulamaktadir. “Kendi kudretimizden tistiin bir varlikla miisareketi, ona tabi olmak saadetini ve
onun tarafindan takviye edilmek imti'nanini duyariz. Yani bizim tasavvuf diliyle konusmak icap
ederse iman: ciiz’iin kiille temas ettigi noktada zuhura gelen bir hadisedir.” (Erol, 2016, s. 26) Safiye
Erol’un bu ciimlesinden de hareket somutun soyut ile temas ettigi nokta imanin var oldugu alandur.
Buradaki somuttan kasit insanin bedeni, soyuttan kasit ise insanin ruhudur. Safiye Erol, Islamiyet
dininin ruhlar: farkli farkli yontemlerle terbiye ettigini diistiinmektedir. (Erol, 2016, s. 319)

Safiye Erol, ruhun psikolojik ac¢idan incelendigini ve bunun iman ile iligkisi oldugunu
diistinmektedir. Erol, insandaki inancin psikolojik agidan huzur ve saadet, tasavvufi agidan ise
kemal ve cemal kavramlari ile agiklanacagini sdyleyerek, insanin da bu olgulara igten ige gereklilik
duydugunu eklemektedir. “Inang duygusu modern psikolojide tam ahenk, huzur ve saadet
tabirleriyle; bizim tasavvuf diline ¢evirsek ‘kemal ve cemal’ mefhumuyla tarif edilir.” (Erol, 2016, s.
119) Insanin kendinden kat kat iistiin gordiigii varliga 6zenmeye calismasiyla birlikte aslinda Safiye
Erol’a gore insan gaza yoluna girmeye baglamis demektir. Gaza yolunun ise insanin her tiirlii nefsi
tarafindan uzaklasarak basladigini ve son asamasinin ise kemal ve cemal mefhumlarinin ortaya
¢ikmasi oldugunu belirtmistir. (Erol, 2020, s. 74-105) Burada kemal mefhumu olarak anlatilmak
istenen insanin ulasabilecegi en olgun ve iist mertebedir ki tasavvufta da eksiksiz olarak
yorumlanmaktadir. Cemal mefhumundan kasit ise Allah’in lituflarin1 ve rizasinmi kendisinde
gosteren anlamina gelmektedir. (Ansiklopedisi TDV Islam, 27.12.2021 tarihinde)

Insanin kendisinden daha kudretli ve yiice olan varliga yonelmesiyle mistik, tasavvufi ve
felsefesi alanlarin birbiriyle iliski igerisinde oldugu goriilmektedir. “Hak ile olmak derecelerine
varan mistik miinasebette ise sahsin kendi enerji merkezini ilahi enerji merkezine bagladig: kanaati
ve dolayisiyla kendi kendini namiitenahiye dogru durmadan asma tahassiisii vardir.” (Erol, 2016,
s. 26) Iste insandaki, sonsuza karsi olan bu tahassiisiin en esas ve temel zaferi olarak goriinen ve bu
zaferin sonucunda ise insanda bizatihi kendisinin namiitenahi agk, tekamdiil ve ebediyet alanlarina
kapr agtig1 goriilmektedir. (Erol, 2016, s. 145) Bu namiitenahiye yonelis Safiye Erol’'un yazilarinda
bir kavrami daha karsimiza getirmektedir. Bu kavram Safiye Erol’un tabiri ile ‘basiibadelmevttir.
Basiibadelmevt, 6liimden sonra dirilis anlamina gelmektedir. (Luggat, 10.12.2021 tarihinde alind1.)

Aslinda tiim bu tanimlar adeta Safiye Erol'un felsefesindeki mistik bakisin da argiimani haline
gelmektedir. Ciinkii o beseriyetten ¢ikan fakat onunla sinirli kalmayan bir kavramdan bahsederken
ulastig1 yer olarak din alani karsimiza ¢ikar. “Ask kesbi degildir, ihsanidir, yani Yaradan'in yaratiga
ylice keremidir” derken Safiye Erol, ask mefhumunun kutsalliginin yine en yiice kutsaldan biz
insanlara bir bahsedilislik oldugu dikkat ¢ekmek ister. (Erol, 2016, s. 318-319) O halde ytice varliga,
Safiye Erol’'unda tabiriyle Yaradan’a dair ilerleyen bu yolculuk, imani bir alana dogru gotiiriir,
bizleri. Erol, iman mefhumunun siirecine baktiZimizda iman ve hayatin miisterekliginin Antik
Yunan filozoflarinda da var oldugunu hatta Sokrates, Platon ve Aristoteles’in iman yolunda
olduklarini yazilarinda belirtmistir. islamiyet’in ise din ve ilim olarak hicbir zaman ayrilmadigini
imanin, miispet ilimlerin igerisinde zaten hep var oldugunu soylemektedir. Yukarida askin
tanimindan da bahsederken cismi tarafin geciciligini soylemistik. Safiye Erol bu geciciligi kabul
ederken bununla birlikte insandaki bes duyu kaynaginin disinda da bir realitenin var oldugunu ve
bunun artik kabul edilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. “Beserin iman tezahiirleri ise herhangi
bir dis tesirin neticesi degil, dogrudan dogruya kendi yaradilis: iktizasidir.” (Erol, 1960, s.26)

Safiye Erol, insandaki inancin psikolojik agidan huzur ve saadet, tasavvufi agidan ise kemal
ve cemal kavramlar: ile agiklanacagini soyleyerek, insanin da bu olgulara igten ige gereklilik
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duydugunu eklemektedir. Insanin kendinden kat kat {istiin gérdiigii varhiga 6zenmeye calismasiyla
birlikte aslinda Safiye Erol’a gore insan gaza yoluna girmeye baslamis demektir. Gaza yolunun
insanin her tiirlii nefsi tarafindan uzaklasarak basladigini ve son asamasinin ise kemal ve cemal
mefhumlarinin ortaya ¢ikmasi oldugunu belirtmistir. (Erol, 2020, s.74 ve 105)

Safiye Erol’da insanin kendisinden daha kudretli ve yiice olan varliga yonelmesi sonucunda
mistik, tasavvufi ve felsefi alanlarinda birlesme durumunu gérmemiz miimkiindiir. “Hak ile olmak
derecelerine varan mistik miinasebette ise sahsin kendi enerji merkezini ilahi enerji merkezine
bagladig1 kanaati ve dolayisiyla kendi kendini namiitenahiye dogru durmadan asma tahasstisii
vardir.” (Erol, 1960, s.26) Iste insandaki, sonsuza kars1 olan bu tahasstisiin en esas ve temel zaferi
olarak goriinen ve bu zaferin sonucunda ise insanda bizatihi kendisinin namiitenahi agk, tekamdil
ve ebediyet alanlarina kap1 a¢tigin1 gormekteyiz. (Erol, 2016, s.145)

3.3.insan

Safiye Erol’da insan, suur ve kimlik sahibi olan beden boyutu oldugu kadar mana aleminde
de hacim sahibi olan bir varliktir. Insan denildiginde hem beden hem de ruhtan bahseden, bu
insanin iman gergevesinde tekamiiliinii gormek onu, kendi baktig1 pencereden hi¢ bakamayacak
olan maddeci ekolleri elestirmeye itmistir. Insanlik zatin1 maddeden iistiin gormesi zaferinin ilk
sembolii, bayraktari olarak gérdiigii Hz. Halil Ibrahim’in “Ay da batar, giin de batar, ben fani olana
tapamam.” ciimlesinden hareketle bu fani olanlar1 yaratan bir yaratici olduguna ve kendisinin
sadece ona inandigina deginerek, bunun kendisini etkiledigini vurgulamustir. (Erol, 2020, s. 11)
Safiye Erol’daki insan kavramini agiklamaya ¢alisirken yazilarindan hareketle temele 6nce agk ve
oradan hareketle tasavvuf ve bu tasavvufi bakis acisimin bir uzantis1 olan tekamiil ve iman
mefhumlari1 aklimizdaki insan semasinin birer birer alt kiimelerini olusturmaktadir. Askin insandan
¢iktigini ve bu yetinin ona Yaradan tarafindan verildigini, yiice varligin bahsettigi bu yetinin ise
cismi olan yani begerl olan yanimiza ait olamayacagini muhakkak insanda bu mistik boyutu
anlayacak ve anlamlandiracak bir tarafin oldugunu ve bu tarafin sinirlarinin sadece duyulara ait
olmayacagin belirtir. Iste bu ebediyete ulasmak i¢in gegilen asamalarin tekamiilden ibaret oldugu,
insandaki olgunlasmanin agsamalari, insandaki hangi siireclerden gectigini anlatir niteliktedir.
Samiha Ayverdi, Safiye Erol ile ilgili goriislerini dile getirirken cogunlukla onun Garbin miirekkep
bilgisine hakim oldugunu ve koklerinin Dogu’da kaldiginmi hi¢bir zaman unutmayan, bu iki
kiltiiriinde giigli tahlillerini yapan Tiirk miitefekkir olarak anlatmistir. Bu anlatimlarinda Garp ve
Dogu mefhumlarina fazlaca 6nem veren Ayverdi, Erol'u anlatirken sdyle bahsetmistir: “Orta, lise
ve Universite yillarimi garpta gegirmis olmasma ragmen, sadece metot ve ciddiyet gibi dig
formasyonunda kendini gosteren batili ruhu, onun ask, hamaset ve iman zirhi ile saglama alinmis
olan igine asla isleyememis, aksine, bu derinden derine yanan ocagin yalimi, Dogudan ¢arpan hava
ile hiz bularak yanardag haline gelmistir.” (Ayverdi, 2020, s. 210) Ayverdi, her dem imani i¢inde

barindiran, Bati'y1 bu kadar dogru taninmasma ragmen bunu yaparken kendi koklerinden
uzaklasamayan bir Safiye Erol’dan bahsetmektedir.

Safiye Erol 15 yili askin Bati'da egitim almasi suretiyle onlara ait kiiltiir ve birikimlerini
tecriibe etme imkan1 buldugunu bilmekteyiz. Kendi diisiince diinyasinin da Batidaki diistintirlerin
diinyasina benzememesini, annesinin ona ¢ok kiiciik yaglarda verdigini din ahlakindan dolay1
oldugunu anlatmaktadir. Yazilarinda Sofistlerden Sokrates’e, Platon’dan Aristoteles’e
Schopenhauer’den tutunda W. James’e, Goethe’den tutunda Tagore’ye kadar daha birgok filozofu
ele aldi1g1 ve onlardan bahsederken bilgi birikiminin varli§iyla kaleminin birlestigini goriiyoruz. Bat1
ve Dogu’yu tanimasinin sonucunda Bati'min diisiince diinyasina dair soyle bir elestiri getiriyor:
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“...her seyi kimya potasina tikamiyorlar. Her sirr1 ¢6zemiyorlar, ama sirlarin varligina da tahammiil
edemiyorlar. Halbuki bizler... Miisaade edin, dogu ve bat1 diye ayirmakta hata ettim, maddeciler
ve spritiialistler tabiri daha uygun diisecek, biz, canimizda gizlenmis sir ile simdi erir, simdi dirilir,
her dem taze buluruz.” (Erol, 2020, s. 45) Bu tanimindan da anlayacagimiz tizere Safiye Erol igin
insanin  spritiialist yaklasima yatkinhiginin daha dogru bir kanaat oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Zaten insan denildiginde hem beden hem de ruhtan bahseden, bu insanin iman
cercevesinde tekamiiliinii gormek onu, bu pencereden hi¢ bakamayacak olan maddeci ekolleri
elestirmeye itmistir.

SONUC

Edebiyat ve felsefenin yollar1 birbirinden ayr1 gibi goriinse de yakinlastig1 zamanlar olmustur.
Bu iki alan birbirlerinin tanimi olmamakla birlikte birbirlerini zenginlestirebilecek imkanlara
sahiptirler. Bu nedenle her edebi eser felsefidir ya da her felsefi eser edebidir demek yanlistir. Bir
edebi esere ayni zamanda felsefi demek igin felsefi sayilabilecek bir problem etrafinda viicut
bulmasi, sistematik ve tutarli olmasi, evrensele yonelmis olmasi gibi durumlarin saglanmasi
gerekmektedir. (Giirsoy, 2014, s. 46) Felsefe ve edebiyat alanlari iki ayr1 yolda ilerlemekle birlikte
yazarin disiince sisteminin 6zelliklerine gore veyahut filozofun diisiincelerini anlatim bigimine
gore basta ayr1 olan yollarin daha sonra birlestirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla felsefe ve edebiyat
alanlarinin birbiriyle iligki icerisinde oldugu yerlerde insan idrakinin de zenginlestigi bir formdan
s0z etmek miimkiindiir. (Bayraktar, 2013, s. 68) Bu idrakin zenginlesmesiyle kisi yasadigi hayatin
maddi ve manevi olmak tizere tiim boyutuna da ulasmis olacagini gostermektedir. Edebiyat ve
felsefeyi terkip eden, idrakinin zenginleserek giiclenmesini saglayan, felsefi sorgulamalarini kendi
kaleminin edebi 6zellikleriyle birlestiren miitefekkirlerimizden birisi de Safiye Erol’dur.

Safiye Erol, 20. yiizyilin 1902-1964’tincii yillar1 arasinda yasadig siireg igerisinde baslatmis
oldugu edebiyata ve felsefeye dair goriisleri giiniimiizde dahi etkisini devam ettirmektedir. Safiye
Erol, 1921 yilinda Almanya’daki Miinih Universitesi'ne edebiyat ve felsefe egitimi almak igin
gitmesi, onu bu iki alanin terkibini yapabilen insanlardan yapmistir. (Ayverdi S. , 2016, s. 60)
Dolayisiyla Safiye Erol kaleminden c¢ikan yazilar kendisini sadece edebiyatta giin yiiziine
cikartmakla kalmamugtir. Aldig1 egitimler vasitasiyla ciddi bir felsefe bilgisine de sahip olmustur.
Safiye Erol, kaleminden dokiilenleri ayni zamanda felsefeyle de birlesmistir. Eserlerindeki temalar
sistematik, tutarlik ve genellikle felsefi problem gibi ele alinmas1 Erol'un felsefeye kars1 olan biitiin
tutum ve yaklasimini gostermektedir. Kendisinden 6nce yasamis olan birgok diistiniiriin fikirleriyle
tanismis olan Safiye Erol makalelerinde de bu fikirlere yer vererek, onlara karsi tenkitlerde
bulunmustur. Dolayisiyla bu durum Erol’un edebiyat kadar felsefeyle de iligki igerisinde oldugunu
gostermektedir. Safiye Erol, yasadig: siire boyunca hig¢bir zaman {inlii bir yazar veyahut felsefeci
olarak taninma kaygisini iginde tasimadigini belirtmistir. (Erol, 2016, s. 49) Bu kaygimin olmamasi
onda samimi ve sahsina miinhasir bir fikir diinyasini insa etmesine sebep olmustur. Safiye Erol'un
kaleme aldig1 eserlerine bakildiginda kullandig: tislup, akicilik, konu segimleri, konulara baktig:
bakis agisinin 6zgiin ve biitiinliiklii bir sekilde baglayip ayn1 sekilde tamamlanmas: ondaki sahsina
miinhasirhigin kaynagi olmustur. Ayrica Safiye Erol’a dair yapilan arastirmalar sonucunda genel
kabul olarak goriilen fikir; onun popiiler bir yazar olmadigi ve degerinin tam bilinmedigi

yoniindedir. Erol'un bu durumunu bilenler olarak cevresindeki onu yakinen taniyan yazar
arkadaslari, yazilarinda belirterek, bu konuya dair dikkat ¢ekmek istemisleridir. Nitekim yakin
arkadasi olan Samiha Ayverdi, Safiye Erol’un 6liimiiniin ardindan su ctimleleri yazmaistir.
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“Maalesef memleketin en degerli, diiriist, hamiyetli, imanli, miinevver ve bilhassa son derece
derin ve bilgili bir evladini, aziz ve sevgili arkadasim Safiye Erol'u kaybettik. Memleket, boyle
muhtesem ve yerine konmaz bir abidenin eksilisini adeta duymadi...Umursamadai... Herhangi bir
sahne sanatkarmnin arkasindan kiyametler koparan kiitlenin, bu telafisiz ziya’dan haberi dahi
olmadu. Iste irfan hayatimiza, gergek ve saglam miinevvere gdsterilen aksiilamel bu...” (Ayverdi,
2020, s. 217)

Insan felsefesi insana, insanlik sorunlarina ve insanin varligina dair sorgulamalar yapan felsefi
alandir. Biitiin kadim medeniyetlerin sorguladig ve yaptigi sey, insan1 kendini bilmeye davet etmek
olmugstur. Kendini bilmek tiim var olusun baslangicidir. Tasavvur edecek olursak; acaba tiim bu
evrendeki amag, diizen, hiiziin, mutluluk, ahlak, sanat, sevgi, ask neden var? Bu sorunun Safiye Erol
cizgisine en ¢ok uyan cevabini Enes Kala'nin su ciimlelerinde bulabiliriz. “Seni muhatap kabul etmis
ve care kilmis seni, ¢are veren...” (Kala, 2018, s. 10) Bu climlelerin ardindan Enes Kala, insanin
sormasl, sorgulamasi ve kendisini insan kilan o yollar1 ortaya c¢ikarmaya calismasi gerektigini
belirterek insanin degerler igerisindeki ehemmiyetini vurgulamaktadir. “Insandan degeri alirsan
geriye et kalir. Degerden de insaru alirsan kocaman bir bogluk ve anlamsizlik.” (Kala, 2018, s. 10)
Insanin kendini maddeden askin saymasl ve sonsuz olana yonelmesi Safiye Erol i¢in ¢ok miithis bir
baskaldiridir.

Safiye Erol igin de deger insanin varolus seriiveninde olmazsa olmaz bir mefthumdur. Ciinkii
Erol insanin kendini maddeden agkin saymasini ve sonsuz olana yonelmesini hakikat olarak kabul
etmistir. Safiye Erol'un fikriyatindan hareketle insanin ve insanligin nasil bir siiregte kendisini
gosterdigini, hakikatin nerede oldugunu, tekamiiliin hangi asamalarindan gectigini gormemiz
miimkiindiir. Ciinkii Erol’a gore insan, kendi varhigini tekamiil iceresinde yasamaktadir. Bu
tekamdiiliin baslangici beserl basamak olup, sonu ise askin varliga ulasma gabasidir. Safiye Erol,
maddeden agkin olan bir tarafin varligina isaret ederek o varliga insanin bizatihi kendisi ulasacagini
sOylemistir. Clinkii ona gore insan geldigi o evre birinin yardimu ile degil kendi i¢cinden gelen imani
kuvvetle anlasilacak bir evredir. Bu sayede insan namiitenahi olana dogru yol almakta ve bu sayede
aldig1 yol dogru olarak goriilmektedir. Bu noktada Safiye Erol’da bilinmesi gereken bir énemli
hususta sonsuza dogru yol alan o insanin hiir olmasidir. 1949 yilinda kendisi ile yapilan bir
miilakattaki soru ve cevap tam da onun igin bu hiir kavraminin ne kadar énemli oldugunu anlatir
niteliktedir.

“- En ¢ok neye diigkiinsiiniiz?

- Hiirriyet ve istiklal..

- Kayitsiz sartsiz m1?

- O kadar ki, hiirriyetimi, ne de olsa tahdid edecek diye, sohretten bile korkuyorum...”

Roportajdan da hareketle 6nce kendisini ve daha sonra tiim insanligin hiir olmasini ¢ok
onemsemistir. 1959 yilindaki bir makalesinde “...sahsiyet ve hiirriyet ugruna asabimu tiiketirim.”
(Erol, 2016, s. 111) diye yazan Safiye Erol, hiirriyetin insan var olusu icin de elzem bir hakikat oldugu

diisiincesindedir. Insanuin bir tekamiil iginde oldugunu kendi cismi bedenini asarak, agkin varliga
dogru kendisi gergeklestirebilecek olan insan bunu yaparken hiir ve irade sahibi olmak zorundadr.
Hiirriyetiyle yoneligini secmekte idrakiyle ise bu yonelisini anlamlandirmaktadir. Insanin bu
yonelisi yani kendini gergeklestirmesi hem varligina hem varolus amacmna hem de insanlik

sorunlarina da yonelmesi demektir. Dolayisiyla burada insan felsefesinin en énemli uzantis1 olan
bir varolus kaygis1 bulunmaktadir.
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Safiye Erol da gerek kendi gerekse alemi beserin varolusunun vazgegilmez noktasini hiir
olmasiyla baglatmig, insan hiir iradesiyle segimler yapmaktadir. Daha sonra insanin kalbinden gelen
beseri ask ile devam ettiren Erol, beseri askin sonlu oldugunu goren insanin sonsuz olani aramasiyla
devam etmistir. Sonsuzun ise tasavvufta bulunacagini diistinmiistiir. Ona gore tasavvufta, insan
tim alemi anlamlandirarak kendi varolusuna dair sordugu sorulara cevaplar bulacaktir. Bu
bahsedilen siireg ise Safiye Erol’da insanin varolus déngiisii niteligindedir. Insan her bir asamadan
gecerek kendi hakikini bulabilecek giice erismis olacaktir. Clinkii Erol her firsatta iki farkli alem
oldugunu bu yasadigimiz gordiigiim diinyanin ayri -ki platon buna duyular diinyasi- bir de gozle
goriilecek somutlukta olmayan ama gergekleri icinde barindiran mana alemi -ki Platon buna da
idealar diinyasi- demistir. Safiye Erol’da bu mana alemi agkin varliginda igerisinde bulundugu
biricik alemdir. Bu biricik Erol i¢cin insanin ulagmasini bir gorev bildigi alem gibi goriilmelidir.

Safiye Erol yasadig: siireg igerisinde ¢ok taninmayan fakat daha sonrasinda birgok kitaba,
makaleye, seminerlere konu olan ve kiymetini bilmemiz gereken miitefekkirimizdendir. Onun
diisiinceleri ile kaleminin bulustugu noktada artik maddilesmenin 6tesindeki manalara dogru yol
aldigini ve kendi hayat yolculugunu da bu manalar etrafinda topladigini her dem bize anlatmak
istemistir. Iste buldugu o manayi ise batil filozof olan Nietzsche'nin ciimlesinden alinti yaparak,
sOyle anlatir: “Sen benim sevgili dostum musun? agil dyle ise enginlere. Seni ¢ok uzaklarda, ¢ok
ylikseklerde goreyim ki, benim yildizim olasin.” (Erol, 2020, s. 74) Tipki bir yildiz gibi ona yolunu
gosteren bu mana aleminin varligiyla insandaki anlam arayisinin bulustugu yer Safiye Erol’da insan
felsefesinin miimkiinliiglini var kilmaktadar.
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