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Ozet

Mtitesabih konusu Islam’in ilk dénemlerinden giiniimiize
uzanan stiregte en ¢ok tartisilan kavramlar arasinda yer almak-
tadwr. Manast itibariyle kapali olan miitesdbih kavrami cerceve-
sinde degisik yorumlar ve gértisler ortaya konmustur. Selef alim-
leri, miitesabihlerin yanlis anlasiumast ihtimaline binaen tevak-
kuf etmeyi 6nemserken halef dalimleri ise selefin metoduna saygt-
It davranmakla birlikte bu naslann te’vil edilmesi gériistinii sa-
vunmuslardir. Iste bu makale, Islami ilimlerin hemen hepsinde
adindan séz ettiren ve genel itibariyle halefin cizgisinde ytiriiyen
Aliyyt’l-Kari’nin yakin zamanda matbil hale getirilen tefsirinden
hareketle miitesabih ayetlere yaklasimini ortaya koymayt hedef-
lemektedir.

Anahtar Kelimeler: Aliyyti’l-Kari, Mtitesabih, te’vil, halef,
selef, ru’yetullah, hurif-u mukattaa.

Aliyyu’l-Qari’s Approach To Metaphorical Verses

Abstract

Metaphorical or allegorical verses (ayat al-mutashabih)
have been among the most intensely discussed topics of
Qur’anic interpretation since the early days of Islamic scholars-
hip. Mutashabih as a term connotes a verse whose meaning is
not definitive. Salaf (predecessors, former scholars) prefered to
remain neutral about these verses, as they were concerned of
possible misinterpretations, whereas khalaf (later scholars, suc-
cessors), while maintaining their deep respect for the formers’
decision, defended that they had to develop commentaries. Re-
nowned for his contributions to almost all disciplines of Islamic
scholarship, Aliyyul-Qari can be considered to have walked in
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the footsteps of the successors. This paper aims to explore his
approach to metaphorical verses based on his recently printed
Qur’anic interpretation.

Key words: Aliyyul-Qari, ayat al-mutashabih (metapho-
rical verses), ta’wil (commentary), khalaf (laters scholars), salaf,
(predecessors, former scholars), ru’yatullah (seeing God), al-
huruf al-muqatta'a (isolated letters)

1.Giris

Islamin en temel kaynagi olan Kur’an, kolaylikla
anlasilabilen muhkem esaslar1 ihtiva ettigi gibi anlami
itibariyle kapalilik arzeden ve anlasilmasinda bir takim
zorluklar bulunan mutesabih beyanlar1 da kapsamakta-
dir. Ytice Allah Kur’an’ i¢ ice halkalar halinde degisik
mana dairelerini ihtiva eden bir kitap olarak indirmistir.!
Kur’an’da yer alan bu muhkem-mutesabih ayriminin te-
mel dayanag ise Ali Imran stresindeki su ayeti kerime-
dir: “Bu muazzam kitabt sana indiren O’dur. Onun ayetle-
rinin bir kismu muhkem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayet-
lerin bir kismu ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar
suf fitne cikarmak, insanlart saptirmak ve kendi arzulart-
na goére yorumlamak icin miitesabih kismuna tutunup on-
larla ugraswr dururlar. Halbuki onlarin hakikatini Allah’tan
baskast bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi
inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir.” derler.”

Yuce Allah bu ayette Hz. Peygamber’e inzal edilen
kitabin muhkem ve mutesabih ayetlerden meydana geldi-
gini, muhkem ayetlerin kitabin temelini olusturdugunu
belirttikten sonra kapleri haktan sapmaya meyilli olanla-
rin fitne ¢cikarmak ve nesnel anlami carpitmak maksadiy-

1 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul,
1971, 2/1042-1043.
2 Al-i Imran, 3/7.
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la mutesabih ayetlerin teviliyle ugrastiklarina dikkat
cekmistir. Buna gore Kur’an'n cok buyuk bir kismi
muhkem olup acik ve anlasilabilir beyanlardan olusmak-
ta, bir kismi mutesabih olup bunlarin te'vilini ilimde de-
rinlik sahibi olanlar bilebilmektedir.3 Ancak burada hangi
ayetlerin mutesabih olduguna ya da muhkem ve mu-
tesabih kavramlariyla ne kastedildigine yonelik bir acik-
lamada bulunulmamistir. Iste bu noktada tarihten gii-
numuze, degisik ekoller ve gruplar tarafindan mutesabi-
hin tanimi1 ve mahiyeti tartisilmis, hangi ayetlerin mu-
tesabih kabilinden oldugu ve nasil yorumlanmalar: gerek-
tigi noktasinda da yogun gayretler ortaya konulmustur.
Bu yogun gayretler cercevesinde tefsir kuilliyatimizda de-
gisik ekoller ve bu ekollere bagl farkli yorumlar 6éne cik-
mistir.4

Biz “Aliyyti’l-kari’nin mutesabih ayetlere yaklasimi”
adli bu makalemizde, basta fikih, kelam, hadis olmak
tizere Islami ilimlerin hemen hepsinde degisik eserler ka-
leme alarak cok yénlii bir alim profili cizen Aliyyiil-
Kari’'nin mutesabih ayetlere yaklasimini son dénemde
matb( hale getirilen Envdaru’l-Kur’dn ve Esraru’l-furkan
adli tefsirden hareketle incelemek istiyoruz.> Bu konuya
gecmeden 6nce muellifimizin hayatina ve ilmi kisiligine
burada kisaca temas etmek istiyoruz.

2. Aliyyii’l-Kari’nin Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Kiraat ilminde s6hret sahibi olmasindan 6ttra el-

3 Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, nsr: Heyeti’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-
Kitab, 1990, I1I/135-136.

4 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2011, s. 100-106.

SAliyyd’l-Kari'nin bu tefsiri henliz yazma halinde iken Abdutlbaki
Turan tarafindan doktora calismasi olarak incelenmistir. Bkz.
Abdulbaki Turan, Aliyyii’l-Kari’nin Hayati, Eserleri ve Envaru’l-
Kur’an ve Esraru’l-Furkéan Adli Tefsirindeki Metodu, (Doktora Tezi)
Konya, 1981.
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Kari, Herat denilen yerde dinyaya geldiginden el-Herevi
ve Mekke’de ikamet ettiginden dolay1 da el-Mekki, ilmi
seviyesi yuksek oldugu icinde Molla diye anilan Aliyyt’l-
Kari’nin®é dogum tarihi hakkinda kaynaklarda net bir bilgi
verilmemektedir.” Herat’ta diinyaya gelen Aliyyt’l-Kari,
bu sehirde ilmi donanimini tamamladiktan sonra Mek-
ke’ye hicret etmistir. Kaynaklarda hicret yiliyla ilgili de bir
tarih zikredilmemistir.®8 Hattatlig ile de meshur olan Aliy-
yu’l-Karinin her sene kendi el yazisi ile Mushaf-1 Serif
yazdig ve bunu satarak gecimini temin ettigi ifade edil-
mektedir.? Ilmi yénden oldukca bereketli bir émtir geci-
ren Aliyyu’l-Kari, 1014/1605 senesinde Mekke’de vefat
etmistir. Kaynaklarda gectigine gore onun vefat haberini
isiten donemin Misir ulemaéasi, Ezher camiinde giyaben
cenaze namazi kilmistir.1© Bu da Aliyyd’l-kari’nin daha
hayatta iken ilmi olarak kendisini ispatlamis oldugunu ve
yasadigi devirdeki alimlerin teveccihini kazandigini
gostermektedir.

Yasadigi donemde pek cok alimin ilgisini ¢ceken ve
bir cok sahada eserler kaleme alan Aliyyti'l-Karinin haya-
t1 hakkinda yapilan bir calismada, ona nispet edilen eser

6 Aliyyu’l-Kari’'nin hayat: ile ilgili detaylh bilgi almak icin bu konuda
Halil Ibrahim Kutluayin arapca mastir tezi olarak hazirlamis
oldugu el-Imam Aliyyii’l-Kari ve Eseruhu fi uliimi’l-hadis adli eserine
bakilabilir. Zira Kutluay, bu eserinde Aliyyt’l-Kari ile ilgili bilgi
veren Onceki kaynaklardan da istifade etmek suretiyle, mtellifin
hayati ve eserleri hakkinda oldukca derli toplu bilgiler
vermistir.(bkz. Halil Ibrahim Kutluay, el-fmam Aliyyi’l-Kari ve
Eseruhu fi Ulimi’l-Hadis, Daru’l-Besairi’l-islamiyyin, ts.)

7 Zirikli, Hayruddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Farif, el-A’lam,
Daru’l-ilmi 1il-Melayin, 2002, V/12; Muhibbi, Hulasatiil-Eser,
Beyrut, Daru Sadir, ts, 1283, III/185; Kettani, er-Risaleti’l-
Mdstatrefe, Istanbul, 1986, s. 153; Ayrica bkz. Halil Ibrahim
Kutluay, el-Imam Aliyyti’l-Kari ve Eseruhu fi Ulimi’l-Hadis, s. 51.

8 Zirikli, el-A’lam, V/12; Kutluay, el-imam Aliyyti'1-Kari ve Eseruhu fi
Ulimi’l-Hadis, s. 53.

9 Zirikli, el-A’lam, V/12.

10 Muhibbi, Hulasatii’l-Eser, s. 186.
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sayisinin tam tespit edilemedigi ifade edilmekle birlikte
muellife ait bilinen eser sayisinin 148 adet oldugu vurgu-
lanmistir.1! Ote yandan Aliyytil-Kari’nin hayat1 hakkinda
yazilan bir makale de ise muellife ait 129 eserin oldugu
aktarilmis ve her bir eserin matbu ise basildig yeri,
mahtat ise kayitli oldugu yazma eser ktitiphanesi kayd
edilmistir. 12

Oldukca zengin bir ilmi miras birakan Aliyyu’l-
Kari’nin butin eserleri hakkinda bilgi vermek makalemi-
zin hacmini asacagindan dolayi, burada sadece muellifin
en meshur eserlerinden bazilarini1 zikretmekle yetinece-
giz. Aliyyu’l-Karinin fikih sahasinda kaleme aldig1 Fethu
Babi Inaye bi serhi'n-nukdye’si, akide alaninda, Ebua
Hanife'ye ait Fikhil-Ekber’in serhi olan Serhu’l-fikhi’l-
ekber adli eseri; hadis alaninda el-Esraru’l-merfiaa fi
ahbari’l-mevziua,  Mirkati’l-mefatth  serhu  Miskati’l-
mesabih, Serhu’l-miisnedi’l-Imam Ebu Hanife ve Serhu’s-
Sifa li Kadi Iyaz adli eserleri ve tefsir sahasinda yakin
zamanda matbl hale getirilerek ilim ehlinin istifadesine
sunulan Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l- furkan!3 adli eseri,
digerlerinden daha ziyade maruftur. Arastirmamizda bu
tefsirden yararlanmak suretiyle Aliyytl-Kari'nin mu-
tesabih ayetlere yaklasimini ortaya koymaya calisacagiz.
Genel itibariyle isari bir 6zellikte bulunan bu tefsir, hem
dirayet hem de rivayet 6zelligini tasimaktadir. Bu cerce-
vede onun ayetlerin tefsirinde 6énce zahiri yorumu ortaya
koyup ardindan isari yorumlar zikretmesi, tefsirini diger

11 Halil Ibrahim Kutluay, el-imam Aliyyt1'1-Kari ve Eseruhu fi Ulami’l-
Hadis, s. 115)

12 Cagfer Karadas, “Aliyytu’l-Karinin Hayati, Selef Akidesine Doénts
Cabasi ve Eserleri” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, say1: 5,
cilt: V, 1983.

18 Zirikli, el-A’lam, V/12; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin
Teracumi Musannefi Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, Mliessesetli’r-Risale,
1993/1414, VII/100.
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tefsirlerden farkli kilmistir. Bununla birlikte s6z konusu
tefsir, 6zellikle sufilerce serd edilen pek cok yorumu gii-
numuze tasimasi yoénuyle ayrica énem arz etmektedir.14
Onun isari yorumlarini naklettigi alimlerin basinda, Su-
lemi, EbG’1-Kasim el-Kuseyri ve Necmeddin Daye gelmek-
tedir. Muellif eserinde, Imam Kuseyri’den alintida bulu-
nurken ondan “Gistad” diye s6z etmektedir.!5 Ayrica Aliy-
yu’l-Kari’nin tefsirinde dikkatimizi ceken bir diger nokta
ise, onun 113 suUrenin basinda yer alan besmeleyi, her
seferinde degisik acilardan tefsir etmesidir. Hi¢c stiphesiz
besmeleye yonelik bu yaklasim, onun tefsirine farklh bir
o6zglunluk katmistir.

Muellifimizin hayatina ve eserlerine kisaca bu se-
kilde goz attiktan sonra simdi de konumuzun daha iyi
anlasilmasi i¢cin mutesabih ayetlerin yorumunda dikkat
ceken temel yaklasimlara deginmek istiyoruz.

3.Miitesabih Ayetlerin Yorumunda Temel Yakla-
simlar

Kur’anin anlasilmasinda muhkem-mtitesabih ay-
riminin dikkate alinmasi zaruri bir ilke olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu noktada mutesabih ve muhkem kavram-
larina ait genel gecer bir tanimlamada bulunmak, konu-
muzun daha iyi anlasilmas: acisinda son derece faydali
olacaktir. Mitasabih, manalar1 kesin olarak bilinemeyen
veyahut herhangi bir sebepten 6tirti anlamlarinda kapa-
lilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup bu
manalardan birisini tercihde zorluk s6z konusu olan

14 Aliyyt’l-Karinin Aliyyd’1-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkdn
adli tefsirinin mustakil olarak incelenmesi gerekmektedir.
Makalemizin sinirlarini asmamak icin detaya girmek istemiyoruz.

15 Aliyyt’l-Karinin Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan,
1/25; Ayrica bkz. Abdtilbaki Turan, Aliyyti’l-Kari'nin Hayati, Eserleri
ve Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan Adli Tefsirindeki Metodu, s.
31-32.
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ayet, kelime ya da harflere denir. Muhkem ise kendisiyle
neyin kastedildigi anlasilabilecek derecede acik olan, na-
zim ve telifi itibariyle bir ihtilafa yol acmayan ve tek bir
anlama delalet eden ayetlere denir.l6 Buna gbre anlami
acik, kesin, ifade ettigi mana tek olup, aciklanmasi i¢in
baska delile ihtiyac duymayan ve manasi zahirinden an-
lasilan ayetler muhkem iken nasslar1 birden fazla anlami
icermesi sebebiyle hem manasi zahirinden anlasilmayan
hem de manasi hakkinda kesin bir htiikiim verilmeyen
dolayisiyla da anlasilmasi icin baska delile ihtiyac hisset-
tiren ayetler de mutesabih kategorisine dahil olmakta-
dir.17 Bu 6zelliginden dolayr miitesabih lafizlar, Islam di-
ninde cesitli fikir ayriliklarini netice vermis, degisik Islami
ekoller arasinda mtutesabihlerin anlasilmasi ve yorum-
lanmasina dair birbirinden cok farkli metodlar gelistiril-
meye calisilmistir. Hatta denilebilir ki mtitesabih ayetlerin
tevili meselesi, eskiden bugline tefsir tarihinin en proble-
matik konularindan birini olusturmaktadir. Gecmisten
ginUmuze selef metodu, tesbih metodu, nefy-ta’til meto-
du ve halef metodu olmak tizere dért ana ekol muitesabih-
lerin anlasilmasinda 6ne c¢ikmistir. Simdi bu dort temel
ekole ana hatlanyla deginmek, konumuzun buttinctl bir
sekilde degerlendirilmesine vesile olmasi yontyle faydali
olacaktir.

1. Selef Metodu: Mutesabih ayetlerin yorumunda
selef alimlerinin yaklasimi, naslari oldugu gibi kabul
edip, keyfiyeti hakkinda yorum yapmama seklinde ol-
mustur.18 Bir baska deyisle, selef alimlerinin muitesabih

IA 0.

16 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay.,
Istanbul, 1996, s. 38-39.

17 Abdw’l-Cebbar Kadi, Ebu’l-Hasen Kadil-Kudat Abdu’l-Cebbar b.
Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, nsr. Abdud’l-Kerim
Osman, Kahire, 1965, s. 600.

18 Selefin muitesabih ifadeler karsisindaki metodunu gérmek icin bkz.
Gazzali, llecamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, Mecmuatii Resaili’l-imam el-
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naslar karsisindaki tutumu takdis, tasdik, aczi itiraf,
sukut, imsak, keff ve teslim seklinde hulasa edilebilir.
Allah her turlti noksan sifatlardan tenzih etmeye takdsis,
nakledilen haberlerin dogruluguna seksiz stphesiz
inanmaya tasdik, mutesabih naslar1 anlama ve yorumla-
ma da kendisini yetersiz ve bunlarin anlasilmasinin ken-
di gérev ve mesuliyeti olmadigini hissetmek aczi itiraf, bu
gibi naslar hakkinda soru sormaktan kacinmaya stkut,
tesabtih iceren hadisleri akli delillerden yola cikarak te’vil
etmekten uzak durmaya imsak, kalbi zedeleyecek her
tarlti distnce ve arastirmadan sakinmaya keff, ehli
ma’rifetin mutesabihat hakkindaki yorumlarina itimat
etmeye ve onlarin gbéris ve izahlarini yeterli gérip, onla-
rin géruslerine tabi olmaya da teslim denegelmistir.19 Se-
lefin miitesabih ayetler karsisindaki bu temel yaklasimla-
rini, “naslart yoruma tabi tutmadan geldigi gibi kabul
etmek” seklinde ifade etmek muUmkin olmakla birlikte20
onlarin bu tutumlarini “Bila keyfe” doktirini2! veya “Te-
vakkuf Meslegi” seklinde nitelemek de imkan dahilinde-
dir.22 Selef metoduna 6rnek vermek gerekirse, bir glin
Ummu Seleme’ye istivanin mahiyeti ile ilgili soru sorul-
mus, o’da bu soruya “Istiva vardir, ancak onu akl etmek
zordur. Onun varligint kabul etmek imandandair, olmadiguu

Gazzali, Beyrut: Daru’l-Fikr 2010, s. 301-302; Mehmet Baktir,
“Mitekaddimun Selefiye ve Metod Anlayis1” Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII / 2, s. 25-48 Aralik, Sivas, 2004.

19 Gazzali, llecamu’l-Avam, s. 301-302.

20 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalar1 Ashabu’l-hadise
Gore Allahin Sifatlar1 Meselesi, Otta Yay, Ankara, 2011. s.130.

21 Bu konuda yazilan makale icin bkz., Abrahamov, Binyamin, “Bi-La
Keyfe Doktrini ve Islam Kelamindaki Temelleri” cev. Orhan S.
Kologlu, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: XI,
sayl: 2, s. 213-226.

22 Metin Yurdagtir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” Erciyes
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1983, s. 255-257.
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iddia etmek ise kiiftirdiir.”23 seklinde cevap vermistir.
Malik b. Enes (6.179/795), Allah’in sifatlar1 hakkinda
konusmanin bid’at oldugunu ifade etmis ve cevresindeki-
leri bundan sakindirmistir.24 Abdurrahman b. Mehdji,
Imam Malik’in, “Sahdbe ve tabiiun diger konular hakkinda
konusmalarina ragmen, miitesabih naslarla ilgili konus-
mamuslardir. O halde bu naslar hakkinda konusmak ba-
tildir.” dedigini aktarmistir.25 Ayrica Imam Malik’in ken-
disine s s L (29 “Rahman, Ars'a istiva etmistir.”26
ayetindeki istivanin mahiyeti hakkinda soru soran kim-
seye “Istiva malum, keyfiyeti mechul, ona iman etmek
vdcip, onun hakkinda soru sormak ise bid’attir.”27 seklin-
de cevap vermesi de selefin mutesabih rivayetler karsi-
sindaki tutumunu acgikca gdstermektedir. Zikredilen bu
orneklerden hareketle sunu ifade edelim ki selef alimleri,
mutesabih nasslar karsisinda tevakkuf etmeyi 6nemli bir
prensip olarak kabul etmislerdir. Yine onlar mutesabih
naslar hakkinda yapilacak te'vilin, Allah Teala’nin zati ve
sifatlar1 hakkinda uygun olmayan bir manay: icermesi
ihtimalini de dikkate alarak s6z konusu ayetleri yorum-
lamamay1 daha uygun gérmuslerdir.

2. Tesbih Metodu: Mutesabih ayetlerin yorumun-
da asin1 lafizc1 bir yaklasimi benimseyerek tesbih ve tec-
simi andiran yorumlar yapan firkalarin zuhur ettigi de

23 Ibn Hacer, Ebti'l-Fazl Sehbeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani,
Fethti'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, thk., Abdulaziz b. Abdullah b.
Abdu’r-rahman  b. Baz, Muhammed Fuad  Abdu’l-Baki,
Muhibbtiddin el-Hatib, Darti’l-Ma'’rife, Beyrut, XIII/406.

24 Hiiseyin b. el-Mes’'ud el-Begavi, Serhu’s-Sitinne, thk., Suayb
Arnavat, Muhammed Zutheyr es-Savis, 2. baski, Mektebet’l-
islamiyye, Beyrut, 1403/1983,1/217.

25 el-Begavi, Serhu’s-Stinne, 1/217.

26 Taha, 20/5.

27ibn Hacer, Fethiil-Bari, XIII/407; Ebti't-Tayyib Semsu’l-Hak
Muhammed b. Emir Ali Azimabadi, Avnii'l-Ma'bud Serhu Stineni Ebi
David, thk., Abdurrahman Muhammed Osman, Medine, el-
Mektebetti's-Selefiyye, 1968/1388, XIII/29.
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gorilmektedir. Bu firkalar, naslarin goérintste tesbih
icermesinden hareketle Ulthiyeti niteleyen vasiflar1 ve
fiilleri tamamen beser icin kullanilan kelimelerle birebir
ayni anlamda kullanarak yanlis bir yol tutmuslardir.28
Bu zUmreler icerisinde en cok dikkat cekenler Miicessime
ve Musebbihe ve Hasviyye firkalaridir.2? Tesbih fikrini cok
erken dénemde dile getiren Mugire b. Sa’d el-iclinin
(6.119/737) “Allah Teala stret ve cisimdir. Arap harfleri-
ne benzer uzuvlar vardir. Ayaklar: elif harfi gibi, gozleri
ise ayn harfi gibidir.” seklindeki yorumlari, tesbih fikrinin
ne derece yanlis telakkilere kapi actigini géstermekte-
dir.30 Ibn Kuteybe, konuyla ilgili kaleme aldig1 risalesin-
de, bu firkalarin nasslari zahiri anlam TtUizere ele alarak
tesbih ve tecsime kail olduklarini ve bu tutumlariyla asi-
riya kactiklarini belirtmistir.3! Her ne kadar Islami nasla-
rin anlasilmasinda bu kabil anlama ve yorumlamalarin
bir yere kadar makuliyeti olsa da gliinltik dilde kullanilan
kelime ve harfleri hicbir kistasa tabi tutmadan Allah
hakkinda kullanmak oldukca sakincali bir durum olarak
karsimiza cikmaktadir.32 Zira mutesabih ifadelerde yer
alan ve Allah hakkinda kullanilan birtakim vasiflarin an-
lasilmasinda, mesajin kendisine iletildigi insanin musa-
hede sinirlarina girmeyen bir alana davet edilmis oldugu-
nu, dolayisiyla kullanilan dilin, gériinen alemden hare-
ketle gériilmeyen alemi bir yonuyle ifade etmeye calistigi-

28 Suat Yildirim, Kur’dn’da Uliihiyet, Yeni Akademi Yaymnlari, Istanbul
2010, s. 56.

29 Nuri Tuglu, “Tesbih ifade Eden Rivayetler Ve Ehl-i Stinnet Yorumu
Baglaminda Imam Maturidinin Yaklasimi”, Dini Arastirmalar
Dergisi, c. 8, say1 21, s. 204.

30 Muhammed b. Abdil-Kerim Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, thk.,
Muhammed Seyyid Keylani, el-Milel ve’n-Nihdl, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1404, 1/172.

31 Ibn Kuteybe, Ebat Muhammed Abdullah b. Muslim, el-ihtilaf fi'l-Lafz
ver-Red alel-Cehmiyye ve'l-Miisebbihe, Daru Kutiibil-Ilmiye,
Beyrut, 1405/1985, s. 40.

32 Macit Nadim, Kur’an’in Insan Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul,
1996. s. 114-126.
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n1 géz ardi etmemek gerekmektedir.33 Bununla birlikte
s6z konusu firkalarin tesbih ve tecsime dénik yorumlar-
da bulunmalari, onlarin Kitap ve stinnetin tamamina ha-
kim bulunan tenzih esasini idrak edememelerine ve
Kur’anin uluhiyeti tanitma uslubunun bir geregi olarak
kullandig: tesbih lafizlarinin inceliginden habersiz olma-
larina baglanmigtir.34

3. Nefy ve Ta’til Metodu: Tesbih ifade eden nas-
lar1 reddeden ve Kur’an’da yer alan butiin tesbih unsur-
larini te'vil eden kimselerin metoduna nefy ve ta’til yolu
denmektedir.35 Bunlara gére mutesabih nasslari zahiri
manasiyla kabul etmek, Allah Teala’y1 mahlukatindan bir
ferde benzetmek anlamina gelir. Bu akimin ilk defa Ca’d
b. Dirhem tarafindan ortaya atildigi, Cehm b. Safvan’in
da onun etkisinde kalarak ayni distnceyi yaydigi kay-
naklarda zikredilmektedir.3¢ Hicri II. asrin baslarinda
kelami konularla ciddi anlamda ilgilenen Cehm’in distn-
ce yapisina Allah’in sifatlar1 ve varligit konusunda Hint
felsefesinin etkisinde kalan Stimenilerle yaptigi mtinaza-
ralarin ciddi anlamda tesir ettigi de ifade edilmektedir.37
Mtsebbihe’ye bir tepki olarak ortaya c¢cikan bu akim, en

33 Macit, s. 125; Ibrahim Coskun, “Tesbih Ile Tenzih Arasinda S.
Amidinin Allah’in Sifatlarini  Yorumlamadaki Metodu” Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, III, Say1 1, Diyarbakir,
2001. s. 34.

34 Metin Yurdagur, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 258.

35 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesdbihleri Uzerine, Istanbul, Birlesik
Yayincilik, 1996, s. 145.

36 fbn Mende, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak Muhammed b.
Yahya, er-Reddu ale’l-Cehmiye, thk., Ali b. Muhammed Nasir el-
Fakihi, Medine, 1982, Mukaddime, s. 5; Ayrica bkz., Irfan
Abdtilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s.239; Yurdagtr, “Haberi
Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 258-259.

37Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani, er-Red ale’z-Zenddikati
ve’l-Cehmiye, thk., Muhammed Htuseyin Rasid, Matbaati’s-
Selefiyye, Kahire, 1393, s. 19; Ayrica bkz., Ibn Muksad el-Abdeli,
Ashdabu’t-Te’vilati’l-Fasideti  el-Kadimeti ve’l-Mudswrati, Daru’l-
Hikmeti’l-islamiyye, Kahire, s. 289.
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cok Mu'tezile'yi etkilemistir. Bu anlamda Mu’tezile firkasi,
inanc¢ doktrini olarak benimsedikleri ilkeleri cercevesinde
Allahin zatindan ayri bir takim sifatlar kabul etmenin
ona bazi seyleri ortak kosmak anlamina gelecegi iddia-
sindan hareketle bir kisim mititesabih ifadeleri nefyetme
yoluna gitmislerdir.3® Ozetle ifade etmek gerekirse

Mu'tezile taaddtid-i kudemaya meydan vermemek
icin kadim manalar1 zattan ayri, mahalltil-havadise mey-
dan vermemek icin de hadis manalar1 kabul etmiyordu.39
Bu noktada Mu'’tezile, antropomorfik tanrn telakkisinden
kurtulmak icin Allah1 her yénuyle askin bir varlik olarak
algilama yoluna gitmistir. Mu’tezilenin baslangic itibariy-
le, Islam akaidini miidafa etme gayesiyle yola ciktig1 an-
cak zamanla Yunan kultirintn etkisinde kaldigi, dolayi-
siyla da felsefi bir mezhep olarak kalip baslangictaki te-
mel gayelerine zit hareket ettigi ifade edilmistir.4© Ancak
Mu'tezili hareketin neset ettigi ve gelistigi zemin iyi ettt
edildiginde gortlecektir ki bu mezhep, yunan felsefesinin
bir iriinGl olarak dogmamis ve gelismemistir. Basta Me-
cusilik, Zerdustlik, Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak tize-
re farkli dinlerin hakim oldugu cografyalarda Islam’n
tebligi, yayilmasi ve muhataplarin irsad ve ikna edilme-
sinde Mu’tezilenin 6nemli katkilar1 olmustur.4! Hatta
Mu'’tezile mezhebinin hicri 3. ytizyil Ortadogu Islam cog-
rafyasinda oldukca etkin olan Maniheizm, Hermesizm ve
asin Siilik gibi gnostik karekterli muhtelif din ve kulturle-
re mensup Islam muhaliflerinin Kuran’a yénelik saldiri-
larini bertaraf etmeye, ilhad ve zindiklik gibi karsit akim-
larin 6ntine kesmeye yonelik buyuk caba sarfettigi de

38 Budak, Ali, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te’vil Yoluyla
Coziimti Baglaminda Razinin Esasu’t-Takdis Adlh Eseri” Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/1, c. 10, say1: 19, s. 43.

39 Celebi, Ilyas, “Mu’tezile” mad., DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 395.

40 Demirci, Kur’an’in Mtitesabihleri Uzerine, s. 146.

41 Celebi, “Mu’tezile” mad., DIA, XXXI, 396.
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g0z ard1 edilemeyecek 6nemli bir realitedir.2

4. Halef Metodu: Mitesabih naslarin anlasilma-
sinda selefin takip ettigi tefviz ve tevakkuf mesleginin,
zamanla tesbihe kail olan firkalar tarafindan su-i istimal
edilmesi ve dinin ruhuna uygun olmayan degisik inanis-
larin ortaya cikmasi, Islami tevhid anlayisini muhafaza
etmeyi gaye edinen Ehl-i Stinnet kelamcilarin1 harekete
gecirmistir. Onlar da belirli ilke ve prensipler dahilinde
Arapca’nin dil ve ifade 6zelliklerini de dikkate alarak mu-
tesabih nasslar te'vil etme yoluna gitmislerdir. Bir bagka
ifadeyle onlar, ytce Allahin sifatlarini isbat ve O’nu mah-
lukata benzerlikten tenzih hedefine haberi sifatlarin
te'vili yoluyla ulasmayi1 tercih etmislerdir. Gelistirilen
te'vil kurami sayesinde yanlis anlasilmaya musait pek
cok nass, Islam’in genel prensiplerine uygunluk icerisin-
de anlasilir hale gelmistir. Bu baglamda te'vil, akli bir
metod olarak ulthiyete yakismayacak tasavvurlar zihin-
den uzaklastirmak maksadiyla genellikle Ehl-i stinnet
alimlerinin muiteahhirini tarafindan uygulanmistir.43 Ha-
lef alimlerinin, avam halkin idrak ve anlayisini gézeterek
miuitesabih nasslar te'vil etmeleri, Islam’n ruhuna ve
iletmek istedigi mesaja ters olmadigi muddetce kabul
edilmistir. Bunun da 6tesinde bu yaklasim sayesinde zi-
hinsel ve duistinsel anlamda gelismeye katkida bulunul-
mus, hatta ayetlerin gelisiglizel yorumlanarak yanhs an-
lasilmalarinin 6nt alinmistir.44 Bu noktada lafzi anlami
esas kabul ederek Allah Teald hakkinda yapilacak yo-
rumlarin, cisimlere has bir manay1 icermesinin 6ntnt
almak, tevhid ve tenzih ilkesini muhafaza etmek adina

42 Ozttirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 75.

43 Yurdagur, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 263.

44 Huiseyin Dogan, Ik Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri
Anlama ve Te’vil Metodu, (Yayimlanmamis Doktora Tezi) On Dokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun 2010, s. 181.
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te'vilden daha tutarh ve mantikli bir yol yéntem olmadi-
gina da dikkat cekilmistir.4s

Mttesabihata yaklasimla ilgili olarak ortaya cikan
farkli metodlara ve bunlara bagl degisik yorumlara rag-
men Islam alimlerinin genel ittifak halinde olduklari su
husus oldukca 6nemlidir. Mutesabih ayetlerin hakiki an-
lamlarin1 ve Yuice Allah’in bu ayetlerden neyi kastettikle-
rini tam olarak anlamak ve kavramak mumkuiin degildir.
Sonuc¢ olarak miutesabihatin tevil edilip edilmemesi ko-
nusunda ileri stirtilen goértsler arasinda selefe nisbet edi-
len géristn daha saglam, muteahhirin ehl-i siinnet ke-
lamcilarina ait olan gériisiin ise daha pratik oldugu soy-
lenebilir.46

Mutesabih ayetlerin anlasilmasinda ortaya cikan
dort temel goértisti ana hatlariyla inceledikten sonra, sim-
di de bu tasnif icerisinde halef alimlerinin metoduna
dahil edebilecegimiz Aliyyti'l-Kari’nin konuyla ilgili gértis-
lerine gecmek istiyoruz.

4. Aliyyii’l- Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yakla-
simi

Oncelikle belirtmek gerekir ki Aliyytil-Kari, mu-
tesabih ayetler konusunda halef alimlerinin yolundan
gitmekte dolayisiyla da selefin tefviz ve tevakkuf mesle-
ginden tamamen farkli bir cizgide bulunarak mutesabih
ayetleri te'vil etme gayreti icerisine girmektedir. Aliyyd’l-
kari, Kur’an’da muhkem-mttesabih ayriminin temeli ka-
bul edilen “Onun ayetlerinin bir kismu muhkem olup bunlar
Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismu ise miitesabihtir.”+7

45 Ramazan Altintas, “Hasviyenin Dogusu Ve Kelami Goértsleri” Cum-
huriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, Sivas, 1999, s.
225-227.

46 Muhsin Demirci, Kur'anin Mutesabihleri Uzerine, s. 155.

47 Ali Imran, 3/7.
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ayetinin yorumunda su degerlendirmelerde bulunmakta-
dir: “Kur’an’in bazi ayetlerinin anlasilabilmesi, ciddi bir
tefekktire ve gayrete baghdir. Ancak bdylesi bir gayret
neticesinde muhkem ayetler ile mutesabih ayetler ara-
sindaki mutabakat ortaya cikacaktir. Sayet kisi, mu-
tesabih ayetlerin inceliklerine ve sirlarina tam anlamiyla
asina olamiyorsa, aczini itiraf etmelidir.”48 Aliyyt’l-
Kari'nin bu degerlendirmelerinden hareketle ifade etmek
gerekirse, miutesabih ayetlerin anlasilmasi icin gayret
gosterilmesi gerekli olmakla birlikte, isin nihayetinde elde
edilen sonucun ayetle ilgili nihai anlam olmayacag da
g6z ardi edilmemelidir. Netice itibariyle yapilan bir icti-
haddir ve ictihadin sinirlarini da net bir sekilde cizmek
bir hayli zordur. Bununla birlikte o, bazi ayetlerde
Kur’an’in bitintyle muhkem veya buttintyle mutesabih
oldugunu haber veren ayetlerin4® yulce kitabin bizzat
kendi taksiminde yer alan muhkem-mutesabih ayrimina
z1t olmadigini vurgulamistir.5° Ona gore Kur'anin muh-
kem oldugunu haber veren ayetler, onun manasinin her
tarld kusurdan uzak oldugunu ifade etmektedir. Yine
yuce kitabin bltiintiyle miitesabih oldugunu haber veren
ayetlerin vurgulamak istedigi en temel mesaj ise, fesahat
ve belagat cihetiyle Kur’anin bastan sona birbirine ben-
zemis olmasidir.5! Aliyyti'l-Karinin Kur’an’daki muhkem-
mutesabih taksiminin mensei olan ilgili ayete getirdigi
yorumlardan hareketle ortaya c¢ikan sonug, Kur’anin bir
kisminin rahatca anlasilabilen ve hem lafiz hem de maz-
mun itibariyle herhangi bir ihtilafa yol acmayan muh-
kem; diger bir kisminin ise lafizlarinda kapalilik, benzer-
lik ve bilinemezlik bulunan bu ytuzden de ancak ciddi bir

48 Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
49 HGd, 11/1; ZGmer, 39/23.

50 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
51 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
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tedebbtir ve tefekkir ile fehm edilebilen miitesdbih nass-
lardan olustugudur. Bu anlamda Aliyyt’l-kari mtitesabih
bazen dirayet yontini ortaya koyarak ayeti bizzat kendisi
yorumlamis bazen de ayet etrafinda ortaya atilan gortsle-
ri naklederek muitesabih nasslar karsisindaki tutumunu
te'vil ve yorumdan yana kullanmistir.

Aliyyt’l-kari’nin mutesabih ayetlere yonelik yakla-
simin1 genel olarak aktardiktan sonra simdi de bazi mu-
tesabih ayetleri nasil yorumladigini ayrintili olarak ince-
leyebiliriz. Makalemizde mutesabih ayetleri, Allah’in sifat-
lar1, Ruyetullah konusu ve huruf-u mukattaa seklinde
tasnif ederek tahlil etmek istiyoruz.

4.1. Kur’an’da Allah’a izafe Edilen Sifatlar

Kur’an’daki mutesabih ayetlerin en 6nemli bolu-
munu, Allah’a izafe edilen mutesabih sifatlar olustur-
maktadir. Gercek mahiyetlerini tespitte akil ytiritme im-
kani olmayan ve varliklar1 ise sadece sem™ ve nakil (ha-
ber) yoluyla sabit olan sifatlara muitesabih/haberi sifatlar
denilmistir. Bu tur sifatlar nasslarla sabit olmakla birlik-
te zahiri anlamlar itibariyle askin varliga nisbet edilmele-
ri mimkin degildir. Bu cercevede Allah’a izafe edilen si-
fatlari, asagidaki gibi bir tasnife tabi tutarak muellifin
konuyla ilgili gértislerine temas edilecektir.

4.1.1. Vech

Kur’an® Kerim’de gecen mutesabih kavramlarin
basinda -en meshur manasi itibariyle- “ytiz” anlamindaki
“vech” kelimesi gelmektedir.52 Bu kelimenin gectigi ayet-
lere “ytiz” anlamini vererek yorumlamak, Allah ile kullar
arasinda bir musabehet bulundugu fikrini akillara getir-
mesi sebebiyle uygun goérilmemistir. Bu ylizden olsa ge-

52 el-Bakara, 2/115; el-En’am, 6/52; er-Ra’d, 13/22; el-Kasas, 28/88;
er-Rum, 30/38; er-Rahman, 55/27; el-insan, 76/9; el-Leyl, 92/20.
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rek Aliyyt’l-Kari, Allah’a isnad edilen “vech” ibaresini,
Allah’in zat1 ve rizasi olmak tUzere iki tUrld tevil ederek
yorumlamistir. S6z gelimi o, 5y S 55 &5 a5 5“Ancak
senin azamet ve kerem sahibi Rabbinin Zati baki kalir.”53
ayetinde Allah’a isnad edilen vech kelimesinin “Allah’in
zat1” anlamina geldigini ifade etmis ve onun disinda her
seyin zail oldugunu vurgulayaraks* mtitesabih ifadelerin
te'vil edilmesi gerektigi goriisinde oldugunu gostermistir.
Yine o, 5 o5 eid) 19 =45“Onlar, suf Rab’lerinin rizasi ka-
zanmak icin sabreder.”55 ayetinde zikri gecen “vech” keli-
mesini de “Allah’in rizasi” seklinde te’vil etmistir.>¢ Yine
Aliyyt’l-Kari, bu ayetin te'vilinde, hakiki mui’'minlerin,
baskasinin degil sadece Allah’in rizasina talip olacaklarini
ifade etmistir.5?

O halde Mtuisebbihe ve Muicessime gibi firkalar bas-
ta olmak Uizere degisik ekollerin, ayetteki bu ifadeyi zahiri
manalarina gore yorumlamalarina ragmen Aliyyu’l-kari’
ayetlerde gecen “vech” kelimesini, besere ait bir uzuv sek-
linde degil de kelimenin gectigi yere gére ya Allah’in zati
ya da rizasi anlaminda kullanmistir.

4.1.2. ‘Ayn

Kur’an’da gorilen bir baska mutesabih ifade ‘ayn
kelimesidir. Yaygin anlamu itibariyle “g6z” anlamina gelen
“ayn” kelimesi,>8 bazi ayetlerde hem tekil olarak hem de

[{Pay)

a’yuin”% seklinde cemi sigasiyla kullanilmistir. Konuyla

53 Rahman, 55/27.

54 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’én ve Esraru’l-Furkéan, V/77; Ayrica bk.
IV/110, 154.

55 er-Ra’d, 13/22.

56 Aliyya’l-Kari, Envdaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/543; Ayrica
bkz., IV/154.

57 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/543.

58 Taha, 20/39.

59 e]l-MUmintn, 23/27; Hud, 11/37; Tar, 52/58; Kamer, 54/14.
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ilgili ayetlerde gecen bu kelimenin ister mufred ister cemi
sigasiyla Allah Teald hakkinda zahiri anlami itibariyle
kullanilmas: tesbih ve tecsime diistilme ihtimalinden 6ta-
ri Ehli Stinnet alimleri tarafindan kabul edilmemistir. Bu
nedenle Aliyytl-Kari & Je g3 “Nezaretim altinda yetisti-

rilmen icin...”®0 ayetinde gecen ‘ayn kelimesini “Allah’in
hifzi, himayesi ve hiisn-1 muamelesi” seklinde te'vil et-
mistir. Boylece ayette, Allah Teala’nin Hz. Musa’y1 koru-
yup kolladigi ve onu murakabe ettigi haber verilmekte-
dir.6! Yine o, sl alll < of &) ©si6“Ona bizim gézetimimiz
altinda gemi yapmasint ferman ettik.”6? ayetinde gecen
a’yin kelimesini zahiri anlami tizere almayip tevil yolunu
ihtiyvar ederek bununla Allahin gézetiminin ve hifzinin
kasd edildigini vurgulamaktadir.63 Ayrica bu ayetin yo-
rumunda muellif, Clineyd-i Bagdadi'nin “ Kim Allah’in her
daim kendisini miisahede ettigi diistincesiyle amel islerse
riza mertebesine nail olur.”s* seklindeki s6ziini naklede-
rek sufi yonini de ortaya koymustur. Aliyyi’l-Kari, ko-
nuyla ilgili olarak bir baska surede gecen sl alldh < “Bi-

zim gézetimimiz altinda gemiyi yap.”®> ayetini ise “Bizim
g6zetimiziz altinda gemiyi yap. Bizim orada hazir oldu-
gumuzdan gafil olma!” seklinde te'vil etmekte®6 daha
sonra ayette his alemine ait bir uzuv olan ‘ayn kelimesi-
nin a’yin seklinde cogul olarak gelmesinin, temsil kabi-
linden oldugunu belirterek Allah’in hifz, himaye ve inaye-
tinin ne derece buyuk oldugunu vurgulama maksadina

60 Taha, 20/39.

61 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/273-274.
62 e]l-MUmintn, 23/27.

63 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/417.

64 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/417.

65 Hud, 11/37.

66 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/431.
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yonelik oldugunu belirtmektedir.67 Yine Aliyy’l-Kari, &8s
wzl“Crinkii sen Bizim himayemiz altindasin”8 ayetini de

benzer sekilde tevil etmistir.6? Aliyyt’l-Kari, ayette yer
alan ‘ayn kelimesinin a’ylin seklinde cemi, zamirin de
cogul gelmesini, Allahin Hz. Peygamberi, degisik vesilerle
koruyup kollayacaginin garantisi seklinde te'vil ederek,
ayet etrafinda yapilan diger yorumlardan daha 6zgin bir
yaklasim icerisinde olmustur.70

‘Ayn kelimesinin Allah’a izafe edildigi baska bir
ayet ise & 05 5w Gzl s “O kadri bilinmemis degerli in-
sana, bir miikafat olarak gemi, bizim indyetimiz altinda
akip gidiyordu.””t seklindedir. Aliyyt’l-Kari, buradaki
a’yin kelimesini hifz ve himaye olarak te'vil ettikten son-
ra’2 hocasi Kuseyri’den su degerlendirmeleri nakletmistir:
“Bir goriise gére ayette zikri gecen a’ytin kelimesi ile kasd
edilen Allah’in veli kullanidir. Baska bir gortiste ise bunun,
Allah’in koruma ve himdye vazifesini icra eden meldikenin
gozleri oldugu nakledilmistir. Yine bu ifadeyle Allah’in gok-
ten indirdigi sulardan olusan pwnarlarin da kastedilmis
olabilecegi ihtimal dairesindedir.”’3

Ozetle ifade etmek gerekirse , Aliyytl-Kari, mu-
tesabih ifadeler arasinda sik¢a yoruma tabi tutulan ayn
kelimesini “Allahin hifzi, inayeti, gézetimi” seklinde te'vil
ederek selef alimlerinden farkli bir yol izlemistir. Yine o,
‘ayn kelimesinin bazi ayetlerde cemi sigasinda gelmesini
de ilgili ayetlerin anlasilmasinda 6nemli gérmus, bununla
birlikte sufilerin gortislerinden istifade etmekten de geri

67 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/431.
68 Tar, 52/48.

69 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/45.
70 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/45.
71 Kamer, 54/14.

72 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/64.
73 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/64.
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durmamuistir.
4.1.3. Kabza

Kur’an’da dikkat ceken bir baska mutesabih lafiz
ise “Kabza” kelimesidir. Literal anlami itibariyle “avucg”
manasina gelen bu kelime, su ayette Allah Teald’ya izafe

edilmistir: w.p S8k Splds i i a8 wa 238 o8 5 11538 ug

“Ama onlar, Allah’in kudret ve azametini hakkiyla
takdir edemediler, O’na layik tazimi gdstermediler. Halbu-
ki btittin bir diinya kiyyamet gtinii O’nun avucunda, gékler
alemi de biikiilmiis olarak elinin icindedir.”’* Bu ayette ge-
cen “kabza” kelimesi, cisimlere has bir uzvu ifade ettigi
icin te'vil edilmistir. Aliyyt’l-kari kabza kelimesini, Al-
lah’in ylice azametine ve kemal-i kudretine bir tenbih
olarak kabul etmistir. Buna gore Allah Teala’nin herseye
glicl yetmekte ve yerylzUnUn onca buyukligi Onun
kudreti karsisinda bir anlam ifade etmemektedir.7s

Goruldugt gibi Aliyyt’l-Kari, Kur’an’da tek ayette
gecen kabza kelimesini, Allah’in kudret ve azametine dik-
kat cekme olarak yorumlayarak selef ulemasindan farkl
bir yol takip etmistir.

4.1.4. Yed

Kur’an’da gecen baska bir mutesabih lafiz ise s6z-
lukteki en temel manasi itibariyle “el” anlamina gelen
“yed” kelimesidir.76 Toplamda alt1 ayette yer alan bu lafiz,
gectigi yerlerde mufred?” tesniye”8® ve cogul” olarak kul-

74 Ztmer, 39/67.

75 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/367.

76 “Yed” kelimesinin degisik anlamlar: ve Kur’an’daki kullanimlar: i¢in
bkz., Firuzabadi, EbG’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed, Besdiru Zevi’'t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’'l-Aziz, s. 1669-
1670.

77 Ali Imran, 3/73; el-Maide, 5/64; el-Feth, 48/10; el-Hadid, 57/29.

78 el- Maide, 5/64; Sad, 38/75.

79 Yasin, 36/71.
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lanilmistir. Aliyytil-Karinin tefsirine bakildiginda onun
Allah’a isnad edilen “yed” lafzini, dildeki mecazi kullanim-
lar1 da nazar-1 dikkate alarak te'vil ettigi gérilmektedir.
Bu noktada muellif, o,z 8% 5 “Bilakis Allah’in her iki eli

de aciktir.”80 ayetindeki “iki el” ibaresini, “Allah’in iki ni-
meti” seklinde yorumlayarak, te’vilci metodu benimsemis-
tir. Ona gore ayette kasd edilen Allah’in duUnyevi-uhrevi
nimetleri ile zahirl ve batini nimetleridir.8! Ayrica bu ayet-
te “yed” lafzinin tesniye gelmesinin, ilgili ayetin bas kis-
minda Yahudiler tarafindan ileri strtilen Allah’in elinin
bagli oldugu seklindeki hezeyanlara muibalagali bir reddi-
ye oldugunu ifade eden Aliyyti’l-Kari, bu yorumuyla oriji-
nal bir yaklasimda bulunmustur.82

Yine Fetih Stresi'nde biat yapan kimselerin du-
rumlar1 anlatilirken “Allah’in yed’i/eli onlarimin ellerinin
tisttindedir.”83 mealinde bir baska mutesabih ifade dik-
katleri cekmektedir. Bu ayette temsili bir kullanim bu-
lundugunu vurgulayan Aliyyt’l-Kari, Allahn eli ile kas-
tedilenin, Hz. Peygamber’in eli oldugunu belirtmistir. Ay-
rica o, selef alimlerinin pek cogundan nakledildigi sekliyle
evla ve eslem olanin te'vile gitmemek oldugunu da belirt-
mistir. Buna goére Allahin kendi zatina ve sifatlarina uy-
gun bir yed’i bulunmaktadir.84 Yine Kur’an-1 Kerim’de
goklerin durdlt olarak Allahin sag elinin (bi yeminihi)
icinde oldugu haber verilmistir.85 S6z konusu ayetteki
yemin kelimesinin ilk manasi1 “sag el” olup, bu anlamiyla
Allah Teala hakkinda kullanilmasi caiz gortilmemistir.
Aliyyt’l-Kari, bu ifadeyi de Allah’in her seye hakim olan

80 e]l-Maide, 5/64.

81 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/538.
82 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/538.
83 Fetih, 48/10.

84 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/515.
85 Ztimer, 39/67.
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azametine ve kudretine bir tenbih seklinde yorumlamis-
tir.86

Goruldugt tzere Aliyyu’l-Kari, birincil anlami iti-
bariyle “el” anlamina gelen “yed” lafzi ile sag el anlamina
gelen “yemin” lafzini1 Allahin nimeti ve kudreti seklinde
yorumlayarak te'vil yolunu ihtiyar etmistir. Hemen sunu
da belirtelim ki Aliyyd’l-Kari, “yed” lafzinin gectigi kimi
ayetleri halefin te'vilci yaklasimina gére, kimisini ise sele-
fin tefviz ve tevakkuf meslegi cizgisinde hareket ederek
eklektik bir metod takip ettigini géstermistir.

4.1.5. Cenb

Kur’an’da yer alan mutesabih ifadelerden bir digeri
ise “cenb” kelimesidir. Arap dilinde cenb kelimesi yan,
taraf, cihet, organ, yakin ve uzak gibi anlamlara gelmek-
tedir.8” Bu acidan cenb kelimesinin te’vil edilmeksizin
Allah Teala hakkinda kullanilmasi, mekan ve cisim gibi
hususlarn akla getirmesi ve bunun da tevhid ve tenzih
ilkesine zit diigsmesi sebebiyle kabul edilebilir degildir.

Kur’an Kerim’de “cenb” kelimesinin Allah’a izafe
edildigi ayet su sekildedir:

Dok O 0ugpas ¥ 28 1 0380 &Gk O 5 0 185 2 oK) I 183

el sl EX s s 3 B G e s g

“Farkinda olmadan azab size gelmeden énce ‘Rab-
binizden size indirilenin en gtizeline uyun ki, kisi Allah’in
cenbinde/yaninda isledigim kusurlardan dolayt vay hali-
me! Gercekten ben alay edenlerden idim.” demesin. 788

Aliyyuil-Kari, ayette gecen “cenbillah” ifadesini it-
aat ve emir manasinda kullanarak Zat-1 Uldhiyete

86 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/367.

87 {bn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari,
Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, [/275-277.

88 Zuimer, 39/55-56.

~ 149 ~



Ali CAN

munasip bir sekilde yorumlayip te'vilci bir yaklasim iceri-
sinde olmustur. Bu noktada o, ilgili ayeti “Allah’a itaat
etme hususunda, onun hakkint ihlal ederek islemis oldu-
gum gtinahlardan dolayt vay halime!” seklinde yorumla-
mistir. Yine cenb’i, Allah’in kuluna ihsan ettigi nimetler
ve lttfu olarak da anlayan Aliyyt’l-Kari s6z konusu ayeti,
kulun Allah’in nimetlerine mukabil islemis oldugu kusur-
lar olarak da tefsir etmistir.8® Su halde Aliyytil1-Karinin
cenb kelimesine ytikledigi anlamlar: kisaca “itaat ve emir”
seklinde belirlemek mimkuindur.

4.1.6. Fevk

Arap dilinde bir seyin baska bir sey karsisinda
mekan acisindan Ustinligunt ifade eden bu kavram,
ayni zamanda mekan, zaman, cisim, aded ve konum bil-
diren konular icin de kullanilir.90 Fevk kelimesi,
Kur’an’da tg¢ ayet-i kerime de Allah’a isnad edilmistir.9!
Ancak bu kelimenin mekan anlamiyla Allah Teala hak-
kinda kullanilmasi caiz olmadigindan, te'vil edilmesi ge-
rekli gortlmustir. Nitekim Aliyyt'l-Kari, ste 63 2@ 4“0,
kullarimin tstiinde hiikmiint ytirtiten mutlak hiikiimran-
dwr.”92 ayetinde zikredilen fevk kelimesini, Allahin her
yerde so6z konusu olan kudret ve Ustinliginu ifade et-
mek Uzere kullanilan bir tasvirden ibaret olarak deger-
lendirmistir.93 Buna gore ayet, Allah’in kudretiyle kullari-
n1 kusattigini ve tim kullarin O’'nun emrine musahhar
olduklarini ifade etmektedir.9¢ Yine Aliyyu’l-Kari, baska
bir ayetin tefsirinde Allah Tealda’nin kullar1 hakkinda mu-

89 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/363.

90 Firuzabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabil-Aziz, s. 1226-
1227.

91 el-En’am, 6/18, 61; el-Feth, 48/10.

92 el-En’am, 6/18

93 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/12.

94 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/12.
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rad ettigi her tGrld isi yerine getirmeye kadir oldugunu,
onun htikmtine ve kazasina hicbir seyin karsi: koyamaya-
cagini vurgulamistir.95 Ote yandan Aliyytil-Kari, pek cok
hususta fikirlerinden istifade ettigi Kuseyri’den bu sefer
de yararlanmis ve Yuice Allah’in kullarinin fevkinde olma-
sini, yukseklik ve yucelik olarak yorumlamistir. Buna
gore Allah Teala kudret bakimindan kullarinin tsttinde-
dir. Zira Allah, tepelerinden onlara azabini indirmeye
kadirdir.9%

Buraya kadar yapilan aciklamalardan hareketle
ifade etmemiz gerekirse, Aliyytu’l-Kari, Allah’a izafe edilen
“fevk” kelimesini, Allah’in kudret ve hukitmranligina bir
delil seklinde anlayarak hem bir takim yanlis anlamalarin
ontine gecmis hem de ayeti te'vilci yaklasimin temsilcileri
olan halef alimleri cizgisinde ele almistir.

4.1.7. istihza

Kur’an’da Allah Teald’ya nispet edilen mutesabih
kelimelerden bir digeri de istihza’dir. Kelime anlam itiba-
riyle “alay etmek” “hafife almak” gibi manalara gelen is-
tihza, ilahi kelamda sadece “
eder ve onlan taskinliklan icinde birakir.”97 mealindeki

...Allah da kendileriyle alay

ayette gecmektedir. Istihza kelimesinin te'vil edilmeksizin
Allah hakkinda kullanilmasi Islam dininin en karakteris-
tik 6zelligi olan tevhid ilkesine aykiri dismektedir. Bu
anlamda pek cok tefsir kulliyatinda istihza kelimesi Al-
lah’in alay edenlere uygun ceza vermesi ve onlardan inti-
kam almas: seklinde te'vil edilmistir.98 Aliyyt’l-Kari’ de

95 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/35.

96 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1I/35.

97 el-Bakara, 2/15.

98 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiti’l-Beydn an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405, 1/301; Firuzabadi, Besdiru
Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, s.1639; ibn Kesir, Ebu'l-Fida
Imadtddin  ismail b. Omer, Tefsirul-Kur'dnil-Azim, 5. bs,
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ilgili kelimeyi ayni sekilde te'vil ederek bununla Allah’in
mustehzi kimseleri, yapmis olduklar1 muamelelere benzer
bir sekilde karsilik vererek cezalandiracaginin haber ve-
rildigini séylemektedir.99

Goruldugt gibi, Aliyyt’l-Kari, her ne kadar acikca
vurgulamamais olsa da Allah’a isnad edilen istihza kelime-
si hakkindaki yorum ve degerlendirmeleri, arap dilinde
yaygin bir kullanim olan muisakele sanati ile 6értismekte-
dir. Bilindigi tizere musakele, lafzen ayni olan iki farkl
ifadenin manada farkliik arzetmesine denmektedir.100
Buna gore hem Allah hem de insanlar hakkinda muste-
rek bir kullanim olan istihza kelimesi, lafiz olarak ayni
olsa da mana acisindan farklilik arzetmektedir. Aliyyd’l-
Kari'nin yorumlarinda da dikkat cektigi tizere Allahin
istihza buyurmasi, kullarin istihzasi gibi olmayip, istihza
edenlere azabini tattirmasi seklinde cereyan edecektir.

4.1.8. Mekr

Literal anlamu itibariyle “hile ve tuzak kurmak” an-
lamina gelen mekr kelimesi, 10! Allah Tealad’ya isnad edil-
mis haliyle Kur’an’da alti ayette ge¢cmektedir.102 S6z ko-
nusu fiil, hakiki anlami itibariyle insanlar nazarinda cir-
kin bir anlam ifade ettigi icin bunun Allah hakkinda kul-
lanilmas1 tevhid ve tenzih distncesine munasip dlisme-
mektedir.103 Bundan dolayidir ki Aliyyti’l-Kari, haddi

Mtuessesett'l-Ktittibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1996/1416, 1/183-184.

99 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I/41.

100 e]-Hatib Kazvini, el-lzah fi Ulumi’l-Belagat, thk., es-Seyh Behic
Gazavi, Daru Thyail-Ulum, Beyrut, 1998/1419, s. 327.

101 Firuzabadi, Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1/1423-
1424.

102 Mekr kelimesinin Allah’a izafe edildigi yerler icin bkz., Ali imran,
3/54; el-A’raf, 7/99; el-Enfal, 8/30; Yanus, 10/21; er-Ra’d, 13/42;
Ibrahim, 14/46.

103 Demirci, s. 164.
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zatinda hile anlami iceren bu fiilin Allah hakkinda kulla-
nilmasini uygun goérmemistir. Ona gore bu ifadenin
Cenab-1 Hakk’a isnadi, ya musakele kabilinden kabul
edilmeli ya da Allahin onlara ceza vermesi veyahut mis-
liyle muamele etmesi seklinde anlasilmalidir.l%¢ Buna
gore Allahin tuzak kuranlara karsi tuzak kurmasi, hile
ve oyun anlaminda olmayip, onlarin hile ve tuzaklarini
baslarina cevirme seklindedir.105 Yoksa yaratict hakkinda
yanlis anlamaya musait bir sekilde mekr kelimesini mut-
lak olarak kullanmak asla caiz degildir.19¢ Ote yandan
Aliyyt’l-Kari, Allah’a isnad edilen mekr’in izahinda Ku-
seyri’den su yorumu da aktarmistir: “Mekr, zahirde iyilik
yapiyor gorinup isin aslinda koétulik pesinde olmak de-
mektir. Allah hakkinda mekr’in kullanimi, onun hile ve
tuzak kuranlara karsilik vermesi anlamina gelmektedir.
Allah’in inanmayanlara karsi mekri, 6ncelikle onlarin
kalbine iyilik yapiyor duygusunu atmasi fakat daha son-
ra da onlara azabi tattirmasi seklinde tahakkuk etmekte-
dir. Yine Allah, bir kavmi diinya ile mesgul eder de sonra
onlar diinyaya dalip ahireti unuturlar. Bu da bir yéniyle
Allah’in mekri olmaktadir. Zira onlar, dinyaya iyice dali-
yorlar sonra da azab onlar1 ansizin yakalayiveriyor.”107
Ayrica Aliyyu’l-Kari, zengin bir kavmin Allah’in kendileri-
ne vermis oldugu riziklarla hiirmet ve itibar gorerek cev-
relerinden saygi gérmelerine mukabil insanlar nezdinde
Allah’a yakin goérunseler de, aslinda O’ndan gafil olmala-
rin1 ilahi mekr kapsaminda degerlendirmistir. 108

Aliyyt’l-Karinin mekr kelimesi hakkindaki yorum-

104 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/291.

105 Aliyy’l-Kari, Envdru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/291; Ayrica
bkz., 11/371; 111/ 30.

106 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/248.

107 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/248-249.

108 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/249.
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larindan hareketle vurgulamak gerekirse, muellifin, arap
dilindeki musakele sanatinin mazmununa gore, bir yo-
rum metodu gelistirdigi gérdlmektedir. Buna gore Allah
ve beser hakkinda ortak bir ifade olan mekr, Allah hak-
kinda kullanilinca, “tuzak kuran” manasinda degil, “tu-
zaklar1 bosa ¢ikaran” anlamina gelmektedir.

4.1.9. Iityan ve Meci

Mttesabih ayetlerin basinda degisik ayeti kerime-
lerde Allah’a izafe edilen “ityan ve meci” kelimeleri gel-
mektedir. Tarkce anlami itibariyle iki kelime de “gelmek”
manasini ifade etmektedir.199 Bu ytzden “gelmek” mana-
sin1 ifade eden bu iki kelime, zahiri anlamindan hareketle
anlasilmalar1 ve yorumlanmalar1 halik ile mahltuk arasin-
da benzerlik kurulmasini akla getireceginden kabul edi-
lebilir degildir.11© Bu cercevede Bakara suresinde gecen
su ayet-i kerime dikkatleri cekmektedir:

“Onlar (Islama girmeyenler) Allah’in buluttan gélge-
ler icinde meleklerle kendilerine gelivermesine ve islerini
bitirivermesini mi bekliyorlar.”11

Bu ayette Allah’a izafe edilen ityan/gelme eylemi,
cisimlere 6zgl bir nevi hareketin ismi oldugundan te'vil
edilmelidir. Bu yltzden olsa gerek Aliyyt’l-Kari, ilgili aye-
tin yorumunda, selef alimlerinden farkli bir yol izleyerek
Allahin ityan buyurmasini, onun azabinin ya da onun
emrinin gelmesi seklinde te’vil etmistir.112 Konuyla ilgili
bir baska ayette ise U Us s 3 :55 “Rabbin geldigi ve

109 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/588-589.

110 el]-Bakara, 2/210; el-En’am, 6/158; er-Ra’d, 13/41; en-Nahl,
16/26; el-Enbiya, 21/44; el-Fecr, 89/22.

111 el-Bakara, 2/210.

112 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkédn, 1/184; Ayrica
bkz., III/71.
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meleklerde saf saf indigi zaman...”113 buyrularak Allah

An”

Teala’ya hareket anlami iceren “Cae” fiili isnad edilmistir.
Aliyyu’l-Kari, ayette zikri gecen “Cae Rabbuke” ifadesiyle
Allahin kudretine, azametine ve izzetine delalet eden de-
gisik delillerin gelmesinin kasd edildigini ifade etmistir.
Buna gore nasil ki bir padisahin yanina gidildigi zaman,
onun siyasi dehas1 ve azameti ortaya cikar. Ayni sekilde
Allah Teala’nin kudretinin kemaline isaret eden deliller de
bu sekilde zahir olacaktir.114

Ote yandan Aliyyt’l-Kari, ayette ifade edilen “Al-
lah’in meci buyurmasini” Allah’in zatinin degil de emir ve
huktmlerinin gelmesi seklinde yoruma tabi tutarak, bu
ifadeyle, Allah’in htikmuintin agik secik ortaya cikacagi-
nin kastedilmis olabilecegine de dikkat cekmistir.115 Yine
“Bizim yerytiziine gelip, onu uc¢larindan eksilttigimizi gér-
miiyorlar mi?” mealindeki ayette ityan fiili, muzari siga-
siyla Allah’a izafe edilmistir. Aliyyd’l-Kari'nin bu ayete
getirmis oldugu yorum ise son derece ilgi cekicidir. O, s6z
konusu ayette gecen bu ibareyi “Allah’tn Mtisliimanlara
yerytiztiniin btitiin imkanlarnint seferber etmesi” seklinde
yorumlamistir.116

Goruldugu tzere Aliyyd’l-kari, Allah’in ityan bu-
yurmasini, lafzi olarak anlamamis, selef alimlerinden
farkli bir yol tutarak te'vile gitmistir. Ona gore Allah’a
isnad edilen “ityan” ve “meci” fiillerinden murad, Allah’in
ayetlerinin gelmesi ve ortaya cikmasidir.

4.1.10. istiva

Basta Ehl-i stinnet alimleri olmak tUzere bircok

113 el-Fecr, 89/22.

114 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/184.

115 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/184.

116 Aliyyt’l-Kari, Envdaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/553; Ayrica
bkz., III/332.
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mezhep ve ekole mensup ulema arasinda ciddi tartisma-
lara sebebiyet veren mutesabih ayetlerden birisi de Al-
lah’in arsa istiva ettigini bildiren ayettir.117 Lugat anlami
itibariyle karar kilmak, ytkselmek, Ustiin olmak, denk
olmak, dosdogru varmak, kastetmek, yonelmek ve istila
etmek gibi degisik anlamlara gelen istiva kelimesi,
Kur’an’da mazi kalibiyla yaklasik on bes yerde gecmekte-
dir. Hemen belirtelim ki istiva kelimesi, Allah Teala hak-
kinda kullanildiginda yénelmek!!® hiktimran olmak ve
hikmetmek!19 gibi manalara gelirken baska varliklar icin
kullanildiginda olgunlasmak, gelismek!20, yukari dogru
dikilmek!2?!, dogrulmak!?2 oturmak!23, yerlesmek!2+ ve
binmek!25 gibi anlamlara gelmektedir.126

Istiva kelimesinin kullanimlarini bu sekilde ézetle-
dikten sonra muellifimizin s6z konusu mutesabih beyan
hakkindaki gortslerine gecmek istiyoruz. So6z gelimi,
Aliyyt’l-Kari, k2 ) 6}«»\? HFS gbﬁt QL (,:<J sl L_gj‘ $“O ki yeryii-
ztinde her ne var ise sizin i¢cin yaratti, daha sonra semaya
istiva etti.”127 ayetinde zikredilen istiva kelimesini, “Allah,
iradesiyle semaya yéneldi, kudretiyle de onu yaratmayt

117 eL-A’raf, 7/54.

118 e]l-Bakara, 2/29; el-Fussilet, 41/11.

119 el-Araf, 7/54; Yanus, 10/21; er-Ra’d, 13/42; Taha, 20/5; el-
Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57 /4.

120 e]-Kasas, 28/14.

121 el-Feth, 48/29.

122 en-Necm, 53/6

123 el-Hadid, 57/4.

124 e]-MU’'mintn, 23/28.

125 ez-Zuhruf, 43/13.

126 {stiva kelimesi ile ilgili bilgiler icin bkz., Firuzabadi, EbQ’t-Tahir
Mecdliiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, Besdiru Zevi’t-
Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1/928-929; Sabri Yilmaz, Kelamda
Te’vil Sorunu, Arastirma Yay., Ankara 2009, s. 91; Demirci, s.168-
169.

127e]-Bakara, 2/29.
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kastetti.” seklinde tevil etmistir.128 Yine o, Fussilet Sare-
sinde!2? yer alan benzeri ifadenin yorumunda da istiva
kelimesinin kasdetmek anlamina geldigini belirtmektedir.
Su halde bu kelimeyle mecazen, Allahin yaratmak istedi-
gi bir seye yodnelmesi kastedilmektedir. Nitekim Araplar
arasinda da buna benzer kullanimlar dikkat cekmektedir.
So6z gelimi onlar, bir kimsenin ilk isi bitirip, ikinci isine
baslamasini da istiva ile ifade etmektedirler. 130

Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan adli tefsirde Al-
lah’in arsa istiva ettigini haber veren ayet ise diger tefsir-
lerdeki aciklamalardan biraz farkli olarak, Allah’in bir
seye hikimran olmasi ve yaratma isini bununla sonlan-
dirip onun Ustinde baska bir sey yaratmamasi seklinde
yorumlanmistir. Daha sonra da selef ve halef alimlerin-
den bir grubun, Allah’in arsa istivasinin bir sifat oldugu-
na, keyfiyetinin ise tam bilinemedigine, bu sebeple ko-
nuyla ilgili bilginin Allah’a havale edilmesi gerektigine
dair goruslerine yer verilerek,!3! selefin cizgisine yakin bir
durus sergilenmistir.

Bunlarin yani sira Allah’a istiva eyleminin izafe
edildigi ayette, arsin zikredilmesini de degerlendiren
Aliyytu’l-Kari, arsin btittin cisimleri kusatan bir mahiyette
olmasindan, ytuksekliginden ya da padisahin tahtina ben-
zer bir yoninin bulunmasindan 6tirt bu sekilde isim-
lendirildigini de vurgulamistir.132 Aliyyti’l-Kari, s6z konu-
su ayetle ilgili olarak takdir edilmis bluitiin islerin ars’tan
inip alem-i halk’a ulastigini da ifade etmistir.133

Sonug itibariyle Aliyyt’l-Kari, istiva eyleminin Al-

128 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/52.

129 el-Fussilet, 41/11.

130 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/405-406.
131 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/135.

132 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/135.

),

133 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/135.
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lah’a izafe edildigi ayetleri, Allahin her seye htikiimferma
olan kudreti seklinde yorumlayarak halefin te’vil meto-
duna yakin bir durus sergilemis olmakla birlikte konuyla
ilgili baz1 ayetlerin yorumunda selef alimlerinin yaklasi-
min1 da géz 6ntinde bulundurmustur.

4.1.11. Gazab

Kur’an’daki mutesabih kavramlarinda birisi de ga-
zabtir. Bu kavram, bir cok ayet-i kerimede Allah’a izafe
edilmistir. 134 Gazap ise genellikle intikam hirsini icermesi
yontlyle beseri bir duyguyu zihinlerde cagristirmaktadair.
Bu yuzden gazap kelimesinin te’vil edilmeksizin Allah
Teala hakkinda kullanilmasi, Islam alimleri tarafindan
uygun gortilmemistir. Bu noktada Aliyyu’l-Kari, te'vili
onemli bir argiman olarak géren halef ekolinlin meto-
dunu benimsemis, dolayisiyla da ayetlerde gecen Allah’in
gazabi terkibini, “Allah’in azabt” seklinde izah etmistir.135
Nisa Suresi'nin 93. ayetinde Allah’a izafe edilen gazab
kelimesini de “Allah’in kulunu rahmetinden uzaklastirma-
st ve islemis oldugu giinahlar sebebiyle ona azab etmesi”
seklinde yorumlamistir.136 Yine Aliyyt’l-Kari, =2 R RE

“Sonra tizerinize gadabim iner.”137 ayetini de “Azabim onla-
ra hak olur ve onlar benim rahmetimden mahrum kalwrlar.”
seklinde tefsir etmistir.138

O halde fiziki aleme ait “sinir” ve “kizginhik” gibi
durumlarn ifade eden gazap kelimesi, Allah Teala hakkin-
da kullanildig1 zaman, farkli bir anlam ifade etmektedir.
Aliyyu’l-Kari, Allah’a atfedilen gazabi, ilk anlami itibariyle

134 el-Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/112; Nisa, 4/93; Maide, 5/60;
Enfal, 8/16; Nahl, 16/106; Taha, 20/81; Nuar, 24/9; Feth, 48/16;
Mticadele, 58/14; Mtimtehine, 60/13.

135 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/329.

136 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/536.

137 Taha, 20/81.

138Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/287.
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degil de, neticesi itibariyle kabul etmekte ve bu sekilde
te'vile gitmektedir. Buna gore, sinirlenme, gazab’in ilk
durumu iken “azab etme” ve “rahmetten uzaklastirma”
gazab’in neticesi olmaktadir. Bu sebeple, tesbih iceren bir
kelimenin Allah hakkinda kullanilmasi durumunda, o
kelimenin ilk anlamina degil, son anlamina itibar etmek
gerekmektedir.

4.2. Ru’yetullah/Allah’in Goriilmesi

Allahin  sifatlariyla ilgili olmasina ragmen,
ru’yetullah konusunu mustakil bir baslikta ele almamiz,
konunun tarihi arka planinin diger sifatlara oranla daha
fazla zihinleri mesgul etmesi sebebiyledir. Tefsir ve Hadis
kitaplarinda ru’yetullah seklinde ifade edilen bu kelime
aslinda, “Allah’in gértilmesi” manasina gelen bir tamla-
madir. “Ru’yet”, Arapca’da (ra-e-ye) kokinden gelen bir
mastar olup ister dlinyada, ister ahirette olsun g6z ile
musahede etmek anlamina gelmektedir.139 Bu kelimeye
sozltklerde verilen cesitli anlamlar arasinda; gdérmek,
bakmak, inanmak, bilmek, sanmak, sonunu diistinmek,
tefekkiir etmek, planlamak ve rtiya gérmek anlamlar: sayi-
labilir.140 Istilahi anlamda ru’yet denilince Allah’in mui-
minler tarafindan cennette goértilmesi meselesi akla gel-
mektedir. Bu mesele hem Kelamcilarin hem de mufessir-
lerin tizerinde en c¢ok tartistiklar: ve gortis beyan ettikleri
konulardan birisi haline gelmistir.14! Ancak biz burada
ruyetullah’a delalet eden ayetlerin tefsirine gbéz atarak
muellifimizin konuyla ilgili gbérislerini tespit etmeye caba
gOsterecegiz.

139 Seyyid Serif Ctiircani, Kitabii’t-Tarifat, Darul-Kutiibtil-Iimiyye,
Beyrut, 1416/1995, s. 109.

140 Kelimenin degisik anlamlar1 icin bkz., ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab,
XIV/291.

1410z, Selahattin, Kadi Abdtilcebbar ve Kadi Beydavinin Miitesabih
Ayetlere Yaklasiminin Mukayesesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi)
M.U.S.B.F., Istanbul, 2011, s.197.
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Bu cercevede Ru’yetullah’a temas eden bir ayet-i
kerimede soyle buyrulmustur:

s Gl gis 5 A, g 5l 63 Y

“Gozler O’na erisemez. O’nun ilmi ise biitiin gdzleri
thata eder. (Gozlerin gérmedigi her seye niifuz eden, her
seyden haberdar olan) latif ve habir O’dur.”142

Acikca goruldugn tzere ilgili ayette Allah’in ihata
edilemez oldugu ancak onun herseyi ihatas: altina aldig:
haber verilmektedir. Aliyytl-Kari bu ayetin tefsirinde
ru’yetullah ile ilgili genel yaklasimini ortaya koymaktadir.
O’na gore Allah, bu dinyada sahip oldugumuz fani goz-
lerle degil, ahirette bizlere lutfedilecek olan baki goézlerle
musahede edilebilecektir.143 Yine Aliyyt’l-Kari “Musa ta-
yin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona hitab edince: “Ya
Rabbi, dedi, gdéster bana Zatini, bakayim Sanal!” Allah
Teala séyle cevap verdi: “Sen Beni gbremezsin. Ama simdi
su daga bak, eger yerinde durursa sen de Beni gortirstin!”
Derken Rabbi daga tecelli eder etmez onu un ufak ediver-
di. Musa da diistip bayudi. Kendine gelince dedi ki: “Stib-
hansin ya Rabbi! Her noksanliktan miinezzeh oldugun
gibi, diinyada Seni gérmemizden de miinezzehsin! Bu ta-
lebimden 6tiirti tévbe ettim. (Ben timmetim icinde Seni
gérmeden) iman edenlerin ilkiyim!”14¢+ mealindeki ayette,
Allah Teala tarafindan Hz. Musa'ya tevcih edilen “len te-
rani,” ifadesini Ehl-i Stinnet alimleri ile ayn1 cizgide ele
alip yorumlamistir. Buna gore ru’yetin asil mahalli dinya
degil ahiret yurdudur.145

Ehl-i stiinnet alimleri tarafindan ruyetullah’a delil
getirilen bir baska ayet-i kerime ise su sekildedir:

142 e]-En’am, 6/103.

143 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/59.
144 el-A’raf, 7/143.

145 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/178.
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“lyi ve giizel davramslarda bulunanlara en giizel
miikdafat yani cennet ile daha da fazlast olarak Allah’in
cemalini gbrmek var.Onlarin ytizlerine ne bir leke bulastr,
ne de bir zillet! Iste onlar cennetliktir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir, 7146

Bu ayette yer alan “ziyade” kelimesi, Allah’in
cemali seklinde te'vil edilmistir. Aliyyi’l-Kari, Islam ule-
mas1 tarafindan genel kabul gérmtis yorumun disina
cikmayarak, ayetteki ziyade kelimesini, “Allah’in cemaline
nazar etmek” seklinde yorumlamistir.147 Aliyyu’l-Kari'ye
gOre ayetin bizzat muhtevasi ve selefin bu konudaki icmai
“ziyade” kelimesini bu sekilde yorumlamay:1 gerektirmek-
tedir. Yine o, ayette gecen “hiisna” kelimesiyle Allahin
gorilmesinin, “ziyade” ifadesiyle de onun devaminin kasd
edilmis olabilecegine de isaret etmistir. Ayrica muellif,
ayetteki “Huisna”y1 Allah’a mulaki olma, “ziyade”yi de
mulaki olma halinin uzamasi seklinde te'vil etmistir. 148

Diger taraftan Kiyame suresinde yer alan ve Uze-
rinde cok farkli gorusler serdedilen “Yiizler vardir o giin
pud pird... (O giizel ve Ytice) Rab’lerine bakakalir...”149 aye-
tinin yorumunda da Aliyytu’l-Kari, ru’yetullahin ahirette
vukl bulacagina dair gérislerini yenilemistir. Hatta o, bu
ayette zikredilen “nazira” kelimesini “Onlar Allah’tin nimet-
lerini beklerler.” seklinde yorumlayan Mtuicahid’in bu go-
rusuyle selef ulemas1 arasinda tek kaldigini, bu konuda
ona Mutezile alimlerinin tabi oldugunu belirtmistir. Ayri-
ca mufessirimiz, Allah’in nimetlerini bekleme manasin-
daki intizarin vech kelimesine isnad edilmesi seklinde bir
kullanimin bulunmadigini1 da dikkatleri cekmistir. 150

146 Yunus, 10/26.

147 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/377.
148 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/377.
149 Kiyamet, 75/22-23.

150 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, VI/248.
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Yine bu ayetin te'vilinde muellif, isim tasrih etmek-
sizin sadece “listad” diyerek bahsettigi hocasindan soyle
bir gériis nakletmistir: “Ayette vech kelimesi, ila harf-i ceri
ile birlikte kullanilmistir. Bu da ancak ru’yet manasina
gelir. Yani Allah Teala ahirette, 6zel bir lutufta bulunarak,
inanan kullart icin bir ru’yet halk edecektir.”151

Sonug olarak ru’yetullah konusu etrafinda ileri su-
rilen bttin bu yorumlardan da anlasildig: tizere AliyyQ’l-
Kari, ru'yetin ahiret aleminde vukt bulacagini kabul et-
mektedir. Ayrica Hz. Peygamber’den ruyetullah’a delalet
eden rivayetlerin de varid oldugunu vurgulayan Aliyyd’l-
Kari, bu konuda alimlerin icmasinin bulundugunu da
dzellikle belirtmistir. Uzerinde icma bulunan bir hususa
Mutezile’'nin muhalefet ettigini sdyleyen muellif, onlarin
ru’yete iman etmediklerini ifade ettikten sonra dikkat
cekici bir yorumda bulunmaktadir. Buna gore, Allahin
ahirette gérulecegine iman etmeyen Mutezile 6te diinyada
bu itikadlarina gére muamele gérecek ve bu nimetten
yararlanamayacaktir. 152

4.3. Hurif-u Mukattaa

Huraf-1 mukattaa, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedisi
Mekki, ikisi Medeni olmak Ttlzere toplam yirmi dokuz
strenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen
harflerin ortak adidir. Bu isim, harf kelimesinin cogulu
olan huraf ile “kesilmis, ayrilmis” anlamindaki mukattaa
kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir. Mukattaa
“kesmek, bir seyi buitininden ayirmak” manasina gelen
kat’ koktinden tlremis bir sifat olup; s6z konusu harfler
kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil de kendi
isimleriyle telaffuz edildiklerinden “bagimsiz ve ayr1 harf-
ler” anlaminda huraf-1 mukatta’ diye anilmistir. Bu harf-

151 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, VI/249.
152 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/178.
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lere ayni sebeple “hurtf-1 tehecci” adi verildigi gibi, sure-
lerin ilk harflerini olusturduklarindan “evailii’s-stiver” ve
“fevatihu’s-stiver” de denilmis, ayrica ne manaya geldikle-
ri veya bu sarelerin basinda hangi amacla yer aldiklari
kesin olarak bilinmediginden “hurtf-1 mibheme” olarak
da anilmistir. 153

Kur’an’daki mukattaa harflerinin manasinin net
olmamasi, onlarin mutesabih kapsaminda degerlendiril-
mesine sebep olmustur. Hatta bu harfler, zahiri itibariyle
herhangi bir manaya delalet etmedigi icin hakiki mu-
tesabihten kabul edilmistir.15¢ Mukattaa harfleri hak-
kinda eskinden bugiine bir ¢cok yorumlar yapilmakla bir-
likte temelde iki yaklasimdan s6z etmek mumkundur:
Birinci gortis selef alimlerine aittir. Bunlara gére, mukat-
taa harfleri Kur’anin 6z ve sirr1 konumunda olup, onla-
rin muhakkak manalar: vardir. Ancak bu manalar: sade-
ce Hz. Peygamber bilebilir.155 Bu konudaki ikinci yakla-
sim ise kelamcilara aittir. Onlara goére Allah Teala’nin
manasi1 anlasilmayacak bir seyi immete inzal buyurmasi
abes bir durumdur. Kur’an’da insanlar1 distinmeye sevk
eden pek cok ayetin muktezasina gére de, mukattaa harf-
lerinin yorumlanmasi ve neye delalet ettiginin bilinmesi
gerekmektedir. 156

153 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurtf-1 Mukattaa”, DIA, C.
XVIII, TDV, Istanbul, 1998,

s. 401; Ali Akpinar, “Kur’an’da Hece Harfleri (Hurtf-i Mukattaa) ve
Kuseyri'nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara: 2003, C. IV, Say1 11, s. 55 (55-73);
Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii ve Tarihi, Marmara Universitesi {1ahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1998, s.142-148.

154 Hakiki mutesabihler hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhsin
Demirci, Kuranin Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay., Istanbul,
1996, s. 68-86.

155 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul,
1971, 1/159-161; Aliyytu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esrdaru’l-Furkadn,
1I/102.

156 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkén, 11/102; Bu
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Bu kisa bilgilerden sonra Aliyytu’l-Kari'nin huruf-u
mukatta’ya getirmis oldugu yorumlardan hareketle onun
mutesabih ayetlere yaklasimini biraz daha netlestirmek
istiyoruz. Ilk olarak muellifin Bakara suresinin basinda
gecen huruf-u mukattay:r nasil yorumladigina bakalim.
Mtellif, s6z konusu huruf-u mukattaanin yorumunda
oncelikle isari bir kisim te’villere yer vererek elif harfini,
vahdetin elifi, lam harfini lutfun lami, mim harfini ise
mulkin mim’ olarak aciklamistir. Buna gére ayetin te’vili
sOyle olmaktadir: “Kim her tirlii mania ve engellerden siy-
rilarak benim bir olduguma iman ederse, ona kulluk mer-
tebesinden yiiksek konumlara ¢itkmak gibi bir payeyi na-
sip ederim. 157

Dige taraftan Aliyyt’l-Kari, huruf-u mukatta ile il-
gili olarak ileri stuirilen “Allah mukattaa harfleri ile hitabi-
na baslamistir ki bu sayede beser, o ytice kitabin hakika-
tini tam idrak edemeyecegini fehm etmistir.” seklindeki
te'vile de yer vermistir. Yine Aliyyil-Kari, Imam Ku-
seyri’den nakilde bulunarak mukattaa harflerinin
Kur’an’in bir sirr1 olabilecegini belirtmistir. Bu yaklasima
gore her kitabin bir sifresi oldugu gibi, Kur’an’in sifresi de
mukattaa harfleridir. Ayrica muellif, mukattaa harflerinin
esma-1 hiisnanin anahtarlar1 oldugu yonundeki bir diger
isari yorumu da tefsirinde nakletmistir. Bunlarin yani
sira elifi, Allah; lami, Cebrail, mimi ise Muhammed (a.s.)
seklinde de tefsir eden miufessir, bu noktada Allah’in
vahyini Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz. Muhammed’e inzal
buyurdugunu séylemistir.158

konudaki tartismalar icin bkz., Demirci, Kur’anin Mutesabihleri
Uzerine, s. 71-76.

157 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/32.

188 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn ve Esrdaru’l-Furkdn, 1/32; Aliyyd’l-
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Aliyytil-Kari, Al-i Imran stiresinin basinda yer alan
“elif, lam, mim” seklindeki mutesabih beyanin te'vilinde
ise su hususun altin1 ¢izmistir: “Harflerle ilgilenen alim-
ler, Kur'an’da yer alan mukattaa harflerinin ne manaya
geldigini sadece onu indirenin yani Allahin bilebilecegini
ifade etmislerdir. 159

Aliyyti’l-Kari, diger mutesabih ayetlerin yorumun-
da oldugu Uuzere mukattaa harflerini de te'vil etmeyi ter-
cih etmistir. Ancak burada sunu hemen belirtelim ki mu-
ellif, mukattaa harflerini yorumlamada isari te'vili 6ne
cikarmis ve dnemsemistir. S6z gelimi, HGd Sdresinin ba-
sinda yer alan “Elif-Lam-Ra” seklindeki mukatta harfleri-
ne, “Ben Allahim ve Ben gdrtirtim ve tecellilerim sayesinde
de gortliirtiim. Beni géremeyenlere yaziklar olsun” seklin-
de bir izah getirmistir.160 Yine o, Yasuf Suresinin basinda
gecen mukatta’ harflerini de “Ben Allah’tim. Arsin tstiin-
den yerin diplerine kadar her ne var ise hepsini goriiyo-
rum.” seklinde aciklayarak isari acidan tevil ettigini gos-
termistir.161 Mukattaa harfleriyle ilgili olarak ortaya ko-
nan bu isari te'vil, Ra’d Saresinin basinda yer alan “Elif-
Lam-Mim-Ra” seklindeki harflerin tefsirinde de gértlmek-
tedir.162

Mukattaa harflerinin yorumunda dikkat ceken bir
diger 6nemli husus ise bunlarin Allah’in isim ve sifatlari-
na delalet ettigidir. Bu anlamda mufessir Aliyyt’l-Kari,
Yasin Suresinin basinda yer alan “ya-sin” harflerinin,

Kari, Ali Imran stresinin basinda yer alan mukatta harfiyle alakal
da Sulemiden benzer bir yorum aktarmistir. (Bkz., Aliyytil-Kari,
Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkdn, 1/256.)

159 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/256.

160 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/414.

161 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/468.

162 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/527.

~ 165~



Ali CAN

esma-1 hiisnadan oldugunu ifade etmistir.163 Sufi yonu
itibariyle de oldukca meshur olan mufessirimiz, mukat-
taa harflerinin Allah’in isimlerinin anahtarlar1 oldugu
yonundeki gortusleri naklettikten sonra Sad stresinde yer
alan “Sad” harfinin Allah’in Sadik, Samed, Sabur ve Sani
gibi isimlerinin miftahi oldugunu soOylemistir.164 Yine el-
Mt’min Suresinde yer alan “ha-mim” harflerini de benzer
sekilde yorumlayan Aliyytil-Kari, “ha” harfinin Allah’in
isimlerinden hamid ve hakim isimlerinin, “mim” harfinin
ise mecid isminin anahtar1 oldugunu belirtmistir.165 Fus-
silet Stresinde gecen “ha-mim” harflerinin yorumunda da
ayni metod takip edilerek “ha” harfinin rahman sifatina,
“mim” harfinin ise rahim ismine isaret ettigine dikkat ce-
kilmistir. 166

Buttiin bunlarin yani sira, s6z konusu tefsirde bazi
mukattaa harflerini te'vil ederken siyak-sibak buttinltgt
g6z 6nunde bulundurulmus ve buna goére bir yorum ya-
pilmistir. Ancak burada alt1 cizilmesi gereken bir husus
ise sudur: Siyak ve sibak buitinltigliine gore ayetleri tefsir
etme, mufessirin dirayet gicuyle ilgili olup subjektiflik
arz etmektedir. Bu baglamda Aliyytil-Kari, Kalem Sure-
sinde basinda yer alan “nun” harfinin, “balik” anlamina
da geldigini sdylemistir. Onun yaklasimina gore, denizde
bir balik cesidi vardir ki, ondan siyah murekkep elde edi-
lebilmektedir. Bu ylzden, “nun” harfinin bu c¢esit bir ba-
ligin ismi olmasi, ayetin sonrasi ile uyum goéstermektedir.
Zira pesisira gelen ayette, yazi islerinde istimal edilen
“kalem” tizerine yemin edilmistir.167

Hasihi Aliyyd’l-Kari, mutesabih ayetler arasinda

163 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/263.
164 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/317.
165 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/317.
166 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/402.

167 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/195.
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onemli bir yekiin teskil eden huruf-u mukattaa hakkin-
da bir taraftan bu harflerin manalarini Allah’dan baska-
sinin bilemeyecegi seklindeki selefe ait gortisti nakletmis
bir taraftan da huruf-u mukattaa ile ilgili ortaya atilan
isari gorluslere de sik sik yer vermistir.168 Bu cercevede
Aliyyt’l-Kari isari yorumlari ve yaklasimlari 6nemseyerek
huruf-u mukattaanin Allah’in isim ve sifatlarina isaret
eden birer sifre konumunda olabileceklerini de ifade et-
mistir. Ayrica muellif, bu harflerin siyak-sibak buttinltigt
icerisinde degerlendirilebilecegi kanisini da tasimaktadir.

Sonuc¢

Netice itibariyle muitesabih ayetlerin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda selef ve halef alimlerinin goérisleri, cok
onemli iki ekol olarak karsimizda durmaktadir. Baslan-
gicta Islam mudafa etme gayesiyle yola cikan ve kelam
ilminin tesekktltine de ciddi katkilar saglayan ancak iler-
leyen dénemlerde Yunan kulttirtinlin tesirinde kalan Mu-
tezileyi de burada zikretmemiz gerekir. Selefin mutesabih
ayetler konusunda tefviz ve tevakkuf meslegini tercih
ederek ayetleri yoruma tabi tutmadan kabul etmesi, esa-
sinda bu mitesabihleri uldhiyete zit bir sekilde te'vil et-
me endisesinden kaynaklanmaktadir. Halef alimleri ise
mutesabih ayetleri, gerek Kur’an ve SlUnnette yer alan
muhkem nasslardan gerekse de dilin imkanlarindan isti-
fade etmek suretiyle te'vile gidip yanlis yorumlarin ve
fasid diistincelerin 6nline gecmeyi amacglamislardir. Buna
gore diyebiliriz ki selef ile halef alimleri, metodlar1 farkl
olmakla birlikte tevhid inancini ve tenzih distncesini
koruma noktasinda ayni hedefe dogru yurtimuslerdir.
Iste Envaru’l-Kur’dn ve Esrdaru’l-Furkdn adli tefsirini ince-

168 Ornek icin bkz., Aliyyi'l-Kari, Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkan,
11/102; 2/359;3/229, 230; IV/3, 33, 70, 112, 141, 177, 465, 475,
486; VI/13.
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lemek suretiyle muitesabih ayetlere yaklasimini tespit et-
meye calistigimiz Aliyyt’l-Kari de, selefin metoduna buti-
tintyle karst olmamakla birlikte, mutesabih sifatlari,
genellikle te'vil etmeyi tercih etmistir. Buna bagl olarak
da muellif, hem dirayet yoninu kullanarak hem de ayet-
ler etrafinda yapilan aciklamalara ve isari yorumlara yer
vererek mutesabihatlar te’vil etme yoluna gitmistir.

Aliyyil-Kari, Islam diistince sistemine damgasini
vuran ru’yetullah konusuyla ilgili olarak da Ehl-i Stinnet
alimleri gibi bir yaklasim icerisinde olmus ve Allah’in
kendine has bir tecelli ile ahirette gortilecegini ifade et-
mistir. Ruyetullah ile ilgili olarak Aliyyi’l-Karinin “Al-
lah’in goérulecegine diinyada iman etmeyenler, ahirette de
bu nimetten mahrum kalirlar.” seklindeki yorumu da
oldukca dikkat cekicidir. Yine muellifin, hakiki mu-
tesabihler arasinda sayilan huruf-u mukattaanin anla-
silmas1 ve yorumlanmasinda, basta isari teviller olmak
lUzere cok farkli gortislere ve nakillere yer verdigi goéral-
mektedir.

Biutiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki mu-
tesabih ayetlerin te'vile gidilmeksizin oldugu gibi kabul
edilmesi, saf Islam dtiistincesini koruma adina ne derece
buytk bir éneme sahip ise ayni1 sekilde Aliyytil-karinin
de icinde bulundugu halefin te’vil metodu da yanlis anla-
silmas1 muhtemel nasslari daha salim ve dogru bir sekil-
de yorumlamak ve baskalarina aktarmak gibi hayati bir
vazifeyi ifa etmesi acisindan ayrica énemlidir.
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