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Modernlesmenin Osmanli Toplumunun inanc
Yapis1 Uzerine Yaptig1 Bazi Etkileri

Dr. Hasan GUMUSOGLU"

Ozet

Bu calismada, Osmanlinin modernlesme sirecinin
ilk dénemlerinde Avrupa kultirtintin ve dusuncesinin
muslimanlarin inanclar tGizerindeki etkileri tizerinde du-
ruluyor. Osmanli’'nin 06zellikle Avrupa’nin askeri alanda
kaydettigi ilerlemeden istifade etmek icin batiyla gelistir-
digi iliskiler sadece askeri hatta fen ve teknik alanda
kalmamis; toplumunun distnce, inan¢ ve yasam sekli-
nin degismesinde de etkili olmustur.

Musliman toplumun geleneksel inanclari ve hayat
tarzi ile uyum saglamayan fikir ve faaliyetlerin Osmanl
toplumunun inanclarn tizerindeki menfi tesirleri zamanla
daha etkili olmus ve bir kisim muslimanlarin dini esas-
lar1 geri plana atmasina, manevi degerleri 6nemsemeyip
tamamen dunyevi hislerle hareket etmesine sebep olmus-
tur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, modernlesme, inancg
degisikligi

Some Effects of Modernization Process on
the Belief of Ottoman Society

Abstract
In this study, the effects of European culture and
thought on the belief of Muslims in the early period of
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Ottoman modernization process were investigated. The
relation developed by the Ottomans with the west so as to
benefit from the military developments in Europe affected
not only the military, science, and technology but also
the thoughts, beliefs, and lifestyles of the Ottoman soci-
ety.

The ideas and activities incompatible with the be-
liefs and traditions of the Muslim society increased their
negative effects on the belief of Ottoman society, and the
modernization caused some Muslims to subordinate the
basic sacred principles and act nearly completely accord-
ing to their worldly desires ignoring the intangibles.

Key Words: Ottoman, modernization, change of
faith

Giris

Osmanlinin bati ile daha siki iligkiye girme ihtiyaci-
nin esasinda savaslarda karsilastigi askeri basarisizlikla-
rin 6nemli etkisi olmustur. Osmanli, Avrupa ve Rusya
karsisinda istenilen askeri basariy1 gésteremeyince, bati-
nin galibiyetinin ordusundan kaynaklandigini distinerek
askeri ve teknik alanlarda Avrupa’nin basarisinin neden-
lerini arastirma ihtiyaci duymustur. Osmanl daha sonra
Avrupa’nin askeri sahada gosterdigi gelismeden istifade
etmeyi distinmus ve uzun muddet dikkatlerini ordunun

yeniden tanzim edilmesi ydntinde yogunlastirmistir.

XIV. Louis’in 1715 yilinda Protestanlhigi yasaklayan
kararindan iki yi1l sonra Osmanli Devleti'ne iltica eden
Huguenotlarin baskani Rochefort ayni zamanda bir
Fransiz subay1 oldugundan; ordunun yeniden yapilandi-
rilmasi icin Osmanliya bir proje sunmustu. S6z konusu
proje devlet adamlarinca incelemeye deger bulunsa da,
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zamanin Fransiz elcisi Marguis de Bonac’, Katolik taas-
subundan dolayr Protestan olan Huguenotlarin itibar
goérmesini istememis ve Fransa’nin cikarlarini korumak
icin projeyi 6nlemeye calismistir.!

Osmanlinin batidaki gelismeleri takibine yardimci
olmasi acisindan Ibrahim Mtiteferrika (1674-1747) tize-
rinde durulmasi gereken bir diger 6rnektir. Macar asilli
hiristiyan bir ailenin c¢ocugu olarak dinyaya gelen ve
1692 yilinda Osmanli askerlerine esir diismesinden sonra
muisliiman olan Ibrahim Miiteferrika, Avrupa’daki gelis-
melerle alakali hazirladig1 bir layihay:r 1731°de Sultan I.

Mahmud’a sunmustur.

Ibrahim Miteferrika “Usuliil-hikem fi nizamil-
timem” isimli risalesinde fizik, astronomi ve cografya bil-
gisinin devlet idaresindeki éneminden bahsetmis ve Os-
manli Devletinin gerekli tedbirleri almazsa Rusya karsi-
sinda glgcstiz kalacagini séylemistir. Muteferrika, ayrica
Avrupa’daki askeri kuruluslardan bahsedip, Osmanl
Devleti'nde bir “Nizam-1 Cedid’in kurulmasini tavsiye et-
mistir.2

Ibrahim Muiteferrika’nin yani sira Fransa’nin hizme-
tinde bulunduktan sonra 1729 yilinda Osmanliya iltica
ederek musliman olan daha sonralar1t Ahmed Pasa diye
meshur olan Comte de Bonneval (1675-1747) Istanbul’a
cagrilmis ve yeni teskil edilecek ordunun yetistirilmesi

icin vazifelendirilmistir.3

Ordunun ihtiyaclarinin karsilanmasi icin III. Musta-

1 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, Istan-
bul 2008, s. 48-49.

2 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Turk Tarih Kurumu,
Ankara 1991, s. 48; Berkes, a.g.e., s. 53-55.

3 Osman Ergin, Tirk Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, Istanbul 1977, I,
61; Adwvar, Adnan, Osmanl: Tiirklerinde lim, Remzi Kitabevi, Istan-
bul 1991, s. 182-3.
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fa devrinde (1773) Muhendishane-i Bahr-i Himayun is-
minde bir denizcilik okulu acilarak gelisen sartlara uyum
saglanmaya calisilmis* ve bu okullar batiya acilan bir
pencere vazifesi yapmistir. Bu cercevede Macar asilli
Fransiz subay Baron de Tott (1730-1793) ve Iskocyali bir
muhtedi olan ve Mustafa ismini alan Campbell’in 6nemli
katkilar1 olmustu.5

III. Selim, askeri okullara 6énem verirken buyutk 6l-
cude Fransiz yardimindan istifade etmistir. Bu dénemde
askeri okullara Fransiz subaylar ve Ogretmenler tayin
edilmenin yaninda “Grande Encyclopedie” basta olmak
lUzere dort yuz cilt Avrupa kitabindan mutesekkil bir k-
tiphane kurulmustur.6

A. Modernlesmenin Osmanli Toplumuna Etkileleri

1. Sanayi Devriminin Osmanliya Etkisi

1763 yilinda James Watt, Britanya’da Sanayi Dev-
riminmin en oOnemli gelismelerinden birisi olan buharlh
makineyi bulmasindan sonra Avrupalilar, sanayi Ureti-
mine buyuk 6nem vermis, artan ham madde ihtiyacini
karsilamak icin cogunlugu Islam cografyasi olan Afrika ve
Asya’nin 6nemli bolgelerini kolonilestirme yarisina gir-
mislerdi.

Osmanli, bati ile mticadelede basarili olmak igin bir
takim 1slah ve tanzim projelerini uygulamaya koymustu.?
Ancak surekli savasa girmek durumunda kalan Osmanli,
imkanlarinin buytk bir kismini emperyalist devletlerin

hirslarin1 engellemek icin savaslarda harcayarak tuketi-

4 Ergin, a.g.e., I-1I, 316; Yahya Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, Ankara Uni-
versitesi Egitim Bilimleri Fakultesi Yayinlari, Ankara 1985, s. 124.

5 Lewis, a.g.e., s. 50.

6 Lewis, a.e., s. 60.

7 Bilgi icin bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, Ucdal Nesriyat, Istanbul
1994, 111, 1406 vd.
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yordu. Bu sebeple Osmanli, diinyadaki gelismelere ayak
uydurma ve bozulan kurumlarini i1slah etmeye yeterli va-
kit ve kaynak ayiramamaisti.8

Kaynaklarinin buytk cogunlugunu savaslarda tike-
ten Osmanlinin bati ile iligkilerini gelistirmeyi calistig1 bir
donmede meydana gelen Fransiz ihtilali, bati toplumlarini
derinden etkilemisti. fhtilalin en 6énemli sonuclarindan
birisi, insanlarin din ile olan iliskileriydi. Fransiz
ihtilaline sebep olan duisuntrler temelde papazlarin itiba-
rina karsi cikarak kilisenin otoritesinin yikilmasina sebep
olmustu. Hiristiyanligin fert ve toplum hayatindaki giicti
sarsilmis ve asir1 dinyevilesmenin ve ahlaki ¢cékintiinin
6nu acilmisti. Jakobenler, ntfuzlarini arttirmak icin bir
taraftan insan 6lduridp vahsi muamelelerine devam eder-
ken, diger taraftan halkin ibadet ve ahlakini yok etme
mucadelesine girmislerdi. Eski Fransa’dan bir eser kal-
mamak Uzere kraliyet, diyanet ve asalete dair btitiin usul
ve merasimler kaldirilirken; Hiristiyanlik yikilip, “htrriyet
ve musavatin” ugruna yapilan gayretler adeta ibadet ye-
rine konulmaya calisilmisti. Fransiz ihtilali; dinin gele-
neksel otoritesini yikmis, 6zgurlik ve esitlik ilkesini 6n
plana cikararak insanlarin bir ulus bilinci etrafinda bir-
lesmesine imkan saglamisti.10

Paris kiliselerinden papazlar kovulmus, onlarin ye-
rine tiyatro oyunculari ve muzikacilar gecmis, hatta kili-
senin mihrabina genc¢ bir kadin yar ¢iplak dikilerek gelen
kisilerin ona secde ve ibadet etmesi saglanmisti. Bu yeni
ayin(!) butin Fransa'ya yayilmaya calisilmis ve tilke gene-
linde bircok kiz bu sekilde kilisede durmaya mecbur

8 Kemal Karpat, Islam’in Siyasallasmasi, Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2005, s. 20-1.

9 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1643.

10 Berkes, a.g.e., s. 154.
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edilmisti.!!
2. Fransiz Ihtilali’nin Osmanliya Etkisi

Fransiz ihtilali, Avrupa’da tamamen din dis1 terim-
lerle ifadesini bulan ilk buytk sosyal ayaklanmaydi. Ak-
lin adeta ilahlastirildig: ihtilal ile gelisen fikirlerin laikligi
insanlarn etkilemisti. Bizatihi laikligin muislimanlar icin
bir cekiciligi olmasa da ihtilal sonras1 gelisen distinceler
sonraki donemlerde muslimanlari da etkilemisti.!2

Gecmiste ruhban sinifinin yaptigr zulme karsi bir
tepki olarak gelisen hareketler daha sonra Hiristiyan
dinyanin disinda “dine karsi bir kampanyaya doénts-
muis” ézellikle Islam diinyasinda insanlarin dinden uzak-
lagsmas: icin Islam ile Hiristiyanlik aym kefeye konularak
Islam mahkim edilmeye calisiimistir. Bu durum
muslimanlarin bati1 istilas: karsisinda hayatta kalma
mticadelesi verdikleri bir devrede ortaya ciktig icin Islam
toplumlarinda btiytik sikintilara sebep olmustu.

3. Bati Diisiincesinin Osmanliya Etkisi

Osmanli, ihtilali 6nce Fransa’nin bir i¢c meselesi ola-
rak gormus ise de 1798 yilinda Reisti’l-Kuittab Ahmed Atif
Efendi,’ye Divan tarafindan Fransiz ihtilali ile alakali bir
layiha hazirlayip sunmasi talimati verilmistir.

Atif Efendi layihasina Fransiz ihtilali’nin fitne ve fe-
sat kaynagi oldugu ve etrafa ser yaydigini belirten ifade-
lerle baslamisti. Layihada “Voltaire ve Rousseau” birer
zindik olarak vasiflanip onlara benzeyen dehrilerin (ate-
ist), peygamberleri koéttleyip bltlin dinleri ortadan kal-
dirmaya gayret ettiklerine dikkat cekilmisti. Insanlarin
“dunyevi mutluluk” elde etmek maksadiyla ihtilalin mui-
savat ve serbestiyet gortislerine ragbet ettigini belirten

11 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1563.
12 Lewis, a.g.e., s. 54.
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Atif Efendi, nizam ve intizamin esasinin din oldugunu bu
sebeple butin insanlarin gerek hak gerekse batil olsun
bir dini kabul ettiginin bilinen bir husus oldugunu be-
lirtmisti. Atif Efendi, ihtilal ile insanlardaki Allah korkusu
ve Ahiret inanci yok edilerek pek cok koétultiklerin serbest
birakildigina ve namus mefhumu ortadan kaldirilarak
Fransa ahalisinin hayvan seviyesine indirildigine dikkat
cekmistir.13

Fransizlarin Iskenderiyeyi isgal etmesinden sonra
Osmanlinin, Misir basta olmak Uizere Suriye ve Arabis-
tan’da dagittigi bildiride Fransiz milletinin asi, kafir ve
sapik olduklarina dikkat cekilmis ve Allah’in birligine ve
Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligine iman etmedik-
leri, diger dinleri ve Ahiret’i inkar ettikleri belirtilmistir.
Fransa ihtilalini gerceklestirenlerin kiliseleri yagmaladik-
lar1 ve rahiplere saldirdiklari hatirlatilmistir. Ihtilal’dan
sonra yayginlasan fikirlerin tenkit edildigi bildiride Fran-
sizlarin “peygamberlere indirilen buttin ilahi kitaplarin
uydurma ve bos seyler oldugunu soyledikleri”4 ifade
edilmisti.

Fransiz ihtilali'nin yaymaya calistig1 fikirler farkl
irklara ve dinlere mensup insanlarin yasadigi Osmanl
Imparatorlugu icin bliytik sikintilarin habercisiydi. Geli-
sen milliyetcilik akimi, Osmanh hakimiyetinde yasayan
cesitli milletlerin muhtariyet veya istiklal muicadelesine
gliclii bir mesnet olusturdu. Ihtilalin éne cikardig laik
egitim ve dinyevilesme duslnceleri zamanla Osmanliy1
da etkilemis ve klasik medrese egitiminin yaninda diinye-
vi ilimlere ragbet artmistir. Fen ve sanatin 6gretildigi yeni

okullardan mezun olanlar toplumda en etkili makamlara

13 Lewis, a.e., s. 67. '
14 E. Ziya Karal, Fransa-Misir ve Osmanli Imparatorlugu (1797-1802),
Milli Mecmua Basimevi, Istanbul 1938, s. 108 vd.
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gelmislerdi.1s

Osmanlinin modernlesmesi déneminde Avrupa’da
asirlardir kilisenin baskisi sonucu olusan dine kars: tepki
ile yanlis bir sekilde iliski kurularak muisliimanlarda Is-
lam’a kars1 stUpheler uyandirilmaya calisilmistir. Hiristi-
yan dunyanin kendi sartlarinda olusmus bilim-din ca-
tismasi Islam diinyasinda da varmis gibi kabul edilerek
insanlarin Islam’dan uzaklastirilmasi1 gayretleri ortaya
cikmistir.16

Toplumlarda meydana gelen serbestiyet cercevesin-
de Osmanli hakimiyetinde yasayan gayr-i muslimlerin
bati ile iliskisi artmis ve Hiristiyan devletlerin azinliklar
bahanesi ile Osmanlinin icislerine daha fazla karismasi-
nin 6nd acilmistir. Avrupa devletlerinin; ktilttirel, ekono-
mik, siyasi ve askeri baskilari sonucunda Osmanli Devle-
ti, bircok bolgesinde isyanlarin basladigi bir devlet haline
gelmisti.1?

B. Bat1 Diisiincesinin Osmanliya Giris Yollar:

1- Fransa’nin Misir’1 isgali

Napolyon’un Misir igsgalinin (1798-1801) en 6nemli
sonuclarindan birisi Fransiz bilginlerin Misir tarihinin
zenginliklerini kesfetmesi olmustu. Bu kesif neticesinde
batili bilim adamlar1 bélge ile devaml ilgilendiler ve Mi-
sirin bati i¢in stratejik bir 6neminin oldugunu gérduler.
Napolyonun 22 Agustos 1798de kurdugu “LInstitut
d’Egypte” (Misir Bilim Enstittisti) oryantalizmin gelisme-
sini hizlandirdi. Fransiz oryantalistler tarafindan hazirla-

nan ve 1809’a kadar yayina devam eden “the Description

15 Saban Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, iz Yaymcilik, Istanbul
1997, s. 68-9.

16 Adnan Adivar, Tarih Boyunca flim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul
1994, s. 393; Secaattin Tural, Cumhuriyet Dénemi Ttirk Siirinde Din
Duygusu, Kitabevi, Istanbul 2003, s. 42.

17 M. Celaleddin Pasa, Mirdt-t Hakikat, Dersaadet 1326, I, 220.
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of Egypt” isimli eser Misir biliminin olugsmasina ve hazi-
nelerinin bati diinyasinin dikkatine sunulmasinda etkili
oldu. Bu gelismeler Misirin batili degerlerden daha cok
etkilenmesini sagladi.18

Mehmed Ali Pasa; Misir'in sosyal ve ekonomik ku-
rumlarini yenilemek icin batidan yabanci uzmanlar geti-
rerek batililagma faaliyetlerini hizlandirdi. Misir’da eski-
den beri egitim medrese merkezli din egitimi seklinde de-
vam ederken Mehmed Ali Pasa, 6zellikle 1810°dan itiba-
ren subay, muhendis ve veteriner yetistirecek dunyevi
egitim veren okullar acti ve Avrupa’ya 6grenciler génder-
di. Bu durum, 6zellikle Ezher Universitesi catis1 altinda
itibarini stirdtiren ulemanin etkisini azaltt1 ve islam hu-

kukunun uygulama alanini daraltti.1®

2- Avrupa’ya Gonderilen Elgiler

Osmanli Devleti'nin 6énceki devirlerde Avrupa’da su-
rekli ikamet eden elcileri bulunmazdi. Osmanli Devleti,
1793 yilinda Avrupa’da Uger yil ara ile elgiler bulundur-
maya karar verdi ve ilk el¢ci Londra’ya gonderildi.20

Viyana, Berlin ve Paris’e de elci gonderilerek kendi-
lerine gittikleri tulkelerin muesseselerini incelemek ve
Osmanl: icin faydali gortilen dilleri, bilgileri ve bilimleri
6grenme gorevi verildi. S6z konusu elciler tek baslarina
bu tulkelere gitmiyorlar, yanlarinda atese ve katip gibi
memurlardan muitesekkil bir ekiple gittiklerinden bu kisi-
ler bat1 kulttird, siyasi nizam ve kurumlar hakkinda bilgi
sahibi oluyorlardi. Onlar Osmanlya dénduklerinde farklh
dinya gortistine sahip olarak burokratik makamlarda
gorev alip, batili degerlerin tlkede yerlesmesine 6nculik

18 Karal, a.g.e., s. 144.
19 Lewis, a.g.e., s. 84.
20 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1480.
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ediyorlardi.2!

Viyana’ya giden Ebubekir Ratip Efendi, hazirladig:
raporda Avusturya’nin o6zelliklerini “Egitimli ve disiplinli
ordu, duizenli maliye, dtirtist ve okumus memurlar, hal-
kin ekonomik agidan refah ve gltivenligi”?? seklinde 6zet-
lemisti. Sultan III. Selim, 1792 yilinda kendisine sunulan
bu raporla Avrupa devletlerinin askeri sistemleri ile hu-
ktimet, toplum ve siyasi dlslinceleri konusunda detaylh
bilgi sahibi olmustu.23 Ratip Efendi bu raporda, Tanzimat
Fermani’ndan kirk bes yil 6nce devletin ihtiya¢c duydugu
esaslara dikkat cekmigti.2*

Paris sefaretinde goérev yapan Mustafa Sami Efendi,
Avrupa’da goérduklerini ve intibalarini “Avrupa Risalesi”
isimli bir eserde toplayarak Sultan Abdulmecid Han’a arz
etmis ve bu eser 1840 yilinda nesredilmisti.2s

Seyyid Mustafa, eserinde Bati’daki teknik ilerlemeler
karsisinda Dogu’nun geri kaldigini ve bunun da Bati’nin
askeri Ustinltgine sebep oldugunu belirtmistir. Seyyid
Mustafa’nin s6z konusu kitabi, Batili devletlerle Osmanl
devleti arasindaki farkliligin anlasilmasi ve Osmanl im-
paratorlugun kurtulusunda bati bilimlerinin benimsen-
mesinin 6nemli oldugunu ifade etmesi acisindan dikkat
cekiciydi.2e

Mustafa Sami Efendi, s6z konusu risalesinde egiti-
min toplumun her kesimine yayilmis olmasina ve her ko-
nuda binlerce kitap basilmis olmasina dikkat cekerek,
Avrupa’nin kaydettigi gelismenin arkasinda “ulim ve

fintn” konusunda gosterilen gayretlerin oldugunu zik-

21 Sarikaya, a.g.e., s. 68.

22 Berkes, a.g.e., s. 99

23 Lewis, a.g.e., s. 38.

24 Berkes, a.g.e., s. 99.

25 Ahmed Lutfi Efendi, Vak’antivis Ahmed Litfi Efendi Tarihi, nsr. YU-
cel Demirel, Tlrk Tarih Kurumu, Ankara 1999, VI, 1050.

26 Berkes. a.g.e., s. 101
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retmisti.

Mustafa Sami Efendi, Avrupalilarin uzun zamanlar-
da viicuda getirdikleri her ttirli nizam ve sanayinin kisa
zamanda Islam milletine kazandiriimasinin mimkiin ol-
dugunu ifade ederek Avrupa’nin ilerlemesi karsisinda
Umitsizlige dlismeden egitim ve O0gretime 6nem verilerek
iktisadi ve kulttirel acidan buiytik basar: saglanabilecegini
aciklamistir. 27

Bati1 baskentlerinde okumanin disinda yasadiklari
ulkenin kaltard, siyasi distncesi, sanat ve edebiyati ile
tanisarak onlardan etkilenen kisiler, Osmanli Devlet ve
toplumunun batililasmasinda 6énemli roller Gstlenmisler-

di.2s

3- Avrupa’ya Gonderilen Talebeler

Osmanli Devleti’nde Babiali Terciime Odasi, bat: dil-
lerinin ve kultirintn o6grenilmesinde 6nemli bir gérev
yerine getirmisti. Tanzimat devrinin meshur devlet adam-
larindan olan Mustafa Resid Pasa (1800-1858), Fuat Pasa
(1815-1869) ve Ali Pasa (1815-1871) Tercime Odasi’ndan
yetismis, Namik Kemal (1840-1888) ve Ziya Pasa (1829-
1880) gibi bircok aydin ve devlet adami bat1 dliistincesi ve
hayat tarzini orada 6grenmislerdi.29

Bat1 diistincesinin Osmanliya aktarilmasinda oraya
tahsil icin goénderilen talebelerin buyltk fonksiyonu ol-
mustu. Osmanli, batidan askeri uzman ve teknik ekip
getirmenin yaninda oranin fen ve sanatini 6grenmeleri
icin devlet bursuyla disariya talebe géndermis ve onlar
icin devlet hazinesinden yUkli miktarda paralar tahsis

27 Risalenin Tamamu icin bkz: Bir Osmanl: Biirokratinin Avrupa Izlenim-
leri, Mustafa Sami Efendi ve Avrupa Risalesi, nsr. M Fatih Andji,
Kitabevi, Istanbul 1996, s. 55-80.

28 Sarikaya, a.g.e., s. 68.

29 Berkes, a.g.e., s. 234-5.
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etmisti.30 Bu talebelerin bazis1 Avrupa’nin fen ve sanatini
0grenmeye calisirken oranin kultirinin de tesiri altinda
kalmislardi. Bu gencler batinin inan¢ ve duslincesine
alaka duymuslar, 6zellikle Fransiz ihtilali'nden sonra Av-
rupa’da ortaya cikan ve akil, tecriibe ve musahede temel
alinarak gelistirilip; fen ve sanat ile kaydedilen ilerleme
neticesinde her alanda esen dunyevilesme rizgarindan
etkilenmislerdi.3!

Devlet tarafindan 1849 yilinda Fransa’ya 0grenime
gonderilen Ibrahim Sinasi (1824-1871) tlkeye déndii-
gunde 1862 yilinda cikarmaya basladigi Tasvir-i Efkan
gazetesinde32 yayinladigi yeni fikirleriyle bir nevi batili
edebiyatin temellerini atmisti. Sinasi, Osmanli Devletinin
siyasi, ekonomik ve kulttirel alanlarda ilerlemesine yar-
dimci olacagini diistindigu ve daha cok Avrupa’dan il-
ham aldig1 gértislerini gazete yoluyla topluma ulastirma-
ya calismist1.33

4-Azinlik Okullar1

Osmanlida gayr-i muslim tebaa, Turk mekteplerine
gitmeyip, kendi dilleri ile egitim yapan okullarina devam
ettiklerinden dini inan¢ ve ayinlerini, milli kimliklerini,
asirlarca muhafaza etmislerdi. Gayr-i muslimlerin idare
ettikleri mektepler tamamen mustakil olup htiktimet, bu
mekteplerde yalniz tedrisatin umumi ahlaki kaidelere ve

siyasi esaslara aykir1 olmamasina bakar, muallimlere

30 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Babiali Evrak Odasi, 1180/88433,
139/104109.

31 Hasan Akay, Tanzimat Sonrasi Turk Edebiyatinda Yeni Fikirler,
Kitabevi, Istanbul 1998, s. 37

32 Nihad Sami Banarli, Resimli Ttirk Edebiyati Tarihi, Milli Egitim Ba-
simevi, Istanbul 1987, 1I, 860; Berkes, a.g.e. s. 261

33 Fevziye Abdullah Tansel, Sinasi, Makaleler Kiilliyat IV, Din-Bugin
Yayinevi, Ankara 1960, 23, 81.
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sahadetname verirdi.34

Osmanli Devleti, 1840 yilinda aldig1 bir kararla azin-
lik cocuklarinin yeni acilan mekteplere alinmasini destek-
ledi. Gayr-i muslimlere ilk defa kapilarini acan Tibbi-
ye’dir. Tibbiye’nin Fransizca egitim yapmasi ve 6gretmen-
lerin bir kisminin Avrupa’dan gelmis olmasi1 gayr-i
muslimlerin bazisina cazip geliyordu. Muslim ve gayr-i
muslim talebenin ayni dershanede okumasi, ayni kogus-
ta yatmasi ve ayni yemekleri yemesi hakkinda bazi tered-
dutler olusunca hiristiyanlar ikna edilmis ise de
yahudiler, uzun mutiddet bu ise yanasmamislardir. 1846
yilinda kendileri i¢cin ayrica yemek pisirtilmesinden sonra
yahudiler mektebe talebe géndermislerdir.3s

XIX. asrin sonuna dogru gayr-i muslimlere ait mek-
tepler ulke genelinde oldukca yayginlasmistir. 1897 yilin-
da Osmanl tebaas1 gayr-i muslimlerin idaresinde egiti-
min cesitli kademelerinde 6-7 bin arasi okulun bulundu-
gu ve buralarda yarim milyona yakin 6grencinin egitim
goérdiigli diistintilmektedir.3¢ Ayrica Fransiz, Ingiliz, Al-
man ve Amerikalilarin ¢ok sayida 6zel okulun misyoner-
lerin idaresinde devam etmekte oldugu dikkate alindigin-
da Osmanlinin son zamanlarinda gayr-i muslim mektep-
lerin egitimde ne kadar s6z sahibi olduklar1 anlasilabilir.
Bu okullar daha ¢cok diinyevi sahada egitim vermekle bir-
likte kendi inanclarn cercevesinde kendi din adamlarn da
dini dersler vererek o6grencilere kendi milli suurlarinin
asillanmasinda buiytik caba sarf etmekteydi.3?

Gayr-i muslimlere ait mekteplere ilk zamanlar sade-

ce kendi inancinda olan 6grenciler devam ederken daha

34 Edouard Engelhard, trc. Ali Resad, Tiirkiye ve Tanzimdt, Istanbul
1328, s. 226.

35 Ergin, a.g.e., I-1I, 726-7.

36 Bilal Eryilmaz, Osmanli Devletinde Millet Sistemi, Alternatif Universi-
te, Istanbul 1992, s. 81.

37 Akyuz, a.g.e., s. 153.
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sonralar1 ¢ocuklarini daha iyi yetistirmenin yolunun bati
kultirint vermekten, bati dillerinden birisini 6gretmek-
ten ve batili 6gretmenler tarafindan ders verilmesinden
gectigini distinen muslimanlar da bu okullara ragbet
etmislerdir. S6z konusu mekteplerden birisi olan Kadi-
koy’deki Sen Jozef Koleji'ne bir fikir vermesi acsindan
bakildiginda musliman talebelerin orani 1890da %15
iken bu oranin, 1911°’de %56, 1926’da %51, 1931°de %64
ve 1939°da %76 oldugu gorilir.3® Bu degerlerden anla-
sildig1 gibi Cumhuriyet devrinin ilk yillarinda son derece
milli politikalar takip edilerek Turkculigin revacta tu-
tuldugu dénemde bile azinlik okullarinda okuyan talebe-
lerin sayis1 hizli bir sekilde artmisti. Gayr-i muslimlere ait
bu okullarda onlarin mufredatina goére yetisen bircok 6g-
renci, batili distincelere sahip olarak mezun oluyorlar-
di.39

1839’da sadece Istanbul’da 21% erkek 19u kiz oku-
lu olmak tizere kirk tane misyonerler tarafindan acilan
Katolik Okulu vardi.4¢0 Buralara, azinlik veya musliman
olmak Uizere binlerce 6grenci devam etmekteydi.+!

Yahudilerin de eskiden beri kendi okullar1 bulun-
makla birlikte 1854’te Musevi Asri Mektebi acilmis ve
1875 yilinda da “Alliyans Israilit” adindaki bir érgiit Is-
tanbul basta olmak Ulizere degisik sehirlerde cok sayida

okul agmaya baslamisti.42

5. Tanzimat ve Islahat Fermanlarinin Osmanli
Toplumun Inanclar1 Uzerindeki Etkileri
Osmanlida 3 Kasim 1839 (26 Saban 1255) tarihinde

38 Ergin, a.g. e., I-1I, 777.
39 Berkes, a.g.e., s. 243;
40 Ergin, a.g. e., I-1I, 773.
41 Karpat, a.g.e., s. 427.
42 Ergin, a.g.e., I-1I, 767.
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Gulhane’de okunan “Tanzimat Fermani”yla yeni bir do-
nem baslamisti.

Tanzimat Fermani’nin basinda “seriatin devletin ni-
zamindaki 6nemi belirtilerek devletin gecmiste bu esasla-
ra bagh kalarak guc¢ kuvvet bulduguna” dikkat cekilmis
ve devletin eski gliciine kavusmasi icin de s6z konusu
esaslara riayet edilmesi gerektigi aciklanmistir. Tanzimat
Fermani’nin aslinda 6nceki devirlerdeki fermanlardan ve
kanunnamelerden pek farkinin bulunmuyordu. Tanzimat
Fermanini Oncekilerden ayiran en 6nemli husus onun
cikarildigr devirde Osmanlinin siyasi konumuydu. Tanzi-
mat Devri'nde Osmanl eski devirlerdeki gliciine sahip
olmadig1 gibi Avrupali devletler de eski devirlere goére
kendilerini gelistirmisler ve gliclenerek 6zellikle askeri ve
sanayi alaninda Osmanlidan ileriye gitmislerdi.+3

Osmanlinin i¢inde bulundugu bu sartlar sebebiyle
Tanzimat Fermani’ndan sonra tulkede yasayan gayr-i
muslim toplumlar, daha fazla hak talebinde bulunmak
icin cesaret kazanmislardi. Hiristiyan devletler de onlara
destek vermek maksadiyla Osmanlinin icislerine daha
cok muidahale etme firsat bulmuslardi. Tanzimat’tan son-
ra ortaya cikan siyasi havanin neticesinde asirlardir Os-
manli hakimiyetinde yasayan gayr-i muslimler, disaridaki
mezhepdaslan ile irtibata gecerek Osmanliy1 sikistirip
daha fazla hak elde etme mucadelesine girismislerdi. Bu
dustnceler o kadar yayginlagsmisti ki Ortodokslar kendi-
lerini Rus, Katolikler Fransiz, Protestanlar ise Ingiliz sa-
yiyorlardi.+4

Tanzimat Fermani'nda “musltimanlar ile diger mil-

letlerin istinasiz ve seriatin icabi olarak can ve mal emni-

43 [lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Alkim Yaymevi, Istan-
bul 2006, s. 97-8.
44 Engelhard, a.g.e., s. 54.
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yeti oldugu”#s belirtildigi icin gayr-i muslimler, hayatin
her merhalesinde esitlik talebinde bulunuyorlar ve kendi-
lerini asagilayan ifadelerin kullanilmasinin yasaklanma-
s istiyorlardi. Tanzimattan sonra meshur ifadesi ile
“kafire gavur” demek bile onlar1 asagiladigr distncesi ile
yasak hale gelmisti.*6

Tanzimat’a devlet adamlar1 hazir olmadig gibi bu
konuda halkin cogu da yapilacak yeniliklerin bir frenk
icadi oldugunu distniyordu. Mesela Tanzimat’a kadar
bazi muayyen yerlerin disinda sehir, kasaba ve koylerde
can calmak yasak oldugu halde Tanzimat’tan sonra dini
ayinlerin her yerde serbestce yapilmasina muisade edilmis
ve gayr-i muslim tebaanin bulundugu her yerde can ca-
linmaya baslanmis bu da musliman halkin nefretine se-
bep olmustu.+?

Tanzimat Fermani’ndan sonra Fransa ve Ingiltere,
cesitli vesilelerle Turklerin Avrupalilagmasi i¢cin onlarin
Islam’dan, asirlardir sahip olduklari manevi degerlerin-
den ve siyasi nizamindan vazgecmeleri gerektigini soyle-
mislerdi. Turklerin hiristiyan olmalarini, Fransiz kanun-
larin1 almalarini bile tavsiye edenler olmustu.+8

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani ise tlkede
yasayan butln insanlar arasinda 1irk, dil, din vb. ayrimi

45 Ahmet Midhat Efendi, Uss-i Inkilap, Selis Kitaplari, Istanbul 2004, I,
209.

46 Gayr-i muslimlere “gavur” demeye alisik olan bir musliman bir
hiristiyana “gavur” dedigi icin hiristiyan ondan sikayetci olmus ve
cezalandirilmasini  istemisti. Galata  Karakoluna  getirilen
muslimana karakol komutani “Ey ogul anlatamadik mi? Simdi
Tanzimat var, gavura gavur denmeyecek, sdyleye soyleye dilimizde
ty bitti” diyerek azarlamis ise de kendisi de eski aliskanligindan
vaz gecemedigini gbstermisti. (Abdurrahman Seref Efendi, Tarih
Musahabeleri, Kulttir ve Turizm Bakanligl Yayinlari, Ankara 1985,
s. 59))

47 A. Cevat Eren, “Tanzimat”, IA, Istanbul 1979, XI, 722.

48 Nizamettin Nazif Tepedelenlioglu, Sultan II. Abdtilhamid ve Osmanl
Imparatorlugunda Komitacilar, Divan Yayinlari, Istanbul 1978, s.
82.
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yapmaksizin bir Osmanli milleti olusturmay1 hedeflemis-
ti. Fermanda her milletin devlet katinda ayni seviyede
oldugu belirtilip, devlette gorev alacak Osmanl vatandas-
lar1 arasinda din ayriminin yapilmayacagi aciklanarak;
gayr-i muslim vatandaslara yeni imkanlar taninmisti.49

Gayr-i muslimlere sehir ve kasabalarda gerekli izin-
lerin alinmasindan sonra yeni kiliselerin insa edilmesine
muisade edilmesi yeni bir uygulamaydi. Zira énceden Is-
lam hukukunun esaslar istikametinde eski kiliselerin
tamirine ve kullanilmasina musade edilirken yeni kilise
yapilmasina izin verilmezdi.s0

Islahat Fermani’nda yer alan bir diger husus da hig¢
kimsenin din ve mezhep degistirmeye zorlanmayacaginin
acikca belirtilmis olmasiydi. Islam hukukuna goére kimse
zorla musliman yapilamazdi. Bu “dinde zorlama yok-
tur”s! ayet ile acikca ifade edilmisti. Ancak Islam huku-
kuna goére bir miislimaninin Islam1 terk etmesi yani
miuirted olmasi1 durumunda Islam’a geri dénmedigi tak-
dirde 61im cezasi verilmesi gerektiginden bu cezanin tat-
bikini gayr-i muslimler hi¢ kabul edemiyorlardi. Islahat
Fermaninda murtede verilecek cezanin hukmt konu-
sunda bir aciklamada bulunmaksizin “tebdil-i din 11 mez-
hep etmek tizere kimsenin icbar olunmamasi1”52 ifadesi ile
mesele halledilmeye calisilmisti.

Devletin ileri gelenleri, Islahat Ferman:i ile gayr-i
muslim tebaaya taninan haklar neticesinde Osmanlinin
yabanci devletlerin muhabbet ve teveccihlerini kazana-
cagini Umit ediyorlardi. Ancak Tanzimat Fermani’nin
mimari olan Mustafa Resid Pasa bile Islahat Fermani’ni

siddetle tenkit ederek bunun “hainler tarafindan Avru-

49 Ahmet Midhat Efendi, a.g.e., I, 211.

50 el-Kuduri, Ebu’l-Hasen, Muhtasaru’l-Kuduiri, Istanbul 1319, s. 193.
51 Bakara 2/256.

52 Ahmet Midhat Efendi, a.g.e., I, 214.
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pa’ya verilen ve Uulkenin tahribine sebep olacak kararlar”
oldugunu belirtmisti.53

Osmanlida gayr-i muslimler, hakim milletten sayil-
mamakla birlikte mal, can ve irzlar1 tamamen seriatin
gliveni altina alinmis, ziraat, sanat, sanayi ve ticaret
alanlarinda serbest calistiklarindan genis imkanlara sa-
hip olmuslardi. Hatta hakim millet olan muslimanlar
ulkenin idaresi ve askerlik hizmetleri ile mesgul oldukla-
rindan bu isleri bliyilkk oranda reayaya birakmisti. Bu
itibarla ulkede en fazla para kazanan azinliklar oldugu
gibi savasa katilmadiklarindan ntfusca da bir kayba ug-
ramazlardi.5* Buna ragmen gayr-i muslim azinliklarin
taleplerinin sonu gelmiyordu.>5s

Kur’an-1 Kerim’de “Kendilerine kitap verilenlerden
Allah’a ve ahiret glinline iman etmeyen, Allah’in ve Resu-
l'ntin haram kildigini haram saymayan ve hak din Is-
lam’ din edinmeyen kimselerle, kiictilerek (boyun egerek)
kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin”s® ayetinde
acik bir sekilde belirtilen cizyenin alinmasindan Avrupali-
lar rahatsiz oluyorlardi. Onlart memnun etmek icin dev-
let, cizyenin kisi basina toplanmasi usulinden vaz gece-
rek patrikhaneler vasitasi ile toplanmasina karar vermis-
ti. Patrikhaneler bu konuda acziyet gésterince Tanzimatin
teferruat konularinin dtizenlendigi sirada cizyenin tahsil
edilme sekli goristlmiis ve yine toplum tUzerinden alin-
maya baslamisti. Ancak bundan gayr-i muslimler hig¢
memnun olmadigindan Islahat Fermani uyarinca cizye

“askeri bedele” cevrilip toplanmaya calisildi ise de saglikhi

53 Engelhard, a.g.e., s. 121.

54 Abdurrahman Seref Efendi, a.g.e., s. 51.

55 Thsan Sungu, Tanzimat ve Yeni Osmanlilar, Maarif Matbaasi, Istan-
bul 1940, s. 21.

56 Tevbe, 9/29
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bir netice alinamamisti.5?

Tanzimat’tin sebep oldugu serbestlik ortamindan is-
tifade eden devlet adamlari, 1slahat tesebbuislerinin le-
hinde veya aleyhinde farkl fikirler serdetmeye baslamisti.
Osmanli toplumunda bir kesim uzun yillar “Avrupalilas-
mak” ve “Garplilagsmak” kelimelerini “Frenklesmek ve ka-
fir olmak” manasinda kullandigindan insanlarin bircogu
bu kelimeyi agza bile almaya cesaret edememisken; 6zel-
likle Tanzimat’tan sonra Avrupalilasmanin hiristiyanlhiga
temayul etmek olmadig topluma anlatilmaya calisiliyor-
du.s8

Asker veya sivil bir kisim insanlar ise bati ile daha
siki iligkilerin icine girilmesinin Osmanly: sikintilardan
kurtaracagina ve devletin bekasina yardimci olacagina
inandigindan ulkede batili kurumlarin tesis edilmesi du-
stincelerini destekliyordu.s9

Arnold J. Toynbee (1889-1975), Avrupa’nin Ustln-
ltgtnltn sebebinin askeri glicinden kaynaklanmadigini,
askeri glicintin Avrupa’nin bircok alandaki gelismesinin
neticesinde elde ettigi basarinin bir belirtisi olduguna
dikkat cekmisti. Bundan dolay1 Toynbee, batinin idari,
mali, iktisadi ve saglikla ilgili kurumlarini almadan hatta
bat1 yasam tarzini timuyle benimsemeden yalniz askeri
teknigini almanin yeterli olmayacagini séylemisti.60

Yirmi seneden fazla Istanbul’da gérev yapan Fransiz
diplomat Engelhard ise, Tanzimat ve Osmanh Islahatiyla
alakali yazmis oldugu esrinin mukaddimesinde Osmanl

Devletinin ginden gine Avrupa’nin gerisinde kalip yi-

57 Mustafa Nuri Pasa, Netayicti’l-Vukuat, nsr. Neset Cagatay, Turk
Tarih Kurumu, Ankara, 1997, III- IV, 292.

58 T{ccarzade Ibrahim Hilmi, Avrupalilasmak Felaketlerimizin Esbabt,
Dersaadet 1332, s. 40-41.

59 Ortayli, a.g.e., s. 134.

60 Arnold Toynbee, Ttirkiye -Bir Devletin Yeniden Dogusu-, trc. Kasim
Yargici, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1971, s. 56.
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kilmaya dogru gitmesini; Avrupa’dan ayr1 kalmasina bag-
lamis ve bunun da yegane sebebinin “din” oldugunu ifade
etmisti. Engelhard, bu dtistincesini daha da ileri gottire-
rek “Osmanlinin kurtulusu icin hiristiyan aleminde oldu-
gu gibi devletin dini kanunlarin tesirinden azade bir hale
getirerek ruhanilikten dinyevilige tahvil edilmesi yahut
akaid esaslarini serbestce tefsir etmek suretiyle yavas
yavas dini kayit ve sinirlamalardan kurtarilmasi icap edi-
yor”’el demisti. Engelhard, Hiristiyanliga benzer bir sekil-
de Islam’da bir nevi reform yapilarak islam’n diinyaya
taalluk eden hiukumlerinin bir sekilde yururlukten kaldi-
rilip huktimet islerini tamamen dunyevilestirilmesini
(sektiler hale getirilmesini) tesvik etmisti.

Bu donemde Avusturya Basbakani Metternich ise
Istanbul’daki elcisi vasitasi ile Osmanliya génderdigi telg-
rafta:

“...Avrupa medeniyetinden sizin kanun ve nizamla-
riniza uymayan kanunlari almayiniz... Ctinkt Bati mede-
niyetinde esas olan sey Hiristiyan kanunlandir. Siz Turk
kaliniz, lakin mademki Turk kalacaksiniz, seriata sikica
baglaniniz. Diger dinlere misamahakar davranmak icin
seriatin size go6sterdigi kolayliklardan yararlaniniz...”62
diyerek Babialiye dostane ve daha gercekci tavsiyelerde
bulunmustu.

6. Avrupa’nin Yeni Osmanlilara Etkisi

Avrupa’nin serbest ortaminda tlke meseleleri konu-
sunda gorusler ileri stiren Yeni Osmanlilar, tarihi kokle-
rine hissen bagh olsalar da oranin hayat tarzi ve distn-

cesinin tesirinde kalarak o giin moda olan bircok disin-

61 Engelhard, a.g.e., s. 7.
62 Engelhard, a.e., s. 49-51.
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cenin savunuculari haline gelmislerdi.63

Ulkeye dénen Yeni Osmanlilar, Hugo, Montesquieu,
Lamartin, Condorcet, Moliere ve Rousseau gibi Avrupali
yazarlarin eserlerini Turkceye cevirerek bati distincesi-
nin Osmanliya gelmesine yardimci oldular.®* Yeni Os-
manlilar, Istanbul’da Namik Kemalin cevresinde topla-
nip, Ibret gazetesini cikararak diistincelerini yaymaya

calistilar.65

Yeni Osmanlilar, kendi aralarinda tutarh ve cizgileri
kesin belli olan bir ideolojiye sahip olmamislardi. Onlarin
diistinceleri arasinda Islamcilik basta olmak tlizere ana-
yasaci liberalizmin, Turk¢uliigiin hatta sosyalizmin c¢izgi-
lerini gormek muUmkindur.e6 Nitekim Niyazi Berkes,
Sinasi’yi hem laikligin hem de ulusculugun 6énctisti kabul
ederken Namik Kemal’de bunlarin ikisinin de olmadigini

belirtir.67

a. Yeni Osmanlilarin Bat1 Diisiincesine Tepkileri

Tanzimat’tan sonra batili diistincelerden etkilenen
kisiler tilke meselelerini kendi aralarinda gortistip konu-
suyor ve htikimet icraatlarindan begenmediklerini tenkit
ediyorlardi. Ibrahim Sinasi (1824-1871), Namik Kemal ve
Ali Stiavi (1839-1878) gibi yazar ve gazeteciler, kendi du-
sUnceleri etrafinda taraftar bulmaya calisiyorlardi. Bu
cercevede Belgrat Ormanlarinda piknik gérintisa altin-
da toplanan bazi gencler padisahin mutlakiyet idaresine

son vererek Ulkeye mesrutiyeti getirmeye karar vermisler

63 Berkes, a.g.e., s. 305.
64 Cavdar, a.g.e., s.14.
65 Tevfik, a.g.e., s. 413
66 Ortayli, a.g.e., s. 265.
67 Berkes, a.g.e., s. 283.
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ve bunun icin gizli bir 6rgtit kurmakta anlasmislardi.68

Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Stiavinin de arala-
rinda bulundugu bu gencler, 6rgitleri icin “Yeni Osman-
lilar Cemiyeti” adini kullanmay1 tercih etmislerdi.®® Bu
Cemiyet, genclerin Avrupa’dan elde ettikleri kitaplardan
ogrendikleri ve mason 6rglitlenisini model alan Carbonari
(italyancada “Kémitirctiler” demektir) érgiitinii érnek al-
mist1.70

Yeni Osmanlilarnin faaliyetleri htikimet tarafindan
siki bir sekilde takip edilmesinden sonra cemiyetin 6nde
gelenleri Avrupa’ya kacmislardi. 17 Mayis 1867 tarihinde
Ziya Pasa, Namik Kemal, Agah Efendi ve onlardan bir
gln sonra da Ali Stiavi yurt disina kacarak Paris’e yerles-
tiler. Ibrahim Sinasi zaten 1865’ten itibaren Paris’te bu-
lunuyordu.”? Mustafa Fazli Pasa (1829-1875) o6nceden
irtibat halinde oldugu ve maddi destek verdigi bu kisilere
yurtdisinda da buyutuk mali destek saglandi.”2

Yeni Osmanlilar, kendilerine Paris’te Jeunes-Turcs
(Jon Turkler) ismini vermislerdi. Bu ismi alirlarken muh-
temelen 1830 yilina dogru Fransa’da Jeune-France, tal-
ya’da Jeune-Italie, Almanya’da Jeune-Alemagne, Ingilte-
re’de Jeune-Angleterre adi altinda politika ve edebiyatta
ifrat taraftar1 bazi genclerin teskil ettikleri gizli cemiyetleri
taklit etmislerdi.”? Ancak onlarla aralarindaki o6nemli
nokta suydu: Jeune’lik Avrupa’da milliyetcilik, mesruti-
yetcilik, hatta cumhuriyetcilik yanlis1 olmak manasina

68 Cevdet Pasa, Ma’rizdt, nsr. Yusuf Halacoglu, Turk Tarih Kurumu,
Istanbul 1980, s. 197; Ebuzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, nsr.
Semsettin Kutlu, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul 1973, 1, 77.

69 Tevfik Cavdar, Jttihat ve Terakki, fletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s.
12.

70 Berkes, a.g.e., s. 276.

71 Abdurrahman Seref Efendi, a.g.e., s. 138; Cavdar, a.g.e., s. 13.

72 Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1970, III, 1993.

73 Sungu, a.g.e., s. 1.
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geldigi halde, Osmanli’da bu manalardan ziyade hem din,
hem de devlet dismanligi manasina geliyordu.74

Mustafa Fazil Pasa, Paris’ten Sultan Abdulaziz’e hi-
taben yazdigi mektuptaki?’s su ifadeleri o devirde sdylen-
mesi acisindan dikkat cekiciydi:

“Padisahim Efendim, siz hikimdarimiz hazretleri
benden c¢ok daha iyi bilirsiniz ki din ve mezhep ancak,
insanin manevi blnyesine hikmeder ve biz insanlara
sadece ahiret nimetlerini vaat eder. Yani sunu demek
isterim ki, milletlerin hukukunu tahdit veya tayin eden
din ve mezhep degildir. Din ezeli hakikatler makaminda
durup kalmazsa, yani diinyevi islere muidahale ederse
herkesi telef eder ve kendisi de telef olur.”76

Mustafa Fazil Pasa, Fransa’nin laiklik anlayisinin
tesirinde kalarak ileri stirdtgd bu gortsleri sonraki diin-
yevilestirme ve dinin sosyal hayattaki tesirini azaltma
dustncelerine 6nculik ettigi sdylenebilir. Fazil Pasa’nin
bu goértsleri, Osmanhda laiklik diistincesinin ilk ifadeleri
olarak degerlendirilmekle?? birlikte mektubun geneli dik-
kate alindiginda Fazil Pasa’nin sonradan uygulamaya
konulan laiklik anlayisinin ilk savunucusu oldugunu
s6ylemek biraz mubalagali bir ifade olur.

b. Bat1 Diisiincesine Farkli Tepkiler

Bat1 diistincesi Osmanh aydininda farkli etkiler bi-
rakmisti. Ileride aciklayacagimiz sekilde Sinasi’nin “Allah
inanc1” disinda dini esaslara dinyevi hayatta yer verme-
me distincesi daha sonralar1 Allaht da inkar etme dere-
cesine kadar varmistir. Sinasi’den sonra mesela Besir

74 Berkes, a.g.e., s. 282

75 Ahmed Bedevi Kuran, inkilap Tarihimizde Jon Tiirkler, Kaynak Ya-
yinlari, Istanbul 2000, s. 21.

76 Tevfik, a.g.e., I, 40.

77 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 224.
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Fuad (1852-1887) dinsiz ve materyalist olmus ve girdigi
bunalim sonucu intihar etmisti.”8

Besir Fuad’in askeri liseden mezun olmasi bir rast-
lant1 degildi. XIX. asirda Tibbiyeyi ziyaret eden bir Ingiliz
gezgin O0grencilerin arasinda “maddeciligin” fazla ilerledi-
ginden sikayet etmisti.” Besir Fuad, materyalizm ve pozi-
tivizm ilk defa acikca muidafaa etmenin yaninda intihari
ile de devrinin diistince ve inan¢ buhraninin adeta sem-
bolll olmustu.8® Tamamen pozitivist fikirlere sahip olan
Besir Fuad, bati diistincesini yakindan takip edip Fransiz
natlralizmini Turkiye’de tanitmis, 6zellikle Zola’nin go-
ruslerini okuyuculara anlatmak i¢cin uzun izahlar da bu-
lunmustu.8! Besir Fuadin ruhi bunalima girmesi ve ar-
kasindan intihar etmesi, Tanzimat sonrasi Turkiye’sinin
medeniyet trajedisini ¢ok acgik bir sekilde gdstermisti.s2

Yeni Osmanlilarla hemen hemen ayni donemde Av-
rupa kultara ile tanisan Tunuslu Hayreddin Pasa (1821-
1890) ise Islam’a olan inanci sarsilmadan ve itikadi bir
bocalamaya girmeden Avrupa’nin sadece fen ve teknigin-
den istifade edilmesini dini bir vazife olarak gértiyordu.83

Hayreddin Pasa, Fransa’da bulundugu yillarda
(1853-1857) kazandig: bilgi ve tecriibesiyle kaleme aldigi
ve 1868 yilinda basilan Akvamii’l-Mesalik adli eserinde
sistemli bir sekilde bati medeniyetiyle Islam diinyasinin
karsilastirmasini yapmistir. Tunuslu Hayrettin, medeni-

yetinin getirdigi yeniliklerin muslimanlar tarafindan ali-

78 Berkes, a.e., s. 379.

79 Serif Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, lletisim, Is-
tanbul 1992, s. 58

80 Tanpinar, a.g.e., s. 265, 385.

81 Mardin, a.g.e., s. 56-58

82 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 (Tanzimat’tan Cumhuriyet’e), Dergah
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 36.

83 Hayreddin Pasa, Akvemii’l-mesadlik fi Ma’rifet-i Ahvali’l-Memalik, En
Emin Yol, trc. Alev Alatli-Sehabettin Yalcin, Ufuk Kitap, Istanbul,
2004, s. 98.
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nip gelistirilmesine Islam’in bir mani teskil etmedigini
belirtmisti. Bu eser Islam diinyasinda bir hayli tesirli ol-
mus Ali Stiavi ve Yeni Osmanlilar basta olmak Ulizere bir-
cok Osmanl aydini bundan bir hayli etkilenmistir. 84

Yeni Osmanlilar, ortaya attiklar:1 distinceleriyle son-
raki devlet adamlarina ve aydinlara tesir etmislerdir. As-
ker, ulema, siyaset ve fikir adamlarinin aralarinda bu-
lundugu bazi kesimlere ve sonraki Jon Turklere ilham
kaynagi olan Yeni Osmanlilarin distincelerinin bir kismi
Ittihat Terakki mensuplarinca da kabul edilerek uygu-

lanmaya calisilmistir.

C. Yeni Osmanlilarin Onemli Diisiiniirleri

1-ibrahim Sinasi

Tanzimat’tan sonra batiya karsi artan ilgide Ibrahim
Sinasinin ayri1 bir yerinin oldugu goértlmektedir. Sinasi
ile birlikte edebiyat, sanat ve fenni icine alacak sekilde
dustince ve inancta bazi degisikliklerin oldugu ve gelene-
gin disina cikilmaya basladigl yeni bir déneme girildigi
sOylenebilir.85

1849 yilinda tahsil yapmak Uzere Paris’e gonderi-
len86 Sinasi, Avrupa’dan déndikten sonra daha cok ede-
biyat ve diistince tarihi konusundaki goértsleri ile tanin-
mis ve 1859 yilinda Turkcede bati siiri tarzinda ilk nu-
muneleri yayinlamaya baslamigtir.8?

Meclis-i Maarif'te memur olarak calistigi halde ci1-
kardig1 gazetede htiktimetin icraatlarini tenkit etmesi se-

84 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, Lotus Yayinevi, Ankara 2008,
s. 247, 315.

85 Orhan Okay, “Trirkiye’de Modernlesmenin Ilk Déneminde Dini Dii-
stincedeki Degismeler”, Islam ve Modernlesme (“Modernlesme Stire-
cinde Islam Diinyas1” Konulu Ilmi Toplanti), islam Arastirmalari
Merkezi, Istanbul 1997, s. 309.

86 Omer Faruk Aktin, “Sinasi”, A, Istanbul 1979, XI, 546.

87 Tanpinar, a.g.e., s. 174.
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bep gosterilerek 1863 yilinda vazifesinden alinan 88
Sinasi, 1865 yilinda Paris’e kacar. Bes yil kaldigi bu ikin-
ci Paris hayatinda Fransiz egitim ve kulttirinden oldukca
etkilenens® Sinasi, 1870 yilinda Istanbul’a dénduigiinde o
artik eski Sinasi degildir. Son guinlerini acayip bir vehim
icersinde geciren Sinasi, 1871 yilinda beyninde cikan bir
ur sebebiyle 6lduiglinde cenazesi ancak bir avu¢ insan
tarafindan kaldirilir.90

Sinéasi, batinin sadece bir yazarindan degil bir me-
deniyetin duisiince sisteminden etkilenmisti. Bunun te-
melinde XVIII ve XIX. asir Fransa’sinda hakim olan da-
stinceler olup Fransiz ihtilali'nden sonra adeta ilahlastiri-
lan akilciik ginin modasidir. Pierre Boyle ve
Fontenelle’nin akilciligi 6n plana cikmis hatta akil ve ay-
dinlama XVIII. asra adini1 vermisti. XIX. asirda Tainen,
Renan ve Montesquieu gibi meshur dusUtnurlerin yani
sira Auguste Comte’'un pozitif distincesi toplumlar etki-
lemisti.9! Sinasi, Lamartine’in meclisine devam etmis ve
mustesrik cevre ile temasinin neticesinde Societe
Asiatique’e Uiye kabul edilmis ve bu sayede oryantalistler-
le iliskilerini gelistirmistir.92 Nitekim Sinasinin “Milletim
nev-i beserdir vatanim rday-i zemin” misrasi, Hugo’nun
Les Burgraves adli piyesinin mukaddimesinin sonundaki
climlenin bir nevi terciimesinden ibarettir.93

Sinasi, Aydinlanma distincesinin tezlerinin bircok-
larinin tesiri altinda kaldigindan Fransiz Klasik Okulu-
nun akilciligindan edebiyatimizda onun kadar bahseden

kimseyi bulmak oldukc¢a giictiir. Bunda pozitivizmin ha-

88 Tevfik, a.g.e., I, 223; Inal, a.g.e., I1I, 1802.

89 Tanpinar, a.g.e., s. 173-177.

9 Inal, a.g.e., I, 1804.

91 Tanpinar, a.g.e., s. 192; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Dii-
stince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1979, s. 64.

92 Akuin, “Sinasi”, IA, XI, 547.

93 Tanpinar, a.g.e., s.177.
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kim oldugu zamanlarda Fransa’da yasamasinin yani sira
pozitivizmi evrensel bir din haline getirmeye calisan
Auguste Comte’tan etkilendigi de nazar-1 dikkatten kac-
mamalidir.94

Modernlesmenin ilk donemlerinde batida gelisen
diistince akimlari materyalizm ve pozitivizm olsun Os-
manlida daha cok “medeniyetcilik” adi altinda taraftar
bulabiliyordu. Bu duslince cercevesinde akil 6én plana
cikarilip din, hayattan tecrit ediliyor veya Allah’in akil ile
kavranilmasi yeterli goérilerek, dini esaslar inkar edilip,
akil ve diinyevilesme onlarin yerine ikame edilmeye calisi-
liyordu. Bu duistincenin bizdeki ilk temsilcisinin Sinasi
oldugu soéylenebilir.2> Bundan dolay1 Sinasi'nin Paris’ten
ateist olarak dondiginu séyleyenler olsa da onun misra-
larina bakildiginda deist gortisler onda kendini daha cok
hissettirir.96 Hicbir dini meseleye temas etmeyen
Sinasi’nin ibadeti sadece Allah1 duUstinmekten ibaret
saymasinda Voltaire’nin tesirini gérmek muUmkundur.
Sinasi:

Kitapsiz gértlir sun-1 san’-i ezeli

Tutar hayatina sahid viicad-1 Hakk’a darir

beyti ile Hakk’in varligina onun eseri olan bu alemin
sahit oldugunu belirterek Allah’in nakil ile degil de akil
yoluyla bilinebilecegini s6éyler. Sinasi’nin:

“Vahdet-i zatina aklimca sahadet lazim”

misrasiyla Allah’in birligine aklinca sahadet arama-
sinda Avrupa’da XVIII. Asirdan sonra gelisen akli ve ilmi
dinciligin tesirinin oldugu sdéylenebilir.97 Sinasi, bu konu-
da akl yeterli gériince ilahi bir kitaba ihtiyac olmadigini
da ifade etmis olur. Nitekim Ziya Pasa, su misralaryla

94 Akay, a.g.e., s. 37.

95 Tural, a.g.e., s. 42.

96 Aktin, “Sinasi”, IA, XI, 555

97 Kaplan, Siir Tahlilleri 1, s. 36.
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adeta Sinasinin akla bu kadar deger vermesini tenkit
eder:

“Idrak-i meali bu ktictik akla gerekmez

Zira bu terazi bu kadar sikleti cekmez.”

Sinasinin akla oldugundan fazla 6énem atfetmesinin
bir diger sonucu da onun peygamberlik muessesesinin
Onemini goz ardi etmesine sebep olmustur.?® Sinasi, siir-
lerinde Hz. Peygamberi hic¢ zikretmedigi halde medeniyet-
ten bir din gibi bahsederken getirdigi nizamla medeniyet
kapisini actigini diisindtigti Resid Pasa’y1 bir peygamber
gibi over:

Acep midir medeniyet resulti dense sana

Vicud-1 mu’cizin eyler taassubu tahzir

Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyet ki heman

Ahdini vakt-i saadet bilir ebnay-1 zaman

Sinasi, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait olan “fahr-i ci-
han, asr-1 saadet” gibi tabirleri her ne kadar kelime ma-
nasinda kullansa da bu vasiflar1 siradan insanlara vere-
rek bu istilahlarin Islam dininde ifade ettigi mefhumlari
basitlestirip, tahrif eder. Eskiden beri Allah, Peygamber
ve Kur’an-1 Kerim hakkinda kullanilan kelimelerin fani
insanlar ve fani isler icin kullanilmas: dini hislerin yoz-
lasmasinin bir alametidir®® Bu itibarla Sinasi’nin daha
sonra artarak gelisen bu bozulmaya 6éncultik ettigi soyle-
nebilir.

Sinasi’nin dinle alakali gérusleri cercevesinde deger-
lendirilmesi gereken bir diger nokta da onun Kaderle ilgili
gortsleridir. Sinasi:

Kader dedikleri halkin murad-1 haktir kim

Ezelde etti bizi her umurda tahyir

98 Tanpinar, a.g.e., s. 193; Akay, a.g.e. s. 43.
99 Mehmet Kaplan, Mehmet, Nesillerin Ruhu, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 2010, s. 21
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misralariyla Avrupa’da moda olan “insan hur olarak
dogar” fikrinin tercimanligini yaparak Osmanl aydinlari
arasinda kadere imani zorunlu gérmeyen ve bu inanca
acikca karsi gelen bir kisi olarak 6n plana ¢ikar.100

Avrupa medeniyetinden adeta buyllenen Sinasi,
medeniyetin kaynagini akil ve kanun olarak gértip gayret-
lerini bu yolda strdirdtigtinden siyasi konularla pek ilgi-
lenmez. Sinasi, yeni medeniyetin Islam’n ana esaslarina
uygun oldugunu séyleyerek!0! Islam’t medeniyetin éniin-
de bir mani géormez. Bu itibarla Sinasi’nin dine alakasiz
kaldig1 gorulse de uzun yillar kaldigi Avrupa’da hakim
olan “Islam’in terakkiye mani oldugu gértistine” katilma-
dig1 sOylenebilir. Sinasi, dine karsi dlismanca bir tavir
ortaya koymayan ancak dinle de bir alaka ve miinasebeti
olmayan dustnce ve tavirlarina bakildiginda Osmanlida
laikligin ilk temsilcisi sayilabilir. Sinasi, akil, medeniyet,
kanun gibi 1stilahlar1 6n plana ¢ikararak dinyevilesmeyi
esas almis, dini ise sadece Allah’in akil yoluyla bilinme-
sinden ibaret gorerek, dinin dinyevi ve sosyal hayatta
yonelik esaslarini gérmezlikten gelmistir.

Sinasi’de gortlen “Allah inancinin” disinda dini
esaslara dunyevi hayatta yer vermeme tavrinin sonralari
bazi insanlarin “Allah’ inkar etme” dlistincesine 6nculik
ettigi s6ylenebilir.

2- Ali Siiavi

Yeni Osmanlilarla birlikte Paris’e kacan Ali Stavi,
oradan Londra’ya gecmis ve Muhbir gazetesini ¢ikarmisti.
Yeni Osmanlilarla arasi acilin Ali Stiavi, Paris ve Lyon’da

Ulum isminde gazete cikararak dusUncelerini yaymaya

100 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 236.
101 Ulken, a.g.e., s. 63.
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calismisti.102

Ozellikle “toplumlarin gelismesinde ve yikilmasinda
din, ahlak ve ekonominin degil de irkin énemli bir faktér
oldugunu” sdéyleyen Gobineaunun (1816-1882) fikirleri
Ali Stiav’i’yi yonlendirmisti. Nitekim Gobineau’nun tarihi
irkla anlatan yorumlarini ihtiva eden “Irklarinin Esitsizli-
gi Uzerine Deneme" (Essai sur I'lnegalite des Races
Humaines) adli eseri bu devirde yayinlanmisti. Stiavi'nin
Muhbir ve Ulum gazetelerinde Fransiz sosyal bilimci Le
Play’in tesirlerini agikca gérmek mimkundtir.103

Binlerce hadis-i serif ezberledigilo* ifade edildiyse de
“Peygamberin agzindan ciktigini nerden biliyoruz” diye-
rek!05 hadislere suphe ile yaklasan Ali Stavi, Kuran ve
hadislerin sadece ibadette esas olacagini iddia etmistir.
Onlardan siyasi usullerin cikarilmayacagini séyleyen Ali
Suavi, laik distnce dogrultusunda “dinya isleri icin Ku-
ran ve SuUnnet’in esas olmasini kabul edemeyiz’10¢ diye-
rek Islam’n diinya hayatina yénelik esaslarini reddetmis-
tir.

Batili bazi aydinlarin etkisinde kalarak bu iddialari
ileri stiren Stavi; tahrif olunmus, Aydinlanma Devri ve
Fransiz ihtilali ile mahkum edilmis bir Hiristiyanligin
sartlar1 ile Islam’n sartlarinin farkli oldugunu dikkate
almamistir. Bu itibarla Ali Stiavi, iddialarini yeterli derece
de gelistiremedigi ve belli esaslara dayandiramadig icin
ciddiye almaktan uzak kalmistir.107

Ali Stavi, inanc¢ ve ibadetin yaninda sosyal hayatla

ilgili belirli esaslar koyarak hayati kusatan ve dunyevi

102 Tevfik, a.g.e., I, 45, Tanpinar, a.g.e., s. 215.

103 Ulken, a.g.e, s. 81.

104 M. Cemal Kuntay, Sarikli Ihtilalci Ali Suavi, Ahmet Halit Kitabevi,
Istanbul 1946, s. 7.

105 Ulken, a.g.e., s. 80

106 Ulken a.e., 79-80.

107 Tanpinar, a.g.e., s. 224.
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hayati, Ahiret hayatinin sekillenmesinde esas kabul eden
Islam’in degerlerine dayanarak batili manada din-devlet
iliskisinin kurulabilecegini distntyordu. O, laik denile-
bilecek bir htikimet seklini mtidafaa ederken gortistine
Islam fikhindan deliller getirmeye gayret edip, yetersiz
dini bilgisiyle bir nevi muictehid rolint tistleniyordu.108

Davutpasa Rusdiyesi'nde sadece bir ka¢ sene oku-
yan Ali Stiavi, medreseden yetisen atesli bir devrimci ola-
rak takdim edilse de!09, aslinda yeterli bir medrese tahsili
gérmemis ve yeterli bir klasik din egitimi almamist1.110 Ali
Stiavi, Islami bilgilerinin kaynagi cami derslerinden ibaret
bulunmasina ragmen bircok dini meselede goértis beyan
etmistir. Stiavi hutbelerin Turkce okunmasini isteyip,
namazin Arapca kilinmasini soOyledigi halde Arapcayi
Araplarin dili olarak degil de Islam’n dili olarak gérmiis
ve bunun Islam birliginin muhafazasinda énemli oldugu-
nu belirterek kendi icerisinde celiskili gortisler ortaya at-

mistir.111

Ali Stavinin fikirlerinin Ziya Goékalp gibi Turkc¢uluk
diistincesini savunanlara ve Cemalettin Efgani gibi
modernist Islam anlayisin1 benimseyenlere énctiliik etti-
gini sdylemek mimkindir. Bu bakimdan Stavi, kendini
Osmanli-Islam olarak takdim ederken bazi gériislerinden
dolay1 Tiirkcti kabul edildigil!? gibi modernist Islam anla-
yisini savunan bir selefi olarak da degerlendirilmistir.113

Ayrica Ali Stavi, bizde baticiligin asir1 temsilcisi kabul

108 Tanpinar, a.e., s. 225.

109 Kuntay, a.g.e., s. 7; Ulken, a.g.e., s. 74.

110 Hiiseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, Iletisim Yayinlari, Istanbul
1994, s. 549.

111 Tanpinar, a.g.e., s. 224

112 Celik, a.g.e., s. 617.

113 Tanpinar, a.g.e., s. 228; Ulken, a.g.e., s. 88; Karpat, a.g.e., s. 234.
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edilen ve Islam’n esaslarina ters gorlsleriyle meshur
olan Abdullah Cevdet’e bircok konuda fikir babalig1 yap-
mistir. Abdullah Cevdet, Ali Stiavi'ye derin bir muhabbet-
le bagh bulundugunu ve onun hayatindan cok muteessir

oldugunu belirtmistir.114

3- Ziya Pasa

Namik Kemal ve Ziya Pasa, devlet kalemlerinde ye-
tismis ve terbiyelerinde daha cok sarkli ve muhafazakar
mutefekkirlerdi. Yabanc: dilleri ve kitaplar1 émurlerinin
yarisindan sonra 6grenmislerdi. Bundan dolay: iclerinde
guclu bir Sark-Garp muicadelesi vardi.115

Ziya Pasa ve Namik Kemal, Islam’a ve tarihe bagh
olduklar icin batiya kendilerini fazla kaptirmamak ve
eziklik hissetmemekle birlikte batinin Islam’a uygun olan
kurumlarindan istifade ederek Osmanliy1 kars: karsiya
kaldig1 sikintilardan kurtarmanin mumktn oldugu du-
stincesindeydiler.

Ziya Pasa “Osmanlinin terakki etmesine Islam’in
mani oldugu” iddialarina kars1 ¢ikmis ve Avrupa’da bu-
lundugu sirada (1870) yazip orada nesrettigi Terkib-i
Bendin’de bu konudaki gortislerini soyle siire dokmustur:

“Isnad-1 taassup olunur merd-i gayura

Dinsizlere tevcih-i reviyyet yeni ¢ikt1

Islam imis devlete pabend-i terakki

Evvel yogidi isbu rivayet yeni ¢ikti

Milliyeti nisyan ederek her isimizde

Efkar-1 frenge tebaiyyet yeni cikt1”

Ziya Pasa, Tanzimat Devri’nde dine kars1 alakasiz ve

kaygisiz kalinmasindan da sikayet eder ve “Viikela ve

114 M. Stikrti Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, Ucdal Nes-
riyat, Istanbul ts. s. 25; Celik, a.g.e., s. 455.
115 Kaplan, Nesillerin Ruhu, 14.
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devlet adamlar1 arasinda dinsizlik modasinin itibar gér-
mesi” ve halktan bircogunun bunlar taklit etmesinden
dolay1 ahlak-1 milliyenin bozuldugunu belirtir. Ziya Pasa,
“namaz kilmak ve oruc¢ tutmak gibi dini farzlari yapmanin
akilsizlik ve glinah; ko6tt olan seylerin alenen yapilmasi-
nin ise akilli ve zeki olmak sayildigini ve bunun esas
alinmasindan dolayr da son yirmi otuz sene icersinde
gecmise nispetle cok bluiytik ahlaki bozulma oldugunu”!16
soyler.

Ziya Pasa:

“Diyar-1 kufri gezdim, beldeler kasaneler gérdtim

Dolastim mtilk-i Islam* buttin viraneler gérdiim”

misralariyla batinin mamur olmas: karsisinda hay-
retini izhar edip, Bati medeniyetinin, Dogulu toplumlara
karsi elde ettigi Gistinltigt takdir etse!l? de o; kort kora-
ne batilasma modasina kendini kaptirmaz. Ziya Pasa,
Avrupa'y1 taklitle ilerlemek iddiasinda oldugumuz halde
Avrupa’da cari olan kanuna riayet, sanayide terakki, tica-
reti genisletmek ve mesveret usull gibi esaslarda bir iler-
leme kaydetmeden batili yagsam tarzinin taklit edilmesi-
nin yanlis oldugunu belirtir.118

Ziya Pasa, “Tiyatro yapmak, baloya gitmek, hanimi-
n1 kiskanmamak ve taharetsiz gezmek gibi seyleri uygu-
lamaya caba harcarken bir yandan devletin parcasi olan
mumtaz eyaletlerin ayrilip gittigine, diger yandan da dev-
letin harici ve dahili bor¢larindan dolay:r hazinenin tu-
kendigine” 119 dikkat ceker.

4-Namik Kemal
Tanzimat Devri'nde insanlarda buyuk tesirler bira-

116 Sungu, a.g.e., s. 37-8.
117 Banarli, a.g.e., II, 872.
118 Sungu, a.g.e., s. 39.
119 Sungu, a.e., s. 38
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kan isimlerinden biri olan Namik Kemal, milliyet, vatan,
istiklal, htuirriyet gibi kelimelere adeta yeni manalar yuk-
leyip siyasi edebiyata kazandirmistir. Namik Kemalin
fikirlerinde, Tanzimat Devri’nin bir¢cok fikir adaminda
oldugu gibi, Fransiz ihtilali'nden sonra batida ortaya ci-
kan dustncelerin buyuk tesirini gérmek zor degildir. Ba-
biali'nin Terciime Odasinda 1863’ten itibaren dort yil
memur olarak calisan Namik Kemal, burada Avrupa du-
sUincesini taniyan kimselerle tanisma imkani buldugun-
dan gozlerini bat1 ktilttirtine ¢evirmisti.120

Osmanlida ilk olarak Sinasi’nin dile getirdigi “Mille-
tim nev-i beserdir, vatanim rQy-i zemin” fikrine kars1 ilk
itiraz Namik Kemal’den yukselir. O, bir tek vatanda bile
birbirleriyle savas halinde bulunan ferdler ve zUmreler
mevcut oldukcga tek bir diinya diistincesinin hakikatle hi¢
bir alakasinin olmayacag: fikrindedir.121

Namik Kemal, “Osmanli Devleti'nin geri kalmasinda
dinin tesiri oldugu” hakkinda batililarin ileri strdtkleri
fikirlere Hiirriyette sbyle cevap verir: “...Bu devlet, Isla-
miyet Uizerine kurulmus oldugundan her ne zaman (bu)
esasina tagayyur gelirse viicudu tehlikeye girer... Huilasa-
i kelam devletimiz muammer olmak isterse seriat-i
Ahmediye’ye ittibadan ve Devlet-i Islamiye halinde kal-
maktan ayrilmaz.”122

Tanzimat Devri'ndeki fikir ve mefhum anarsisi icer-
sinde Sinasinin laik distnceye daha yakin oldugu, Na-
mik Kemal ve Ziya Pasa’nin ise modernlesmeci olmalari-
nin yaninda, Osmanlinin devamini énemli gérdtkleri ve
Islami esaslara riayet edilerek modernlesme diistincesin-

de olduklar: sdylenebilir.

120 Berkes. a.g.e., s. 101
121 Banarli, a.g.e., II, 892.
122 Sungu, a.g.e., s. 32.
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Sonuc

Osmanli, Avrupa’nin askeri sahada gosterdigi gelis-
meden istifade etmenin yollarin1 ararken oOnceleri ihtida
eden askeri uzmanlar1 kullanmaya calismis daha sonra
ise batidan uzmanlar getirmenin yaninda fen ve sanati
ogrenmeleri icin devlet bursuyla Avrupa’ya yuzlerce tale-
be gondermistir.

Makalemiz esnasinda istifade ettigimiz kaynaklara
baktigimizda batidan gelen uzmanlarin kendi dinya go-
ruslerini ve hayat anlayislarini Osmanli toplumuna be-
nimsetmeye calismanin yaninda Osmanlinin Avrupa’ya
gonderdigi baz1 gencler veya orada cesitli sebeplerle kalan
Osmanli vatandaslarinin da Avrupa kultirintn derin
tesirinde kaldiklarini gérdtuk. Bu kisiler, 6zellikle Fransiz
ihtilali'nden sonra Avrupa’da ortaya cikan ve akil, tecrtibe
ve musahede yoluyla gelistirilen ilerlemenin neticesinde
esen dUnyevilesme rtzgarina kendilerini kaptirdiklarin-
dan bati inanc¢ ve disltncesinin savunucular: haline gel-
mislerdi.

Sinasi ve Besir Fuad érneginde oldugu gibi Islam
inancinda buyuk degisiklikler gosteren kisilerde gortilen
bati medeniyetine duyulan hayranlik onlarin dustice ya-
pilarini derinden degistirmistir. Bu itibarla incelememiz
esnasinda modernlesme icin akil ve bilimin yuceltilmesi
gerektigi ve bunun icin de Hiristiyanligin toplum Uzerin-
deki etkisinin azaltilmasinin zorunlu oldugu dusuncesi
kiliseye kars: gelismis bir tepki iken bu distincenin bazi
muisliimanlarda Islam’a kars: ilginin azalmasina ve dinin
birey ve toplum tUzerindeki ntifuzunun zayiflamasina se-
bep oldugunu tespit ettik.

Kanaatimizce Osmanli modernlesme déneminde im-
kanlarinin buytk cogunlugunu savaslarda ttiketmek zo-
runda kalmasaydi ve istifade etmek istedigi Avrupa onu
parcalayip kaynaklarina el koyma politikas1 takip etme-
seydi; medeniyet yolunda daha iyi bir mesafe kat edebile-
cegi gibi toplumun dini distnce ve inancinda bu denli
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koklt degisiklikler olmayabilirdi. Ayrica Avrupa’ya Islami
konularda iyi egitim almis talebeler gdonderilebilseydi ve
oraya gidenlerin bati diisiince ve hayattan tarz ile hasir
nesir olmalarindan cok bilim ve fenlerini 6grenmeleri ko-
nusunda tedbirleri alinsaydi, batinin dine olan alakasizli-

ginin veya menfi tavrinin tesirleri Osmanli toplumunda
daha az hissedilebilirdi.



