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Avrupa'nin 15 ila 25 milyon arasinda degisen Mus-
liman ntifusunun bliytik cogunlugu, Islam Hukuku'nun
cok siki takipcileri olmamasina ragmen Muslimanlar,
genellikle gayr1 Muslimler tarafindan dindarliklar1 yonty-
le smiflandirmaya tabi tutulurlar.! Bu gortistiin aksine,
Musliman kokenli pek cok insan sektlerlesme surecle-
rinden etkilenmis ve bu nedenle de ya sektler veya kuil-
turel Musliman olarak kabul edilebilmektedirler.2 Ben
Kultirel Musliman kavramiyla, Musliman bir kulttrel
gecmise sahip olmasina ragmen Islami pratikleri diizenli
olarak yerine getirmeyen cok sayida bireylerden bahsedi-
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1 Muslimanlarin Avrupa'daki sayis: ile ilgili tim tahmini rakamlar
sorunludur. Konuyla ilgili sonuclar, Avrupa'nin sinirlarindan ziya-
de Muslimanlar: nasil tanimladigimizla ilgili olmustur. Bu sorunla
ilgili metodolojik problemler icin bkz. Brown (2000).

2 Klausen (2005)'te belirtilen rakamlarda gectigi gibi Almanya ve Fran-
sa'daki Musltimanlarin biytk cogunlugu ya dinsiz veya 'oldukca
dindar'dir. O'nun ulastig1 sonuc¢ sudur: 'Avrupali Misliman lider-
lerin ezici cogunlugu genel gértints itibariyle sektlerdirler. Bireysel
tercih ve din-siyaset ayrimi konusunda temel liberal degerleri des-
teklemektedirler.' (Klausen 2005: 207). Ancak sunu da unutma-
mak gerekir ki, dindarhik veya sekulerligi akademik bakis acisin-
dan 6l¢cmek veya tahmin etmek oldukca zordur.
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yorum. Pek cok Hiristiyan gibi (en azindan Isvec'te) bun-
lar da dini (Islami) normlara aliskanliklarin disinda kim-
lik amach olarak veya belirli durumlarda baglilik gésterir-
ler. Ornegin, Ramazan Ayi'nda veya bitiin yil boyunca
degil de dogum kutlamalar, evlilik ve cenaze torenleri
gibi yasamin belirli zamanlarindaki rittiellerle baglantili
olarak dini toéren ve gelenekleri yerine getirmek bunlar
icin 6nem arz etmektedir. Bu nedenle, “kilttrel Musli-
manlar” icin din, “artik btitintyle kusatici bir anlam sis-
teminden ziyade ekonomi, siyaset, egitim ve aile gibi diger
pek cok alt sistemi olusturan toplumsal bir sistem”dir.3
Her seye ragmen Musliman bir kultirel ge¢cmise sahip
kisilerin sektuler veya “kulttirel” olabilecegi gercegine ba-
kilmaksizin Avrupa'daki Muslimanlarin btytk cogunlu-
gunun dini kategorilerine goére tanimlandiklar1 ve konu-
sulduklar1 da asikardir (Maussen 2007). Medya'da ve
kamusal séylemde 'Miisliiman', Islam kanunlarini yakin-
dan takip eden ve onlara buytk énem atfeden dindar bir
kisi olarak sunulmaktadir. Gercekten de 6zellikle son on
yilda gécmenler, isci, 6grenci, veli veya cocuk olarak ta-
nimlanmaktan ziyade daha cok dini kategorilerine gore
nitelendirilmislerdir (Allievi 2006:37). Ayrica Bati'da klise-
lesmis bu Islam imajinin, daha kompleks bir realitenin
basitlestirilmis bir sunumu olarak sorgulanmasi ve eles-
tirilmesi gerekli ise de, s6zinu esirgemeyen pek cok ilahi-
yatct dinin 6nemini uygulamaya daha cok isteklidirler.+

Bu boélumde iki etkili cagdas Stinni MUsliiman ila-
hiyatci Misir'lh Yusuf el-Kardavi (d. 1926) ve Misirli-
[svicreli Tarik Ramazan'in (d. 1962) sektilerlesme ile din
ve siyaset ayrimi konularini nasil isleyip tartistiklarini
tanimlayip analiz edecegim.5 Her ne kadar bu iki isim

3 Karel Dobbelaere’den aktaran De Lay (2002:108).

4 Pek cok Muslimanin sektilerizm tarafindan haklilastirilan ayrimci-
lhiktan da muzdarip oldugunu unutmamak gerekir. Bkz. De Lay
(2002: 110); Klausen (2005).

5 Tartk Ramazan'in etkisi i¢in 6rnegin bkz. Klausen (2005: 162).
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benzer teolojik konumlar ile -Musliman kardeslerin fi-
kirlerinden etkilenme gibi- (Tammam 2009) bircok konu-
da birlesse de, aslinda her ikisi de 6zellikle sektilerlesme
ile ilgili calismalarinda birbirilerinden oldukca farkli bir
gorintm sergilemektedirler.6 Bu iki ilahiyatcinin fikirle-
rini anlayabilmek icin distncelerini ancak gercek kultu-
rel ortamlarina yerlestirerek saglikli bir degerlendirmenin
dogru olacagini iddia ediyorum. Kiltlirel ortamla esasin-
da kullandiklar dili, cografi cevrelerini (6rnegin yasadik-
lar1 yer) ve hitap ettikleri kisileri kastediyorum. Burada

onemli bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Onlar sektlerlesmeyi
aynt nedenlerden dolay1 mi reddediyorlar? Yoksa
sekulerlesme ile ilgili géruislerinde farklilasiyorlar mi?

Sektlerlesmeyi tartismak icin 6ncelikle sektlerles-
me konusundaki akademik tartismalara géz atmak ve
sekulerlesmenin nasil anlasilip tanimlandigiyla ilgili sicak
tartismalar1 da gézden gecirmek gerekmektedir. Bunlara
gecmeden Once, bu makalenin ne sekulerlesme teorileri
ile ilgili bir bolim ne de Orta Dogu'daki sektiilerlesme ta-
rihi oldugunu unutmamak gerekir. Daha dogrusu bu ya-
zimin odak noktasini El-Kardavinin ve Ramazan'in
sekulerlesme konusundaki spesifik fikirleri teskil etmek-
tedir. Sekulerlesmeyle ilgili herhangi bir tartismada bu
konuyla ilgili olarak Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan'
bekleyen cok sayida buylk ve zor problemler (6rnegin,
gortsleri karsilastirilabilir mi? Sekulerlesmeyi nasil ta-
nimlamaktadirlar? Ikisi arasindaki farki nasil anlamali-

6 Her ne kadar Musliman Kardesler Hareketi 1928-1929 yillarinda
Hasan El-Benna (6.1949) tarafindan kurulmus ve organize edilmis-
se de, bu 6rgitin tim Uyelerini birlestiren tam olarak tanimlanmis
bir siyasi cizgisi oldugundan séz etmenin gucltiklerini vurgulamak
da oldukca 6nemlidir. Mtisliman Kardesler Hareketi daha ziyade
Islam toplumunun nasil déntistiirtilecegine dair cok sayidaki farkl
siyasi ve dini fikirleri bir araya getiren Utst bir 6rgtit mahiyetinde-
dir. Bkz. Mohsen-Finan (2002: 211-212); Smith (1995: 23); Zaman
(2004:134).
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y1z?) oldugu icin bu bolimun butin bu problemleri bui-
tinuyle kapsayacagi veya bu sorulart yanitlayarak ilgili
tim problemleri ¢ozecegi iddiasinda olmadigi da vurgu-
lanmalidir. Bu acidan bakildiginda, bu bélim daha cok
Islam ve sekiilerlesmeyle ilgili tartisma konusu olabilecek
bazi1 6nemli sorular1 vurgulayan, kesfetmeye dayali bir
girisimdir. Dini calismalar alanindaki meslektaslarimi
elestirme niyetiyle olmasa da ben, Islam, Avrupa ve
sektllerlesmeyle ilgili glincel tartismalart anlamak i¢in bu
tir sorularin daha derinlemesine arastirilmasi ve analiz
edilmesi gerektigine kesinlikle inaniyorum.

Sekiilerlesme ile Ne Kastedilmektedir?

Sekulerlesme ve laiklik konusunun nasil anlasil-
masi1 ve tanimlanmasi gerektigi meselesi, modern din ca-
lismasinda stphesiz en 6nemli konulardan birisini olus-
turmaktadir. Sektulerlesme teriminin -Avrupa dillerinde
1648'deki Westfalya Baris antlasmasiyla kullanilmaya
baslandig (Wilson 1987: 159) 6ne surtlse de- kapsamu,
derecesi ve etkisi halen siyaset ve din bilimlerinde olduk-
ca tartismali bir mesele konumundadir. En genis tani-
miyla sektilerizm, 'dini olmayan anlamina gelmektedir'.
Kelimenin anlami, 'cag' veya 'nesil' anlamina gelen Latin-
ce Saeculim kelimesinin kokliinden gelmektedir (Smith
1995: 20; Lewis and Short 1966: 1613-1614).
'Sektuilerlesme' terimi genellikle devlet y6netimi ve onun
dini kurumlar1 arasindaki iliskiyi tanimlamak icin kulla-
nilmaktadir. Sosyolog Bryan R. Wilson'a gbére sosyologlar,
sekulerlesmeyi;

“Sosyal mekan, zaman, tesis, kaynak ve per-
sonel kontrolti gibi dini otoritelerce kaybedildigi ve
ampirik usullerin ve dinyevi hedef ve amaclarin,
oteki diinya veya dogaustti gliclere endeksli rittielle-
rin ve sembolik kaliplarin yerine gectigi cesitli stirec-
ler”’e (Wilson 1987:159)

isaret etmek icin kullanmaktadirlar. Sektlerlesme-
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nin tanmimi ayni zamanda dinin tanimiyla da yakindan
iligkilidir. Bu noktada konuyu fazla derinlestirmeden di-
nin genel anlamda ya 6zline (substance) (6rnegin, dini ne
yaptigiyla degil de, ne olduguyla tanimlamak)? veya fonk-
siyonuna (function) goére (6rnegin, birey veya gurup icin
toplumda dinin rold ve islevi konusunda) tanimlanabildi-
gini unutmamak gerekir. Ayrica, sekulerlesme ile
sekulerizm arasinda da bir ayrim yapmak gerekmektedir:
Birinci kategori, genellikle kilise (din) ile devlet veya top-
lumdaki yapisal degismeler arasinda genel bir ayrima

isaret ederken; ikinci kategori, sektiler bir diinya gérisu-
nu yukaridan asagiya (6rnegin, Sovyet imparatorlugun-
daki komunist rejim zamaninda oldugu gibi) bir ideolojiyi
yansitmaktadir.8 Literatiirde ve kamu soOyleminde
sekllerizm ve sekulerlesme, cogu zaman es anlamli ola-
rak kullanilirsa da, konunun acikliga kavusturulmasi
icin bu iki terimin birbirinden ayirt edilmesi gerekmekte-
dir.

Pek cok teorisyen, sektilerlesmenin dinin devletten
ayrilmasi oldugunu kabul etse de sekulerlesmenin dere-
cesi, durumu ve itici giict gibi konular hala cok tartisilan
meselelerdir. Ornegin sosyolog Peter Berger, sekiilerles-
menin otomatik olarak dinin devletten ayrilmas: anlami-

na gelemeyecegini savunmaktadir (6rn., 1999; Bkz. Stark

7 Bkz. Aldridge (2000:29).

8 Bryan Wilson yaziyor: ‘Sektilerlesme, esas olarak, toplumsal yapida-
ki degismelerle ilgili stireclerle birlikte ortaya cikan veya bu slrec-
lerin bilingsiz veya istenmeyen sonuclar: seklinde ortaya cikan dini
faaliyetler, inanclar diistinme tarzlar: ve kurumlarinda gortlen da-
stsle iliskilidir. Sektlerizm bir ideolojidir; onun savunuculari, bi-
lingli olarak dogatstticultiglin her ttirlt formlarini ve ona sadik bi-
rimlerini kinarken; din dis1 ya da din karsiti ilkelerin kisisel ahlak
ve toplumsal organizasyonun temelini olusturduklarini savunmak-
tadirlar. Sektlerizm, sekllerlesme streclerine bir dereceye kadar
katkida bulunabilir ancak Sovyetler Birligi gibi resmi laik toplum-
larda bile deliller, sektilerlesmenin cok yavas bir sekilde isledigini
ve yine sanayilesme ve kentlesme gibi genis yapisal degisim surec-
lerine gore cok fazla kokld degisiklik meydana getirmedigini gos-
termektedir’ Wilson (1987:159).
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and Bainbridge 1985). Kilise veya genel olarak din, aydin-
lanmadan bu yana kamusal alandaki etkisini kaybetme-
sine ragmen insanlar dindar olmaya ve dine, kulttirel
normlara ve 6zel yasamlarinda manevi boyutlara 6énem
vermeye devam etmislerdir. Bu nedenle 'toplumsal du-
zeydeki sekulerlesmenin bireysel biling dtzeyindeki
sekulerlesmeyle baglantilandirilamayacagl' vurgulanma-
lidir (Berger 1999: 3). Ginlumuzde dinin halen politik ve
ekonomik gercekliklerin bir parcasi ve parseli oldugu sik
sik ileri stirilmektedir. Bu gelisme, 6rnegin yirmi birinci
yluzyillda so6ézde 'Yeni Dini Hareketler'in yukselisinde,
Evanjelik Hiristiyanligin artan guctinde (Hiristiyan mez-
heplerin buiytik bir cesitliligini iceren genis bir terim), Is-
lam'in ve evrendeki diger s6zde dunya dinlerinin cesitli
yorumlarinda da kendisini acikca gOstermektedir (Bkz.
Berger 1999; Stark and Bainbridge 1985).9

Her ne kadar bilimsel altyapi ve sekulerlesmenin
tanimlanmasi problemi, akademik tartismanin anlasil-
masinda buytuk 6nem arz etse de Yusuf el Kardavi ve Ta-
rik Ramazan'in fikirlerini analizimde ve tartismamda cok
az bir etkiye sahip olmaktadir.’® Ornegin, Arapcada
'sektlilerlesme'nin dogrudan esanlamlisi yoktur.
'Materyalist' veya 'ateist' anlamlarina gelen dahriyya veya
diinya veya dunyevi islerle alakali seylerde kullanilan
ilmaniyya kelimeleri, Arap¢a konusan dunyadaki
sekllerlesmeye benzeyen sureclere isaret etmekte kulla-

9 Peter Berger’e gore, ‘karst-sekllerlesme, cagdas diinyada en azindan
sekulerlesme kadar énemli bir fenomendir’ (1999:6).

10 Bu ifadeyi kullanirken, sektilerlesmenin Orta Dogu’da énemli bir rol
oynamadigini séylemeye calismiyorum. Laiklik, Orta Dogu’da em-
peryalizm ve somurgecilikle cok yakindan iliskili olmus ve sik sik
da Islam’a kars: ‘ideolojik bir silah’ olarak kullanilmistir. Ornegin,
laikiyya (Fransizca laicité s6zctigiintin bir transkripsiyonu seklin-
de) s6zcugli, Magrip’te bir hakaret olarak kullanilmaktadir. De Lay
(2002: 109-110). Ayrica bkz. Tamimi ve Esposito (2000).



Géran LARSSON (Cev.: Ismail GONENC = 197

nilabilir.!? ‘llmaniyya kelimesi ‘lm, bilim veya bilgi keli-

melerinden tlretilmistir ve bu nedenle de sektilerlesme
genellikle diinya veya 'maddecilik'le iliskilendirilir. Arapca
‘alamaniyya veya dunyawiyya kelimeleri de aym sekilde
bunun i¢in kullanilabilirler (Bkz. De Lay 2002: 109;
Najjar 1996: 1-2). el-Kardavi ve Ramazan icin
sekulerlesme, temelde din ve siyasetin ayrilmasi olarak
gorilmektedir. Bu nedenle, burada onlar sektilerlesme
hakkinda yukarida alintilanan Wilson'la asag: yukar: ay-
n1 sekilde dustinmektedirler. Bu nedenle bu bdéliimde
bizim temel kaygimiz, din ile devlet arasindaki ayrimi dar
veya tek boyutlu bir sektlerlesme tanimiyla yapip daha
karmasik ve cok boyutlu tanimlari disarida birakmaktir.12

Ilahiyatcilarin kullandiklar kavramlar bir kenara
birakin, Charles D. Smith, Arap dinyasinda 'gintimutizde
sektlilerizm ile din arasindaki savas her zamankinden
daha yogundur' sézlerini kullanmaktadir (Smith 1995:
21). Islam Dtiinyasi'nda sektilerlesme Uzerindeki tartis-
malar genel olarak iki asir1 uca boélinmus durumdadir:
Bir tarafta Islam'in kisisel inan¢c meselesi oldugu iddia-
sinda bulunanlar; diger yandan da Seriat® butin toplu-
mun ortak temeli olarak dayatmak isteyenler (Bkz. De
Lay 2002: 107). Bununla birlikte birinci guruptaki
'sektiler' durusun, bireyin dini bir inanca sahip olabilece-
gi gercegiyle celismedigini belirtmek énem arz etmektedir.
Fauzi M. Najjar'a (1996) gore, Orta Dogu'daki pek cok

11 Smith (1995:21). ‘Sektler’ kelimesinin, genellikle ‘dlinyaya ait olan’
veya kilise ve din islerinden ayrilmis diinyevi seyler’ ile iligkili ol-
dugunu vurgulayan Stark ve Bainbridge’ e de bkz. (1985:429).

12 Asagidaki gibi yazan Peter Beyer’e katiliyorum: "Din ve modernlik
arasindaki iliski sorusu, basit bir diistis veya devamlilik secenegi
altinda toplanamaz. Bu, sektlerlesme ve kutsallasma arasindaki
sorudan daha komplekstir. Ctinki bunun birden fazla boyutu var.
Bu soru, bir boélge, tarih, donem veya toplumsal mekandaki bir ki-
sinin dinle ne demek istedigine bagh olarak birbirlerinden farkl ce-
vaplara maruzdur." (2005: 98).
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liberal ve sekuler distnur, kendilerini inanan Muslu-
manlar olarak gérmektedir. Bu nedenle yukarida belirti-
len iki durus arasinda birtakim varyasyonlarin ve celigki-
lerin bulundugu gozlerden kacmamaktadir. Yine de bir-
cok olay, bu meselenin problemli oldugunu hatta dine
kars1 bir durus sergilemek ve Musltiman diinyanin bircok
yerinde sekuler bir yonetim cagrisinda bulunmak icin
tehlike arz ettigini acikca ortaya koymaktadir. Ornegin,
Temmuz 1993'te laikci Turklerin konferans yaptiklari bir
otel, Islamci Turkler tarafindan yakilmis ve Misir'da 1988
Nobel Edebiyat Odtilii sahibi yazar Necip Mahfuz ise bir
Islamci tarafindan 14 Ekim 1994'te Cuma gliini boynun-
dan bicaklanarak o6ldurtilmustir.13 Ancak en tartismali
olay, 8 Temmuz 1992'de gazeteci Profesér Faraj Foda'nin
Islami Cihad Orglitiine mensup iki kisi tarafindan sui-
kasta maruz kalmasidir. Mahkemede Faraj Foda'y1r en
sert sekilde elestiren kisilerden birisi olan Seyh Muham-
met el-Gazali sanig1 savunmus ve sektilerlesmenin buyuk
bir glinah oldugunu ve 6limle cezalandirilmasi gerektigi-
ni belirtmistir. 22 Haziran 1993'te Devlet Yuksek Guven-
lik Mahkemesine ¢ikmadan o6nceki ifadesinde el-Gazali
su iddialarda bulunmustur:
Bir sektlerist, toplum icin tehlike arz etmek-
tedir. Onu 6lime mahkim etme de devletin gérevi-
dir. Eger devlet bu gorevi yerine getirmekte basari-
s1z olursa bireyler veya guruplar bu goérevi yapmak-
ta 6zgltrdurler. el-Gazali'ye gore, sekulerist kisi ayni
zamanda bir murteddir. Sektulerizm ise din ve dev-
letin birbirinden ayrilmasi olarak saf kaftardur. El-
Gazali'ye gore bir murtedi 6ldtren bir kimse yetkili
makamlara kars: ‘ifti’at (bir isi yerine getirmekte en
cok hak sahibi olan yetkililerin gorevlerini ihmal
ederek yapmadiklari bir isi haksiz yere tstlenme)
sucunu islemis olur. qfti’atin cezasi soruldugunda

13 Necip Mahfuz bahsi, Najjar 1998’de ayrintili bir sekilde tartisimis-
tir. Dankowitz (2005); Smith (1995:22-23)’te ise konuyla ilgili daha
fazla ornekler verilmistir.
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ise Gazali su cevabi vermistir: 'Ben Islam'da béyle

bir cezanin oldugunu hatirlamiyorum'.14

Elbette Seyh Muhammed Gazali'nin yukarida belir-
tilen gdérdstinin sadece bir argiiman oldugunu hatirla-
mak onemlidir: Sektulerlesme Uizerinde yapilan tartisma-
larin ¢cok farkli boyutlar1 da mevcuttur. Bazilar1 dine kar-
s1 acik bir durus sergilerken digerleri Islam'in asla bir din
devletinin acik bir tanimini yapmadigini, dinin veya dini
hukukun daima 'sinirli toplumsal bir alan' isgal ettigi
tezini savunarak Islam tarihini goriislerine dayanak
yapmislardir. Bu goéris, az cok Muhammet Nur Ferhat ve
bir dereceye kadar bu béliimde incelenen Tarik Ramazan
gibi cagdas yazarlarin yani sira Huseyin Heykel (1888-
1956) ve Taha Huseyin (1889-1976) gibi klasik distntr-
lerin de goruslerini yansitmaktadir (Bkz. Asad 2001:1).
Ayni sekilde Rasit Halifeler denilen (dogru yola erenler,
ornegin ilk dort halife) kimselerin de demokrasi
(Arapca'daki sura kavramindan turetilen) taraftar1 olduk-
lar1 ve bu argiman dogrultusunda ilk halifelerin de sade-
ce dine dayali bir yonetim anlayisini savunmadiklar ileri
surtlmektedir.’s Ornegin, ElIslam ve Usuli’l-Hiikm
(1925) adhh meshur kitabinda Seyh Ali Abd el-Razik
(1888-1966), 'Islam'in bir devlet degil bir din oldugunu,
bir yonetim degil bir mesaj oldugunu, siyasi bir kurulus
degil manevi bir yapi oldugunu' vurgulamistir. Bu goris-
lerinden dolay1 Razik, El-Ezher Ulema Komitesinden ya-
saklanmistir (Najjar 1996: 1). 'Tarih'in bu sekilde okun-
masindan dolay1 Islam toplumunda da din, siyaset ve
0zel alan arasinda bir ayrim yapilabileceginin mimkin

oldugu soylenebilir. Burada tarihsel detaylara girmeden

14 Ozet ve alint1 Najjar’dan alinmistir (1996:3).
15 Bu tartisma icin bkz. Smith (1995:23). Shura kavrami icin bkz.
Basworth (1997:504-505); Ayalon (1997:506).
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ilk dénem Islam tarihinin pek cok farkli yollardan yorum-
lanabilecegi ve kullanilabilecegi asikardir. Yani bu do-
nem, bir yandan din ve devlet (siyaset) ayrimini destekle-
digi seklinde kullanilabilirken, 6te yandan da
sekullerlesmenin tim baskin sekillerini hakli ¢cikarmaya
ve Islam'in birlesik ve herkesi kapsayan (kusatici) bir sis-
tem olduguna yonelik olarak da kullanilabilmektedir.
Simdi de sekulerlesme konusunda cok glgclt gortslere
sahip olan fakat bu problemi farkli acilardan ele alan et-
kili iki cagdas ilahiyatcimiza dénelim.

Sekiilerlesme Konusunda Yusuf el-Kardavi

Stiphesiz Yusuf el-Kardavi, Islam dini ve Musli-
man meseleleriyle ilgili olarak cagdas tartismalarda en
onemli ilahiyatc¢ilardan birisidir.’¢ O 1926 yilinda Misir'da
dogdu. Ozgecmisine gére, Kuran'1 10 yasindan énce ez-
berledigi, ‘Aliyya sertifikasini ise Kahire'de el-Ezher Uni-
versitesinden 1952-53 yillarinda aldigi belirtilmektedir.
1973 yilinda ise ayni Universitede ez-Zekat ve Eseruha fi
Halli'l-Miiskilati'l-Ictima’iyya (Sosyal Problemlerin Cézi-
munde Zekat ve Etkisi) adli doktora tezini savundu. Bu-
yuk bir cesitlilik arz eden Islami konularda (Kadinlar ve
Islam, Vergilendirme, Islam Hukuku vb.) yazmis oldugu
makale, kitap, brosur ve fetvalar dahil bircok yayiniyla
onun Uretken bir yazar oldugunu sdylemek abart: olmaz.
el-Kardavi Arapca olarak yazar. Fakat yayinlarinin biayuk

bir kismi, (6rnegin yukarida bahsi gecen tezi) cesitli Bati

16 Bu, onun tim Mtuslimanlarca kabul edildigi anlamina gelmemek-
tedir; Ornegin, Bkz. Klausen (2005:190). el- Kardavi’nin Avru-
pa’daki Miisliimanlar ve Islam konularindaki énemi icin bkz., ér-
negin, Caeiro (2009); Shadid ve Koningsveld van (2002).
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dillerine terciime edilmistir.!” Halihazirda o, Katar Uni-

versitesinde Islam Arastirmalari ve Seriat Fakiiltesi'nin

dekanidir.18

Basili yayinlarinin yaninda el-Kardavi, kendi Islam
yorumunu yaymak icin yeni bilgi ve iletisim teknolojileri-
ni de kullanmaktadir. Arapca olarak yayin yapan
(qgaradawi.net) ve Arapca/Ingilizce olan (islamonline.net)
adli internet sayfalar1 sayesinde fikirleri yaygin olarak
alintilanmakta ve kuresel olarak tartisimaktadir (Graf
2007, 2008). Bunun yanisira Katar'daki uydu televizyon
istasyonu el-Cezire televizyonunda yayinlanan Seriat ve
Hayat adli bir talk-show programina konuk olmaktadir
(Mariani 2006; Skovgaard-Petersen 2004). Internet ve
yukarida bahsi gecen televizyon programi araciligiyla
Kardavi, kiiresel Musliman izleyici ile etkilesime gecmek-
te ve sorularina temelde fetvalar ve diger beyanatlarla
cevap vermektedir. Ancak onun etkisi bilgi ve iletisim
teknolojisi ile sinirli degildir. O ayni zamanda halen Dub-
lin Irlanda merkezli Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi
Baskani olmasinin yaninda kurucularindan da biridir.19
O ayni zamanda Uluslararas: Musliiman Alimler Birligi'-
nin (IAMS) de baskanidir.20 Kapsamli yayinlari ve yeni
bilgi ve iletisim teknolojilerini kullanmasindan dolay:

Kardavi, 'ktiresel muftti' etiketini kazanmis (Skovgaard-

17 Ornegin, Al-Falah Vakfi, Kardavi'nin kitaplarinin birkacini ingilizce,
Fransizca ve Almancaya cevirmistir. Bkz. http://www.
falahfoundation.org/Home.asp?zPage=Systems&System=WebPages
&WebPage=HomePage&Lang=E (erisim: 17.11.2006).

18 El-kardavi ile ilgili bibliyografik veriler, http://www.islamonline.
net/FatwaApplication/English/GuestCV/ G_01.shtml ve Graf and
Skovgaard-Petersen (2009)’dan alinmistir.

19 Bu organizasyonla ilgili olarak bkz. http://www.e-cfr.org/eng/

20 Bu organizasyonun amagclari ve kisa bir tanimi icin bkz. Al-
Haliwani ve Mohammad (2004).
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Petersen 2004) ve kuresel 6lcekte Musltiman toplumuna
Allah'in adim1 yaymak icin cok cesitli arac ve metotlar
kullanan ulus o6tesi ilahiyat¢1 6rnegi olmustur. Bu bakis
acisindan, ginumuzde Avrupa'daki Muslimanlarin ara-
sinda yer alan Islami séylemin formtilasyonunu ve ic tar-
tismalar1 anlamak istiyorsak onun goruslerinin analizi
onem arz etmektedir (Cairo 2009). Kardavi'nin din anla-
yisinin 6nemi Uzerinde duran bir dizi yayin yapilmis ol-
masina ragmen, bildigim kadariyla sektlerlesme ve din-
devlet ayrimi konularindaki goértislerini acik bir sekilde
ele alan hicbir 6n calisma bulunmamaktadir (Graf and
Skovgaard-Petersen 2009).

Kardavi'nin sektilerlesme konusundaki gortslerine
dénmeden 6nce analizimin sadece onun din ve devlet ay-
rimiyla ilgili argimanlar1 tizerinde yogunlastigini vurgu-
lamaliyim. Musliman izleyicinin onun gorislerini takip
edip etmedigini belirleyebilmek icin gértismeler yapmak
veya bu bolim icin benim de yapmadigim, cok sayida
insana anketler dagitmak gerekecektir. Yine de cok sayi-
da bireyin ve Islamci gurubun, sektilerlesme ile ilgili Is-
lami gbériast tartisirken az ya da cok Kardavi ile ayni ar-
gimanlar1 kullandiklar1 aciktir.2! Yine bu mevzuyla ilgili
olarak, Miislimanlar Islam’n bir konudaki gériisti hak-
kinda konusurken de dikkatli olmak gerekmektedir:
Cunkt herhangi bir mesele hakkinda tek bir Islami gériis
bulmanin kolay olmadiginin farkinda olmaliyiz. Disaridan

bir bakis acisiyla, Islami fikirler hakkinda cogulcu olarak

21Bkz. Ornegin, el-Kardavinin fetva’si Islam Online.net sitesinde ya-
yinlandi. Bkz. 9slam Laiklige Nasil Bakar’,http://www.islamonline.
net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnline-EnglishAsk_Scholar/
FatwaE/FatwaE&cid=1119503545396’den alindi. Ayrica bkz.
Najjar (1996).
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konusmak daha dogru olacaktir. Ayrica -ve bu, analize

devam etmeden once dikkatli olunmasi1 gereken ikinci
yerdir- pek cok dindar insan, kendilerini ideal bir modele
adamak ister (Elbette ki bu, bltlin insanlar icin olmasa
bile cogu kisi icin genel gecer bir dogrudur). Baska bir
deyisle, Musliimanlar, sektilerlesmenin Islam'da hicbir
sekilde yeri olmadigini sdylediklerinde, cogu insanin
sekulerlesme ile ilgili bu konustuklarinda isaret ettikleri
seyi yansitmadiklarinin farkinda olmaliyiz. Daha da
onemlisi, buytuk bir ihtimalle kendilerini ideal bir modele
adamak istemektedirler. Ctinklti gercek hayatta ona gore
yasamamaktadirlar. Bu gerceklik, 6zellikle Avrupa'da de-
vam etmekte olan Muslimanlarin i¢ tartismasini anla-
mada ve analiz etmede cok 6nemlidir. Eger bir azinliga
mensupsaniz (yani biyuk ihtimalle de fakir, issiz ve kott
yasam kosullarina mahktm olmussaniz) yine siz buyuk
bir ihtimalle kendinizi ideal bir modele adayacaksiniz.
Ozellikle de eger siz dininizi cogunluk bir toplulugun veya
kendilerini ayn1 konumda bulan tim insanlar icin gecerli
bir fikrin temsilcisi olarak sunacak bir konumdaysaniz
(6rnegin, bir arastirmaci, gazeteci veya sosyal hizmet uz-
mani olarak). Pek cok Musliiman, 'biz ve onlar' yani Ms-
limanlar ve gayr-1 Muslimler arasinda keskin bir ayrim
yapmanin gerekli olacagini diistiniir gériintir. Islami ku-
rallara riayet eden Muslimanlar icin sekuilerlesme, Hiris-
tiyan ve Musliman yasam sekilleri arasinda bir ayrima
da isaret edebilir. Bu béliinme érnegin, Kardavi'nin Ithal
Céztimler Ummetimizi Feci Bir Sekilde Nasil Etkilemekte-

3

dir? (el-Hululi'l-Mustevradet ve Keyfe Kanet ‘ale

Ummetina) adli kitabindaki alintiyla acik bir sekilde o6r-
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neklendirilmektedir:22

Sektlerizm, Hiristiyan bir toplumda kabul edilmis
olabilir ama bir Islam toplumunda asla genel bir kabul
goremez. Hiristiyanlik bir seriattan veya muintesipleri-
nin uymak zorunda olduklari kapsaml bir yasam sis-
teminden yoksundur (Al-Qaradawi 1983:121).

Yukarnidaki alintida da ifade edildigi gibi Kardavi,
Hiristiyanlarin sektlerizmi Muslimanlardan daha fazla
benimseyebilecekleri ihtimaline inanmaktadir. Bu sonug,
'Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hakkini Tanri'ya verin'
(Matta 22:21) seklindeki meshur ifadede gectigi gibi Yeni
Ahit'in (Incil) (Matta 22:21) kral (devlet, din dis1 lider) ile
Tanr arasindaki bir bolinmeyi kabul etmesi gercegine
dayanmaktadir. Cinkti Kardavi'ye gore Hiristiyanlar dine
dayali 'dogru' bir ybnetim yasamamislardir. Bu nedenle
onlarin sekulerizmi kabul etmesi, Muslimanlara gore
onlarda daha az probleme yol acar. Onlar sadece 'din
adamlar yénetimini, Kilise'nin despotik otoritesini, aforoz

kararnamesi ve bagislanma vesikasi -hosgéri mektubu

22 Bu kitap, ‘Batili fikirlerin Ithalati’nin Musliiman diinya tizerindeki
olumsuz etkisinin ne kadar olduguyla ilgilenmektedir.
Sekiilerlesme ile ilgili s6z konusu béliimiin Ingilizce terctimesi, bir-
cok farkl internet sayfasindan indirilebilir. Sektlerlesmenin olum-
suz etkisi, ayrica dolayli olarak veya kismen bircok kitapta gecmek-
tedir. Ornegin kendisine ait Islam’da Devlet kitabi. (Karadawi
2004). Ben bu béltimle ilgili olarak El-Hululu'l-Mtistevradet ve Keyfe
Kanet ‘ale Ummetina lizerinde odaklanmistim. Ctink® bu metin, in-
ternette oldukca yaygin bir sekilde vardir. Bu metin oldukca 6nem-
lidir. Ctinku Ingilizceye cevrilmis ve Islam ve sekiilerlesme {izerin-
deki tartismalarda hem Muslimanlar hem de gayr-1 Muslimler ta-
rafindan sikca kullanilmaktadir. Bu bélim ayrica Kardavinin
Islamonline.net sitesinde vermis oldugu bir fetva’da da kullanilmis-
t1. Bkz. 9slam Laiklige Nasil Bakmaktadir’, http:/ /www.islamonline
.net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnline-English-Ask Scholar
/FatwaE /FatwaE&cid=1119503545396’ dan alindi. internette ya-
yinlanan terctimeyi kontrol etmek icin Kardavinin Arapca metnini
(1983:121-2) kullandim. Btittin alintilar da bu terciimeden alinmig
ancak yorumlar ve Arapca transkripsiyonlar metinde veya dipnot-
larda verilmistir.
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gibi- ile neticelenen sistemleri yasamislardir.' (Al-
Qaradawi 1983:121). Kardavi, Matta 22: 21 okumasina

dayanarak Islam’n dogasi geregi Hiristiyanlktan farkl

oldugu sonucuna varmaktadir: 9slam, Hiristiyanhk icin

dogru olmayan kapsamli bir ibadet ve seriat sistemidir.
(Al-Qaradawi 1983:121).23

Sonug olarak, din devlet arasindaki bélinmeyi ka-
bul eden ve sektulerlesme yolunu izleyen insanlar, sadece
ateizmi (ilhad) desteklemekte ve Islam* reddetmis olmak-
tadirlar.2*+ Bu ideolojiyi benimsemek Islam’in aleyhinde
calismak, ‘lahi rehberligi inkar ve Allah’in emirlerine
acikca isyan’dir (Al-Qaradawi 1983:121). el-Kardavi'ye
gore Seriat, tim zamanlar i¢in gecerli oldugundan s6zim
ona ‘modern toplum’un ytikselisi, Islami yasalarin veya
Allahin rehberliginin giincelligini ortadan kaldirmamak-
tadir. Ayni sekilde insanlarin Allah’tan daha iyi bildigini

distinmesi kaftardir. (Bu sonug, el-Kardavi'nin Bakara

>

23Bu bolum Arapcada: ‘fa’mna (¢inkt) al-islam ‘aqida wa-shari‘a.
‘agida’nin internette verilen Ingilizce terciimesi ‘badet’tir (ibada)’.
Fakat daha dogru terctimesi inang¢, dogma, doktrin olacaktir. Vur-
gulanmasi gereken diger bir nokta da Kardavi'nin bu metinde
ibada kelimesi yerine ‘agida kelimesini kullanmis olmasidir (Al-
Qaradawi 1983:121). Bununla birlikte, sektulerlesme konusunu
tartisirken benzer tartismalar, Misirl: 1limli islamci1 Dr. Muhammad
Imara tarafindan da kullanilmaktadir. Onun sektilerlesme ve Islam
lUzerindeki tartismalari icin bkz. Najjar (1996).

24Islam ilahiyatinda bir seyi veya bir kimseyi Allah’a ortak etmek bii-
yuk bir glinahtir. Bu buytk gtinah da sirk diye adlandirilmaktadair.
Din ve toplum arasindaki bélinmeyi kabul eden ve herhangi bir
seyi Allah’la ortak eden kimseler Kuran’da miisrikun olarak anil-
maktadirlar. Bkz. Gimaret (1997). Bu problemi tartisirken Kardavi,
‘Miisliimanlar arasinda yapilan sekilerizm cagrisi, ateizmdir ve Is-
lam’in reddedilmesidir.” [a-da‘wa ila al-‘alamani baina al-muslimin
ma‘naha ilhad wa-muruq min al-islam]; Bkz. Al-Qaradawi (1983
121-122). flhad kelimesi hem ‘déneklik (inancindan), sapkinlik (ay-
kir1 inang)’ (Wehr 1976:859) ve hem de ‘ateizm’ (Karmi 1991:53)
olarak anlasilabilir.
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suresi 140. ayetini okumasina dayanmaktadir.)25 Beseri
hukukun, dini hukukun tsttinde oldugunu vurgulamak,
Islam’in 6ztine aykinidir. Kardavi, laikligi kabul etmenin
Islam’dan dénme gibi ‘apacik bir inkar (ridde sarih) oldu-
gu sonucuna varmistir. Inananlar, Miisliimanlarin, asiri-
lik ve laikligin disinda yalnizca Musliiman olmalarini sag-
layacak bir orta yolu (Arapcadaki wasatiyya) hedefleme-
lidirler. Bu boélimdeki tartismada goéralduga gibi
sekulerizm, Muslimanlara sadece dinlerini kaybettiren
bir inkarcilik 6rnegidir (Graf 2009).

Simdi de Tartk Ramazan’a ve onun sekUlerlesme
ile ilgili gortislerine dénelim. Her ne kadar tartismayi or-
taya koyma tarzi, temel noktalarda el-Kardavi’nin goéris-
lerine benzese de, aralarinda onemli farkliliklar tespit
etmek de mimkutndur.

Sekiilerlesme Konusunda Tarik Ramazan

Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan’in sekulerles-
me konusundaki gortslerini incelerken yazilarinin farkl
kulttirel baglamlarda olustugunu fark etmek 6nem arz
etmektedir. Araplarin bulundugu bir ortamda calisan ve
Arap dilini kullanan bir ilahiyatct olan Kardavi, Misir’in
Kahire kentindeki Ezher Universitesi'nde yetismis ve ha-
len Katar’da bir ilahiyatct olarak calismalarina devam
etmektedir. Ramazan ise Avrupa’da yasamaktadir. Her ne
kadar Kardavi'nin takipcileri ktiresel olsa ve her ne kadar
mesajini yaymak icin genis capta modern bilgi ve iletisim

25Bakara Suresi 140. ayette sdyle denilmektedir: 9brahim, Ismail,
Ishak, Yakup ve torunlarinin Yahudi ve Hiristiyan oldugunu mu
soyliiyorsunuz? De ki: Allah’tan daha mu iyi bileceksiniz? Ah! Allah
tarafindan kendisine bildirilmis bir sahitligi gizleyen kimselerden
kim daha zalim olabilir? Ancak Allah onlarin yaptiklarindan haber-
siz degildir!’
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teknolojilerini kullansa da o, tamamen Misir tarihi ve

Arap kultiirti ile yetismistir. Ornegin, tiim iletisimleri ve
yayinlar1 Arapcadir. Yaptig yayinlari ve teolojik konumu-
nu anlamak icin -yani onun teolojik mesajini ve Islam
yorumunu kavramak icin- teolojik ve kuilttirel arka plani-
n1 akilda tutmak hayati bir 6nem arz etmektedir. Yine
gecmisinden dolayr Kardavi, inanclar ile gercek hayatta
Islam’in nasil anlasilmas: ve kavranilmasi konusundaki
goruslerini uzlastirmakta daha az istekli gérinmektedir.

Kardavi ile karsilastinildiginda Tarik Ramazan Av-
rupa’da yasamaktadir, bundan dolayr da Muslimanlarin
Bati’da karsilasabilecekleri tim sorunlari, birinci elden
kavrayabilecek bir deneyime sahiptir. Ancak o ayni za-
manda séziim ona klasik Islam tartismalarinin da ¢ok iyi
farkinda oldugundan onun amaci, hem asil niyetiyle
uyusan ve hem de Bati toplumunda gerceklesmesi mim-
kiin olan bir Islam yorumuna ulasmaktir. Dahas1 o, Bat
toplumlarinda sektulerlesme ile din ve devlet iliskisi ara-
sindaki tartismalarda duyarli olmanin énemli oldugu ger-
ceginin de farkindadir. GUntimuzde kamusal alandaki
dinin fonksiyonu, -uyum sorunlari, Bati’daki Musliman-
lar ve cokkultuirlti toplumlarin yukselisiyle yakindan ilig-
kili olarak- Avrupa siyasetinde en cok tartisilan konular-
dan birini olusturmaktadir. Bu acidan bakildiginda, Ra-
mazan’in sekllerlesme goristi Kardavininkinden olduk-
ca farklidir. Sekiilerlesmenin Islam’a aykiri oldugu konu-
sunda ikisi de hem fikir olmasina ragmen soruna farkl
cozimler sunmaktadirlar. Bununla birlikte Avrupalt Mtis-
liiman Olmak ve Bati Miisliimanlart ve Islam’in Gelecegi -
Ramazan’in sekulerlesme hakkindaki gortsleriyle ilgili
analizlerim icin iki ana kaynaktan birisidir- adli kitabin-
da da ifade edildigi gibi Ramazan’in sekulerlesme konu-
sundaki temel fikirlerine gecmeden 6nce kisa bir yasam
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Oyktisiinin verilmesinde fayda vardir.26

Tarik Ramazan (d.1962), Musliman Kardesler 6r-
gutinin kurucusu Hasan El-Benna (6.1949)’nin torunu-
dur. Babasi ise Bagskan Nasir tarafindan Misir’dan sinir
dist edilen Said Ramazan’dir (6.1995).27 Taritk Ramazan,
hem Felsefe ve Fransiz Edebiyatindaki mastir egitimini
hem de Arapca ve Islam Arastirmalar1 alanindaki dokto-
rasini Isvicre’de Cenevre Universitesi'nde yapmistir. Ra-
mazan, Misirin Kahire kentinde El-Ezher Universite-
si’ndeki alimlerden klasik Islam bilgisi egitimini de almis-
tir.28 Halihazirda o, Islam Arastirmalari béliimtinde profe-
sor olarak gérev yapmaktadir. Oxford St. Anthony Kole-
jinde ve Londra’da Lokahi Vakfi’nda ise arastirma gorev-
lisi olarak calismaktadir.?9 Bircok yayin yapmis ve yirmi-
nin Uzerinde kitapta ve bircok makalede basyazarlik
yapmistir. Ramazan yine Briksel’de Avrupa tink - tank
kuruluslarindan Avrupa Musliman Aglari’nin (EMN) da
baskanidir.3° Basili yayinlarinin disinda kendi web sayfa-

26 Tartk Ramazan’in sektlerlesme ve laiklik sorununu bir¢cok yayin ve
forumda ele aldigini vurgulamam gerekir. Ornegin, onun ‘4slam ve
Laiklik: Anlayis ve Diyalog’ (Tawhid) adli sesli bir kaseti ile Les
musulmans dans la laicité adinda bir kitabi vardir. Ancak benim
analizlerim Ramazan’in Ingilizce yazilmis eserleriyle sinirhdir.
Cunkl bu eserlerinin, Fransizca yayinlarindan daha fazla takipci-
lerinin oldugunu diistintiyorum. Ustelik onun bu yayinlarda az cok
ayni argimanlari kullandig da aciktir.

27 Mohsen-Finan (2002:210). O, Misir’dan bir misyonerlik ve hayir
kurulusu olan Diinya Islam Birligi Sekreterligi'ne secildigi Suudi
Arabistan’a tasindi. Suudi Arabistan’dan da Cenevre’de Islam Mer-
kezi'ni kurmak tUizere Isvicre’nin Cenevre sehrine tasindi. Bu veri-
ler, http://en.wikipedia.org/wiki/Said_Ramadan adresinden alindi
(erisim: 20.11.2006). Ayrica bkz. Dakowitz (2006)

28 Ana Sayfasindaki bibliyografyasina bakildiginda El-Ezher’de calisip
calismadig: tam olarak acik degil. Fakat yine de onun, daha ziyade
bu egitim kurumundan mezun olmus alimler tarafindan egitildigi
gortilmektedir. Bkz. http://www.tarigramadan.com/ rubrique.
php3?id_rubrique=13; (erisim: 17.11.2006). Mohsen-Finan’a goére
o, ‘gercekten genel olarak bilinen anlamda bir din adami (alim) de-
gildir.” (2002: 212).

29 Bkz. http:/ /www.lokahi.org.uk/ourpeople.htm (erisim: 20.11.2006).

30 Bu organizasyonla ilgili olarak bkz. http://www.euromuslim.net
/content.asp?art id=273 (erisim: 20.11.2006).
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s1, pek cok sayida Arapca, Ingilizce ve Fransizca makale
ve online kaynak icermektedir.3!

Ramazan icin en 6énemli arastirma konusu, Bati’da
yasayan Muslimanlara hem Musliman olmayan toplu-
ma acik olan hem de Islami idealler, normlar ve degerler
acisindan ‘gercek’ olan bir kimlik vermektir. Gintimuzde
Mtuslimanlar Bati’da ciddi problemlerle karsi karsiyadir-
lar. Ctinku genel olarak din, Avrupa baglaminda -6zellikle
kendileri icin- bir problem olarak algilanmaktadir.

Kisacasi, Musliimanlar Islamsiz Muislimanlar
olmalidirlar. Bu nedenle, fazlaca Musliman olmak,
gercekten ve tamamen Bati tarzi yasant: ve degerlere
uyum gostermek anlamina gelmedigine dair yaygin
bir stiphe olmaktadir (Ramadan 2002: 184).

Muslimanlarla ilgili olumsuz algilamalar, ulusla-
rarast arenada meydana gelen (intihar saldirilari, tero-
rizm gibi) olaganuistil olaylar sebebiyledir.32 Pek cok Mus-
liiman, cogunluga ait bir toplulugun parcasi olma yolu-
nun, dini kimliklerinden vazgecip s6zim ona Batili ya-
sam tarzina adapte olmaktan gectigine inanmaktadir. Tek
alternatif, Mtsliiman olmayan bir toplumdan geri cekil-
mek ve ondan ayri bir topluluk kurmaktir. Bu gelisme,
Muslimanlarla gayr-1 Muslimler arasinda sadece getto-
lar, izolasyon ve kusku olusmasina sebep olur: ‘Onlar
Avrupa modeline karsi ¢cikan Muslimanlardir ve Avrupa
icinde olmalarina ragmen onlara gére yegane care Avrupa
disinda yasamaktir.” (Ramadan 2002: 188). Ramazan icin
bu sonug, kamusal séylemdeki asimilasyon, entegrasyon
ve izolasyon Uzerinde gerceklesen tartismalardaki temel
problemdir. Avrupa’daki pek cok yasa, Islam’a veya onun

31 Biyografik veriler, http:/ /www.tarigramadan.com /rubrique. php3 id
rubrique=13 adresinden alinmistir. (erisim: 14.11.2006).

32 Ramazan (2002: 184). Kuiresel olaylar ve yerel baglamlar arasindaki
iligki, 11 Eylal 2001 terér olaylarindan sonra acgik bir bicimde gos-
terilmistir. Klresel terérizm ve yerel Musliman karsiti tutumlar
arasindaki baglanti, Larsson (2005)’te tartisilmistir.
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uygulamalarina kars: degildir. Tam aksine bu yasalar,
Islami ve Musliiman geleneklerin hakim oldugu tilkelerde
nadiren gortilen din ve insan haklar1 6zgirligina yu-
celtmektedir.33 Ramazan, Avrupa’daki yasal cercevenin,
ne 6zgurlik, esitlik ve Islam’a ne de Musliiman’in yasam
tarzlarina muhalif olmadigini distinmektedir (Kardavi'nin
yukarida gecen gortslerine bkz). Yukarida ifade edilen
olumsuz gelismelerden ve Avrupa’da Islam’in entegrasyo-
nunu engelleyen asagilik duygusundan kacinmak icin
Muslimanlardan hem Musliman olmalarini hem de ayni
zamanda Bati vatandas: olmalarini saglayan bir orta yol
bulmalar: istenmektedir. Bunu yapmak icin Musliman-
lar, kulttirel normlara ve degerlere dayanan yorumlardan
siyrilmak ve Islam’in ‘saglam’ bir yorumuna dénmek zo-
rundadirlar.34

Muslimanlarin kim olduklarini ve neye dayandikla-
rin1 anlamalari, kimliklerini, sanki birtakim yabanci un-
surlarin nesneleriymis gibi artik bagkalarinin kendilerine
cizdigi bir sekille degil de kendi Islami referanslarina gore
kendi baslarina belirleyebildikleri bir anlami ifade etmek-
tedir. Ancak bu sekilde davranarak Avrupali Musliman-
lar, Allah 6ntinde hesap verebilecek ve insanliga kars1 so-
rumluluklarini yerine getirerek kendi tarihlerinin 6znesi

33 Elbette ki, Orta Dogu’daki demokrasi eksikligi, otomatik olarak
Islam veya Musliman kultiirler nedeniyle degildir. Cesitli Diinya
Degerler Arastirmalari, Arapca-Konusan Dlinya’da yasayan bircok
insanin demokrasi ve demokratik degerler konusunda olumlu ol-
dugunu gostermistir. Orta Dogu’daki demokrasi yoklugunu anla-
yabilmek icin dinin 6tesine gecip sémurgecilik, despotizm ve hem
yerel hem de kuresel olcekteki siyasi yapilar: analiz etmek gerek-
mektedir (Bkz. Tessler 2003).

34 Konunun bu sekilde ele alinmasi, Islam’in ‘Ozi’niin nasil yorumla-
nacagl, anlasilacagl ve izah edilecegi konusundaki klasik bir tar-
tisma 6rnegidir. Ramazan, diger bircok ilahiyatci gibi, Islam’n
arindirilmasi ve ‘saglam’ bir kaynak okumasina dénuts cagrisinda
bulunmaktadir. Akademik bakis acgisindan, bu tartisma, inananla-
rin bizzat kendileri tarafindan cevaplanabilen ve cevaplanmasi ge-
reken teolojik bir sorudur. Ornegin, islam’n ‘dogru’ anlasilmasi ne
demektir? Islam topluma nasil aciklanmalidir? Bu soruya tek bir
cevap bulamayacagimiz aciktir, ancak yerel baglamlara ve zamana
gore olasi btiylik bir cevaplar cesitliligi bulunacaktir.
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olduklarini hissedebileceklerdir. Muisliimanlarin kendi ta-

rihlerinin 6zneleri olmalari, kendilerini yabanci, farkli ve
halledilmez bir problemin apacik godstergesi olarak goste-
ren Oldurtici duygunun nihayet 6tesine gececekleri an-
lamina gelmektedir. Kendi kimliklerinin apacik farkinda
olmalariyla, kendilerinde daha koklti bir 6zgiivene dayali
yeni bir duygu gelisecek ve bu da onlar da kendi mevcu-
diyetlerinin, Avrupa’ya daha maneviyath ve biyuk bir da-
yanismayla beraber, adalet ve kardeslik duygusunu da
pekistirecek pozitif bir etki verebileceginin farkina vardi-
racaktir (Ramadan 2002:189-190).

Dolayli sonuc¢, Musliimanlarin ne Islam1 veya
Musliman geleneklerini terk etmeleri ne de sadece Avru-
pa toplumuna uyum saglamak adina kendilerini ktlttrel
veya dini mezhepsel yorumlarin icinde ayristirmalar1 ge-
rekir. Bunun yerine onlar, hayatlarini Islami ve Islami
olmayan istek ve talepler karsisinda nasil yasayacaklari-
na dair bir rehber bulabilmek icin Islam tarihine ve Isla-
mi kaynaklara dénmelidirler. Ramazan’a gére Avrupa, din
ozgurlugt ilkesine bagli kaldigi ve Muslimanlari ‘toplu
bir dinsel yokluk’a zorlamadigi strece sekulerlesmenin
Avrupa kimliginin temel bir gértintisti oldugu gercegi, bir
problem olusturmamaktadir (Ramadan 2004: 70). Avrupa
yasalari, Muslimanlar1 Musliman olmaktan alikoyma-
maktadir. Tersine, bu yasalar insanlarin dini bir hayati
yasama isteklerini veya sekulerlesmeyi veya ateizmi ter-
cih etmelerini desteklemektedir. Bu ytzden de bu yasa-
lar, Mtuslimanlara dayatilmadigr strece herhangi bir
problem teskil etmezler. Ramazan’a goére, 6zgurlik Is-
lam’in temel bir yénudir: 9slam tarihi de hicbir zaman
kilise gibi mutlak bir otoriteyi gérmediginden’,3s Muslu-
manlarin sektilerlesme ile ilgili hicbir problemi bulun-
mamalidir. Ancak bu, sekulerlesmeye bir cagri veya dinin
degerinin disurilmesi olarak okunmamalidir. Tam aksi-

35 Ramazan, islamonline icin Hadi Yahmid’e réportaj vermistir. Paris,
5 Eylul 2003.
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ne, sadece kaynaklara dénme suretiyle bir kimsenin Is-
lam’in ‘dogru’ anlayisina ulasabildigini géstermektedir.

Ayni sekilde Ramazan, Muslimanlarin 6zel ve ka-
musal arasinda bir ayrim yapma konusunda problemle-
rinin olmamasi gerektigini vurgulamakta ve séyle demek-
tedir:

Yaygin fikrin aksine, Muslimanlarin kendi
kaynaklar icinde bile cesitli seylerin dtizenini ayirt
etme prensibiyle 6zel bir problemi bulunmamakta-
dir. Ctinkti onlar bu ayrimlari, 8. ylzyilin basindan
9. ylzyila kadar ulema tarafindan yapilan emirler
kategorisinin ilk eserlerinde acik bir sekilde bulurlar
(Ramadan 2004: 145).

Ayrica, her ne kadar bu ayrim, Hiristiyan dinya-
sindaki gelismeleri hatirlatsa da, (Kardavi'nin yukaridaki
arglimani) aralarinda 6nemli bir fark bulunmaktadir.
Ramazan’a gore, ‘Muslimanlar kutsal kaynaklarinda ke-
sin bir model, zamansiz bir kod veya daha genis olarak,
eylem icin bir dogma empoze etmeksizin kendilerine ait
toplumsal ve siyasi baglhliklar: ilham eden ilkeler bulma-
ya devam etmektedirler’ (Ramadan 2004: 145). Bu bo-
limdeki alintilardan yola cikarak Ramazan’in sektuler-
lesme konusunda net bir durusunun oldugunu séylemek
cok zordur. Bir yandan secme &ézguirltigli, Islam’in vazge-
cilmez bir yanini olusturdugundan sekulerlesme ile her-
hangi bir problemi bulunmamaktadir. Ancak diger yan-
dan Ramazan, Islam’in hem kamusal hem de 6zel alanlari
icine alan tamamen kapsayici bir sistem olduguna kesin-
likle inanmaktadir. Bu bakis acisindan Ramazan ve
Kardavi arasinda ¢ok kucuk farkliliklar bulunmaktadir.
Her ikisi de, Seriatin ve Islam’n hayatin tiim alanlarin
kapsadigi konusunda hemfikir gérinmektedirler. Ancak
birinci yazar, Musliman yasam tarzini se¢cmenin bireye
ait oldugunu ikincisinden daha gticlti vurgulamaktadir.
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Sonuclar

Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan’in sektlerles-
me konusundaki dustncelerini karsilastirdigimizda ara-
larinda benzerlikler bulabilecegimiz gibi 6énemli farklilik-
lar da bulabiliriz. Ornegin, her iki ilahiyatci da Islam’in
insan hayatinin butiin yanlarini kapsayan bir din oldu-
guna ve sekuler ile dini alanlar1 birbirinden ayirmanin
yanlis olmasa bile sorunlu bir sey olduguna inanmakta-
dir. ikisi de modern diinyada Miusliimanlarin Misliiman
olarak kalmasini saglayan orta bir yol bulmanin gereklili-
gini vurgulamaktadir. Bu nedenle, bir yandan dinyadan
tecrit olmay1 ve asiriligi reddeden (6rnegin, cihatcilar ve
koktendinciler tarafindan savunulan Islam yorumu) ve
diger yandan da ateizmi ve sekiilerlesmeyi reddeden Is-
lam’in 1iliml bir yorumunu tesis etmek elzemdir.

Ancak bu bélimde incelenen iki ilahiyat¢i arasin-
daki temel farkliliklar, kuilttirel ortamlarinda ve Islami
kaynaklara olan yaklasimlarinda yatmaktadir. Nitekim
el-Kardavi (ktiresel bir kitleye hitap etmesine ragmen)
acikca bir Dogu perspektifinden yazarken, Ramazan’in
diistincesi, Avrupa entelekttiel gelenegi ve Bati’daki ka-
muoyu tartismasiyla cok yakindan iliskilidir. Bu farkin
altin1 cizmekle, Ramazan’in klasik Islam teolojisi konu-
sunda egitim almadigin1 ve bilgisi olmadigini séylemek
istemiyorum. Tam aksine, Ramazan, takipcileri tarafin-
dan Islam ilahiyatinin bircok bransinda cok iyi egitim
almis biri olarak kabul edilmektedir. Diger énemli bir fark
da, Kardavi’nin, sektilerlesme slrecine atifta bulunurken
yazilarinda daha acik olmasidir. Ramazanin yazilarindaki
analiz ve tartisma, kiresellesme sUrecleri, entegrasyon ve
gocle ilgili sorunlarla iliskili olarak olusturulmustur. Bu
ortam icinde, sektulerlesme Avrupa baglaminin bir kismi
ve parcasidir. Bu acidan bakildiginda, Ramazan, teoloji-
sini Islami olmayan deger ve normlarin egemen oldugu
bir ortamda formtle ediyor. Jytte Klausen’in ifadesiyle O,
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slam’n Avrupa’da bir azinlik dini oldugunu ve Miisli-
manlarin liberal demokrasi cercevesi icerisinde kendisine
yer bulmak zorunda oldugunu’ kabul etmistir (Klausen
2005: 205). Sektlerlesmenin egemen oldugu bir toplum-
da Musliman bir yasam tarzinin imkansiz oldugunu vur-
gulamakla Ramazan, dislanmay1 ve Muslimanlarla Mus-
liman olmayanlarin ayrilmasi ¢agrisinda bulunan Islam-
cilarla bir olma riskini de almis oluyor.36 Baska bir deyis-
le, sektlerlesmeyi Muslimanlarla gayr-1 Muslimler ara-
sindaki bir ayrim isareti olarak kullanmak Ramazan tize-
rinde kolayca aksi yonde bir etki olusturabilir. Kritik bir
sektilerlesme ve Islam tartismasindan kacinarak O, Islam
ve Miislimanlarin, Islami ve Avrupali kimlikler arasinda
bir secim yapmak zorunda kalmaksizin Avrupa toplumu-
nun bir parcasi olmalar1 gerektigini ve gerekebilecegini
savunabilir.3” Bu pedagojik ‘sorun’, endise veya kaygi
Kardavi’nin yazilarinda yoktur. Onun kulttirel bakisi aci-
sindan sekulerlesme ve laiklik, Muslimanlar ve gayr-i
Muslimler arasindaki ayrilma, farklilik ve acik bir boltin-
meye isaret etmek icin sembolik simgeler olarak kullani-
labilir. Kardavi'nin ve Ramazan’in yayinlarini okumam,
elbette ki sadece onlarin yazili kelimelerine dayanmakta-
dir. Degerlendirmemin dogrulugunu kanitlamam icin her
iki ilahiyatciyla da goértismem gerekecektir. Ancak, onlar
benim yorumumun eksik veya yanlis oldugunu teyit ede-
bilseler dahi, yazilarinin farkli kulttirel, toplumsal ve si-
yasi ortamlarda kaleme alindig1 aciktir.

Metodolojik ve teorik bakis acisindan bakildiginda
bu béluimdeki tartisma, farkli ktiltiirel baglamlarda bulu-
nan ve az ¢ok ayni gelenege bagli olmalarina ragmen yazi-

36 ‘En azindan teoride’ ifadesini vurgulamakla, bircok sosyologun Av-
rupa toplum ve kulttirintin Hiristiyan degerleriyle ve normlariyla
doymus olduguna ve Bati’daki diger dini egilimlerle karsilastirildi-
ginda Hiristiyan guruplarina ayr bir kategori olarak muamele edil-
digine dair gértslere atifta bulunuyorum. (Bkz. Klausen 2005).

37 Onun elestirmenlerine gére, bu Ramazan’in en temel problemidir.
Bkz. Orn, Klausen (2005:217); Fourest (2005).
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lariyla farkli kesimlere hitap eden iki ilahiyatciy1 karsilas-
tirmanin ne kadar zor oldugunu acikca gostermektedir.
Ornegin sektilerlesme kavrami, Avrupa’da ve Arapca ko-
nusan Orta Dogu’da farkli cagrisimlara sahiptir. Rama-
zan’in teolojik konumunu Batili bir izleyici icin pragmatik
ve uyusmaci olarak etiketlemek kolay olsa dahi, ben bu
sekilde basitlestirilmis bir analizden kacinmanin gerekli
olduguna ve daha derinlemesine aciklamalar yapmanin
gerektigine inanmaktayim. Kardavi ve Ramazan, Muslu-
manlarin Islami dogmaya (bu dogmanin 6zii elbette ki
tartismalidir) baglanmak zorunda olduklarina vurgu
yapmaktadirlar. Ger¢cekten de, her ikisi de pragmatik ola-
rak tanimlanabilir ancak farkli sekillerde. Ramazan batili
bir sdylemi benimseme ve mesajini Avrupa kamuoyuna
uydurma ithamiyla karsi karsiyayken, Kardavi ise yerel
baglamlardaki tiim Musliimanlara uygun olan Islam’in
teolojik bir yorumunu bulmanin carelerini aramistir. Bu
ideoloji, televizyon programi Seriat ve Hayat ile internet
sitelerinde acikca sergilenmektedir. Karsilastirmali bir
bakis acisiyla bakilirsa, Kardavi ve Ramazan, temel
amaclarindan biri de Allah ve Islam’in adini cami ve gele-
neksel Musliman forumlarinin 6tesinde her yere yaymak
olan Musliman Kardesler Gurubunun ideoloji ve strateji-
sinin gercek temsilcileridirler. Kardavi ve Ramazan, basili
medya ile yeni bilgi ve iletisim teknolojilerini cok iyi kul-
lanmaktadirlar.38

Muslimanlarin sektilerlesme goriislerinin (Islam
teologlar1 Taritk Ramazan ve Yusuf El-Kardavi’yle ilgili
ayrintili okumalara dayanan bu 6rneklemdeki) bir deger-
lendirmesi, butiin Muslimanlarin sektilerlesme konu-
sunda ayni tutumu takindiklar seklinde bir girisim gibi
goériilmemelidir. Tam tersine, bu bélim Islami séylem
icerisinde var olan karmasikligi ve cesitliligi gbstermekte-

38 Mitchell (1969), Musliman Kardeslerin tarih, ideoloji ve teolojileri-
nin klasik bir gézden gecirmesini sunmaktadir.
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dir. Yine de ben hala laik veya ‘kiilttirel Miisliimanlar’ ¢ca-
lismasinin, Islam ve Avrupa’daki Miusliimanlarla ilgili ya-
pilan calismalarda simdiye kadar ihmal edildigine inan-
maktayim.3® Eger biz Avrupa’nin heterojen Musliman
toplumlarindaki i¢ tartismalar ve cesitliligi anlamak isti-
yorsak laik veya ‘kulttrel’ Musliman olarak tanimlanan
bu buytuk Misliman gurubunu dinlemeli ve analiz etme-
liyiz. Ancak, Islami bir kultiirel gecmise sahip bircok in-
sanin sekuler olmasi, s6zim ona seklilerlesme tezini de
kendi sonuclar icerisinde dogru ve ‘ispatlanmis’ kilmaz.
Yani Mduslimanlar modernligi kucakladiklarinda veya
Avrupa kultirtne asimile olduklarinda sektiler olmaya-
caklardir. Burada Kardavinin ve Tarik Ramazan’in sesle-
ri, batin Muslimanlarin Avrupa toplumunun parcasi
olduklarinda dini kimliklerinden vazgecmeyeceklerinin
onemli hatirlaticilar1 olarak hizmet etmelidir. Onlar ayrica
Islam ve sekiilerlesme konusundaki yorumlarimizda
temkinli olmak zorunda oldugumuzu ve tartismanin,
Kardavi ve Ramazan’da gecen tartismalarda da gosterildi-
gi gibi kompleks ve cok boyutlu oldugunu bize hatirlat-
maktadirlar. Bu bélimu Profes6r Herman De Lay’in anla-
yisli s6zlerinden alint1 yaparak bitiriyorum: “Avrupa Mus-
liman topluluklarn icerisinde mevcut ve gelecekteki ge-
lismelere dair sosyolojik arastirmalarda, sekulerlesme
tezine basvururken bir miktar temkin lazim oldugu sonu-
cuna varmamiz gerekmektedir” (De Lay 2002: 109).

Takdim ve Tesekkiir: Bu yazinin taslak bir versi-
yonu, 21 Eylil 2006’da Ingiltere Bristol’da iki yilda bir
yapilan 9. EASA Konferansi’nda sunulmustur. Bu konfe-
ransa katilip metin lizerinde yorum yaparak metni gelis-
tirmemi saglayan tim katilimcilara minnettarim. Ben
ayrica Goéteborg Universitesi’nde metnin taslak sekli tize-

39 Bu problemin daha detayl bir tartismas: Larsson (2006)’da buluna-
bilir.
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rinde yorum yapan Ilahiyat ve Din Arastirmalar Béli-

mu’nden seminerlere katilanlara da tesekklir bor¢cluyum.
Bunun yaninda arastirmalarima destek veren arastirma
gurubu Learn IT’ye ve Bilgi Vakfina (Knowledge
Foundation) minnettarligimi ifade etmek istiyorum. Elbet-
te Stockolm’de Yusuf el-Kardavi’nin orijinal Arap¢ca me-
tinlerine ulasmamda yardimci oldugu icin minnettar ol-
dugum Imam Kerim Lallaam’ da unutmamam gerekir.
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