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Ozet

Kur’an, bizzat kendi ifadesiyle, bir kismu “muhkem” ve
bir kismu “miitesabih” nitelikli ayetlerden olusur. Ancak o, ken-
disine ait bu iki niteligin keyfiyeti hakkinda acitk bir beyanda
bulunmaz. Bununla birlikte, konuya aciklik getirecek verilerin
onda var oldugunu séyleyebiliriz. Yapumast gereken
sey, “miitesdbih” kavramumin ve onun etrafinda yer alan temel
anahtar kavramlarnin Kur’an’daki farkli kullanim érneklerini in-
celemek ve bunlar arasindaki anlam iliskisini tespite calismak-
tir. Béyle bir calismadan elde edilecek sonug, miitesdbih kav-
raminun Kur’an’daki 6zgtin anlamint belirlemeye énemli katkt

saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, muhkem, miitesabih,
te’vil, semantik.

An Evaluation En Semantic Field Of “Mutashabih”
Concept

Abstract

The Qur’an as expressed by itself, composed of “muh-
kem” and “mutashabih” verses. But the Qur’an does not explain
about the nature of these two qualities which is belong to it. In
addition we can say that it has data which will bring the clarity
to this subject. What will be done related this matter is to ex-
amine the different usage examples of key terms about the “mu-
teshabih” in the Qur’an and try to establish the meaning rela-
tionship between them. The result extracted from such a study
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will contribute to establish the unique meaning of “muteshabih”
concept in the Qur’an.

Keywords: Qur’an, tafsir, muhkem, mutashdbih, te’vil,
semantic.

Giris

“Mutesabih” kavrami, Uizerinde en cok tartisilan; tarti-
sildikca da icerigi belirginlik kazanmanin aksine cogu kez bu-
laniklasan Kur’ani kavramlardan biridir. “Mutesabih ne de-
mektir?” sorusuna gecmisten gliiniimuize verilen cevaplardaki
cesitlilik ve bu cesitliligin neden oldugu kimi belirsizlikler sunu
gosteriyor ki, konu Ulizerine sdylenecek s6z hentiz bitmemistir.
Kavramin icerigiyle ilgili yapilmis tespitlerin tatmin edici d-
zeyde olmadig1 kanaati onu hep glindemde tutmus; ancak bu
kanaat, bazen biri digerinin tekrari1 diizeyini gecemeyen, bazen
de sadece kismi farklilik arz eden yaklasimlarin ortaya ¢cikma-
sina neden olmustur. Konuyla ilgili son s6zti séylemek gibi bir
iddianin sahibi olmamakla birlikte, kanaatimiz su ki,
mutesabih kavrami ve onunla aym1 semantik alanda yer alan
diger temel kavramlar arasindaki anlam iliskisini dogru tespit
etmek, onun “Kur’ani bir kavram olarak”! ne ifade ettigini be-
lirlemede dogru bir baslangi¢ olacaktir. Iste bu diistinceden
hareketle, miitesabih kavrami ve onun yer aldigi Ali imran su-
resi 7. ayetteki diger temel kavramlar: ele alarak, bunlar ara-
sindaki anlam iliskisi Gizerine bir degerlendirme yapmak istiyo-
ruz. Ele alacagimiz kavramlari belirlemek tlizere, s6z konusu

ayetin cevirisini vererek baslamak uygun olacaktir:

“Kitab1n sana indiren O’dur. Onun bir kismu muhkem

1 Kur’an’da gecen cogu kelime, farkl islami disiplinler icerisinde 1stilahi an-
lamlar kazanarak, Kur’an’da ifade ettigi anlamindan belirli 6l¢tide uzak-
lagsmistir. Mtitesabih kelimesi de bu durumdan paymni almistir. Burada,
“Kur’ani bir kavram olarak” ifadesini 6zellikle kullanmaktan kastimiz, hem
bu gercege isaret etmek, hem de burada bizi ilgilendiren seyin, mutesabih
kelimesine sonradan yuklenen 1istilahi anlamlar degil, onun bizzat
Kur’an’da ifade ettigi anlam olduguna vurgu yapmaktir.
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dayetlerdir ve bunlar Kitabin esasin olustururlar. Digerleri ise
miitesabihtir. Durum béyle olunca, kalplerinde egrilik olanlar,
hem fitne cikarmak arzusuyla hem de onlarin te’vilini isteyerek,
onun miitesdbih olanlarinin ardina diiserler. Oysa onlarnn
te’vilini Allah’tan baskast bilemez. Bilgice ileri diizeyde olanlar
ise, biz ona inandik; hepsi de Rabb’imiz katindandir, derler.
Sadece, gercek akil sahipleri béyle diistintir.”2

Ceviride de vurgulu olarak belirttigimiz Uzere, basta
miitesabih kavrami olmak Uizere, onun semantik alaninda yer
alan ayet, muhkem ve te’vil kavramlarini ele alacagiz. Gerek
ltdgavi yonden, gerekse Kur’an’da gecen kullanim 6rneklerin-
den hareketle, bu kavramlarin her birinin Kur’an’da ifade ettigi
anlami ve bunlar arasindaki anlam iliskisini tespite ve bu cer-
cevede, Kur’ani bir kavram olarak “mutesabih” kavraminin
anlam icerigini belirlemeye calisacagiz.

1. Ayet:

“Ayet”, muhkem ve mtitesabih olma niteliginin kendisi-
ne yuklendigi kavramdir. Bu nedenle tahlile onunla baslamak
uygun olur. Ctinkll nitelenin ne oldugu bilinmeden, onun nite-
ligi hakkinda fikir ytrtitmek saglikli bir sonu¢ vermez. Ancak,
ayet kavramina, mutesabih kavraminin semantik alanindaki

yeri dikkate alinarak, kisaca deginmek yeterli olacaktir.

“Ayet” kelimesi sézliikte belirti, isaret, alamet3 anlamla-
rina gelir. Buna goére, bir seyin varligina veya varliginin keyfi-
yetine isaret eden seye dyet denir. Kelimenin bu temel anla-
mindan hareketle; bir peygamberin peygamber olusuna isaret
eden olagan disi olaylara+4, Allah’in varligina ve O’nun kudret,

2 Al-i Imran 3/7.

3 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebetti’l-Hilal, Beyrut tsz., VIII,
441; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979,
I, 168; el-Cevheri, es-Sthah, Daru’l-Tlm li'l-Melayin, Beyrut 1407/1987, VI,
2275.

4 el-En’am 6/37, 109; Yanus 10/20; er-Ra’d 13/7, 27, 38; Taha 20/133; el-
Enbiya 21/5; el-Ankebtt 29/50; el-Mi’'mintan 40/78.
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rahmet, gazap gibi sifatlarina isaret eden tabiat varliklarina,
tabiattaki olaylara ve durumlaras ayet denildigi gibi, ilahi me-
sajlarin s6zIU isareti olarak Kur’an’da yer alan her bir anlamh
ifadeye de ayet denir. Burada bizi ilgilendiren, kelimenin bu
son anlamidir. Buna gére Kur’an, ayetlerden yani Allah’in in-
sana yoOnelik mesajlarini iceren isaretlerden/sézlerden olus-
maktadir. Ayet kelimesinin cogulu olan “ayat” ise, Allah’in si-
nirsiz sozleri (kelimat)¢ icinden beseri dtizleme ulasan “ilahi

sozler” anlamina gelmektedir.

Konumuz olan ayet kavraminin, “sureleri olusturan ve
fasilalarla basi ve sonu belirlenmis kisimlarin her biri”7 seklin-
de tanimlanan dyet kavramindan farkli oldugunu bu arada
belirtmek gerekir. Zira s6z konusu tanim, ayet kelimesinin
Kur’an ilimleri ve tefsir ustlti kapsaminda sonradan kazandig:
1stilahi anlamiyla ilgilidir. Eger kelime s6z konusu i1stilahi an-
lamiyla ele alinir ve yine buna goére bir ayetin muhkem veya
miitesabih olusundan s6z edilirse, dogru bir baslangic yapilmis
olmaz. Cluinkul kelimenin Kur’an’da yer alan kullanim 6rnekleri
dikkate alindiginda, yukaridaki tanimdan daha kapsayici bir
anlama sahip oldugu goruiltir. Buna gore ister bir sézcik, ister
bir terkip, ister bir ciimle, isterse fasilalar arasi kisimlar olsun,
bir anlama delalet eden ve ilahi mesaj tasiyan her bir Kur’an
ifadesi ayet kavraminin kapsamina girmektedir. iste, Al-i Im-
ran suresi 7. ayette, muhkem veya miitesabih olarak nitelenen
“ayet” kavrami, Kur’an’da yer alan ve mustakil olarak bir an-
lam ya da bir isaret tasiyan her bir ifadeyi ya da her bir s6z

veya sOz dizisini ifade etmektedir.

5 el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; el-En’am 6/95-99; el-Araf 7/226;
Yanus 10/5, 6, 67; er-Ra’d 13/2-4; en-Nahl 16/3-8, 10-13, 67, 69, 79; el-
Isra 17/12; Taha 20/53-54; es-Su’ara 26/7-8; en-Neml 27/86; el-Ankebut
28/44; er-Rum 30/21-24, 46; Lukman 31/31; Sebe’ 34/9; Yasin 36/33,
37; ez-Zumer 39/42; el-MU’min 40/79-81; Fussilet 41/37, 39; es-Sara
42/29; el-Casiye 45/3-5, 13; ez-Zariyat 51/20-21; el-Hadid 57/17.

6 “De ki: Rabbimin so6zlerini ifade etmek icin denizler murekkep olsaydi, bir o
kadar deniz daha takviye yapsaydik, Rabbimin sézleri tikenmeden deniz-
ler tikenirdi.” el-Kehf 18/109.

7 ez-Zerkani, Menahilii’l-Irfan, Matba’atii Isa el-Bani, tsz. I, 339.
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2. Muhkem:

“Muhkem” kelimesi, “birinin bir sey yapmasina, 6zellikle
bozguncu tutumuna engel olmak”® anlamindaki “ahkeme/aSal”
fillinden tdremistir. Bu anlamdan yola cikarak denebilir ki
“muhkem”, bir seyin herhangi bir olumsuzluga karsi engel-
lenmis ve korunmus olmasini ifade eden bir niteleme sifatidir.
Kelimenin Kur’an’da yer alan 6rneklerine baktigimizda, bu te-

mel anlamin her zaman kendini hissettirdigini gértiriz.

Kur’an’da kelime fiil sekliyle iki yerde gecer. Bunlarin il-
kinde, Seytan’in her bir peygambere mutlaka bazi distinceler
ilka etme cabasina girdigi, ancak bu distncelerin Allah tara-
findan silindigi (oUesdl b W &) zuid) ve Allah’in kendi ayetlerini
“muhkem” kildigi (4L & oSx; &) ifade edilird. Dikkat edilirse bu-
rada, “ayet” ile onun “muhkem” olusu arasindaki anlam iliskisi
gayet aciktir: Ayetler seytani miidahaleye karsi korunmak ve
bdylece ilahilik vasiflar1 blittintiyle garanti altina alinmak sure-
tiyle muhkem kilinmislardir. Eger, Hz. Peygamber’e gelen ilahi
sozlerin arasina seytani ilhamlar da karismis olsaydi, ayetlerin
bu anlamiyla muhkem olmasi dustinilemezdi. Ayetler boyle
bir riske karsi korundugundan, bu anlamiyla btitin Kur’an
muhkem niteligi tasimaktadair.

Diger ayette ise, Kur’an’in “dayetleri muhkem kilinmis bir
kitap” oldugu vurgulanir (4 <uSai QUS)10, Taberi’nin Katade’den
naklettigi ve kendisinin de tercih ettigi yoruma gbre, burada
belirtilen muhkemlik de, bir énceki ayette oldugu gibi Kur’an
ayetlerinin batil karisimina karsi korunmuslugunu ifade et-
mektedir!l. Burada muhkemligin mutlak olarak ve Kur’anin
tamamini kapsayict tarzda zikredilisi dikkate alinirsa,

8 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, IlI, 66-67; ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut tsz., XII, 140.

9 el-Hacc 22/52.

10 Had 11/1.

11 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, Muessesetli'r-Risale, Beyrut 1420/2000, XV,
227.



6 * “Miitesabih” Kavraminin Semantik Alani Uzerine

Taberi’nin yorumu isabetli gbztikmektedir.

Su halde, s6z konusu iki ayette gectigi sekliyle muhkem,
“seytani muidahaleye kars: ilahi olma niteligi korunmus olan”
anlamini tasimaktadir. Bu anlamiyla buitiin Kur’an ayetleri
muhkemdir.

Kelime, fiil seklinde oldugu gibi, dogrudan “muhkem”
sekliyle de Kur’an’da yine iki yerde gecer. Bunlarin ilkinde,
“muhkeme” seklinde ve “stre” kelimesinin sifat1 olarak yer alir
(Ssa 3, 54)12, SHz konusu ayetin anlami su sekildedir: “/Inanan-
lar ‘bir sture indirilseydi’ diyorlardi. Iste, muhkem bir siire in-
dirilip de orada savastan séz edilince, kalplerinde hastalik olan-
larin, kendisini 6liim korkusu sarmis kimselerin bakist gibi sana
baktiklarint gérdiin.”t3 Kaynaginin ilahiligi acisindan Kur’anin
bltint muhkem olduguna goére, burada 6zellikle bir strenin
muhkem olusuna yapilan vurgunun 06zel bir anlami olmalidir.
Ayetten anlasildigi tzere, kisa bir slre o6nce indirilmis bir
strede savas izni ve emri tereddiide yol agcmayacak sekilde,
acik ve kesin olarak belirtilmistir. Dolayisiyla buradaki muh-
kemlik, s6z konusu strede ifade edilen bu hiikmiin, farkli an-
lamaya yol acmayacak ve farkli bir sonu¢ dogurmayacak sekil-
de acik ve kesin olusunu ifade etmektedir. Buna gore, belirti-
len hikme ve verilen karara delaleti acisindan, yanhs anlasil-
masi ve farkli yonlere cekilmesi engellenmis bir s6z, muhkem

bir so6zdur.

Muhkem kelimesinin Kur’an’daki dérdtincti ve son érne-
gi ise Al-i Imran stresi 7. ayette gecmektedir. Kelime, ilk iki
ornekte oldugu gibi burada da ayet s6zctiigiintin cogulu olan
ayat lafzini nitelemektedir (<lsSss <Ui)14, Fakat burada, Kur’an
ayetlerinin timu degil de bir kisminin muhkem oldugu, diger-
lerinin ise miitesabih oldugu belirtilmis ve bdylece, muhkem

olusa yeni bir boyut kazandirilmistir. Her ne kadar kelime bu-

12 Muhammed 47/20.
13 Muhammed 47/20.
14 Al-i Imran 3/7.
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rada da esas olarak engellenmis ve korunmus olmay: ifade
ediyorsa da, engellemenin ve korumanin keyfiyeti degismistir.
Artik buradaki muhkemlik, seytani mtidahaleye karsit korun-
mus olmayr ya da bir hikmiin yanls ve eksik anlasilmaya
kars1 korunmus olmasini degil, bir ayet icin s6z konusu olabi-
lecek “mutesabih” olma durumuna karsi korunmuslugu ifade
etmektedir. Buna gore, bir kisim ayetlerin muhkem olusu, on-
larin mutesabih olmaya ya da mutesabih olmanin yol actig bir
duruma karsi engellenmis ve korunmus olmas: anlamina gel-
mektedir. Su halde, buradaki muhkem olusun keyfiyetini, bu
kavramin zit kutbunda yer alan mutesabih kavraminin anlam

icerigi belirleyecektir.

3. Miitesabih

“Mutesabih” kelimesi, “iki sey arasinda, biri digerinden
ayirt edilemeyecek diizeyde benzerlik bulunmasi”!s anlamin-
daki “tesabehe/«\” fiilinden tlremistir. Buna gére miitesabih,
aralarinda asir1 benzerlik bulundugundan birinin digerinden
ayirt edilmesi zor olan seyler icin kullanilan bir sifattir. Kelime
Kur’an’da hem fiil sekliyle hem de isim olarak miitesabih sek-
linde birkac¢ farkli baglamda ge¢mektedir. Bunlarin cogu ko-
numuzla dogrudan ilgili olmamakla birlikte, icinde yer aldikla-
r1 baglama gore ifade ettikleri anlam bakimindan, Al-i imran
sUresi 7. ayette gecen “mutesabih” kavraminin dogru anlasil-
masina katki saglayacak niteliktedir. Bu nedenle s6z konusu

ornekleri yakindan gérmek uygun olacaktir.

Bakara suresi 25. ayette, cennete girecek muminlere
orada meyve ikram edilecegi belirtilir. Bu ikram sureklilik arz
edecek (B340 (e i ) 88, LK) ve mUiminler her ikramda sunulan

meyvenin 6ncekininlé aynisi oldugunu distnecektir (gl 1 158

15 el-Firazabadi, el-Kamusu’l-Muhit, MUesseseti'r-Risale, Beyrut 1424 /2003,
s. 1247.

16 Ayetin ifadesinden anlasildigina gére, mUiminler, cennette kendilerine su-
nulan her bir meyveyi diinya hayatinda tanidiklar1 meyvelerin veya cen-
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Jé e W), Cunkl bu meyveler, ayirt edilemeyecek diizeyde
birbirine benzemektedir (ki 4 15i5). Iste bir meyvenin bir di-
gerine benzemesi ve onu andirmasi, ona miitesdabih 6zelligi ka-
zandirmaktadir. En’am stresi 99. ve 141. ayetlerde de kelime
benzer bir baglamda kullanilmistir. S6z konusu ayetlerde, Al-
lah’in bu dinyada insanlara sundugu bazi nimetler hatirlatilir
ve Ozelikle zeytin ve nar meyvelerinin boyut, renk ve tat acisin-
danl!? birbirine benzerligi miitesabih, cesitliligi ise gayru
mititesabih ifadeleriyle anlatilir. Her iki 6rnege gore, eldeki bir
meyvenin digerinin aynisi m1 yoksa ondan farkli mi oldugu
anlasilamiyorsa; hatta aralarindaki asir1 benzerlik bunlarin
birbirinin aynis1 oldugu izlenimini uyandiriyorsa, ortada bir
mutesabihlik durumu var demektir.

Bakara suresi 70. ayette ise mutesabihlik, “bakar/sigir”
kavramiyla ilgili olarak gecer. Hz. Musa, Allah’in emri geregi
kavminden bir sigir kesmelerini istediginde, kesilecek sigirin
hangi 6zellikte olacagi konusunda aciklama isterler. Kesilecek
sigirin aciklanan bazi 6zelliklerine ragmen, sigir tirintn ken-
dileri acisindan halen “mutesabih” oldugunu belirterek ( _all o)
Lle 4l%) ilave aciklama isterler. Ardindan birkac ayirt edici va-
sif daha zikredildiginde, artik kesilecek sigirin nitelikleri belli
olmustur ve mutesabihlik de ortadan kalkmistir. Buna goére
“bakar/sigir” kavrami mutesabihtir. Ctinkti bu kavramin be-
lirttigi ttrin bireyleri birbirine benzemekte ve sadece “baka-
ra/bir si1g1ir’ dendiginde bu fertlerden hangisinin kastedildigi

anlasilamamaktadir.

Bakara suresi 118. ayette ise, ilimden yoksun bir kisim

insanlarin, “Allah bizimle konussa veya bize bir isaret gelse

nette 6nceden tattiklari meyvelerin aynisi oldugunu dustneceklerdir. (Bk.
et-Taberi, Cami’u’l-Beyan I, 385-386) Bu iki yorumdan hangisi esas alinir-
sa alinsin, konumuz agisindan fark etmemektedir. Zira esas olan, iki ik-
ramda da sunulan meyveler arasinda, biri digerinden ayirt edilemeyecek
kadar benzerligin bulunmasidair.

17 ez-Zemahseri, el-Kessdf, Daru Thyai’t-Tirasil-Arabi, Beyrut tsz., II, 49.
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yal’18 dedikleri aktarilir. Ardindan, 6ncekilerin de ayni sézu
soyledikleri belirtilir ve iki grup arasindaki fikri benzerlik vur-
gulanmak tizere soOyle denir: “Kalpleri ne kadar da birbirine
benziyor/ s 58 e li”19, Bu Ornege gore, ortaya “Allah bizimle
konussa!” diyen bir kalp konsa, “Bu kalp yeni inkarcilara mi
yoksa eski inkarcilara mi1 ait?” diye sorulsa, kesin bir sonuca
ulasmak imkansizdir. Cliinkd ortada, sahip oldugu fikir itiba-
riyle digerinden ayirt etmenin glic oldugu bir kalp bulunmak-
tadir. Iste boyle bir kalp, miitesabih niteliklidir.

Ra’d suresi 16. ayette ise muitesabih kavrami, “yaratma”
olayi ile ilgili gecer: “Yoksa onlar, Allah’a, O nasil yaratiyorsa
6yle yaratan ortaklar buldular da, bundan dolay: yaratma olay:
kendilerine miitesabih mi geldi?’2° Yaratma gucU, tanri olma-
nin ayrilmaz bir 6zelligidir. Allah yaninda birtakim tanrilar
olsaydi, onlarin da aynen Allah gibi yaratma 6zelligi olmasi
gerekirdi. Bu durumda da btitin tanrilar yaratma isinde mu-
dahil olurlar ve o zaman yaratma isi mutesabih hale gelirdi.
Mesela glinesi Allah'iln m1 yoksa diger tanrilardan birinin mi
yarattig1 bilinemezdi. Buradaki mutesabihlik, yaratma eylemin
muhtemel 6znelerinden birini tayinde guiclik bulunmasini ifa-
de etmektedir.

Mitesabih kavraminin Kur’an ile ilgili kullanimina ge-
lince, bunun 06rnegi sadece iki ayette karsimiza cikmaktadir.
Bunlardan birinde Kur’an butintlyle miitesdbih olarak nitele-
nirken, digerinde -ki bu esas konumuz olan ayettir- bir kisim
ayetlerinin muhkem bir kisminin da miitesabih oldugu ifade
edilir. Ik ayet su sekildedir:

“Allah, sézlerin en gtizelini, tiim ayetleri gtizellikte birbi-
rini andwran (i) ve pes pese gelen ayetleriyle gtizelligi hep
tekrar eden (S%) bir kitap halinde indirmistir.”21

18 el-Bakara 2/118.
19 el-Bakara 2/118.
20 er-Ra’d 13/16.

21 ez-ZUmer 39/23.
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Kur’an’in mutesabih bir kitap olarak nitelendirilisi, cogu
mufessirin yorumuna gore ya kendi i¢c unsurlarinin degisik
yonlerden birbirine benzerligini?2, ya da azinlikta kalan bir yo-
ruma gobre, icerdigi mesajlar bakimindan onun bir btitlin ola-
rak o6nceki ilahi kitaplara benzemesini23 ifade etmektedir. An-
cak, s6zUn baglami dikkate alindiginda, Kur’anin mutesabih
olusu onun kendi i¢c unsurlar1 arasindaki giizellik benzerligini
ifade etmektedir. Zira s6z konusu ayette, Kur’an “soézlerin en
glzeli” olarak nitelendikten sonra, bu guizelligin temelinde ya-
tan unsurlar olarak onun miitesdbih ve mesdni2* bir kitap olu-
su zikredilmekte ve bdylece s6z konusu glizelligin acilimi ya-
pilmaktadir. Buna gére Kur’an, miitesabih ve mesani bir kitap
olma 6zelligi ile s6zlerin en glizelidir. Kur’anin her bir ayeti, bu
manada mutesabih olduguna goére, burada kastedilenin, muh-
kem olmanin zidd1 anlamindaki miitesdbihlik olmadig1 aciktir.

Mutesabih kelimesinin bizi dogrudan ilgilendiren kulla-
nim1 ise Al-i Imran sdresi 7. ayette yer alir. Bu ayete gore,
Kur’an ayetlerinin bir kismi muhkem bir kismi ise miitesabih
olma o6zelligine sahiptir. Bu iki kelime yan yana gelip ayni se-

22 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI, 279; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 125; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kutiibil-llmiyye, Beyrut 1421/2000, XIII,
256; el-Beydavi, Envdrut-Tenzil, Daru’l-Kutiibil-ilmiyye, Beyrut
1424 /2003, I, 323; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Daru'n-Nefais, Beyrut
2005, 1V, 45; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, Bey-
rut 1422/2001, VII, 406; el-Alusi, Riahu’l-Me’ani, Daru Ihyait-Turasil-
Arabi, Beyrut tsz., XXIII, 258.

23 Maverdi, Kur’anin btittintiyle mutitesabih olusu hakkinda iki gértistin ol-
dugunu belirtir: Katade’ye nispet ettigi yoruma goére buradaki miitesdabih
ifadesi “ayetleri ve harfleri bakimindan her bir kismu diger kismina benze-
yen” demektir. Ibn Zeyd’e nispet ettigi ikinci yoruma gére ise “yaydidt isik,
tasidigt dogruluk ve adalet agisindan her bir kismu diger kismina benzeyen”
demektir. Maverdi bu iki yorumu zikrettikten sonra tictinct olarak, “muh-
temeldir” kaydiyla yukaridaki yorumu yapar. Bk. el-Maverdi, en-Niiket ve’l-
Uyan, Daru’l-Kuitiibi’l-limiyye, Beyrut tsz., V, 122.

24 Mesani kelimesinin delalet ettigi anlam tizerinde degisik yorumlar yapilmis
ise de, butin bu yorumlarin temelinde kelimenin “tekrar eden” anlaminin
yer aldigir gortilmektedir. (Bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI, 279; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, IV, 125; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, IV, 45; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 406; el-Alasi, Ruhu’l-Me’ani, XXIII, 258) Ka-
naatimizce buradaki tekrar, Kur’an’in “sozlerin en guizeli olmas1” yénuyle
alakali olmalidir. Bu glizellik her ayete hakim ve ayetlerin tekrariyla onun
guzelligi de suireklilik arz etmektedir.
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mantik alanin anahtar kavramlarina dénutstigiinde, birbirine
aykir1 iki farkli niteligi temsil etmeye baslamislar demektir.
Buna gore bir ayet muhkem ise mutesabih olmaya kars: ko-
runmus; mutesabih ise muhkem olmanin getirdigi korunmus-
luk 6zelligine sahip degil demektir.

Mutesabih kelimesinin s6z konusu ayette nasil bir an-
lam ifade ettigini tespit edebilmek icin, 6nce yukaridaki 6rnek-
lerden cikaracagimiz sonucu 6zetlemek uygun olacaktir. S6z
konusu 6rneklere gore, genel anlamda iki tiir mtitesabihlikten
s6z etmek mumkundur:

1. Bir ttrun fertleri arasindaki benzerlikten kaynakla-
nan mutesabihlik: Sigir, nar, zeytin tlrlerinin fertleri arasin-
daki benzerlik ile inkarcilarin kalpleri arasindaki benzerlik
buna 6rnek verilebilir. Ayrica Kur’an ayetlerinin timunt ayet
olma bakimindan bir tir olarak kabul edersek, her bir ayetin
glzellik bakimindan birbirine benzemesi ve bu benzerlikten
dolay1 birini digerinden ayirt etmenin zorlugu anlamindaki
mutesabihligi de bu kategoriye dahil edebiliriz.

2. Bir eylemin birden fazla 6znesinin bulunmasi ihtima-
linden kaynaklanan miutesabihlik: Birden fazla yaratanin bu-
lunmasi durumunda yaratma eyleminin mutesabih olusu bu-
na Ornek verilebilir. Seytani mtidahaleye karsi korunmuslugu
bakimindan butin ayetlerin muhkem olusunun zidd: anla-
minda farazi bir muitesabihlik distinlirsek, bunu da bu kate-
goriye dahil edebiliriz. Yani, Hz. Peygamber’e gelen ilahi s6zle-
rin arasina seytani ilhamlar karismis olsaydi, onun agzindan
cikan soézler birden fazla muhtemel 6zneye sahip olurdu ve

bundan dolayr mutesabih nitelik kazanirda.

ki kategoride 6zetledigimiz mutesabihlikten cikacak or-
tak sonuc, mutesabihligin temelinde bir “andirma, benzesme”
durumunun oldugudur. Buna gore, bir sey, sahip oldugu bir
nitelik itibariyle “salt kendisi” olarak algilanamiyor da, bir

baska seyle karistirilacak diizeyde onu andiriyor ve onunla
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benzesiyorsa, o sey o nitelik acisindan miitesdbih 6zellikte de-
mektir. Buradan hareketle, muhkem olusun ne anlama gelebi-
lecegi konusunda ise sunu diyebiliriz: Bir sey her yénuyle salt
kendisi olarak algilaniyorsa, yani bir acidan baska bir seyi an-
dirmiyorsa, o sey muhkem nitelige sahip demektir.

Bu tespit dogrultusunda, bir ayetin muhkem olmanin
zidd1 anlaminda mitesabih olmasinin hangi cercevede ele
alinmas1 gerektigine dair bazi sonuclara ulasabiliriz. S6z ko-

“A

nusu ettigimiz “ayet”, Hz. Peygamber’in agzindan cikan ve ilahi
mesaj niteligi tasiyan her bir s6z icin kullanilan bir kavram
olduguna gore, bir ayetin/s6ziin muhkem ya da mutesabih
olusunu su acilardan ele almak mtimkUtndur:

1. S6ztin kim tarafindan séylendigi acisindan: Bir s6zi
soOyleyebilecek birden fazla muhtemel 6znenin bulunmas1 ve
s6zlin kime nispet edileceginin bilinememesi o s6zl “sdyleyen
acisindan” miitesabih kilar. Thtimaller ortadan kalkar da, sézi
kimin séyledigi netlik kazanirsa, mitesabihlik de ortadan kal-
kar ve o s6z, sOyleyen acisindan “muhkem” hale gelir. Allah,
kendi sézlerini bu manada muhkem kildigini1 bizzat beyan etti-
ginden boyle bir muitesabihlik Kur’an i¢cin s6z konusu degildir.

2. S6zun kime séylendigi acisindan: Bir séztin birden
fazla muhtemel muhatabinin bulunmas: ve bunlardan her bi-
rinin, s6zln kendisine mi yoksa digerine mi sdylendigini bile-
memesi o s6z0 “sdylenen acisindan” muitesabih kilar. Hz. Pey-
gamber’in tim insanliga génderilmis bir el¢i oldugunun?2s ve
Kur’an’in buttin insanlk icin séylenmis bir s6z oldugunun?26
bizzat Kur’an tarafindan beyan edilmis olmasi, onda bu an-
lamda bir mutesabihligin olmas: ihtimalini de ortadan kaldir-
maktadir.

3. S6zUin ne soéyledigi acisindan: Séyleyeni ve sdyleneni

25 Bk. en-Nisa 4/79; el-Enbiya 21/107; Sebe’ 34/28.

26 Bk. el-Bakara 2/185, 187, 221; Al-i imran 3/4, 138; el-En’am 6/90;
Yasuf 12/104; fbrahim 14/52; en-Nahl 16/44; Sad 38/87; ez-Ziimer
39/41; el-Casiye 45/20; el-Kalem 68/52; et-Tekvir 81/22.
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bilinen bir s6z, sdyleyen tarafindan belli bir amacla ve muha-
taba belli bir mesaj iletmek icin sdylenmistir. Boyle bir iletisim
diizenegi icerisinde esas olan s6zin ne sodylediginin agik ve
muhatap tarafindan anlasilir olmasidir. Ancak bir sdzden,
nesnel olarak yaklasildigi halde, birden fazla ve birbirinden
farkli seyler anlasiliyorsa, o s6z “icerik acisindan” mtitesabih
demektir. Kur’anin kendisini “mtibin” yani apacik anlasilir bir
kitap olduguna dair beyanini esas aldigimizda, bdyle bir
mutesabihligin Kur’an icin s6z konusu olmadigini séyleyebili-
riz. Su halde Kur’an, muhataba -06zellikle ilk muhataplara2?-
vermek istedigi mesaj ve onu ulastirmak istedigi amac¢ dogrul-
tusunda ne dedigi belli ve amaci acik olan “muhkem” bir ki-
taptir.

4. Kur’an’in tim ayetleri, yukaridaki i¢c hususla ilgili
olarak “muhkem” olma niteligine sahip olduguna goére, Al-i
Imran suresi 7. ayette belirtilen muitesabihligin farkli bir “an-
dirma ve benzesme” durumuyla ilgili olmas: gerekir. Burada,
s6z konusu durumun ne olabilecegini belirlemek icin, énemli
bir anahtar olan te’vil kavramini devreye sokmak gerekmekte-
dir. Cinkl s6z konusu olan sey, kalbi bozuk olanlarin, “Bu
ayetin te'vili nedir?” seklinde pek de iyi niyetli olmayan sorgu-
lamalarina kapi aralar nitelikte bir mutitesabihliktir. Dolayisiyla
burada, bazi1 ayetlerde var olan bir tiir andirma ve benzesme
durumunun istismar s6z konusudur. Bu tip insanlarin te’vil
arayist muhkem ayetler icin degil de, 6zellikle miitesabih olan-
lar icin s6z konusu olduguna gore, te'vil ile mttesabih kavrami
arasinda yakin bir anlam iliskisi var demektir. Bu nedenle,
te'vil kavraminin Kur’an’daki kullanim érneklerinden hareketle

ulasacagimiz sonugc, bir ayetin mutesabih olma keyfiyetinin ne

27 Kur’an’in “mubin/apacik anlasilir” olusu ilk muhataplar acisindan yerinde
bir niteleme olmakla birlikte, ntizul ortami ve tarihsel arka plan bilgisine
sahip olmayan ve Kur’an kelimelerinin farkli diistince sistemleri icinde ka-
zandig1 izafi/istilahi anlamlarin etkisindeki sonraki muhataplar agisindan
bazi anlama problemlerinin ortaya ¢ikmis oldugunu belirtmek gerekir. Do-
layisiyla Kur’an’in bir buitlin olarak “ne soOyledigi” acisindan mutesabih
olmayisini ilk muhataplar agisindan degerlendirmek yerinde olur.
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olduguna 6nemli 6lctide 151k tutacaktir.

4. Te’vil

Tevil, donmek (ruct’/gs) anlamindaki “e-v-1/Js” ko-
ktinden tiremistir?s. Ayni kékten tlireyen “ale/dJ” fiilinin an-
lamina iliskin Itigatlerde yer alan 6érneklere bakilirsa, buradaki
“dénme” eyleminin, “bir seyin bir durumdan baska bir duruma
doénmesi, dontismesi” anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Me-
sela, pisirilen sarabin belli bir miktara kadar azalarak koyu-
lasmasi29, yine sut veya katranin koyu hal almasi, ya da bir
kisinin zayiflamasi3?° durumlarinda, bu tir déntstmleri ifade
etmek tizere “J” fiili kullanilir. Bir seyin bir durumdan baska
bir duruma déntismesi slirecinin sonunda ortaya bir “sonucg¢”
cikar. Iste bu sonucu belirtmek tizere de, yine ayni kékten tii-
reyen “JW” kelimesi “akibet, sonu¢” anlaminda, “te’vil” kelime-
si de benzer sekilde “bir seyin sonu, akibeti” anlaminda kulla-
nilmaktadir3!. Asagida da gorilecegi Uzere, te'vil kelimesinin
Kur’an’da yer alan kullanim Orneklerindeki hakim anlam da
bu sekildedir. Tevil kelimesinin etimolojik yonu ve ltigavi an-
lam1 hakkinda bu kisa bilgiyi verdikten sonra sunu da belirt-
mek gerekir ki, kelime hakkinda Itigatlerde yer alan bilgilerin
cogu, onun Kur’an sonrasi déonemde kazandigi izafi anlami

cercevesinde yapilan aciklamalar icermektedir32. Bu durum,

28 el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Daru Thyait-Tiirasil-Arabi, Beyrut 2001, IV,
329; Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 1, 159; el-Cevheri, es-Sthah fi'l-
Liiga, IV, 1627-1628; Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, XI, 32.

29 el-Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, VIII, 359; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, XI,
32.

30 Tbn Faris, Mu’cemu Mekadyisil-Liiga, 1, 160; el-Cevheri, es-Sthah fi’l-Liiga,
IV, 1628.

31 fbn Faris, es-Sahibi fi Fikhil-Liga, Darul-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1418/1997, s. 145; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru Thyail-
Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1376/1957, II, 148; Menna'u’l-Kattan, Mebdhis
ft Ulumi’l-Kur’an, Mektebetti’l-Me’arif li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1421, I,
337.

32 Bu durumun genisce bir degerlendirmesi icin bk. Yusuf Isicik, Kur'an’
Anlamada Temel Bir Problem Te’vil, Esra Yayinlari, Istanbul 1997, s.26-38.
Ayrica bk. M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasimasinda Iki Mesele, Yoénelis
Yayinlari, [stanbul 1997, s. 46-49.
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onun Kur’an’da ifade ettigi anlamin tespitinde hem yetersiz,
hem de cogu kez yaniltici olabilmektedir. Bu nedenle, “te’vil”
kelimesinin Kur’an’da gecen kullanim 6rneklerinden yola cika-
rak bir sonuca varmak daha uygun olacaktir.

Te'vil kelimesinin, Al-i Imran stresi 7. ayette gecen ve
miitesabih kavramiyla ayni semantik alanda yer alan 6rnegini
sona birakarak, ilk 6énce Kur’an’daki diger kullanim 6rnekleri-
ne bakmak istiyoruz. Bu 6rneklerden yola cikarak, mutitesabih
kavraminin te’vil kavramiyla ayni semantik alanda yer aldigin-
da hangi anlama gelebilecegi konusunda baz: ipuclar1 yakala-
yabiliriz. Tevil kelimesinin s6z konusu kullanim 6rneklerini,
icinde yer aldigi baglami dikkate alarak bir tasnife tabi tuttu-
gumuzda, su basliklar cercevesinde ele alabiliriz:

1. Tevil: Bir tutum veya eylemin 6ngoériilemeyen sonu-

Cu.

“Bir konuda anlasmazliga diiserseniz, eger Allah’a ve
ahiret gtintine inaniyyorsaniz, onu Allah’a ve Peygamber’e goitii-
rtin. Bu tutum, sonu¢ bakimindan (3:55) 33 en hayurlt ve en giizel

olarnidir.”34

“Olctiigiiniizde tam 6lctin, dosdogru terazi ile tartin. Bu
tutum, sonu¢ bakimindan (345435 en hayirli ve en giizel olani-

dur.”36

Her iki ayette de bir davranis bicimine “sonug¢” agisin-
dan deger bicilmektedir. Bir davranisin iyi veya kéta niteligi, o
davranisin hem faili hem de etki alanindaki diger fertler aci-

33 Mufessirler ayette gecen “te’vil” kelimesini “akibet” seklinde aciklamislar-
dir. Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, VIII, 596; en-Nahhas, Me’ani’l-
Kur’dn, Cami’ati Ummil-Kura, Mekke 1409, II, 124; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 1, 557; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 221; Eba Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, 111, 291; el-Alasi, Ruhu’l-Me’dni, V, 67.

34 en-Nisa 4/59.

35 Mufessirler ayette gecen “te’vil” kelimesini “akibet” seklinde aciklamislar-
dir. Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVII, 446; en-Nahhas, Me’ani’l-
Kur’an, 1V, 155; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1I, 623; el-Beydavi, Envaru’t-
Tenzil, 1, 570; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 32; el-Alasi, Rihu’l-
Me’ani, XV, 72.

36 el-Isra 17/35.
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sindan nasil bir sonu¢ doguracagina baghdir. Ancak kisilerin
o6znel dustnceleri, dogacak sonucun iyi ya da k6t olusunu
belirlemede her zaman dogru bir 6lcti vermeyebilir. Bazen kisi,
kendisine kisa vadede kazanc¢ saglayacagini distindigia bir
davranisin uzun vadeli olumsuz sonucunu gérmeyebilir veya
gormezlikten gelebilir. Iste, yukaridaki iki ayette, iki davranis
biciminin bazi muhataplar tarafindan 6ngériilmeyen veya 6n-
gorulmek istenmeyen sonucundan s6z edilmektedir. Bu kisiler,
kisa vadede elde edecekleri menfaati g6zeterek meselelerini
Tagat’a iletmekted” ve Olclp tartmada hile yapmaktadirlars3s.
Oysa onlar tarafindan dikkate alinmayan ama sonucu gizel
olacak davranis, yukaridaki ayetlerde Onerilen davranislardir.
Iste burada “te’vil”, bir tutum ve davranisin o tutum ve davra-
nist sergileyen tarafindan 6ngoériilemeyen sonucunu ifade et-
mektedir.

Yine kelime, bir eylemin sonucu anlamiyla, Kehf
stresinde 78. ve 82. ayetlerinde gecer. Adi gecen surede, Hz.
Musa’nin Allah katindan kendisine ilim verilmis bir kul ile olan
yol arkadasligindan ve bu esnada s6z konusu kulun gercekles-
tirdigi bazi eylemlerden séz edilir3®. Ozetle, bu beraberlik esna-
sinda s6z konusu kul, ici yolcu dolu saglam bir gemiyi delerek
ona zarar verir, kiicik yastaki bir cocugu oéldurtur ve halk:
kendilerine yiyecek vermeyen bir beldedeki yikik bir duvari
bedelsiz onarir. Her bir olayin ardindan, Hz. Musa sabredeme-
yip olup bitene karsi cikar. Ctinkll o, olaylara gértinen boyu-
tuyla bakmakta ve yapilanlari yanlis bulmaktadir. Oysa her bir
olayin, Hz. Musa tarafindan hentiz bilinmeyen ve gérinenden
farkli bir sonu¢ doguracak boyutu vardir. Yol arkadasi, gori-
nuste dogru olmayan bu eylemlerin Hz. Musa tarafindan 6ngo-
rulemeyen gercek boyutunu ve doguracagi sonuclari agikla-
mak Uzere sOyle der: “Simdi sana, sabredemedigin seylerin

37 Bk. en-Nisa 4/60.
38 Bk. el-Mutalffifin 83/1-3.
39 Bk. el-Kehf 18/65-82.
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te’vilini* bildirecegim.”*! Her bir eylemin aslinda hangi sonucu
dogurmak Uizere islendigini izah ettikten sonra, s6ztini su se-
kilde baglar: “Iste sabredemedigin seylerin te’vili.”+2 Séz konu-
su eylemlere biraz daha yakindan bakarsak, eylem-te'vil iligki-
sini daha iyi kurabiliriz:

- “Gemiyi delmek” Hz. Musa'ya gore yanlis bir eylemdir.
Cunkti bu, geminin su almasina ve icindekilerin batmasina
neden olacaktir. “Cocugu 6ldirmek” Hz. Musa’ya gore yanlis-
tir. Clinkti ortada haksiz bir 6ldiirme, dolayisiyla bir su¢ var-
dir. Yine “yikik duvari bedelsiz onarmak” Hz. Musa’ya gore
yanlistir. Clinkti kendilerini misafir etmeyen bir beldeye, m1i-
tekabiliyet esasina aykiri1 bicimde bedelsiz iyilik yapilmistir.
Buttin bunlar, Hz. Musa tarafindan 6ngdrilen sonuclardir.
Oysa s6z konusu her bir eylemin onun tarafindan 6ngortle-
meyen bir sonucu (te'vili) vardir. Birinci eylemin te'vili, saglam
gemilere el koyan zalim bir diktatériin elinden s6z konusu ge-
miyi kurtarmaktir. Ikinci eylemin te'vili, bliytimesi durumunda
ailesine zarar verecek birinden o aileyi korumaktir. Uclincti
eylemin te'vili ise, yikilmas1 durumunda altindan c¢ikacak ha-
zinenin talan edilmemesi icin, duvarin sahibi olan ve buyu-
duklerinde o hazineye sahip cikacak iki yetimin korunmus

olmasidar.

Bu orneklere gore te’vil, “bir eylemin éngoérilenden farklh
gercek sonucu” anlamina gelmektedir. Hz. Musa ile s6z konu-
su kulun beraberligi esnasinda gecen bu olaylar1 muhkemlik ve
mliitesabihlik acisindan ele aldigimizda, mutesabih olus ile
te'vil arasinda anlasilabilir bir bag kurabiliriz. S6z konusu kul,
Hz. Musa’nin yol arkadashig: teklifine su cevabi vererek, yasa-

40 Taberi ayette gecen “te’vil” kelimesini, “yapilan fiillerin doguracagi sonug¢”
olarak agiklamistir. Bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 82. Bazi mufes-
sirler de kelimeyi kisaca “akibet/sonug¢” olarak izah etmislerdir. Bk. Ebu’s-
su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, Daru Ihyai’t-Tiirasil-Arabi, Beyrut tsz., V,
237; el-Alasi, Ruhu’l-Me’ani, XVI, 8.

41 el-Kehf 18/78.

42 el-Kehf 18/82.
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nacak olaylarin “mutesabih” niteligine bastan isaret etmistir:
“Sen benimle birliktelige sabredemezsin. Tam kavrayamadigin
seylere nasil sabredeceksin kil”43 Buna gore, s6z konusu olay-
lar, “salt kendisi” olarak ele alinacak ve tam kavranacak nite-
likte degildir. Zira bunlarin her biri Hz. Musa tarafindan 6ngo-
rulenin disinda farkli sonug (te'vil) doguracaktir. Hz. Musa bu
durumu bilerek yol arkadasligini kabul etmis olmakla birlikte,
olaylarin te'vili hakkinda bilgi sahibi olmaksizin salt gértinen
boyutuyla degerlendirmis ve yol arkadasina karsi cikmistir.
Oysa bunlar, “mutesabih” nitelikli olaylar olup gértintirde kot
olaylar1 andirmakla birlikte, neden olacag: gercek sonuc (te’vil)
itibariyle esasinda iyi olaylardir.

2. Tevil: Ruyanin, gercek hayatta ortaya cikacak sonu-
cu.

Kelimenin Kur’an’da en cok gectigi yer Yusuf stresidir.
Burada te'vil, bazen rii’'yd*4, ahlam?*> ve ehddis* kelimelerine,
bazen de riiyaya delalet eden bir zamire muzaf olarak (4547
gecer. Rii’ya uykuda gorilen sey demektir*® ki bu anlamiyla
Tuarkceye gecmistir. Ahldm ise, yine rUya anlamindaki*® hulm
kelimesinin coguludur. Ehddis kelimesi ise, s6z5°, haber5! an-
lamindaki “hadis” kelimesinin c¢ogulu olup, Yusuf suresinde
gectigi her Utic ayette de, bir kisim mufessire gére “olaylar ve

durumlar” anlaminda iken’2, cogu miufessire gores3, surenin

43 el-Kehf 18/67-68.

44 Yasuf 12/100.

45 Yasuf 12/44.

46 Yasuf 12/6, 21, 101.

47 Yasuf 12/36, 37, 45.

48 el-Cevheri, es-Sthah, VI, 2349.

49 el-Cevheri, es-Sthdh, V, 1903.

50 el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, IV, 234; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, I,
36.

51 el-Cevheri, es-Sthah fi’l-Liiga, 1, 278.

52 el-Hasan el-Basri, “te’vili’l-ehadis” ifadesini “islerin sonucu” olarak acik-
lamistir. Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Daru’l-Kuittibi’l-ilmiyye, Liib-
nan 1413/1993, III, 233.

53 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 560; XVI, 20; XVI, 278; Ebu’l-Leys es-
Semerkandi, Bahru’l-Ulum, Daru’l-Fikr Beyrut tsz., II, 179; el-Vahidi, el-
Veciz, ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut 1415/1995, I, 539; ez-Zemahseri, el-
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genel baglami itibariyle yine rtiya anlamina gelmektedir. Buna
gore te’vilii'r-ri’yad, te’vili’l-ahlam ve te’vilii’l-ehddis ifadeleri
ayni anlama gelen terkiplerdir. Bu tespiti yaptiktan sonra,
te'vil ile s6z konusu kelimelerin ortak anlami olan rliya arasin-
daki anlam iliskisi tizerinde degerlendirme yapabiliriz.

Ruya, her ne kadar gercek hayatin disinda farkl bir ol-
gu gibi gdztiklUiyorsa da, rilyanin malzemesi yine gercek hayata
ait olgulardir. Zira riyada gortilen seyler, gercek hayatta gori-
len, diistintilen ve hayal dinyasinin sinirlar1 icerisinde akla
gelebilecek her tirld olaylardan, durumlardan ve nesnelerden
ibaret gortntuilerdir. S6z konusu ayetlerden anlasildigi kada-
riyla, riyada gértinenler, gercek hayata isaret eden bir takim
sembollerden ibarettir. Buna gbre rlyalar, gérinen sekliyle
“salt kendisi” olarak okunamaz. Ruyalar gercek hayati andi-
ran, onunla benzesen, ama “salt kendisi” olarak anlam tasi-
mayan goéruntuilerdir. Bu yonuyle riiyalar miitesabih bir diin-
yanin miitesabih goéruntuileridir ve bunlarin o dinyay: degil
gercek dliinyay ilgilendiren bir sonucu (te'vili) vardir.

3. Tevil: Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi haberlerin
isaret ettigi sonuc.

Kelime A’raf stresi 53. ayette ve Yanus suresi 39. ayette
bu anlamiyla yer almaktadir. Bu iki 6érnekten 6nce ilkini ele
alip ardindan digerine gecmek istiyoruz.

A’raf stresi 53. ayette gecen te’vil kelimesinin ifade ettigi
anlami daha iyi tahlil edebilmek icin s6z konusu strenin 35.
ayetiyle baslayip 52. ayetinde sona eren pasaji bir blitlin ola-
rak ele almak gerekmektedir. Pasajin girizgahi olan 35. ve 36.
ayetlerin meali sOyledir:

“Ey Ademogullar! Size ayetlerimi okumak tizere kendi

Kessdf, 11, 419; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1II, 233; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 1, 476; en-Nesefi, Meddn'ku’t—.Tenzil, II, 178; Eba Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, V, 282; VII, 9; Ebu’s-Su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, IV, 253.
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icinizden elcilerim geldiginde, kim kendini kétiiliiklerden korur
ve durumunu ditizeltirse, iste onlar icin ne korku vardir ne de
kaygt. Ayetlerimizi yalanlayan ve onlara karst biiyiikliik tasla-
yanlara gelince, onlar cehennem ehlidir ve orada hep kalacak-

lardir. 54

Bu girisin ardindan 37. ayetten baslayip 51. ayete kadar
stren pasajda, elcilere uyma cagrisina kulak vermeyen cehen-
nem ehli ile elcilerin yolundan giden cennet ehlinin karsilasa-
caklar1 sonuc (te'vil) detayli bicimde sunulur. 52. ayette ise
konu su sekilde baglanir:

“[ste biz, inanacak bir topluma rehber ve rahmet olmak
lizere, bilgiye dayali ve anlasilir bir tarzda acikladigimiz bir
Kitab’t onlara sunmus bulunuyoruz.”ss

Ardindan da, sunulan bu gercekleri géz ardi eden in-
karcilar su sekilde uyarilir:

“Yoksa onlar, illaki bu agiklananlarin gercekliginin ortaya
ctkmasuu mu bekliyorlar (4lst ¥ ¢ssby d8)! Bunlann gercekligi
ortaya ¢ciktigt giin (st Sb - %), daha énce biitiin bunlar géz ardt
etmis olanlar séyle diyeceklerdir: ‘Meger Rabbimizin elgileri ger-
cegi getirmisler. Simdi, yok mu bize arka ¢ikacak birileri! Gelse-
ler de bize arka c¢iksalar! Ya da, geri gonderilsek de, yapmis
olduklarnimizin disinda baska seyler yapsak!’ Iste, kendilerini
béyle zarara stirtiklemisler ve uydurduklar tanrilar da onlardan
uzaklasip gitmistir.”s6

Ayette gecen (4Ll ifadesindeki (s) zamiri, lafzen bir 6n-
ceki ayette gecen “kitap” kelimesine raci ise de, anlam olarak o
Kitap’ta aciklanan ahiret ahvaline raci olmasi, so6zin akisina
daha uygun diismektedir. Mufessirler de genellikle s6z konusu
ifadeyi, inkarcilarin ahirette karsi karsiya kalacaklar1 sonuc

veya Kur’anin ahiret ahvaline dair soylediklerinin dogrulugu-

54 el-A’raf 7/35-36.
55 el-A’raf 7/52.
56 el-A’raf 7/53.
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nun ortaya cikmasi seklinde yorumlamislardirs?.

Tevil kelimesinin yukaridaki ayette ifade ettigi anlama
benzer bir kullanim 6rnegi de Yanus stresi 39. ayette gecmek-
tedir:

“Aksine onlar, bir tirlii anlayip akil erdiremedikleri ve
gercekligi ile heniiz yiiz ytize gelmedikleri seyleri yalanlamak-
tadirlar (45 el Wy aday | shasy ol W | 03X ). Kendilerinden éncekiler
de boyle yalanlanuslardi. Iste zalimlerin sonunun nasil oldugu-
na bir bak!”s8

Goruldigh tizere burada da te'vil kelimesi, ahiret ahva-
line dair verilen haberlerin gercekliginin ortaya cikmasi yani
sonucun goérdlmesi anlaminda kullanilmistirs®. Bununla birlik-
te baz1 mufessirler buradaki te'vil kelimesini Kur’anin anlami
ve tefsiri olarak yorumlamislardir® ki, kanaatimizce bu yorum
s6zUn baglamina uygun diismemektedir.

Te'vil kelimesinin icinde yer aldig baglam itibariyle ifade
ettigi anlami, yukaridaki tic durum cercevesinde o6zetleyecek

olursak, karsimiza su tablo cikmaktadir:

1. Bir tutum veya eylemin 6ngériilemeyen sonucu.

2. Ruyanin, gercek hayatta ortaya cikacak sonucu.

3. Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi haberlerin isaret
ettigi sonuc.

Her tic durumda da te'vil, bir seyin gértinen ve algilanan

boyutunun 6tesindeki bir gercekligi ifade etmektedir. Te’vilin

ortaya cikmasi, o gercekligin ortaya ¢cikmasi anlamina gelmek-

57 Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XII, 478; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11,
104; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 341; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 11, 51;
Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 355; Ebu’s-Su’ad, [rsadii’l-Akli’s-Selim,
111, 232.

58 Yanus 10/39.

59 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 93; es-Semerkandi, Bahru’l-Ulum, 11, 117;
el-Vahidi, el-Veciz, I, 498.

60 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 331; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1402/1982, II, 418; Ebu’s-Su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, 1V,
146; el-Alusi, Riuhu’l-Me’ani, X1, 120.
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tedir. Aralarinda anlasmazliga disen baz kisiler, Tagut’a bas-
vurmanin kendileri icin daha uygun bir sonu¢ doguracagini
dusunebilirler. Oysa konunun Allah’a ve Peygamber’e iletilme-
si, algilananin aksine daha hayirli bir sonuc (te'vil) doguracak-
tir. Tartida ve 6l¢ctide hile yapanlar, kisa vadede kazancli cika-
caklarini disunebilirler. Oysa adil olmak daha hayirlh bir so-
nug (te’vil) doguracaktir. Hz. Musa’nin yol arkadasinin eylem-
leri gértiintirde yanlis olabilir. Ancak bunlar, algilananin aksine
dogru sonuc (tevil) doguracak olaylardir. Riyalarin gériinen
sekliyle bir anlami1 olmakla birlikte, gercek diinyay: ilgilendiren
sonuclar (te'vil) vardir. Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi
her bir haber, musriklerin algisina goére birer faraziye olarak
algilansa da, sonug¢ (te'vil) olarak bunlarin gercekligiyle yliz
yuze geleceklerdir.

Buttin bunlarin ardindan, kelimenin Al-i Imran suresi
7. ayette gecen kullanimina gectigimizde yukaridaki tic mad-
deye dérdiincti bir madde daha eklememiz gerekmektedir:

4. Mutesabih bir ayetin te’vili.

Mitesabihligin temelinde, bir “andirma, benzesme” du-
rumunun oldugunu, bir sey sahip oldugu bir nitelik itibariyle
“salt kendisi” olarak algilanamiyor ve bir baska seyle karistiri-
lacak diizeyde onu andiriyor ve onunla benzesiyorsa, o seyin o
nitelik acisindan miitesdbih Ozellikte oldugunu belirtmistik.
Iste bu andirma ve benzesme durumunu ortadan kaldirarak,
bir s6z “salt kendisi” olarak ne soylliyorsa onu tespit etmek ve
boylece o s6zdeki mutesabihligi bir sonuca baglayip onu muh-
kem hale getirmek istedigimizde bir te'vil ugrasisi icine giriyo-
ruz demektir.

Te'vil kelimesini yukarida ortaya cikan anlamiyla “ayet”
kavraminin semantik alanina dahil edip “bir ayetin te’vili” de-
digimizde, bu ifadenin anlami “bir ayetin sonucu” seklinde ola-
caktir. “Ayet” kelimesinin temel anlaminin “isaret” oldugunu ve

bu temel anlamla baglantili olarak Kur’an’da yer alan her bir
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ayetin “ilahi isaret” niteliginde anlamli bir “s6z” oldugunu ha-
tirlarsak, “bir ayetin te'vili” ifadesini, “bir ayetin s6z olarak isa-
ret ettigi sonu¢” anlaminda degerlendirebiliriz. Yalniz buradaki
sonug, ilgili ayetin muitesabih olma niteligini giderici bir sonuc
olmalidir. Cinkd burada, mutlak anlamda “bir ayetin te'vili”
degil, “mutesabih bir ayetin te’vili” s6z konusudur. Mtitesabih
kaydini1 kaldirarak mutlak anlamda “bir ayetin te'vili” dedigi-
mizde ise, yukarida Uiciincti maddede belirtilen te'vili de kap-
sayan bir durumdan bahsediyoruz demektir. Mesela “Kiwyamet
vakti mutlaka gelecektir; bunda stiphe yoktur!”6l mealindeki
ayet, “s6ziin ne soyledigi” acisindan, muhatap tarafindan acik
bir sekilde algilanabilir oldugundan muhkem niteliklidir ve isa-
ret ettigi bir te'vil (sonug) vardir. O sonug ise kiyametin fiilen
kopmasidir. Su halde, muhkem bir s6zliin de isaret ettigi bir
te'vil s6z konusu olabilir. Ancak bizim Uzerinde durdugumuz
te'vil, bir ayetin mutesabih niteligi ile alakali olup, onun bu

niteliginden dolay1 acikca algilanabilir olmayan bir te’vildir.

Tevil kelimesi Uizerine yaptigimiz bu degerlendirmenin
ardindan sunu diyebiliriz: Bir ayetin “s6z” olarak sdyledigi sey
anlasiliyor ve anlasilan ile s6zUn gercek delaleti birbiriyle 6rtti-
slUyorsa, o ayet muhkem niteliklidir. Yani séylenenden cikacak
sonug, salt anlasilandan ibaretse, ayet muhkem demektir.
Buna karsilik, bir ayetin “s6z” olarak ne sdyledigi anlasilir ol-
makla birlikte, anlasilan sey s6ztin gercek delaletini tam yan-
sitmiyor, sadece ona benziyor ve onu andiriyorsa, o ayet
miitesabih niteliklidir. Yani, mutesabih bir s6zde, sdylenmek
istenen sey benzetme ve andirma yoluyla séylendiginden, séy-
lenenden cikacak gercek sonuc salt anlasilandan ibaret degil-
dir; anlasilan sey sadece gercek sonucu andirmaktadir. Bu
andirma durumunun ortaya c¢ikardigi belirsizlik kapisini ara-
layarak gercek sonucu 6grenme cabasina da te'vil arayisi diye-

biliriz.

61 el-MU’'min 40/59.
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5. Degerlendirilme ve Sonuc

Kur’an, varlik alemini sehddet ve gayb olarak ikiye ayi-
rir. Allah’in ilmi mutlak ve sinirsiz oldugu icin, bu taksim ta-
mamen insan merkezli olup beseri bilginin ulasabilecegi sinir
belirlemeye yoOneliktir. Beseri bilginin ulasabilecegi bu sinir,
ayni zamanda beseri bir olgu olan dilin de sinirimi belirler. In-
sanin gozlem, dislince ve duygu dinyasiyla sinirli olan dil62,
esasen bu sinirin 6tesine ait olgulari anlatma ve tasvir etmeye
elverisli bir ara¢ degildir. Diger bir ifadeyle dil, beseri bir olgu
oldugu icin, orada sadece insanin duyular ve zihinsel fonksi-
yonlar araciligiyla ulastigl kavramlar: ifade eden kelimeler yer
alir. Gayb alamni ile ilgili kavramlara gostergelik edecek kelime-
lerin esasen dil icerisinde yeri yoktur. Teorik olarak durum
bdyle iken, vakia su ki, insanin mtisahede alanina girmeyen ve
bu nedenle de hakikatinin tam olarak idraki mtimkin olma-
yan varliklar ve olgular Kur’an’in ana konular1 arasinda yer
almaktadir. Kur’an’da Allahin zatindan, degisik sifat ve fiille-
rinden, insanin algi alaninin disinda kalan metafizik varliklar-
dan, insan tarafindan hentiz hakikatine muttali olunmamis
cennet ve cehennem ahvalinden bahsedilmektedir3. Su halde,
iletisim aracinin yani dilin sehadet alani ile sinirli bir olgu ol-
masina karsin, gayb alaninin da ayni iletisim araciyla anlatil-
masindan baska bir cikar yol bulunmamaktadir. Béyle bir an-
latim ise, tasvir edici degil, zorunlu olarak andirici ve cagristi-
ric1 bicimde olacaktir. Iste, Kur’ann temel konularinin hem
sehadet hem de gayb alaniyla ilgili olusu gerceginin dogal bir
sonucu olarak, orada tasvir edici ve cagristirici olmak tUzere,
iki tar anlatimin varligindan s6z edebiliriz. Kanaatimizce, bir
ayetin muhkem veya miitesabih olusu da bu cercevede ele

alinmalidar.

Konuyu biraz daha acacak olursak, sunu diyebiliriz: Bir

s6z, beseri alana ait bir olguyu, durumu veya nesneyi anlati-

62 Dogan Aksan, Anlambilim,.s. 15.
63 Zekeriya Pak, Allah Insan Iletisimi, s. 182-183.
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yorsa, o s6z muhkem niteliklidir. Zira “s6zin anlattig1” ile “s6z-
den anlasilan” birbiriyle 6rttismekte; buna paralel olarak, s6zu
isitenin zihninde o s6zin delalet ettigi olguya uygun bir imge
olusmaktadir. Ayni s6z, beseri algi ve tasavvur alaninin disin-
daki bir olguyu anlatmak tizere kullanildiginda ise, “s6ztin an-
lattig1” ile “s6zden anlasilan” birbiriyle 6rttismeyecek; o s6zi
isitenin zihninde, yine sehadet alanina ait olan ve o s6zlin
kendisi icin vazedildigi olguya karsilik gelen bir imge olusacak-
tir. Bu durumda, zihinde beliren imge, o s6z ile anlatilmak is-
tenen olgunun muhkem bir karsiligi degil sadece miitesabih
(cagristirici, andiricy) bir karsiligi olacaktir. Béyle olunca da,
anlatilan olgunun gercek mahiyetine dair bilgi, insan tarafin-
dan elde edilebilecek bir bilgi olmayacaktir. Béyle bir séziin
gercekte ne sdyledigine dair bir sonug¢ (tevil) arayisina girme-
nin netice vermeyecegini bilecek diizeyde akli yetenege sahip
olanlar ise, o s6zlin soyledigi gercege inanmakla yetinecekler-
dir:

“Bilgice ileri diizeyde olanlar ise biz ona inandik; hepsi
de Rabb’imiz katindandur, derler. Sadece akil yetenegine sahip
olanlar béyle diistintir.”6*

Konunun teorik boyutu ile ilgili degerlendirmelerin bir-
kac somut 6rnekle izahi, maksadin ifadesi acisindan yeterli

olacaktir:

Mesela, “s\»/geldi” fiili, bir varligin bir mekandan baska
bir mekana varmasi, ulagsmasi olarak bilinen ve tecriibe edilen
bir eylemi anlatmak icin vazedilmistir. Buna gore, “Sehrin 6btir
ucundan bir adam (J»>.) kosarak geldi (s»).”65 ayetinde gecen
“s\a/geldi” s6zi muhkem bir s6zdUr. Cinkll 6znesi “adam” olan
“gelmek” eylemini belirten “sl»/geldi” fiilinin zihinde olusturdu-
gu imge ile belirttigi eylem arasinda acik ve anlasilir bir bag

vardir. Yani, “s6ztin anlattig1” ile “s6zden anlasilan” birbiriyle

64 Al-i Imran 3/7.
65 Yasin 36,20.
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ortismektedir. Ayni kelime gayb alanina tasinir ve “ sl
¢h,/ Rabbin geldi’®6 ayetinde oldugu gibi Allah’a ait bir eylemi
anlatmaya basladiginda miitesabih bir s6ze dénusur. Clunku
O0znesi Allah olan “sa/geldi” fiilinin zihinde olusturdugu imge
ile belirttigi eylem arasindaki iliski belirgin degildir. Zira
“s\a/geldi” fiili Allah’a nispet edildiginde de, bir énceki ayette
yer alan ve insana ait olan “s/geldi” fiilinin zihinde olustur-
dugu imgeden baskasini cagristirmayacaktir. Bu durumda,
kalbi bozuk olanlarin sdyle demelerine bir kapi1 aralanmig ola-
caktir: “Adamin gelmesini keyfiyet olarak biliyoruz da, Allah
nasil gelir?” Iste, eger verilebilir ise, bdyle bir soruya verilecek
acik ve kesin cevap, “Rabbin geldi’ ifadesinin te’vili olacaktir.

Dildeki varlik sebebi sehadet alanina ait olgulara gos-
tergelik etmek olan, ancak Allah’1 anlatmak icin zorunlu olarak
kullanilan gbérme, isitme, sevme, gi¢ yetirme, bilme gibi blitiin
s6zcukler ayni kapsamdadir. Yani hicbir sézcigin Allah
muhkem bicimde anlatma glicti yoktur. Allah hakkinda ancak
mutesabih bicimde (andirici/cagristirict bir dil ile) konusulabi-
lir. Mattridi'nin su tespiti bu hususa dikkat cekmesi acisin-
dan o6nemlidir: “Bizim Allah1 nitelendirmemiz ve isimlendir-
memiz, zaruri olarak giicimuiz ve ifade imkanimiz cercevesin-
de gerceklesmektedir. Bu, ancak sehadet alemindeki bilinen
seylerden hareketle mimklin olmaktadir. Boyle yapmamiz ise
ifadede benzesmeye yol agcmaktadir. Bu durumda, benzesme-
nin ortadan kaldirilmas: icin, kullanilan kelimenin sehadet
alemindeki anlamini zorunlu olarak nefyetmek yani devre disi
birakmak durumundayiz. Ctinkdi biz, zorunlu olarak Allah bu
kelimelerle isimlendirmekteyiz. Sayet glicimutiz baska herhangi
bir varligin isimlendirilmedigi kelimelerle O’nu isimlendirmeye

kafi gelseydi elbette 6yle yapardik.”6?

Mutesabihlik, sadece Allah’in zat:i ile ilgili nitelendirme-

lerin yer aldig ayetlerde s6z konusu degildir. Yukarida da be-

66 el-Fecr 89/22.
67 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, y.y., Libnan 1982, s. 93-94.
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lirttigimiz gibi, gayb alanina ait biittin isimlendirme ve nitelen-
dirmeler ayni cercevede degerlendirilmelidir. Mesela, “Jb /
ates” kelimesi, sehadet alanindaki bilindik yakici bir olgunun
adi olmak tUizere dilde yer almaktadir. Dolayisiyla kelimenin
zihindeki imgesel karsiligi yine sehadet alanindaki beseri tec-
ribe ve bu tecriibe sinirlar icinde olabilecek tahayytller ile
sinirhidir. Ayni kelime Cehennem’i anlatmak tizere kullanildi-
ginda bu tasvir edici degil sadece andirici bir anlatim olacaktir.
Cunku bu kelimenin dildeki varlik nedeni, sadece diinyadaki
ates olgusunu anlatmaktir. Cehennemin keyfiyetini tam olarak
bilmedigimiz icin, o ates olarak nitelendirilse de bildigimiz ates
olgusunun zihnimizde cagristirdigi imgenin O6tesine gecerek
onun ates olma keyfiyetini tam olarak idrak edemeyecegiz. Do-
layisiyla cehennemin “J)4 / ates” kelimesiyle nitelendirilisi
mutesabih yani andirici ve cagristiricit bir nitelendirme olacak-
tir.

Gayb alanina ait unsurlar olan melek, seytan, cin gibi
varliklara ait nitelemeleri de mutesabih kapsaminda ele alabi-
liriz. Mesela Kur’an meleklerin kanatli olusundan sb6z eder:
“Owvgiler, gékleri ve yeri yaratan ve melekleri ikiser, ticer, dérder
kanatl elgiler yapan Allah’adir.”68 Kanath bir melek, hatta biz-
zat melegin kendisi bizim algi dinyamizin disinda olduguna
gore, ayetteki “4aial/kanatlar” s6zcigu zihnimizde nasil bir im-
ge olusturacaktir? Bizim algi diinyamizin i¢cinde olan kuslar-
daki bir organin adi olan “zla/kanat” kelimesi meleklere nispet
edildiginde, zihnimizde olusacak imge, kuslardan bildigimiz
kanat olgusunun bizde olusturdugu tasavvurun 6tesine gece-
meyecektir. Oysa su ayette gecen ayni kelime, bizim algi diin-
yamiz icindeki bir varlik olan kuslara nispet edildiginden,
muhkem bir nitelige sahiptir: “Yerytiztinde hareket eden her bir

canlt da, iki kanadwyla («=bx) ucan her bir kus da sizin gibi birer

68 Fatir 35/1.
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toplum olustururlar.”®® Bu ayeti okudugumuzda zihnimizde
olusan kanat imgesi ne ise, bir 6nceki ayetin zihnimizde olus-

turdugu imge de cagrisimli olarak bunun aynisi olacaktir.

Sonuc olarak sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an kelimeleri-
nin bircoguna sonradan yuklenen istilahi anlamlarin etkisinde
kalan zihin dtnyamiz, belki de Kur’an® dogru anlamanin
onltndeki en buyltk engellerden birini teskil etmektedir. Bu
nedenle bir kelimenin Kur’an’da ne ifade ettigini tespit etmenin
en saglikli yolu, yine Kur’an merkezli anlam arayisindan gec-
mektedir. Miitesabih kavramini ve onun semantik alaninda yer
alan O6nemli anahtar kavramlar Uizerine yaptigimiz bu deger-
lendirmenin, konu Ulizerinde fikir imal edenlere bir nebze katki

sunacagini Umit ediyoruz.

69 el-En’am 6/38.



