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Ozet

Kur’anin dogru anlastlabilmesi icin onun i¢ btitiin-
ltgtintin dikkate alinmast, diger bir ifadeyle Kur’an’in tef-
sirinde bizzat Kur’an'in basvuru kaynagt olarak kullanil-
mast, thmal edilmemesi gereken bir yéntemdir. Bu yénte-
min uygulamst, ligatlerin ve tefsir kaynaklarimin neden
olabilecegi muhtemel yanudgilar karsisinda da énemli bir
kontrol mekanizmast olacaktir. Iste bu makale, s6z konusu
yontem cercevesinde “dlemin” kelimesi tizerinde bir tahlil
denemesi yapmayt ve Kur’an’in dogru anlasumaswna bir
nebze katkt saglamay: amaglamaktadar.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, dlem, dil

On The Meaning Of “Alemin” Word In The Qur’an

Abstract

It is necessary to take into consideration the inter-
nal totality of the Qur’an for a correct understanding it, in
other words using the Qur’an itself as a reference for
Qur’anic interpretation. Of course this method that not to
be neglected. Application of this method will be control me-
chanism in the face of possible mistakes that the dictiona-
ries and various “tafsir” resources will give rise to. Thus,
this article aims at contributing a little to the righteous un-

derstanding of Qur’an in the context of afore-mentioned
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method on the analysis of “dlemin”word.

Keywords: Qur’an, tafsir, alem, language.

Giris

Kur’ant dogru anlamak icin atilmasi gereken en
6nemli adim, ondaki her bir kelimenin anlamini dogru
tespit etmektir. Bu amaci gerceklestirmek icin akla gelen
ilk iki yol, ltigatlere bakmak ve tefsir kaynaklarina bas-
vurmaktir. Ancak s6z konusu iki kaynak, Kur’an kelime-
lerinin ifade ettigi anlami tespitte 6nemli katkilar sagla-
makla birlikte, bazen de kelimelerin etrafinda sis perdesi
olusturmakta ve dogru anlamin ortaya cikmasi 6ntinde
ciddi bir engel olusturabilmektedir. Bu durumda s6z ko-
nusu iki kaynagin verilerini test edici daha glivenilir bir
kayanaga olan ihitya¢ kacinilmazdir. Bu kaynak ise biz-

zat Kur’an’in kendisidir.

Once sunu belirtmek gerekir ki Itigatler, bir keli-
menin pratik anlami hakkinda her zaman kesin fikir
vermezler. Clunkt ltugatlerde, bazi kelimeler i¢in, bazen
biri digerini cagristiran, bazen de aralarinda ligavi bir
bagin kurulmasit mumkin géziikmeyen birden fazla an-
lamin pes pese siralandigi gériltirl. Bazen de ayni keli-
menin farkli ltGgatlerde farkli anlamlariyla karsilasmak
mumkindur. Bu acidan denilebilir ki, Iltigavi dlzeydeki
lafiz-anlam iligkisi sadece teorik bir degere sahiptir; keli-
menin gercek anlamini ise dildeki pratik kullaniminda

aramak gerekir. Mesele Kur’an kelimeleri oldugunda, pra-

1 Emin el-Huali’ye gére bu durumun en 6énemli sebebi, kelimelerin an-
lamlarinda zaman iginde gorilen degisimlerin dikkate alinmamasi-
dir. Dolayisiyla Ibn Manzar’un Lisdnii’l-Arab adli eseri érneginde ol-
dugu gibi, kimi ltigatler zaman itibariyle birbirine uygunluk arz et-
meyen bilgilerin bir araya getirilmesi ile yazilmis eserlerdir. Bk.
Emin el-Huali, “Tefsir ve Tefsir’de Edebi Tefsir Metodu”, (Cev: Mevltit
Glingdr), Islami Arastirmalar, Cilt: 2, Sayi: 7, 1998, s.111.
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tik kullanim sahasi bizzat Kur’an metninin kendisi olarak

karsimiza cikar.

Tefsir kaynaklarina bakildiginda da benzer prob-
lemlerle karsilasmak kacinilmazdir. Nitekim kimi mufes-
sir bazen bir kelime icin birden fazla yorum nakledip
bunlar arasinda herhangi bir tercihte bulunmayarak
okuyucusunun zihnindeki anlama probleminin ¢6zimui-
ne katki sunmazken, bazen de her bir mufessir farkli bir
yorumu 6n plana c¢ikararak okuyucuyu yonlendirir. Co-
gunlukla da, ilk mufessirlerin yorumlari, sonraki mufes-
sirler tarafindan sturgit tekrarlanir ve bu durumun bir
sonucu olarak bazi hatali anlamalar, kazandiklari1 séhret
sayesinde dogru anlamalar olarak zihinlerde yer tutar.
Okuyucuyu bir noktaya yodnlendiren bu tir yorumlar,
cogu zaman, dogru olanin tespiti noktasinda bir arastir-

ma yapma ihtiyacini bile hissettirmezler.

Bu durum karsisinda takip edilmesi gereken en
onemli yol, anlami tespit edilecek kelimenin Kur’an’daki
paralel kullanim 6rneklerini karsilastirmali olarak ince-
lemektir2. Bir kelimenin Arap dilindeki kullanim boyutu
hakkinda fikir edinmek amaciyla ltgatlere bakmak ve
mufessirlerin bu konudaki kanaatlerini dikkate almak
cogu zaman ufuk acici olabilir. Ancak, Kur’an’daki her bir
kelimenin benzer kullanim 6rneklerinin karsilastirmali
olarak incelenmesi, liigatlerin ve tefsirlerin yol acabilecegi

muhtemel yanlis anlamalarn ortadan kaldirict bir yontem

2 Rudi Paret, Kur’an cevirisinde takip edilmesi gereken yontem ile ilgili
o6nerdigi hususlar arasinda bu noktaya dikkat cekmekte ve sOyle
demektedir: “Mtiskil pasajlanin ¢béztimii i¢in, miimktin oldukg¢a, tefsir-
ler yerine bizzat Kur’an’a basvurulmalidir. Kur’an konkordanst yar-
dimyla liigat, gramer ve konu bakimundan paralellik arz eden pasaj-
lar sistematik olarak tespit edilip degerlendirilmelidir.” Rudi Paret,
Kur’an Uzerine Makaleler, (Cev: Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi Yaymnlari,
Ankara 1995, s.38.
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olarak ihmal edilmemelidir. iste bu makale, dile getirilen
bu genel tespitler cercevesinde, “alemin” kelimesinin
Kur’an’da ifade ettigi anlam tizerine bir tahlil denemesi
yapmay1 ve bu baglamda, Kur'an’da 42 defa3 tekrarlanan
“rabbu’l-alemin” ifadesinin Allah’a nasil bir nitelik ytkle-

digini tespit etmeyi amaclamaktadir.

Meselenin tahliline gecmeden 6nce sunu belirtmek
gerekir ki, “rabbu’l-alemin” ifadesinin ne anlama geldigi
konusunda gecmisten gliniimuze intikal eden ve yaygin
bir kanaate dénlisen yoruma gére mesele gayet aciktir ve
s6z konusu ifade, Allah’in kendi zat1 disinda kalan btittin
varliklarin Rabbi oldugunu anlatmaktadirt. Buna gore
“alemin” kelimesi, gramatikal yapisi itibariyle Ozellikle
akilli varlik gruplarina isaret etmekle birlikte, Allah’in
disinda kalan bUttn varlik tlrlerini ifade eden bir anlam
icerigine sahiptirS. Ancak cogu mufessirin tercih ettigi bu
yorum “rabbu’l-dlemin” terkibi ac¢isindan ilk bakista
problemsiz gibi géztikmekle birlikte, “alemin” lafzinin gec-
tigi diger ayetler dikkate alindiginda ortada bir anlama
probleminin oldugu kendini hissettirmektedir. Kanaati-
mizce, sorunun kaynagi sudur: Kur’an’da “alemin” sek-
linde cogul olarak yer alan kelime, “alem” sekliyle 6zellik-

3 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Istanbul 1982, s. 480-481.

4 Bu yaygin kanaatin Turkce tefsirlerin cogunda sabit bir distince
olarak yer aldign gorilmektedir: Mesela bkz.: Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, Eser Nesriyat, Istanbul tsz., I, 70; Mehmet Vehbi, Huldsatii’l-
Beyan, Ucdal Nesriyat, Istanbul tsz., I, 31; Omer Nasuhi Bilmen,
Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, Bimen Yaynevi, Is-
tanbul tsz., I 10; Hasan Basri Cantay, Kur’an-i Hakim ve Meal-i
Kerim, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul 1962, I, 12; Talat Kocyigit -
Ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bas-
kanlhig Yayinlari, Ankara 1985, I, 18; Celal Yildirim, Asrin Kur’an
Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Izmir tsz., I, 32-33; M. Zeki Duman,
Beyanu’l-Hak, Fecr Yayinlari, Ankara 2006, I, 31. Hayreddin Kara-
man vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara
2006, I, 60-61.

5 Yazir, a.g.e., I, 70.
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le kelam, felsefe ve tasavvufta, Allah’in disinda kalan tim
varlilan ifade eden 6nemli bir anahtar kavrama doénts-
mustirt. Bu durumun etkisiyle, kelimenin anlam icerigi
“Allah’in disinda kalan her sey” olarak sekillenmis ve bu
sekilde tanimlanmas:1 yayginlik kazanmistir. Bu yoruma
odaklanmanin bir sonucu olarak da, “rabbu’l-adlemin”
ifadesinin tefsirinde “alemin” kelimesinin Kur’an’daki di-
ger kullanim 6rnekleri yeterince dikkate alinmamastir.

Liigat ve Tefsirlerde Alem/Alemin Kelimesine
Verilen Anlam

Kur’an’da 73 defa ve istisnasiz tamami “alemin”
seklinde cogul olarak gecen kelimenin tekili “4lem”dir. Bu
kelimenin kokeni ve bu kdékene bagli olarak tasidigi an-
lam hakkinda fikir beyan edenlerin temelde iki yaklasima
sahip oldugu goértlmektedir?. Birinci yaklasima gore keli-
me, “bilmek” anlamindaki “ilm” kokiinden tUremistir.
Buna gore dlem, ligat anlamiyla “bir seyin bilinmesini
saglayan sey” demektirs. Blittin varliklar Allah’in bilinme-
sini saglayan birer unsur oldugundan, alem kelimesi bui-
ttin bu varliklar: ifade eden bir isimdir9. Ikinci yaklasima
gore ise kelime, isaret, alamet anlamindaki “alem” ko-

kiinden tlremistir!®. Buna goére butin varliklar, Allah’in

6 Bkz. Islam Ansiklopedisi, “Alem” Maddesi, Istanbul 1989, II, 357-361.
7 el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-Kattibil-Ilmiyye, Beyrut tsz., I,
54-55; el-Bagavi, Me’alimti’t-Tenzil, (Thk: Muhammed Abdullah en-Nemr
vd.), Daru Tibe li'n-Nesr ve’'t-Tevzi’, Riyad 1417/1997, I, 52.
el-Curcani, et-Ta’rifat, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1405, s. 188; el-
FirGzabadi, Basdiru Zevi't-Temyiz, el-Mektebeti’l-flmiyye, Beyrut
tsz., IV, 95; Ebu’s-Su’ad, frsadul-Akli’s-Selim, Daru Thyait-Ttrasi’l-
Arabi, Beyrut tsz., I, 13; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, Daru’l-Kuttbi’l-
llmiyye, Beyrut 1424/2003, 1, 8.
el-Firazabadi, el-Kamusu’l-Muhit, Mruessesetlir-Risale, Beyrut
1424 /2003, s. 1140; el-Firtzabadi, Besadiru Zevi't-Temyiz, IV, 95;
Ebu’s-Suad, a.g.e., I, 13; el-Beydavi, a.g.e., I, 8.
10 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Daru’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut
1413/1993, 1, 60; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut
1412/1992, 1, 35.

o4}
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varligina isaret ettigi icin, dlem adini almistir!!. Her iki
bakis acisinin da vardigi ortak nokta, “alem” kelimesinin
Allahin disinda kalan tim varliklar ifade eden bir isim
oldugudur.

“Alem” kelimesinin istikaki ve buna bagh olarak
ifade ettigi anlam ile ilgili yaygin yaklasim bu sekilde ol-
makla birlikte, ltgatlere ve tefsir kaynaklarina baktigi-
mizda farkli yorumlarla karsilasmaktayiz.

[lk Arapca ltigat yazan olarak bilinen Halil b.
Ahmed (6.175), alem kelimesinin anlamini “insanlar” ola-
rak aciklar ve bu anlamindan dolay1 da c¢ogulunun
“alemtn” seklinde oldugunu belirtir!2. Halil b. Ahmed’in
kelime icin verdigi bu anlam, Cafer es-Sadik’tan (6.148)
nakledilen, “alem ile kastedilen yalnizca insanlardir” sek-
lindeki yorum!13 ile de 6rtismektedir.

Iki 6nemli Iltigat alimi Ferra (6.207) ve Ebi
Ubeyde'ye (6.209) gore dlem sadece akil sahibi varliklara
delalet eder ve bunlar da insanlar, cinler ve meleklerden
ibarettir. Buna goére alem kelimesinin anlam iceriginde
hayvanlar yoktur!4. Ebt Ubeyde yukaridaki yorumunu
teyit etmek tlizere, dlemin kelimesini “0# slas/yaratilmiglar”

lafziyla aciklar ve boylece akil sahibi varliklar icin kulla-

11 ibn Atiyye, a.g.e., I, 60.

12 el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebetti’l-Hilal, Beyrut
tsz., II, 153. Muellif, alem kelimesini “et-tamsg/Jixkl” ile, “et-tams”
kelimesini ise “insanlar/W” seklinde (el-Halil b. Ahmed, a.g.e., VI,
641) aciklar.

13 ez-Zebidi, Tacu’l-Ards, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994/1414, XVII, 499; el-
Alusi, Ruhu’l-Me’dni, Daru Thyait-Turasil-Arabi, Beyrut tsz., I, 79;
Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, el-Hey’etii’l-Misriyyetiil-Amme 1i’l-Kitab,
Kéahire 1990, I, 42.

14 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’dn, Daru Alemi’l-Kiittib, Riyad
1423/2003, I, 138-139; el-Bagavi, a.g.e., I, 52; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut 1402/1982, I, 23; es-Sa’lebi,
el-Kesf ve’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1422/2002, I,
111.
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nilan cogul formunu tercih eder!s. ibn Kuteybe (6.276)
de, benzer bir yaklasimla, dlemin kelimesini, “ruh sahibi
varlik gruplar1” seklinde aciklayarak bunlarin da insan-
lar, cinler ve meleklerden olustugunu ve bunlardan her
bir gruba da dlem denildigini belirtiris.

Taberi (6.310) ise, Fatiha suresinde gecen dlemin
lafzinin tefsiri baglaminda, s6z konusu lafzin dlem keli-
mesinin cogulu oldugunu ve bunun da kendi lafzindan
tekili olmayan ve farkli ttrdeki topluluklari ifade eden
cogul anlamli bir kelime oldugunu belirtir. Ona gore, s6z
konusu topluluklarin her bir grubuna dlem denildigi gibi,
bu gruplarin farkli caglarda yasayanlarina da “su cagin
alemi, su zamanin alemi” denir. Mesela “insan” turti bir
alemdir ve her bir zaman diliminde yasayan insanlar da o
zaman diliminin alemidir. Ayni sekilde “cinler” tir olarak
bir alemdir, diger varlik tirleri birer alemdir ve bunlarin
farkli zaman dilimlerinde yasayanlar: da kendi icine birer
alemdir!”7. Taberi bu yorumunu, Ibn Abbas ve Sa’id b.
Cubeyr’e dayandirir ve mufessirlerin genelinin de bu go-
riste oldugunu belirtir'®, Daha sonra Taberi, ibn Ab-
bas’tan iki farkli yorum nakleder. Birinci yoruma gore
“rabbu’l-alemin” ifadesinin anlami, “Butin yaratilmisla-
rin yani goklerin, yerlerin, bu ikisindeki ve bu ikisi ara-
sindaki bilinen-bilinmeyen herkesin ve her seyin sahibi”
demektir. Ikinci yoruma gére ayni ifadenin anlami “In-
sanlarin ve cinlerin Rabbi” demektir!9. Sonraki mufessir-
ler tarafindan Ibn Abbas’a nispet edilen yorum genellikle

15 Eba Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, Mektebetti’l-Hanci, Kahire tsz., I, 22.

16 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, Darul-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1398/1978, s. 38.

17 et-Taberi, Cami’'u’l-Beydan, Mtiessesetlir-Risale, Beyrut 1420/2000,
I, 143.

18 et-Taberi, a.g.e., I, 143.

19 et-Taberi, a.g.e., I, 144.
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bu ikincisi olmustur. Yine Taberi’de yer alan rivayetlere
gore Sa’id b. Cuibeyr ve Miicahid, ibn Abbas’in “Insanla-
rin ve cinlerin Rabbi” seklindeki ikinci yorumunu kabul
etmekte, Katade ise “Her tlr (<= JS) bir dlemdir” seklinde
yorum yapmaktadir20,

Zeccac (6.311), “O her seyin Rabb’idir?! ayetinden
yola cikarak, “Rabbu’l-dlemin” ifadesindeki alemin lafzi-
nin, “Allah’in yarattigi her sey” anlamina geldigini soéy-
ler22, Sicistani (6.330), kelimeyi 6nce dlemin sekliyle ele
alip ona “varlik turleri/ 3l <ilial” anlamini verir; sonra bu
varliklardan her bir gruba da dalem denildigini belirtir23.
Nahhis (6.338), Ibn Abbas’in “alemin” ifadesini “insanlar
ve cinler” seklinde tefsir ettigini naklederek, dil bakimin-
dan en uygun olan gériistin bu oldugunu belirtir. Ctinkt
ona gore “alemin” formunda ancak akilli varliklara delalet

eden kelimelerin cogulu yapilir24.

Ezheri (6.370) ise, dlem kelimesini “rabbu’l-
alemin” ifadesi baglaminda ele alir ve Ibn Abbas’in bu
ifade hakkindaki “cinlerin ve insanlarin rabbi”,
Katade’nin ise “butiin varliklarin rabbi/aS &sl ) yo-
rumlarini nakleder. Ezheri bu iki gértis arasindan Ibn
Abbas’in goértisint tercih eder ve tercihinin gerekcesini
soyle izah eder: “Ibn Abbas’in gértisiiniin dogruluguna su
ayet isaret etmektedir: ‘Alemine uyarct olmast icin kuluna
Furkdan’in indiren Allah yticeler yticesidir.?5 Zira Peygam-
ber (sav) hayvanlara ve meleklere degil, sadece cinlere ve

20 et-Taberi, a.g.e., I, 144-145.

2l el-En’am 6/ 164.

22 ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, Daru’l-Hadis, Kahire 1424 /2004, I, 52.

23 es-Sicistani, Garibu’l-Kur’an, Daru Kuteybe, Beyrut 1416/1995, s.
328.

24 en-Nahhas, Me’ani’l-Kur’an, Camiatii Ummi’i-Kura, Mekke 1409, I,
60-61.

25 el-Furkan, 25/1.
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insanlara uyaricit olarak goénderilmistir.”26. Semerkandi
(6.375) de, benzer bir yaklasimla, dlemin kelimesinin an-
lamini insanlar, melekler ve cinlerden olusan ve kendile-
rine hitap edilebilir bir akla sahip bulunan ruh sahibi
varliklar olarak aciklar?’. Ibn Faris (6.395) ve
Cevherinin (6.398) ise, kelimeyi “varlik turleri” olarak
aciklayarak ona daha genis bir anlam yukledikleri gérti-
lar2s. Sa’lebi (6.427) de, “Rabbu’l-dlemin” ifadesini tefsir
ederken, alemin kelimesini “buitin varliklar/cses! G
olarak aciklar ve kelimenin nicelik boyutu ile ilgili ¢cok
sayida rivayet nakleder?29.

Maverdi (6.450), alem kelimesinin anlami konu-
sunda U¢ gortistn oldugunu soyleyerek kendinden 6nce-
ki yorumlarin bir nevi 6zetini sunar. Birinci gérts: Alem,
melekler, cinler ve insanlardan olusan akil sahibi varlik-
lar demektir. Bu gértis Ibn Abbas’a aittir. Ikinci gériis:
Alem, diinya ve icindekiler demektir. Uclincii géris:
Alem, Allah’in diinya ve ahirette yaratmis oldugu her sey
demektir. Bu son goriis ise Zeccac’a aittir30.

Damegani (6.478), alemin lafzin1 sadece Kur’an
merkezli ele alir ve orada bes farkli anlamda kullanildigi-
n1 belirterek ayetlerden o6rnekler verir. Onun tespitine
gére bu bes anlam su sekildedir: 1. Insanlar ve cinler. 2.
Ayni zaman diliminde yasayan insanlar. 3. Adem’in so-
yundan kiyamete kadar dogacak herkes. 4. Nuh’tan son-
ra yasayanlar. 5. Ehl-i Kitab3l. Damegani’nin alemin lafz

26 el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001,
I, 252.

27 es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., I, 41.

28 Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979,
IV, 110; el-Cevheri, es-Sthah, Darul-ilm lil-Melayin, Beyrut
1407/1987,V, 1991.

29 es-Sa’lebi, a.g.e., I, 109-112.

30 el-Maverdi, a.g.e., I, 54-55.

31 ed-Damegani, Kdmisu’l-Kur’dn, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut
1985, s. 331-332.
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ile ilgili yaptig1 bu tespitlere bakildiginda gértinen su ki,
o, ilk 6rnek grubuna girecek ayetlerdeki alemin kelimele-
rine “insanlar ve cinler" anlamini, digerlerinin tamamina
ise “insanlar” anlamini vermektedir.

Zemahseri'ye (6.528) gore ise dlem, melekler, in-
sanlar ve cinlerden olusan akil sahibi varliklar icin kulla-

nilan bir isimdir32.

Goruldign tizere, Halil b. Ahmed’den Zemahseri'ye
kadar devam eden strecte yer alan ltigat ve tefsir alimle-
rinin, dlem kelimesinin ifade ettigi anlam ile ilgili tercihle-
ri iki yénde olmustur. Buna goére “alem”, “Allah disinda
kalan buttin varliklar” veya “Akletme yetenegine sahip
varlik turleri’ni ifade etmektedir. Ikinci gértisii tercih
edenlere gore s6z konusu varliklar, “insanlar” veya “in-
sanlar ve cinler” ya da “insanlar, cinler ve melekler” olabi-
lir. Yukarida verdigimiz bilgiler 1s1g81nda, s6z konusu alim-
ler arasindan ikinci goértisti tercih edenlerin cogunlukta
oldugunu da belirtmek gerekir. Ancak asagida gorilecegi
lizere, Ragib el-Isfahani (6.540) ile baslayan strecle bir-
likte birinci yorumun felsefi ve kelami icerik de kazana-
rak 6n plana ciktigina, ikinci yorum kapsamina giren
yaklagsimlara ise sadece tali dustnceler olarak isaret
edildgine tanik olmaktayiz.

Ragib el-Isfahani (6.540), dlem kelimesini “Felek
ve icerdigi cevher ve arazlar i¢cin kullanilan bir isim” ola-
rak aciklar ve kelimenin “alemin” seklinde akilli varliklar
icin kullanilan cogul bicimini de, insanin bu varliklar
arasinda yer alisiyla izah eder. Buna goére, insanin yer
aldig1 varlik gruplarini anlatan bir kelimenin cogulu “us”

ekiyle yapilir33. Isfahani’den sonra gelen ltigat muellifleri-

32 ez-Zemahseri, el-Kessdf, Daru lhyai’t-Ttrasi’l-Arabi, Beyrut tsz., I, 54.
33 er-Ragib el-Isfahani, el-Mtifredat, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1426/2005,
s. 348-349.
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nin ve mufessirlerin bliiyilk oranda ondan etkilendigi go6-
rilmektedir. Bunlardan bir kismi dlemin lafzin1 “Allah’in
disinda kalan bitin varliklar” olarak yorumlarkens34 bir
kismi da Isfahani’de oldugu gibi kelimeyi cevher ve araz
gibi felsefi/kelami kavramlarla tanimlamaktadir3s. Yalniz
Ebi Hayyan'in (6.745) bu cizginin disinda kaldigini séy-
leyebiliriz. Zira o, “rabbu’l-alemin” ifadesindeki alemin
kelimesinin “sadece mukellef varliklar icin kullanildig”
yorumunu tercih eder. Ebt Hayyan, “Bunda bilenler
(alimin) icin isaretler vardir’36 ayetinde gecen ve cumhur
tarafindan “alemin” seklinde okunan kelimenin Hafs ta-
rafindan “alimin” seklinde okunusunun da bu manaya
isaret ettigini belirtir37.

Ragib el-Isfahani’den sonra, kelimenin tanimina
“cisim, cevher, araz” gibi kelam ve felsefe disiplinlerinin
temel kavramlarinin da dahil oldugu dikkat cekmektedir.
Bu durum da gosteriyor ki, artik dlem kelimesi ile ilgili
anlam arayislart Kur’an merkezli olmaktan ¢ikmis, kelime
kelami/felsefi bir kavram olarak tanimlanir hale gelmis-
tir. Ragib el-Isfahani ve sonrasi ligat ve tefsir kaynakla-
rinda 6n plana c¢ikan bu tanim, dlem kelimesinin anlam
icerigini belirlemede hakim konuma gelmistir. Kelime

hakkinda olusmus bu hakim kanaati 6zetler mahiyette,

34 Tbn Atiyye, a.g.e., 1, 60; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kiittibi’l-
[lmiyye, Beyrut 1421/2000, I, 18; el-Kurtubi, a.g.e., I, 138-139; ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1410/1990, XXII, 420;
el-Hazin, Libabti’t-Tevil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979, 1, 21; ibn
Kesir, a.g.e., I, 23; el-Curcani, et-Ta’rifat, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Bey-
rut 1405, s. 188; es-Se’alibi, el-Cevdhiru’l-Hisan, Muiessesetti’l-A’lemi
lil-Matbt’at, Beyrut tsz., I, 23; Ebu’s-Su’ad, a.g.e., I, 13; es-
Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz, I, 21.

35 el-Beydavi, a.g.e., I, 8; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Daru’n-Nefais,
Beyrut 1416/1996, I, 34; el-FirGzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, s. 1140;
el-Firtzabadi, Basdiru Zevi’t-Temyiz, IV, 95; el-Alusi, a.g.e., I, 78.

36 er-RGm 30/22.

37 Eba Hayyan, a.g.e., I, 35.
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Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde alem, felsefi, kelami ve
tasavvufi bir kavram olarak ele alinmis ve soyle tanim-
lanmistir: “Duyu ya da akil yoluyla kavranabilen veya
mevcudiyeti distnulebilen, Allahin disindaki varlik ve
olaylarin tamami.”38 Alem kelimesi tizerinde egemen hale
gelmis olan bu tanimlamanin, artik Kur’an’da gecen “ <,
ol ifadesinin nasil anlagilacagini da buyuk 6lctide
belirledigini ve yine bu tanimin kelime tizerinde kurdugu
otoritenin, ilk dénem mufessirleri ve ligat alimlerinin
cogu tarafindan kabul edilen “akil sahibi varliklar” sek-
lindeki tanimi neredeyse devre dis1 biraktigini séyleyebili-
riz.
Alemin Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an’da 42 defa gecen “rabbu’l-alemin” ifadesin-
de yer alan “alemin” kelimesinin ne anlama geldigini tes-
pit amaciyla basvurdugumuz tefsir ve ltigat kaynaklari,
gorulduga tUzere, bizi kesin bir sonuca ulastirmaktan
uzak bulunmaktadir. Zira alemin kelimesinin btttn var-
liklar1 mi1, yoksa insanlar, cinler ve meleklerden olusan
akilli varlik ttrlerini mi, ya da akilli varliklar arasindan
sadece insanlar1t mi ifade ettigi konusunda tereddiit
olusmustur. Bu gortsler arasindan herhangi birini tercih
etmek icin, tercihe temel teskil edecek saglam bir veriye
ihtiyac bulunmaktadir. Iste bu noktada, kelimenin
Kur’an’daki kullanim 6rnekleri tizerinde yapilacak karsi-
lastirmali bir incelemenin, meselenin c¢6ziimUtine katki
saglayacagini diistinlUyoruz. Kur’an’da bir veya iki defa
gecen nadir kelimeler s6z konusu oldugunda bu yonte-
min uygulanmas: belki mumkin olmayabilir. Ancak
“alemin” kelimesinin, 42 defa gecen “rabbu’l-dlemin” ifa-

desi disinda 31 farkli ayette yer almasi, bize karsilagstirma

38 Islam Ansiklopedisi, “Alem” Maddesi, Istanbul 1989, II, 357-361.
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imkanini fazlasiyla sunmaktadir. Séz konusu ayetleri,
icerik bakimindan tasnif ederek ele almamiz, durumun

daha net gorilmesi agisindan uygun disecektir.

1. israilogullar1 ve “alemin”: Alt1 ayette, Allah’in
tarihte Israilogullari’na olan lutuf ve ihsanindan bahisle,
onlarin “alemin”e nasip olmayan nimetlere mazhar olduk-
lar1 hatirlatilir. Bu ayetlerde Israilogullari ile alemin ara-
sinda bir karsilastirma yapilmaktadir. Dolayisiyla, alemin
ile kastedilenlerin Israilogullar1 disinda kalan diger insan
topluluklarn oldugu aciktir. Bu gruptaki ayetlere, Bakara

suresindeki su ayeti 6rnek vermek yeterli olacaktir:

“Ey Israilogullan! Size sunmus oldugum nimetimi ve
size diger insanlardan daha tistiin bir konum litfettigimi
(el e asilind i) hatirlayin.”39

2. Peygamberler, peygamber aileleri ve
“alemin”: Bir ayette, bazi peygamberler ve peygamber
ailelerinin, Allah’in kendilerine verdigi ayirt edici nitelik-
ler ve lutuflar sebebiyle “alemin”den yani diger insanlar-
dan farkli ve seckin bir konumda olduklar1 hatirlatilir:

“Allah Adem’e, Nuih’a, Ibrahim ailesine ve Imran ai-
lesine diger insanlardan daha seckin bir konum litfet-
misti () e || alklal) 740

Yine En’am suresinin 84, 85 ve 86. ayetlerinde bir-
cok peygamberden bahsedilir ve 86. ayetin sonunda ad:
gecen peygamberler “alemin” ile yani diger insanlarla

karsilastirilir:

“Hepsine de diger insanlardan daha tistiin bir ko-
num litfettik (Ceallal Je Ulad ) 741

39 el-Bakara 2/47. Diger ayetler: el-Bakara 2/122; el-Maide 5/20; el-
A’raf 7/140; ed-Duhan 44/32; el-Casiye 45/ 16.

40 Al-i Imran 3/33.

41 el-En’am 6/86.
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3. Hz. Meryem ve “alemin”in hanimlari: Bir
ayette Hz. Meryem’e dleminin hanimlarina goére daha sec-
kin bir konum verildiginden bahsedilir. Burada Hz. Mer-
yem, diger hanimlarla karsilastirilmaktadir. S6z konusu

hanimlarin diger insanlarin hanimlari oldugu aciktir:

“Melekler séyle demislerdi: Ey Meryem! Allah seni
secti, seni tertemiz eyledi ve sana diger insanlarin ha-
umlanindan (0=l (bs Jle) daha seckin bir konum litfet-
ti.”42

4. Hz. Meryem ve oglunun “alemin” icin bir
mucize olusu: Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin olagan dis1 du-
rumlari mucizevi bir nitelik tasimaktadir. Mucize ise, in-
sanlara yoénelik mesaj tasir. Dolayisiyla asagidaki ayette
yer alan dlemin kelimesiyle insanlarin kastedildigi gayet

aciktir:

“Irzint koruyan Meryem’e gelince, biz ona ruhumuz-
dan tiflemis, onu ve oglunu insanlar icin bir mucize ( 4
o) klmustik.”43

5. Hz. Isa’nin duasi ve “dlemin”: Maide suresi
114. ayette, Hz. Isa’nin, gékten bir sofra indirmesi i¢in
Allah’a dua ettigi aktarilir. 115. ayette ise, bdyle bir muci-
zevi nimete ragmen inkar edenlere karsi Allah’in nasil
karsilik verecegi belirtilir:

“Allah séyle dedi: Onu size indirecegim ama bundan
sonra icinizde kim inkar ederse bilsin ki, insanlardan hic
kimseye (0l (s 132)) etmedigim bir azab ile ona azap ede-
rim.”44

6. Hz. Nuh’un gemisinin “alemin” icin bir ibret

olusu: Hz. Meryem ve Hz. isa’nmin durumlarinin insanlar

42 Al-i Imran 3/42.
43 el-Enbiya 21/91.
44 el-Maide 5/115.
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icin bir mucize olusu gibi, Hz. NGh'un gemisi sayesinde
bir kisim insanlarin kurtulusu ve bir kisminin helak olu-
su da sonradan gelen insanlar icin bir mucize ve ibret

niteligi tasimaktadir:

“Onu ve gemide bulunanlarnt kurtarnus ve onu in-
sanlar icin bir ibret vesilesi (o2l ) yaprustik.”+5

Baska bir ayette de yine Hz. Nuh ile ilgili olarak
soyle denir:

“Insanlik icinde Nuh’a selam olsun! ( & z5 sl 2
Cnallall)?46

7. Hz. Lat’un kavmi ve “alemin”: iki ayette Hz.
Lat'un kendi kavmine yaptigl uyaridan s6z edilir. Buyuk
oranda ayni lafzi yapiya sahip bu iki ayete goére, Hz.
Lat'un kavmi, dleminden hi¢ kimsenin yani hicbir insa-
nin yapmadig bir cirkinligi yapmaktadir. Iste bu iki ayet-
ten biri:

“Lut, kavmine séyle demisti: Sizden énce insanlar-
dan hicbir kimsenin (el (e 33) islemedigi bir cirkinligi mi
sergileyeceksiniz?47

Diger bir ayette ise yine Hz. Lat, halkinin isledigi

bu cirkinlige kars1 onlar1 soyle uyarir:

“Insanlar icinden erkeklere mi yéneliyorsunuz ( osGl
alall e OISA) 2 Hemn de Rabbinizin sizin igin yarattigt esle-
rinizi birakarak! Gergekten de siz haddi asnus bir toplu-

luksunuz.”48

Bir baska ayette ise Hz. Lat, yanindaki misafirlere
satasmak isteyen insanlari yalvarircasina uyarir. Onlar

ise, ytuzsuzluk tavri gostererek Hz. Lat’a soyle derler:

45 el-Ankebtut 29/15.

46 es-Saffat 37/79.

47 el-A’raf 7/80. Diger ayet: el-Ankebtut 29/28.
48 eg-Su’ara 26/165-166.
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“Dediler ki: Biz senin insanlarin isine karismani
yasaklamamis muydik (oxls e e 21 2749

Daha sonra, helak edilen kavminin arasindan kur-
tarilan Hz. Lat, Hz. Ibrahim gibi, alemin icin yani insan-
lar icin bereketli kilinan bir boélgeye yerlestirilir:

“Onu ve Lut’'u insanlar icin bereketler var ettigimiz
(alall e USOL ) bir bolgeye yerlestirdik.”s0

8. Kur’an’in “alemin” ic¢in bir hatirlatma olusu:
Bes ayette, ilahi mesaja karsi olumsuz tavir takinan
musriklere, Kur’anin cagrisinin “alemin” icin bir hatir-
latma oldugu vurgusu yapilir. Kur’an’in muhatabi insan
olduguna goére, alemin kelimesi, Kur’an vasitasiyla kendi-
lerinde hatirlatmada bulunulan varlik tlirint yani insan-
lar1 ifade etmektedir. Bu ayetlerden verecegimiz bir 6rnek

konunun izahi icin yeterli olacaktir:

“De ki: Bu davetime karsilik sizden hicbir karstlik
beklemiyorum. Bu Kur’an sadece, insanlar icin bir hatir-
latmadur (o=l 5 S3).751

So6z konusu ayetlerin bir benzeri de Miuiddessir su-
resinde gecer. Ancak burada, “a4lemin” kelimesinin yerini
“beser” kelimesi almistir. Bu ayet, yukaridaki ayette ge-
cen dlemin kelimesini tefsir eder niteliktedir:

“Bu mesajlar sadece, insanlik icin bir hatirlatmadir
(all (5083).752

9. Hz. Peygamberin “alemin” icin bir uyarici
olusu: Kur’an tim insanlar i¢in bir hatirlatma oldugu
gibi Hz. Peygamber de tlim insanlar i¢in bir uyaricidir. Bu

husus asagidaki ayette dlemin kelimesi ile anlatilmistir:

49 el-Hicr 15/70.

50 el-Enbiya 21/71.

51 el-En’am 6/90. Diger ayetler: Yasuf 12/104; Sad 38/87; el-Kalem
68/52; et-Tekvir 81/27.

52 el-Mtuddessir 74/31.
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“Insanlara uyarict olmast icin (s el sSY),
Furkan’t kuluna indiren Allah yiiceler yticesidir.”53

10. Hz. Peygamberin “alemin” icin bir rahmet
olusu: Asagidaki ayet, yukaridaki ayet 1s1ginda degerlen-
dirilirse, yine dlemin ile kastedilenin insanlar oldugu an-

lasilacaktir:

“Biz seni insanliga rahmet olmak tizere ((pdall L))
gonderdik.”s*

11. Kabe ve “alemin”: Kabe insanlar icin kurul-
mus olan ilk kutsal evdir ve bu evin varlik sebeplerinden
biri de, dini bir sembol olarak “alemin”e yani insanlara

yol gostermesidir:

“Bereket kaynag: olmak ve insanlara yol géster-
mek tizere (0=l s3), insanlar icin kurulmus olan ilk kut-
sal ev Mekke’de olandir.”sS

12. Allah’in “alemin”e muhta¢ olmadigi: ki
ayette Allahin dlemine muhtac¢ olmadig: belirtilir. Birinci
ayette, Allah insanlari hacca davet etmektedir. Eger onlar
bu daveti kabul etmezlerse, O’nun onlara muhta¢ olma-
dig1 belirtilmektedir. Ikinci ayette ise, cihat eden kimse-
nin bunu kendisi icin yaptigi, Allah’in ise onlarin cihadi-
na muhta¢ olmadig: belirtilmektedir:

“@Gtictl yetenler icin Beyt’i haccetmek Allah’in insan-
lar tizerindeki bir hakkidw. Kim bunu inkdr ederse bilsin ki
Allah hi¢ kimseye muhtag degildir (o=lal) ce L alll ) 756

“Kim cihat edecek olursa, bilsin ki o kendisi icin ci-
hat etmektedir. Allah hi¢ kimseye muhta¢ degildir (4 &)

53 el-Furkan 25/1.
54 el-Enbiya 21/107.
55 Al-i Imran 3/96.
56 Al-i Imran 3/97.
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Omllall e (i) 757

13. Allah’in “4dlemin”e haksizlik etmeyecegi: Al-
i Imran suresi 106 ve 107. ayetlerde cehennem ve cennet
ehlinden bahsedilir ve 108. ayette de insanlarin kendi
olumsuz geleceklerini kendilerinin hazirladigina dikkat
cekmek Uzere Allah’in dlemine yani insanlara haksizlik
etmeyecegi vurgulanair:

“Bunlar Allah’in ayetleridir. Onlart sana gercegin bir
ifadesi olarak okumaktayiz. Allah hi¢ kimseye haksizlik
yapmak istemez (0l Gk 4 ) 42 L) 758

14. Allah’in “alemin”e karsi liituf sahibi olusu:
Bir ayette, Allahin zalimlerin zulmutne bir kisim insanlar
eliyle engel olarak yeryliziine bozgunculugun egemen ol-
masina firsat vermediginden bahsedilir. Bu durumun
Allah’in alemine yani insanlara bir latfu olduguna dikkat
cekilir:

“Eger Allah bir kistm insanlart digerlerine karst ko-
rumanmus olsaydi, yerytiztinde bozgunculuk egemen olur-
du. Ancak Allah insanlara karst liituf sahibidir ( s> 4l ¢S
Osallall e (Juad) 759

15. Son olarak alemin kelimesi, “sudiru’n-nas”e°
ornegine benzer bir tarzda, “sudiru’l-alemin” terkibi igin-
de yer alir. Bu terkibin ifade ettigi sey, asagidaki ayette

acikca gorulecegi tizere insanlardir:

“Allah’a inandik diyen bazt insanlar vardir. Ancak
onlar, Allah ugrunda bir stkintiya ugradiklarninda, insanla-
nn iskencesini Allahin azabt gibi degerlendirirler. Eger
Rabbinden bir zafer nasip olursa, biz sizinle birlikteyiz,

derler. Oysa Allah herkesin kalbinde bulunani en iyi bilen

57 el-Ankebiit 29/6.
58 Al-i imran 3/108.
59 el-Bakara 2/251.
60 en-Nas 110/5.
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degil mi (cpalal Jsia b Ly dlely alll Ll ) P61

Kur’an’da “rabbu’l-alemin” terkibinin disinda, fark-
I1 ayetlerde yer alan “alemin” kelimesinin gectigi tim bu
orneklerden ortaya cikan sonug¢ su ki, “4lemin” kelimesi
yerine gore “insanlar”, “tim insanlar”, “herkes”, “hi¢c kim-
se” vb. ifadelerle cevirisi yapilabilecek bir anlam icerigine
sahiptir. Butiin bu ayetlerde “insanlar” anlamini agikca
ifade eden kelimenin, “rabbu’l-alemin” ifadesi s6z konusu
oldugunda “Allah’in disindaki bUtttin varliklar” anlamini
ifade etmesi, Kur’an butinltigt acisindan makul géziik-
memektedir. Bu acidan “rabbu’l-alemin” ifadesine yeni-
den baktigimizda, onu “tim insanligin Rabbi” seklinde
anlamanin ve Turkceye bu sekilde cevirmenin dogru ola-
cagini soyleyebiliriz.

Bu arada, kaynaga aidiyeti noktasinda sihhat de-
recesi Kur’an diizeyinde olmasa da, hadis metinlerinin
de, Kur’an’da gecen kelimelerin otantik anlamlarini tespi-
te katki saglayacagini diistinerek, tizerinde durdugumuz
kelimenin hadislerde gecen o6rneklerini de gbdzden gecir-

mek istiyoruz.
Hadislerde Alem/Alemin Kelimesi

Hadislerde “alem/alemin” kelimesi, “rabbu’l-
alemin” terkibinin disinda mustakil olarak sekiz farkl
hadis metni icerisinde gecmektedir®2. Kelime, tekil haliyle
Ibn Hanbel’in Miisned’inde ve Buhari’nin Sahih’inde ol-
mak Uzere sadece iki hadiste yer almaktadir. Bunlardan
birincisine gore, Hz. Peygamber icki konusunda su uya-
rida bulunur:

61 el-Ankebtit 29/10.
62 Arent Jean Wensinck, el-Mu’cemu’l-Mtifehres li-Elfazi’l-Hadisi'n-
Nebevi, Leiden 1936, IV, 337.
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“Gubeyra®® icmekten sakuun! Ciinkii o, insanlar
tarafindan tiiketilen ickinin (=) %3) ticte birini olusturur.”6+

Kelimenin tekil kullaniminin diger o6rnegi ise,
Buhari'nin Sahih’inde Ammar b. Yasir’den nakledilen bir
séz icinde yer alir: ALl JLA J% : “Selami herkese yay-
mak.”65 Ayni'nin, ifadede gecen dalem kelimesi icin yaptigl
“tanidigin tamimadigin tim insanlar” seklindeki izahina,
tespitimize katki saglayicit bir bilgi olarak isaret etmek
gerekiro6,

Kelimenin cogul sekli olan “alemin” ise alt1 hadis
metninde gecer. Bu hadislere bakildiginda, kelimenin

yine “insanlar” anlaminda kullanildig1 gértilmektedir:

1. Sahabe Hz. Peygambere, “Sana nasil salat ede-
cegiz?” diye sordugunda, o sbéyle cevap verir:

“Soyle deyiniz: Allahim! Muhammed’e ve Muham-
med ailesine saldt eyle. Tiim insanlik icinde (oxla) )
Ibrahim’e liitfettigin bereket gibi Muhammed ve Muham-
med ailesine de bereket liitfet. Sen 6vgtiye layiksin, sen

yticesin.”67

2. Hz. Peygamber cennetin genisligi hakkinda su
izahi1 yapar:

“Cennetin ytiz derecesi vardir. Eger titm insanlar

63 Gubeyra: Misirdan tiretilen Habes bélgesi ickisi. Bk. el-Cevheri,
a.g.e., 11, 765.

64 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagri Yaymlari, Istanbul 1992, III,
422.

65 el-Buhari, es-Sahih, “iman”, 20, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul 1992,
I,12.

66 el-Ayni, Umdetii’l-Kari, Sirketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladihi, Misir 1392/1972, I, 226.

67 Muslim, “Salat’ 65, Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, I, 305; Tirmizi,
“Tefsiru Suretil-Ahzab”, 23, Cagn Yaymlari, Istanbul 1992, V, 359;
Nesai, “Sehv’, 49, Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, III, 45-46; ibn
Mace, “Ikame”, 25, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, I, 293; Muvatta,
“Sefer”, 67, Cagn Yaymlar, Istanbul 1992, I, 164; Ahmed b. Hanbel,
a.g.e., V,274.
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(0xl) bunlardan birine girecek olsa onlarin hepsini igine

alir.”68

3. Hz. Peygamber zamaninda bir Misliiman ile bir
Yahudi tartigir. Musliman “Muhammed’i dlemin icinde
seckin kilan Allah’a yemin olsun” diye yemin ederken,
Yahudi “Musa’y1 dalemin i¢cinde seckin kilan Allah’a yemin
olsun” diye yemin eder®. Ayni olayin benzer ifadelerle
nakledildigi diger bir rivayette dlemin kelimesinin yerini
beser kelimesinin almis olmasi17?, bu konudaki kanaati-
mizi destekleyen 6nemli bir géstergedir.

4. Bir hadiste de, Enbiya 21/74’de gectigi Uizere,
Hz. Peygamber’in tim insanlara rahmet olarak génderil-
mis oldugu hususu yer alir. Hadiste bu manay ifade et-

mek Uzere dalemin kelimesi gecer7!.

5. Hz. Peygamber ahiret ahvalinden bahsederken,
bir grup insanin hicbir ameli ve hayri olmaksizin cennete
girecegini sodyler. Bu insanlar, kendilerine verilen cennet
imkanlar1 karsisinda saskinliklarini ifade etmek tizere
“Ey Rabbimiz! Insanlardan hi¢ kimseye (0wl o 1)) ver-
medigin seyleri bize verdin!” derler72.

6. Son olarak, bir hadiste Maide 5/115’de gecen
ifadeye benzer bicimde, dleminden hi¢ kimseye yapilma-
yan bir azaptan s6z edilir7s.

Goruldugt tizere, alem/alemin kelimesinin hadis-
lerde yer alis sekli ve ifade ettigi anlam, Kur’an’da ifade

68 Tirmizi, “Cennet’, 4, IV, 676; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III, 29.

69 Buhari, “Husumat’, 1, IlI, 88; “Enbiya”, 31, IV, 131; “Rikak”, 43, VII,
193; “Tevhid”, 31, VIII, 192; ibn Hanbel, II, 264.

70 Buhari, “Husumat’, 1, 111, 89; “Enbiya”, 35, IV, 133.

71 Eba Davad, “Siinnef’, 10, Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, V, 41;
Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 257, 265, 268, 437.

72 Muslim, “Jman”, 81,1, 171.

73 Buhari, “Tevhid”, 35, VI, 199; Muslim, “Tevbe”, 4, 1II, 2110; el-
Muvatta, “Cenaiz’, 16, I, 240.
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ettigi anlam ile paralellik arz etmektedir.
Sonuc

Basta da ifade ettigimiz tizere, kelimelerin gercek
anlami pratik kullanimda ortaya ¢ikar. Kelimelerin kulla-
nim alani degistikce, 6zellikle de zaman icinde farkli di-
slince sistemlerine ait kavramlara dontistiikce yansittik-
lar1 anlamda 6nemli degisimler gérilir. Buna gore, bir
kelimenin Kur’an’da ne anlama geldigini tespit etmek, o
kelimenin kullamim alani olan Kur’an metnini merkeze
alan bir incelemeyi zorunlu kilar. Bu husus dikkate
alinmaz da, kelimelerin Kur’an metninin olusum sure-
cinden sonra ortaya cikan dislnce sistemleri icerisinde
kazandig1 yeni anlamlar esas alinarak Kur’an anlasilma-

ya calisilirsa ciddi yanilgilar ortaya cikabilir.

Rabbii’l-alemin ifadesindeki “alemin” kelimesinin
ifade ettigi anlami tespit amaciyla yaptigimiz bu caligma
bize gosterdi ki, ltigat alimlerinin ve mtufessirlerin cogu,
s6z konusu kelimeyi Kur’an bttinliga icinde ele almay:
ihmal etmislerdir. Oyle anlasiliyor ki onlarin bir kismi,
kelimenin sadece rabbii’l-dlemin ifadesindeki kullanimina
odaklanmiglar ve kelimenin Arapca dil kurallar1 acisin-
dan akilli varliklar icin kullanilan ¢ogul formunda olusu-
nu dikkate alarak onun anlam alanina insanlari, cinleri
ve melekleri dahil etmislerdir. Ragib el-Isfehaninin dlem
kelimesi icin yaptig1 “felek ve icerdigi cevher ve arazlar
icin kullanilan bir isim” seklindeki kelami icerikli tanimla
birlikte, Kur’an’a ait bir kelimeye 6zellikle kelam pencere-
sinden bakma slreci baslamistir. Ragib el-Isfehaninin,
Kur’an’a ait bir kelimeyi aciklamak isterken, kelam ala-
nina ait bir kelimenin tanimini yaptig1 géz ard: edilmis ve
onu takip eden mufessirlerin ekseriyeti bu tanimin etkisi
altinda kalmislardir. Bundan dolayidir ki, dlemin kelime-
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sine, “Allahin disinda kalan butin varliklar” anlamini
vermeyi tercih etmislerdir. Bu yorumu 6n plana ¢ikaran-
lar, Kur’an butinligtinu dikkate almak bir yana, kelime-
nin ugradigi anlam degisimini de dikkate almaksizin,
kelami, felsefi ve tasavvufi bir anlam icerigini Kur’an’a ait

bir kelimeye ytklemislerdir.

Oysa miufessirler Kur'an’in i¢ butinltiginden ha-
reketle alemin kelimesini anlama yolunu tercih etselerdi,
gerekli verinin bizzat orada mevcut oldugunu goérmeleri
hi¢c zor olmayacakti. Fatiha suresini tefsir eden bir mui-
fessirin, rabbii’l-alemin terkibine sira geldiginde, dlemin
kelimesinin yer aldig tim ayetleri dikkatle incelemesi
yeterli olacakti. Nitekim kelimenin rabbii’l-dlemin terkibi-
nin disinda kalan 31 farkli ayetteki kullanim 6rnekleri,
bu kelimenin “insanlar” anlaminda oldugunu acgikca gos-
termektedir. S6z konusu ayetlerde “insanlar” ifade eden
kelimenin, rabbiti’l-dlemin terkibinde farkli bir anlama
delalet ettigini sdyleyebilmek, ancak Kur’anin bu tanikli-
g1n1 kayitlayacak gicli bir delil ile mtimktin olacaktir.

Butin bu degerlendirmelerin sonunda, dlem keli-
mesinin anlamini “insanlar” olarak aciklayan Itigat alimi
Halil b. Ahmed ile rabbti’l-alemin ifadesindeki dalemin ke-
limesine ayni anlami veren Cafer es-Sadik74, Eba Mu’az
en-Nahvi?s ve el-Huseyn b. el-Fadlin?¢ isabet etmis oldu-
gunu sodyleyebiliriz. Ibn Astr’un ifadesiyle, Arapcada dlem
kelimesinin Allah disindaki btittin varliklar icin kullanimi
yoktur; kelime sadece kelam alimlerinin “alem hadis-

tir/ sonradan var olmustur” seklindeki s6ézlerinde yer alan

74 ez-Zebidi, a.g.e., XVII, 499; el-Alusi, a.g.e., I, 79; Resid Riza, a.g.e.,
I, 42.

75 es-Sa'lebi, a.g.e., I, 111-112.

76 es-Sa’lebi, a.g.e., I, 111-112.
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bir 1stilahtir”?. Omer Riza Dogrul’un kelime hakkindaki
izah1 da, bu yaklasima paralellik arz etmektedir. Ona go6-
re “Rabbti’l-alemin” ifadesi “Yerytzindeki btittin milletle-
rin Rabbi” manasinda tercime edilmelidir. Cinkld bu
ifade, Islam nazarinda Allah’in herhangi bir millet veya
kabilenin Allah1 olmadigi, bu diinyadaki blittin milletle-
rin Allah’ oldugunu belirtmektedir?s.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, Allah
kendisini “rabbu’l-alemin” seklinde nitelendirirken, 6zel-
likle insan ile olan rububiyet iliskisine vurgu yapmakta
ve din, dil, renk, irk farki gézetmeksizin tim insanligin
Rabb’i oldugunu belirtmektedir. Allah ile insan arasinda-
ki bu iliski boyutuna isaret eden s6z konusu ifadenin
anlaminmi genisleterek, onu Allah-evren iliskisini anlatan
bir ifadeye doénusttirmek, bu ifadenin isaret ettigi 6zel

vurgunun kaybolmasina neden olacaktir.

77 Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Miuessesetii't-Tarih, Beyrut
1420/2000, I, 166.

78 Omer Riza Dogrul, Tann Buyrugu, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul
1947,1, 11.



