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Ozet

Bu calismada Islam diistincesinde Kelam ilminin
kurumsallasmaya basladigt dénemin énde gelen miitekel-
limlerinin irdde ve mesiet konusundaki gériisleri irdelen-
mektedir. Bu kavramlar teolojik olarak Allah-insan iliskisi-
nin keyfiyeti cercevesinde serbestce tartisumis, fakat daha
sonraki dénemlerde herkes kendi bagli oldugu mezhebin
gériislerini tekrar etmekten éteye gecememistir. Islam tari-
hinin erken déneminde, her konu her diistiniir tarafindan
serbestge tartisilirdi. Dinin temellerini ve arka planin ilgi-
lendiren konular, hicri dérdiincii ytizyildan sonra daha
sistematik bir tarzda Kelam mezhepleri/ekolleri araciligt
ile devam etmistir. Besinci ve altinct ytizydlardan sonraki
dtistintirlerin cogu ise, bir mezhebe baglanmak geregini
duyarak, tabi olduklart mezhebin konu ile ilgili goriislerini
kendilerince tekrarlamaya ya da agiklamaya calismuslar-
dur.

Anahtar Kelimeler: Irade, Mesiet, Sey’, Tekvin, St-
fat, Mu’tezile, Matiiridi, Ehl-i Stinnet.

* Bu calisma 29 Subat-01 Mart 2008 tarihleri arasinda Istanbul'da
Stileymaniye Vakfi tarafindan diizenlenen “frade ve Mesiet Sempozyu-
mu’nda sunulan bildirinin genisletilmis seklidir.

* KSU Ilahiyat Faktiltesi Kelam Anabilim Dali 6gretim tyesi.
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Imputed Obtained Will and God the Holy Quran On
The Theological Meanings Meshiet An Evaluation of
Traditional Concepts Loaded

Abstract
In this study, the ideas of the leading theologians

about will and wish in the period which Theology science
began to become association in Islamic thought. These
conceptions were freely discussed within the framework
relations between God and human but in subsequent
periods people can’t do anything but only reiterate the
views of religious sect school which they affiliated. In the
early history of Islam every subject was discussed freely
from every thinker. The subjects concerning Islam’s
foundation and background proceed systematically by
means of theological schools after fourth Islamic century.
After fifth and sixth centuries most of the thinkers needed
to bound a religious sect school and try to explain or
reiterate the views of the religion sect school which they
affiliated.

Keywords: Irade, Meshiet, Takvin, Mu’tazila,
Maturudi, Ahl-al-Sunne.

Giris

Islam duistincesinin cesitli alanlarinda derin izler
birakmis ve Musltiman ufkunun derinliklerini yansitarak
buytk sistemler kurmus olan bliytik muctehidler vardir.
Gerek erken donemdeki bu buytk sistem sahipleri, ge-
rekse bunlarin metodolojilerine uyarak yeni acilimlar ge-
listirmeye calismis diger bir alimler, Hz. Muhammed (sas)

ve ashabinin tizerinde durmadigi ya da daha sonra ortaya
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cikan bazi konular hakkinda farkli distinceler gelistir-
mislerdir. Islam duistince tarihinde Islam Fikhinin mua-
melat alaniyla ilgili konulardaki gérts farkliliklari, genel-
likle “ictihad” kabul edilip mesrulastirilmis, ama tc¢clincu
asirdan sonra Kelam tartismalar1 olarak bilinen
Usuluddine ait konulardaki gorts farkliliklari “bid’at”
veya “kufar” gibi olumsuz nitelemelerle reddedilmeye ca-
lisilmistir. iste bu duistintrlerin bakis acgilar irdelenirken,
onlar arasindaki mezhep ve gortis farkliliklarinin bir kis-
m1 cgesitli te'villerle genellikle sade Musltimanlarin zihni-

nin karismasina da sebep olmustur.

Iste bu kavram kargasasina ugrayan ve belli bir
donemden sonra tekrarlanan konulardan biri de irade ve
mesiet kavramlaridir. Bu kavramlar, tartismanin hiz ka-
zandigl o dénemlerde, daha cok kader sorunu etrafinda
gliindeme gelmis ve o glinden bu giine bu kavramlari her
ekol mensubu kendi bagh oldugu usul ve esaslar iceri-
sinde aciklamaya calismistir. Kader sorununda Kur’an’in
bu iki kavrami adeta “anahtar” gibi kullanilmis; Allah-
insan iliskisi de bunlara ytklenen anlamlara gére sekil-

lenmistir.

Hz. Muhammed (sas)'in hayatinda sahabe arasinda
kayda deger bir tartismanin yasanmadigini bildigimiz
bazi konular, tictincd halife Hz. Osman'in sehid edilmesi,
Cemel ve Siffin savaslarinin ardindan daha sesli bir bi-
cimde tartisilmistir. Hasimogullan ile Emeviler arasinda
yasanan imamet-hilafet kavgalarinin ardindan bircok dini
ve siyasi konu arasinda Allah'in irade ve mesietinin bu
olaylarla iligskisinin mahiyeti konusunda da cesitli gorts-
ler ortaya atilmistir.

Hicri birinci ytzyilin sonu ile ikinci ytzyil basla-
rinda o ginku Islam diinyasinin énemli kentleri olan Me-
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dine, Kufe, Basra ve Sam gibi yerlesim merkezlerindeki
bilginler, biraz da yabanci din ve kultiirlerin etkisiyle Is-
lam dusutncesine giren bazi ilahiyat konularini da gin-
demlerine alma zorunlulugu duymuslardir. Béylece ilk
Miuslimanlar arasinda hi¢ glindeme gelmeyen bir cok
konu cesitli kesimler arasinda gittikce artan bir bicimde
kutuplagsmalarin da artmasina neden olmustur. Bu arada
Miusltimanlari en cok mesgul eden ve alimleri kars: karsi-
ya getiren konulardan biri olan irade ve mesiet kavramla-
rn1 etrafinda farkli gérisler, hicri birinci asrin sonlar ile
ikinci asir baslarindan itibaren Kaderiye ve Cebriye gibi
iki asir1 ucun ortaya cikmasina ve daha sonra bu tartis-
malarin devam ettigi ticincti ve dérdliincd asirlarda bu
iki asir1 u¢ arasinda farkl renklerde itikadi/siyasi firkala-
rin Islam diistincesinde yerini almasina neden olmustur.
Kader sorununa yaklasim bicimlerine gbére de her ekol
Kur'an-1 Kerim'de ve Hadis-i Seriflerde gecen bu kavram-
lara kendilerince anlamlar yiklemislerdir. Bu kavramla-
rin insanlara taallukunun boyutlar1 her ekol mensubu
tarafindan farkli bigcimlerde aciklanmaya baslayinca ara-
larindaki ayrismalar iyice derinlesmistir. Boylece besinci
asir baslarina kadar siyasal iktidarlarin bu ekoller karsi-
sindaki durusu ya da tercihlerinin de etkisiyle kurumsal-
lasma sureci tamamlanmistir. O glinlerden itibaren her
mezhep, bu sorunu kendi yéntemleri dogrultusunda ¢6-
zime kavusturdugunu ileri stirmis olsa da, gercekte her
aciklama bicimi baska sorulara kapi aralamistir. Bunun
nedeni, buyutk 6l¢ctide bu sorunun arka planinda yer alan
"mesiet" ve "irade " kavramlarinin dilsel tahlilleri yapilir-
ken, cogunlukla mezhep bagliligi veya bagimliligi gibi bir
durumdan yola cikilmig olmasidir. Bdylece bu kavramla-
ra farkli anlamlar ytklenmistir. Arap dilinin de bu ttr
farkli yorumlara musait olusunu g6z 6ntine aldigimizda,
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Islam diistince tarihinde btittin Miislimanlarin ortak bir

zeminde bulusma imkani neredeyse kaybolmustur.

Tartismanin baslangicindan bu gline bu sorunun
insan zihnini tam olarak tatmin edebilecek veya tam ola-
rak coziime kavusturabilecek sekilde netlestirilememesi,
buna bagli bir cok siyasi ve teolojik (ilahiyat/kelami) so-
runun Muslimanlar arasinda gtincelligini korumasina
neden olmaktadir. Bu nedenle glinimuiz Musltimani Is-
lam ilim c¢evrrelerinden bu sorunun ¢6zimune yonelik
akla ve nakle uygun doyurucu acgiklamalar beklemekte-
dirler. Kuresellesme denilen olgu basta olmak tizere top-
lumsal problemlerin cogaldigi, iletisim ve teknolojinin
hizla ilerledigi ginimiiz diinyasinda ise bu zihinsel ihti-
yac daha da artmistir. Zira insanlik ailesi gittikce bircok
teolojik meseleyi akla ve bilime uygun bicimde anlamlan-

dirmaya calismaktadir.

Aslinda sorun, Allah'in iradesi ile mesietinin esya-
ya (varliklara) ve o6zellikle insana taalluklari arasindaki
ayrim noktasinda ortaya konulursa, konu daha acik bir
hale gelecektir. Genel olarak bakildiginda Islam distntr-
leri Yuce Allah'in kainat tizerindeki tasarruflar: ile O'nun
emir, nehiy ve haber tUrinden iradesini birbirinden
ayirmislardir. Ozellikle Mu'tezili ve Matiiridi alimleri bu

ayirimi daha akilci bir cercevede ortaya koymuslardir.

Kelam alimleri Allah'in fiillerini “Tekvin sifat1i” veya
“Allah'in fiilleri” baslig1 altinda incelemisler, bu arada Al-
lah'in iradesi ve insanin iradesini de ayr1 ayri ele almis-
lardir. irade ve mesiet kavramlar:t hicri altinci asirdan
sonra gelen mukallid alimler tarafindan cogu yerde birbi-
rinin muteradifi gibi kullanilmaya baslanmistir. Bu yuz-
den de bu iki kavram arasindaki anlam farklar1 unutulup
gitmistir. Bundan sonra da Allah-insan iliskisine baglh
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kader anlayisi, teklifin sihhati, ntibtivvetin imkan ve ga-
yesi, kisaca dinin gonderilis amac1 farkli yorumlarla orta-
ya konmaya calisilmistir.

Allah''n emirlerinin irade-i ilahi ile, tekvini/kevni
emirlerinin ise mesiet-i {lahi ile oldugu; yani irdde ile
mesiet kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu ifade
eden aciklamalar, Kelam’in kurulus ve kurumsallagsma
dénemlerindeki hemen butin Kelam bilginleri tarafindan
vurgulanmistir. Bu iki kavramin Allah hakkinda aym
manay1 ifade ettigi dustincesi, daha c¢ok sonraki
(mtteahhirdn) doénem dusUnurlerine aittir. Soézgelimi
Hanefi-Mattiridi  alimlerinden Kemaluddin el-Beyazi
(6.1098/1687) bu iki kelimenin mtteradif oldugunu ileri
stirerken, Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1114)’nin de bun-
larin, “bir manay: agiklayan iki lafiz” oldugunu kabul et-
tigi! bildirilir."2 Nesefi agisindan buittin kelamcilar bu iki
lafzi ayni anlamda kullanmislarsa da Kerramiyye'nin,
mesieti, Allah'in bir seyi ihdas etmek (varliiga ¢tkarmak)
istediginde kullanilan ezeli bir sifati oldugunu ileri sur-
dukleri, iradesinin ise mesietten farkli olup, kadim olan
zatinda hadis olan bir lafiz oldugunu kabul ettiklerini3
bildirir. Kendisi ise Kerramiyye'nin bu gértistine katilma-
digini, "Allah'in yucelik ve buytkliginin bundan
(Kerramiyye'nin bu gértistinden) mtinezzeh oldugunu" da
ilave eder. Nesefi'ye gore Kerramiyye, Allah'in murad etti-
gi kadar/sayida iradesi oldugunu ve bu iradelerin her
birinin, murad edilenin kendisiyle ortaya cikmadan 6nce

mevcud bulunduklarini  kabul etmislerdir.# Nesefi,

1 Ebti 'I-Muin en-Nesefi, Tebswratu'l-Edille fi Usuli'd-Din, tahk. Hiseyin
Atay, Ankara 2004, 1/492.

2 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Prob-
lemlere Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul 1992, 323-324.

3 Ebu '1-Muin en-Nesefi, Tebsura, 1/492.

4 Ebt '1-Muin en-Nesefi, Tebsira, 1/492.
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Kerramiyye'nin, Allah'in, ezelde irdde ftizerinde kudreti
olan bir miiridlikle miirid bulundugunu ve alemi de kendi
zatinda hadis (sonrali) olan bir irade ile var ettigini soyle-
diklerini naklederek, Allah'in zalimlerin bu tur sozlerin-
den daha ylice oldugunu bildirmek suretiyle bu goértse
siddetle karst oldugunu tekrar eder. Ona goére Allah
havadise (sonrali varliklara) mahal olamaz.5 Kerramiyye'
nin irade tzerinde ezeli bir kudretin etkisinin bulunacag:
gorist, Nesefi acisindan hatalidir. Zira bunun, Allah'in
yaratma sifat1 izerinde de kudret oldugu anlayisina go-
tirdiginl, bunun da dil bilginlerinin goértslerinden ay-
rilmak olacagini ifade eder.¢ Aslinda Maturidiligin ortaya
ciktig1 ve yayilmaya basladig: bolgelerde Kerramiyye mez-
hebinin etkilerinin gittikce azaldig ve daha sonra da kay-
boldugunu biliyoruz. Oysa Kerramiyye'nin mesiet ve irade
kavramlarini ayr1 ayri1 ele almasi, Kerramiyye'nin ehl-i
bid'at kategorisine sokularak agir elestirilere maruz kal-

masi1 sonucu bu mezhep ortadan kaybolmustur.

[lk Kelam alimleri olan Mu'tezile diistintirleri ile
Imam Maturidi (6.333/944) Kerramiyye gibi bu iki kav-
ram arasindaki anlam farkliligina deginmislerdir.
Mu'tezile edebiyatinda ve Kelaminda bu iki kavram ara-
sindaki farkliliklar, Kur'an'da her iki kelimenin gectigi
ayetlerin yorumlanmasi sirasinda ortaya cikmis; Allah'in
iradesi ile mesietinin aslinda birbirinden farkli iki kavram
oldugu, her kavramin gectigi ayetteki aciklamalar bagla-
minda ortaya konmustur. Clinkt o6zellikle Mu'tezile di-
stnurleri, Allah'in adaletini ve insan sorumlulugunu te-
mellendirmeye calisirken Kur'an'daki Allah'in iradesi bag-

laminda gelen ayetleri, buylk bir titizlik icinde irdelemis-

5 Bkz.Ebu 'l-Muin en-Nesefi, Tebsura, 1/501.
6 Bkz.Eba 'I-Muin en-Nesefi, Tebswra, 1/502.
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lerdir. Ozellikle Allah-insan iliskisinin iki anahtar kavra-
mi1 olan "mesiet" ve "irade" kavramlar Ulizerinde arastirma
yapilirken, Mu'tezile bilginleri ile ilk dénem Es'ari ve
Maturidi diistinurlerinin konu ile ilgili gériis ve yaklasim-
larin1 karsilastirmali olarak ele almak glinimuz arastiri-
cilar1 acisindan énem arz etmektedir. Béylece Islam dii-
slince mirasinin bu yéntni o6nyargisiz ve nesnel bir yak-
lasimla tekrar irdelemek, glinimtiz insaninin zihnine da-
ha anlasilir ve bUtlnlestirici anlayislarin sunulmasinda
katkilar saglayabilecektir.

1. irade, Mesiet ve Sey’ Kavramlarinin Liigat
Anlamlar1

Irade ve Mesiet kelimelerinin Turkce'de karsiligi,
“dilemek, istemek” olarak kullanilmakta ise de, aslinda
bu iki kelimenin anlamlari arasinda kavramsal acidan
farklihik bulunmaktadir. Gercekten de dilimizde "sey"
kavrami, somut ya da soyut herhangi bir "varlik" anla-
minda kullanilmaktadir. Bes duyu organimizla hissede-
bildigimiz somut varliklar i¢cin de, bes duyu organi ile
hissedilemeyip varligi kabul edilen varliklar icin de "sey"
kavrami dilimizde kullanilmaktadir ki, benzer durum as-
linda Arap dili i¢in de gecerlidir.

» <«

Sozluk anlami itibariyle “irade,” “rade - yerudu”
dan gelir, ve iki sey arasinda kararsiz kalma hali olup;
“geldigi ve gittigi zaman mutmain olmadi1” anlaminda “gi-
dip-gelmek” demektir.” Kelimenin kék anlaminda bir “ka-
rarsizlik hali” vardir. Eylem haline getirildiginde ise “ka-
rarlilik” vardir. “Bir seyi irdde etti”’(erade) demek, “onu

istedi”; yani “onu sevdi ve onu kasdetti” demektir.8

Arap dilinin Unl4 Itgat bilgini er-Ragib el-Isfehani

7 Bkz. A. J. Wensick, el-Mu’cemu’l-Mtifehres, Leiden, 1943, 11/319.
8 Bkz. Ibn Manzir, Ebt’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem
(6.711/1311), Lisanu'l-Arab, Beyrut, tsz., I1I1/191.
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(6.502/1108) de bu kelimeyi "ra ve de" maddesi altinda
incelemis ve "ravede'nin "bir seyi taleb etme hususunda
tereddtid etmek", iradenin ise aslinda "sehvet", "hacet" ve
"emelden" murekkeb bir "kuvvet" anlaminda "bir seyi
taleb etmekteki sa'y (caba)"; bunun da "nefsin o konuda
hiikmetmesiyle beraber kendince cazib gelmesi" anla-
minda bir "isim" oldugunu ifade etmektedir. Bu kelime-
nin bu anlamda (nltizd' (cezb) anlaminda) Allah hakkinda
kullanilamayacagini bildiren er-Ragib el-Isfehani, Allah'in
irade etmesinin bazen "hukmetmesi", bazen "emretmesi",
bazen de "kasdetmesi”" demek oldugunu da ilave eder.®
Sey ve mesiet kelimelerine gelince er-Ragib el-Isfehani
soyle der: "Sey, kendisinden haber verilmesi ve bilinmesi
dogru olan (demektir). Muitekellimlerin cogunluguna gore,
Allah ve baskalar1 hakkinda kullanilinca, anlami or-
tak/musterek bir isimdir.1® Hem varlik (mevcid), hem
yokluk (ma'diim) hakkinda kullanilir. Bazilarina goére sey,
mevcuddan ibarettir."!! Sey kelimesinin hem meful, hem
fail olarak kullanilabilecegini ifade eden er-Ragib el-
Isfehani, bu goértisiine ayetlerden delil getirdikten sonra
mesiet kavramina gecerek, bu kelimenin, mutekellimlerin

coguna gére irade gibi kullanildigini, bazilarina gore ise

9 Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, tahk. Mu-
hammed Seyyid Kiylani, Misir 1961, s.202-203.

10 Burada Maturidilerin, Cehmiyye ve Mu'tezile'nin aksine, "varlik"
anlaminda Allah'a da "sey" denilebilecegi gorist ile baglanti vardir.
Cehm b.Safvan’in, Allah’in “bir sey olmadigini” soyledigi rivayet edilir.
Cunki ona gore “sey”, kendisinin benzeri olan mahluk demektir. Da-
ha sonra Mu'tezile bilginleri Allah’in “sey” olmadig konusunda Cehm
gibi dustinmuslerdir. Bkz. Ebu 71-Hasen Ali b. Ismail el-Eg’ari,
Makalatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l- Musallin, 1II. Bs., tahk. Helmut
Ritter, Wiesbaden 1400/1985,1/181

11 Er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s.271. Ma'dama sey denilebilece-
gini ileri stirenlerin Mu'tezile oldugunu ifade eden Mattridi'dir. Bkz.
Maturidi, Kitab et-Tevhid, s.86s. Oysa bu konu Mu'tezile icinde ihtilaf-
lidir. Bkz. Ebua ’I-Huseyn el-Hayyat, Kitab el-Intisar, Beyrut 1988,
s.124-125.
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bunun Allah hakkinda kullanilinca bir seyi "icad etmek"
ve insan hakkinda kullanilinca onu "isabet ettirmek" an-
lamina gelecegini bildirir. Isfehani devamla, bunun Allah
hakkinda kullanildiginda, Allah tarafindan olan mesietin,
bir seyin varligini gerekli kilacagini, iradenin ise murad
edilenin ortaya cikmasimi mutlaka gerekli kilmayan bir
anlama sahip oldugunu bildirir. Allah'in mesietinin mut-
laka olacagi, oysa Allah'in zorluk ve zulmu irade etmedi-
gini bildirdigi halde, insanlar arasinda zorluk ve zulim
gibi durumlarin ortaya cikabildigini ifade ederek, ilk ke-
lam ekolleri arasindaki tartismalari 6zetlemektedir.12

Sonraki ltigat alimleri de, bu konuda genellikle
mensup olduklar1 mezhebin etkisindedirler. Fakat er-
Ragib el-Isfehani'nin bu konuda daha net ve tarafsiz bir
aciklama yapmis oldugunu goériiyoruz. Bu nedenle
nasslarda gecen kavramlara anlam verirken, ekollesme
oncesindeki sahabe ve tabitin alimlerinin (Selefin) acik-
lama bicimlerini ortaya cikarmak, bunlardan yararlan-
mak, hatta bu anlamlar1 temel almak daha saglikli ola-

caktir kanaatindeyiz.

Sonraki kelamcilarin bir cogu da Kur’an’da “irade”
ile “mesiet” kavramlarini genellikle ayni anlamda kullan-
mislardir. Soézgelimi Maturidi bilginlerinden EbG’l-Mu’in
en-Nesefi, (6.508/1115) Kerramiye hari¢, Kelamcilarin
irade ile mesi’etin es anlaml: oldugunu kabul ettiklerini,
Kerramiyye'nin ise mesietin Allah'in ezeli bir sifat1 oldu-
gunu; Allah'in diledigi bir seyi bu sifatla ihdas ettigini,
iradenin ise mesietten farkli olarak Allah'in kadim
zatinda hadis (sonradan) oldugunu kabul ettiklerini bil-

dirdigini az 6nce zikretmistik.13 Oysa Mutekaddimtn do-

12 Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Mtifredat., 271.
13 Bkz. en-Nesefi, Tebsira, 1/492.
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nemi Matiridi bilginlerinden Ebu’l-Yusr el-Pezdevi
(6.493/1099), Ebt Hanife’nin bu iki kavram:i birbirinden
ayirdigini; iradeyi “muhabbet” ve “riza” cinsinden sayip,
“revede”’den gelen bu kavrami, “talep/istek” anlaminda
bir istegin sonuclanmamis hali olarak kabul ettigini, an-
cak Ehl-i Stinnet’in ve Eg’ari’nin bu iki kavram arasinda
bir fark gérmedigini bildirir.!4 er-Ragib el-Isfehaninin el-
Mufredat fi Garibil-Kur'an adli eserinde bu iki kavram
arasindaki anlam fark: acikca izah edilmektedir. Burada
cok net bir bicimde irade kelimesine “isim” anlaminda
“istek”, sey kelimesine ise “varlik” anlami verilmistir. 15
Seyyid Serif el-Clrcani’ye gore (6.816/1414) 'iste-
mek’, ‘dilemek’, talep etmek’ anlamlarina gelen irade, nef-
sin bir sey hakkinda ‘yapilmalidir’, ‘yapilmamalidir’ diye
huktim verdikten sonra, bu hiikmu dogrultusunda onu
yapmaya ya da yapmamaya yonelmesi (meyl etmesi)dir.
Mesiet de istilahta irdde manasindadir. Ancak ltgat yo-
nuinden aralarinda fark vardir. Mesiet, varligin ismi olan
“sey” (kelimesin)den alinmis olup “icad” anlamindadir.
“Talep” anlamina gelen irddenin zidd1 “kerahet”(istememe)
tir. iradeyi bazi bilginler “meyl”, “ragbet” ve “sevk” olarak
da tanimlamislardir. Bu, insanin yararli olduguna inan-
diginda yapmaya "yéneldigi" bir seydir.6 "Iradenin bir
seye "meyletme" anlaminda kullanilisini Islam filozofu Ibn
Sina (6.428/1036)’'da da gérmek mumkiindir. Ibn Sina,
“llahiyat”in dérdinct kitabinin ikinci bélimuinde iradeyi,

irade-i mumile ve irdde-i cazime olarak ikiye ayirir. Birin-

14 Bkz. Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ustluddin (Ehl-i Stinnet Aka-
idi), cev. Serafeddin Gélciik, Kayithan Yay. Ist. 1988, s.63-64 vd.

15 Bkz. Er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, Ravede/Irade ve Se'y/Mesiet
maddeleri.

16 Seyyid Serif el-Clircani, Kitab et-Ta’rifat, Mektebet'u Liibnan, Beyrut
1969, 10-11.
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cisi nefsin bir seye yonelmesi, ikincisi organlar1 harekete
geciren iradedir."!” Bu son ayirim insan iradesiyle ilgili-
dir.

2. Kurucu Kelamcilar Acisindan Allah'in irade
Ve Mesietinin Anlam Alanlar1 Ve Insanla Iligkisi

Ebu'l-Hasan el-Eg'ari (6.324/933) Mucessime'nin
cogunlugunca Allah’in halki yaratmadan o6nce alim,
kadir, semi’, basir ve muirid olmadigini, daha sonra irade
ettiginde Allah’in irddesinin, onun "hareketi" oldugunu,
boylece onlarin “erade”yi, “teharreke” anlaminda kullan-
diklarini bildirir. Béylece “bir seyin olmasini irade ettigin-
de, hareket ettirdi ve o sey oldu” anlaminda irade Allah’a
nispet edilir. Clinkti bunlara gore "sey" cisim demektir.18
Es'ari'ye goére, “erade” fiilinden bazen “huk()m”, yani,
“kaza” ya da “iktiza” kasdedilir. “Allah irade etti” s6zli-
nin anlami “ona hukmetti” demektir. Mesela Kiyamet
saatinin murididir’ demek; ‘bunun hakimi ve haber vere-
ni’ demektir.19 Eg'ari, Allah'in irddesinin anlami hakkinda
Mu'tezile'nin ihtilaf ettigini ve bu konuda bes cesit goris-
leri oldugunu bildirir. “Allah, kullarin fiillerini irade
edendir (murid)” s6ztinde oldugu gibi, bundan bazen
“emir”,20 bazen de “tahliye”/serbest birakma” kasdedilir.
“Allah kullarinin ma’siyyetlerini irdde etti” demek, “O,
kendileriyle bu isler arasinda (onlar1) serbest birakti” de-
mektir.2! Irade, “halk” (yaratma) ve “insd” (yapma) anla-
mina da gelir. Bundan kasdedilen, Allahin kendi fiilleri-
nin muridi (dileyip yapicisy) oldugudur. Ctinkti O, bunla-

17 Bkz. Saban Ali Dtizgin, Nesefi ve Islam Filozoflarina gére Allah
Alem Iliskisi, Akcag Yay., Ank. 1988, s.199.

18 Eba ’l-Hasen el-Eg’ari, Makaldatu’l-Islamiyyin ve’h-tilafu’l-Musallin
(Makalat-1), (Tashih: Helmut Ritter), Darun-Nesr, Wiesbaden,
1400/1980, s. 213.

19 Eg’ari, Makalat-1, 190-191.

20 Eg’ari, age., 190.

21 Eg’ari, age., ay.
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rin yaratani ve yapanidir.22 Buna gore ilahi iradenin hii-
kiim, emir, tahliye, halk ve insa gibi anlamlar1 bulunmak-
tadir.

Mattridi Okulunun kurucusu Ebu Mansar
Maturidi (6.333/944)’ye gore bu alemden 6nce hic bir sey
yok iken, ya da alemin kendisi hicbir sey degilken (l1a sey')
Allah'in iradesi ile "var" kilinmistir. O, alemin "l min
sey" (yvoktan) yaratilmis olmasini aciklarken, bunu O'nun
irade sifat1 ile iliskilendirir ve varliklarin tab'an ortaya
cikmalarinin imkansizligini belirtir.23

Maturidi'ye gore iradenin cesitli tanimlar: olup, Al-
lah hakkinda bunlardan hangisinin kullanilmasinin uy-

gun olacagini belirtir. Bu tanimlar sunlardir:

1.Temenni etme,24 bu, her konuda zat1
ilahiyyeden uzak tutulmasi gereken bir manadir.

2.Emredip, bir seyi yapmaya cagirma; bu da faili
yergiye maruz kilacak her tirld eylemde Allah'tan nefye-
dilecek manadir.

3.Bir seyin yapilmasina riza géstermek ve onu be-
nimsemek; bu da yergiye konu teskil eden her fiil husu-
sunda bir énceki mana gibidir.

4.Failinin yenilgi ve baski altinda tutulmamasi;
yani fiilini planlayip irade ettigi sekilde viicut bulmasi.
Mattridi acisindan Allah hakkinda en uygun anlam bu
sonuncusudur. Digerleri cesitli acilardan sahibinin elesti-
rilmesi ve yergi konusu olmasina acik oldugundan Allah

22 Muhammed b.Abdulkerim es-Sehristani, Nihayetu'l-lkdam, (tahk.
Alfred Guillaume), Mektebetu'l-Musenna, Bagdad tsz, s.238.

23 Bkz. Eba Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid Tercemesi, cev. Bekir
Topaloglu, TDV. ISAM Yay., Ist.2005, s.59.

24 "Allah''n murad etmedigi bir seyin viicut bulmast tasavvur edilecek

Terc.,374.
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hakkinda en dogru anlam sonuncusudur. Maturidi,
mesietin bu son anlaminin "Allah'in her seyin yaraticisi
olmasi ve yarattiklar1 konusunda cebir ve yaptirim altin-
da bulunmama niteligi" demek oldugunu ifade etmekte-
dir.25 Maturidi'ye gore, Mu'tezili Ka'bi'nin Allah'a dil
uzatma (setm) gibi ko6t fiillerin, bir 6vgli (medih) icerme-
diginden dolayr Allah'in mesieti dahilinde olamayacagi
bicimindeki gbériisti yanlistir. Zira setm fiili, onu isleyen
insan agisindan ¢irkin olup, onu irade eden Allah acisin-
dan setm niteligi tasimaz. Maturidi, hem irdde hem
mesietin iman-kaftr, yalancilik-dogruluk gibi iyi-kéta
her fiili kapsadigini ileri stirer.26 Maturidi, Mu'tezile da-
sUntrlerinin goértslerinin aksine Allah'in dilemesi anla-
mindaki iradesi ile emrinin farkli oldugunu kabul eder.
Buna gore Allah'in dilemesi her zaman bir seye riza gos-
terdigi anlamina gelmez. Buna goére Allah'in bir emrini
yerine getirmeyen kimsenin bu fiilini gerceklestirmesi (de)
ancak Allah'in iradesi ile mtimkin olmaktadir. Bu konu-
da Mattiridi, Ebu Hanife'nin yolundadir. Bu durumda
"var", "olan" ve "ortaya cikan" her sey bu anlayisa gore

Allah'in mesieti ile olmaktadir.27

25 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid Tercemesi, 375.

26 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid Tercemesi, 376.

27 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Tercemesi,379; Ebt Hanife, el-Fikhu'l-
Ebsat, "Imam-1 A’zdm'in Bes Eseri' icinde, Mustafa Oz, Kalem Yay., Ist.
1981, 59-60. Maturidi dustncesini nakleden bir cok eserde irade ile
mesietin ayn1 anlamda oldugu ifade ediliyorsa da aslinda Ebu Hanife,
eserlerinde bu iki anlam farkina isaret etmektedir. S6zgelimi az 6nceki
goruslerini el-Fikhu'l-Ebsat adli eserinde "Babu'l-Mesiet" baslhigi altin-
da ele almas1 ve bu babda, Allah'in ortaya ¢tkmasuu istedigi veya iste-
medigi her sey icin "sey"' kavramini, ve bu kavramin masdari olan
mesiet kelimesini kullanmasi, aslinda onun dusuncesinde irade ile
mesiet kavramlarinin farkhi oldugunu gostermektedir. Ama daha son-
raki dénemlerde mesiet ve irdde kelimelerinin birbirlerinin yerine veya
ayni anlamda kullanilmasindan olsa gerek, hem irade, hem mesiet
kelimeleri TUrkce eserlerde de "dileme" veya “isteme” seklinde cevril-
mektedir. Bir kisim Arapca eserlerde de her iki kavram birbirinin yeri-
ne kullanilinca, bu anlam 06rgiisti Uzerine bina edilen gorusler iyice
birbirine karigmaktadir. Bize goére aslinda mesiet, varhk yapmaya
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Maturidi'den yaklasik bir asir énce yasamis ve
Mu'tezile dlistincesi lizerinde en cok etkisi olan, hatta bu
ekolti sistemlestiren Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.226-235 h.),
Allah’in “emir” anlamina gelen Kelami hakkinda tekvin
emri ile teklif emri arasinda fark gérmustir. Yiice Allah
soyle buyuruyor: “Biz bir seyin olmasini istedigimiz za-
man onun icin sézimuz “ktin” (ol)’dtir ve hemen oluve-
rir.”28 “Bir seyin?® var olmasini irade ettigi zaman, O’nun
(sey olmasi) icin emri sadece ‘kiin’(ol) séztidir ve o sey
hemen oluverir.”30 Burada dikkat edilirse bu iradede bir
varligi “varlik dlzeyine ¢cikarma” (tekvin), yani “yaratma”
anlami vardir. Allah’in (bu) tekvin hakkindaki emri ve
iradesi bir mahalde degildir. Bu, mahal veya mevzQ, yok-
luk halinde olup, sonradan meydana gelmemistir. Emri
veya Kelam’ ise, “ihdas” ve “halk” (yaratma) ile iliskili
seyler hakkindadir. Insanlara, namaz, zekat veya her-
hangi bir seri teklifi emrettigi zaman ise, emredilen bu-
rada kaim ve mevcuttur. Bu ylzden “s6z” bir mahalle
sikistirilmistir. Boylece O’'nun Kelami, emirde, nehiyde,
haberde ve istihbarda, ya da acikcas: Teklif Emrinde olur.
Baska bir ayirim da Allaf’a gore, irade ve murad ayirimi-
dir. Ebul-Kasim el-Ka’bi (6.319/928) Allafin, Allahin
iradesinin irade edilenden (murad) baska oldugunu soy-

2

ledigini nakleder. Allafa gére O’nun iradesi, yarattigt ‘sey

donuk bir mana olup, Allah'in tekvin sifati ile birlikte bir iglev gormek-
tedir. irade ise kudret sifat1 gibi olup, bir seyin varlik sahasina cika-
rilmasindan 6nce kullanilan bir anlama sahip gibi gérinmektedir.

28 Nahl 16/40.

29 Bize gbdre bu sey’ disarida hentiz mevcut degildir. Buna gore ilgili
ayette gecen “leh(i” kelimesi “ilahi planda var olan o seyin disarida
varlik bulmasi i¢cin” anlamina geldigi kanaatindeyiz.

30 Yasin 36/ 83.
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icindir. O sey de O’'nun mahlaku olur.3! Basra’nin iki bu-
yuk bilgini baba ogul Ctbba’iler ve diger Basralilar bu
konuda Allafa uymuslardir.32 Nazzam ise, Allahn
iradesini O’nun ‘si’, ‘emri’ ve ‘hikmu’ olarak tanimlamais-
tir.33 Dikkat edilirse Allaf, Allah'in yaratmaya dair
iradesinin (tekvini irade) her hangi bir mahalde bulun-
mayan bir "s6z" oldugunu, yaratilanin ise bir mahalde
bulunan ve varlik haline gelmis bir "sey" oldugunu vur-
gulayarak bir tlir potansiyel irdde ile bir seyi var yapma-
ya doniik irdde arasinda ince bir ayrim yapmaya calisi-
yor. Bu anlayisa gére bir varligin meydana gelmesine dair
olan iradesi de, insandan bir seyi yapmasini istemesine
dair iradesi (teklifi emir) de Allah’in emri baglaminda
iradesidir.

Kainatta Allahin yaratmaya dair dilemesinden
(mesiet) baska bir dilemenin olamayacagini, yani her se-
yin ancak O’nun yaratmasi, “izni” ve “emri” ile gercekle-
sebilecegini gosteren ve Muslimanlar arasinda yaygin
olan “Allah’in var etmeyi diledigi sey oldu, var etmeyi di-
lemedigi olmadi™* s6zli, Musliman duslncesinde bir
itikad olarak kabul gormustir. Kadi Abdulcebbar'a
(6.425/1015) gore de “Allah’in diledigi (sey) oldu” sézlin-
den; O’nun (var etmek=sey) istedigi fiilerinin mutlaka ol-
dugu, “dilemedigi olmadi” s6ziinden maksat ise; O’nun
var etmek (sey) istemedigi seylerin de gerceklesmedigi
hususudur. Ona gore bu hususta timmetin gayesi Allah
tealanin iktidarini/kudretini nitelemek ve O'nun medhini

31 Bkz. M. Kamil Ahmed Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri’l-Mu’tezile li'l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’n-Nahda el-Arabiyye-Beyrut 1983, s. 176; krs. Sehristani,
el-Milel-1, 1/51.

32 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, 440, 456.

33 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni f, 1 Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, s.V1/3.

34 “Allah dilemedikce/var etmedikce siz dileyemezsiniz/var edemezsi-
niz" (Ve ma tesatne illa en yesaellahu), Tekvir 81/29. Ayrica bkz.
Dehr/insan 76/30 ve En'am, 6/120.
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aciklamaktir.35 Boyle bir irdde, mesiet (kavram ile ilgili
olup, “kesinlik (hetm) ifade eder; insanin imkanina bira-
kilan ve emir anlamindaki irade degildir.3¢ Fakat Kadi
Abdulcebbar , bu mesietin, ktftr gibi kot fiilleri icerme-
digini, Allah'in insanlardan yapilmasini istedigi emir ta-
rinden bir irade oldugunu izah eder.3? Maturidi de, Allaf
da oldugu gibi Allah'in “tekvini emri” ile, “kendi kapsa-
mindan disari ¢cikmayan”, yani kendisi ile fiilin yapilmas
irade edilen emrini birbirinden ayirir. Birincisinin ortaya
cikmamasi, yani Allah’in "ktin" emrinden sonra o varligin
olmamasi imkansizdir. “O, bir sey yaratmay: diledigi za-
man O’nun s6zU o seye (sey haline gelmesini istedigi var-
Iiga) “ol” (kiin) demekten ibarettir ve hemen oluverir”ss
ayetini buna delil getirir. Ikincisinde ise irade ile muradin
ayni oldugunu ileri stirenler bulundugunu bildirmistir.39

Maturidi'ye gore Allah’in tekvini baglamdaki emri
olan emri mutlaka yerine gelir; O’nun béyle bir emri asla
geri cevrilmez. Bu emir sonucunda ortaya cikan sey de
Allah’in yaratma fiilidir.

Mattridi, “Kaderiyye ile aralarinda bu hususta iki
noktada tartisma oldugunu” bildirir: O “Ylice Allah’in
ebedi olarak, olacak olan seyleri bildigini” ve “ilmini bildi-
gi gibi yerine getirmeyi irade ettigini” ileri stUrerek,
Kaderiyye’ye bu konuda sorular yoneltir. “Kaderiyyenin,
Allah’in olacak seyleri ebedi olarak bilmedigini iddia et-
meleri durumunda ‘kafir’ olacaklarini, ilmini diledigi gibi

yerine getirdigini kabul etmezlerse, Allah’a cehl isnad et-

35 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, 11 (ikinci kisim), 283-285; Serh, 469 vd.
36 Bkz. Muhammed Umara, el-Mu’tezile ve Mtiskiletii’l-Htirriyeti’l-
Insaniyye, 92.

37 Kadi Abdulcebbar, Serh, 470.

38 Ya-sin 36/82.

39 Bkz. Eba Mansar el-Maturidi, Kitab et-Tevhid, tahk. Fethullah
Huleyf, Matbaa Katolikiyye-Liibnan 1982,s.295 vd.
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mis olacaklarini” ileri strer.40 Halbuki Mu’tezile, Allah’in
iradesi ile insanin iradesini birbirinden kesin olarak
ayirmistir. Onlar, Allah’in irddesinin, muradi (nesnesi) ile
birlikte oldugunu, bir seyi (olmasini) irade ettigi anda
derhal yerine geldigini kabul ederler. Nitekim bu konuda
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Allah’in iradesi ile muradinin ara-
sinda bir “fasila/ara” olmadigi ve Allah’in iradesinin “mu-
radi ile beraber” oldugu, insanin iradesinin ise fiilin olu-
sumu i¢in fiille beraber olmasinin muhal/imkansiz oldu-
gu kanaatindedir.4!

Mu'tezile'nin genel kanaati, Allah’in yaratmaya dair
iradesinin, onu 'yaratmak' oldugu seklindedir. Mu’tezile’
nin Bagdad ekolinden Ebu'l-Kasim el-Ka’binin acikla-
masina goére, irddenin yorumlanmasi; Allah’in, fiilinde
maglub ve zorunlu/mecbur olmamasindan baska bir sey
degildir.42 Insandan meydana gelen fiiller, ancak insanin
ihtiyar1 ve mesietiyle (secip istemesiyle) ortaya cikar. Dehr
suresi43 30. Ayet-i kerimede “Allah bir seyi/bir varhigin
olmasini (sey) dilemedikc¢e siz dileyemezsiniz” buyrulur.
Bu ayetle Allah'in, kullarin fiillerini zorlamasi (hetm)
kasdedilmemis, aksine burada “yetki” ve “imkan verme”
kasdedilmigtir. iradesinin geregi olan fiillerini yapma hu-
susunda insanin Allah’in iraddesine galip olmasi mimkuin
degildir. Allah “Galip olandir ve isyankarlara htikim ba-
kimindan stire tanimis ve onlar1 iman etmeye zorlama-
mistir. Cinkl zorlanan, sevaba hak kazanamaz. Aksine

onlarin mazeretlerini ortadan kaldirmak suretiyle kudret

40 Bkz. Maturidi, Kitab et-Tevhid, tahk. Fethullah Huleyf, 290.

41 Eg’ari, Makalat-1, 418; krs.Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu'l-Firaki'l-
Islamiyye, Kahire 1959, s.176.

42 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 293.

43 Kur'an'in 76. Suresi olan Dehr suresi, "el-Insan", "el-Ebrar", "el-
Emsac", "hel etake" isimleriyle de anilir. Tirkce meallerde genellikle
"el-Insan" suresi olarak isimlendirilir.
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ve imkan vermistir.4

Mu'’tezile’nin ¢cogunlugu “Eger Rabbin dileseydi (va
lev sde rabbuke), insanlar1 tek bir Gmmet yapardi. (Fa-
kat) onlar ihtilafa diismeye devam edecekler. Rabbinin
merhamet ettikleri (diledigi) hari¢ (ihtilaf etmezlerdi). (is-
te) bunun icin yaratildilar’#s ayetinde gecen 'bunun igin'
(li zalike) zamirini “ihtilaf” kelimesine déntk kabul ederek
“ihtilaf” ile “rahmet” arasini uzlastirdilar. Béylece bunun
birinci kelimeye (ihtilaf) delalet ettigini ve icerisinde
“ihtiyar” ve “temkini” (secebilirlik ve yapabilirlik) barindi-
ran bir isaret oldugunu ileri stirdli. Boylece ayetin anla-
mi1, “hakki kendi iyi secimleriyle seceni o6dullendirmek,
kendi kot secimleriyle seceni de cezalandirmak tizere
yaratt1” seklinde anlasilmis oldu.46 Ayni zamanda bu
ayette de goruldtgia gibi Allah ortaya cikarmaya karar
vererek "sey/varlik" haline getirdigi bir durumu kimsenin

engelleyemeyecegini de haber vermektedir.

Mu'’tezile’nin Bagdad kolunun kurucusu olan Bisr
b. el-Mu’temir (6.210/825) ise, Allah’in iradesini iki kis-
ma ayirir: 1-Kendi zatinda, Allah’in onunla nitelendigi
irade, 2-Kendi fiillerinden bir fiille nitelendigi irade. Kendi
Zatinda Allah’in onunla nitelendigi iradesi, kullarinin
masiyetleri ile bitisik degildir.47 Yani Bisr b. el-Mu’temir
de iradeyi sifat olma acisindan zat sifati ve fiil sifati ola-

rak iki kisma ayirmistir: Allah kendisine ait butln fiille-

44 Sahib b. Abbad (6.385/995), el-lbane an Mezhebi Ehlil-Adl, II. Bs.,
tahk. M. Yasin, Mektebetu’'n-Nahda-Bagdat 1963, s. 20 vd. Sahib b.
Abbad, Buiveyhiler Devleti'nin veziri olup Mu'’tezile bilginleri arasinda
yer alir. Bkz. EbG Resid en-Nisaburi-el-Mesail fi'l-Hilaf beyne’l-
Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, Beyrut 1979, s.13.

45 Had 11/118-119.

46 M. Kamil Ahmet, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri’l-Mu’tezile li’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’n-Nahda el-Arabiyye-Beyrut 1983,198; Bkz. Ebu I-
Huseyn el-Hayyat, Kitab el-Intisar, Beyrut 1957, s. 89.

47 Eg’ari, Makalat-1, 418.
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rinin ve her turli “taatlerin” dileyenidir. Zat sifati olan
iradeyle Allah’in hayir ve salahi bilmesi ve onu istemesi
caiz degildir. Bunlari bilmesi demek, dilemesi demektir.
Yani Allahin zatinda kendi fiillerini ve kullarinin
taatlerini zat sifati geregi olan iradeyle bilmesi ve irade
etmesi dogru degildir. Fiil sifati1 olan irade veya O’nunla
dilenen sey, onu "yaratmasi" demek olup, bu, fiilden 6n-
cedir. Zat sifat1 olan, fiillerini ve kullarin taatlerini kapsa-
yan bilme ve dileme anlamlarindaki irade ile yaratma an-
lamindaki irade bir yerde bulunamaz. Bundan dolay:1 Al-
lah’in iradesi, insanlann fiillerini dilemekten ibaret oluyor
ve bu da “emir’dir.#® Ebu Musa el-Murdar (6.226/840),
onlari serbest birakmast anlaminda, kullarin
masiyyetlerini Allah’in irade ettigini ileri stUrmustd.4°
Bisr, Allahn iradesini, O’nun ihsan: olarak distnutrdu.
Zati sifat1 geregi O, btittin fiillerini diler; insanlarin btittin
iyi islerini de mutlak ilmiyle bilir; dolayisiyla O’nun
iradesi zorunlu olarak uygun ve hayirli (salah) olanla ilgi-
lidir. Fiiller Tanr ile ilgili ise ‘yaratma’, insanlarla ilgili ise
‘emir’ anlamina gelir.5° Bisr’e gére Allah’a vacip olan, in-
sanin irade ve se¢me hurriyetini vermesi olup, ondan
sonra da akli vermesi yeterli olmakta; akliyla insan ilahi
vahyi ve tabiat kanunlarini kesfederek ve iradesiyle seci-
mini yaparak kurtulusa ermektedir.5? Muammer b.
Abbad es-Stlemi (6.220-8/835-42 arasi) ise, Allah’in il-
mini de irddesini de reddeder. Iradenin Allahn zatina

nisbet edilemeyecegini, ¢cinkli O’nun irddesinin ezeli ve

48 Serafeddin Golctik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, Ist. 1979,
s.68.

49 Eg’arl, Makalat-1, 418. (EbG Musa el-Murdar, Bisr’in talebesi olup,
“Mu’tezilenin muinzevisi” ya da “rahibi” olarak anilan ¢ok dindar bir
kimse idi. Bkz. Mir Veliyuddin, Islam Diisiince Tarihi, Editér: M. M.
Serif, cev. Altay Unaltay, Insan Yay., Ist. 1990, 1/247.

50 Mir Veliyuddin, Islam Diisiince Tarihi, 1/247.

51 Mir Veliyuddin, Islam Diisiince Tarihi, 1/247.
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ebedi olmayacagini, zira ezeliyyet ve ebediyetin zamani
gerektirdigini ileri stirerek, Allah’in zamandan munezzeh
oldugunu bildirir. ‘Allah’in iradesi ezeli ve ebedidir’ de-
mek, O’'nun zatinin her boyutunun da zati gibi zamandan
munezzeh olmasi demektir.52 Nazzam ise, “Allah’in
“Murid” olarak nitelenmesinin, esyayt meydana getirmesi,
tekvine ait olan iradesinin de tekvin” demek oldugunu
ileri stirer. Kullarin fiillerini irdde etmesinin anlaminin
ise, onlar1 “emreden” olmasi ve onlari emretmesinin de
onlardan baska oldugunu” bildirir. Cafer b. Harb (6.226-
235/851-860 arasi) ise “Allah’in ktfrti diledigini ve glizel
olmayan cirkin bir isi irade ettigini” iddia etmis, bunun
anlaminin, “O’nun buna hikmetmesi” demek oldugunu
savunmustur.53 Nazzam’a goére irade, fiili bir sifat olup,
bu da tekvin sifatinin aynisi oldugundan Allah’in iradesi,
insan irddesine benzemez. Clnkl insan iradesi, nefsin
bir kuvveti ve meyli, ya da fiilin daha sonra olmasi bag-
laminda gerceklesmesini istedigi seye “yonelmesi”dir. Al-
lah’in iradesi derhal olur ve bu manadaki irade, "tekvin"
(var etme) demektir. Allahin murid olmasinin anlami ise,
kullarin bir seyi yapmalar icin “emreden” olmasi demek
olup, bu durum,; fiili iradeden (varliga getirmekten) bas-
kadir. Zira emir baska, emredilen sey ve “olus” baskadir.
Ayrica Nazzam, Kiyamet’e iliskin ve tekvin anlamindaki
Allah’in iradesinin heniliz gerceklesmedigini, fakat O’nun
bundan haber verdigini, ve o giintiin Hakimi oldugunu
bildirir. Buna goére Nazzam’in iradde tanimlarindan g
mana ortaya cikiyor:

1. Allah’in esyay1 icad etmesine iliskin iradesinin

anlami; onlar “olusturmasi1” demektir.

52 Mir Veliyuddin, age., 248.
53 Eg’ari, Makalat-1, 191.



46 = frade ve Mesiet Kavramlarina Yiiklenen Anlam

2. Insan fiillerine iliskin iradesinin anlami; bunla-
rin yapilmasini “emretmesi” demektir.

3. Kiyametin kopmas: gibi; hentiz gerceklesmemis
olan seylerle ilgili iradesi de “htikim” ve “haber verme”

anlamindadair.54

Mu'tezile'nin Basra kolunun son temsilcilerinden
Ebu Ali el-Cubbail (6.303/915) ve oglu Ebu Hasim
(6.323/933) Allahin iradesinin ‘aratilmis’ oldugunu soéy-
lerler. Ctinktli bunlara gére Allah’ta strekli bir iradenin
kabuli, O'nun daima varliklarin mekani olarak gértilme-
sini gerekli kilar. Bu gorts, iradenin Allah’ta baki oldu-
gunu ve kendisi hadis olan dlinyanin yaratilmasina ne-
den oldugunu iddia eden Karamite’ye kars: ileri strul-
mustidr.55 Ebu Ali el-CiibbaTye goére, "halk (yaratma)’,
“takdir” demektir. Mahluk (yaratilan), “mukadder fiil”
demektir. Allah’in kendisine ait takdiri, kendisinden art-
ma ve eksilme olmayan bir takdirdir. Ebu Hasim el-
Cubba’l ise yaratmay: takdir ve iradeyle irtibatlandir-
mistir. Zira yaratma fiildir ve fiil de iradeyi gerektirir. Bu
iki goris birbirine ters degil, birbirini tamamlar nitelikte-
dir, cinkd Ebu Ali ‘yaratmanin takdirle gerceklestigini’;
Ebu Hasim ise, ‘yaratmanin irddenin gerektirdigi seylerle
tamamlanan fiil’ oldugunu ileri stirer.56

Mu'tezile icinde Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam
(6.231/845), Ebtu’l-Kasim el-Ka'bi (6.319/931) ve Amr b.
Bahr el-Cahiz (6.255/869) gibi iradeyi tamamen olumsuz-
layip, kabul etmemislerdir. Bunlar hakiki olarak Allah’in
iradesi bulunmadigina, ancak “yikilmayi bekleyen bir

duvar” ayetindes” oldugu gibi, O’'nun mecazi olarak irade

54 Bkz. Gurabi, age.,195-196.

55 Mir Veliyuddin, age., 251.

56 Bkz. A. Mahmud Subhi, age., [/311.
57 Bkz. Kehf 18/77.
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ile vasiflandigini soylerler.58 Nazzam ve Ka’bi’ye gore Al-
lahin Murid oldugunu soéylemekten maksat, zati icin
murid olmas: ise; hepsi Allah’in fiili oldugu i¢cin butin
irade olunanlarin muridi olmasi gerekir ki, bununla o
zaman “ilmine muvafik bir sekilde onlar1 yaratip insa et-
mesi” kasd olunur. Eger maksat kullarinin fiilleri ise,
irade, Allah’in o fiili emretmesi ve ondan rdazt olmast anla-
mina gelir.59 Cahiz’a gére ise Allah, fiillerinde unutma ve
yanilginin ve O’na galip olunmasinin uygun olmamasi
anlaminda irade ile nitelenir.60

Nazzam’a gore, diger sifatlarda oldugu gibi, irade
de zati sifatlardan degildir. Ona gore irade Allahin fiille-
rine taalluk ettigi takdirde “tekvin” anlamini alir. Bagka
bir deyimle Allah’in her seyin varligimi iradde etmesi; onu
var etmesi ve o seyin de fiilen var olmast demektir.
Nazzam’a gore Allah'in irade sifati, fiili sifatlardan olup
tekvin sifatinin bizatihi kendisidir; tekvin sifatinin disin-
da bir anlami yoktur. Kulun iradesi ise, nefsin tahakkuk
ettirmeyi arzuladigl bir seye yénelmesi, onun gercekles-
mesini siddetle arzu etmesi ve daha sonra da o seyin ha-
sil olmasidir.6! Yani Allah’in iradesi bir seyin gercekles-
mesi icin, O’nun “ktin” (ol) s6zliyle derhal olmasi demek-
tir. Kulun iradesi icin ise, belli sartlarin ve belli bir stire-
nin varligina ihtiyac¢ vardir. Nazzam, Allah’in bir ‘iili irade
etmesi’ o fiilin var olmasi’ demek oldugunu séylemekle
beraber, bu iradenin, kulun fiiline herhangi bir mtidaha-
lede bulunmadigini da ileri stirmektedir. Ona goére Al-

lah’in, kullarin muiridi olarak vasiflandirilmasi, bu fiillerin

58 Nesefi, Tebswra, 1/493

59 Sehristani, el-Milel-1; 1/54-57, 78; Nesefi, Tebswra,1/493.

60 Sehristani, age., I/75.

61 Kemal Isik, Nazzam ve Diistinceleri, AUIIED., Sayi: 3, Ank. 1977,
106.
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emredicisi anlamina gelir.62

Maturidiyye mezhebi alimlerinden Ebu’l-Muin en-
Nesefi (6.508/1114), iradenin Allah’in zatiyla kaim bir
sifat mi, yoksa zatiyla kaim olmayan bir sifat mi1 oldugu-
nu tartisanlarin iddialarini tahlil ederek; iradeyi Allah’in
zatiyla kaim gormeyip hadis oldugunu ileri suren
Mu'tezili bilginlerinden Allaf ve Cubbailerin goértislerini
elestirmektedir. Nesefi, irade ile irade edilenin de aymni
olmadigini, aksi taktirde blittin cansizlarin bu sifat: tasi-
makla canlilik sifat1 kazanmalari gerektigini soyler.63
Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’ye gore tekvin sifat1 ezeli, miikevven
hadis, kudret sifati ezeli, makdar hadis..oldugu gibi,
irade sifat1 da ezeli olup, murad hadistir.64 Allah’in
iradesinin varliklara taalluku ile ilgili olarak Nesefi, Al-
lah’n, alemi kendi ihtiyar: ile yaratmis oldugunu, iradesiz
de ihtiyarin bulunmayacagini soyler. Ona gore irade yara-
tilmis bir seyin nasil olmasi ya da olmamasini gerektiren
bir "mana"dir. Eger bdyle bir irade olmasaydi, yaratilmis-
larin hepsinin ayni tarz, sekil ve nitelikte olmalarinin ge-
rektigini; oysa yaratilanlarin, dtizenli, eksiksiz ve cesitli
sekiller ve niteliklerde oldugunu; blitlin bunlarin da bir
irade-i Ilahinin taalluku ile oldugunu gésterdigini ifade
eder.65

Mu'’tezile dustUnurleri, Es'arilerin, “Allah’in kudre-
tinin mukelleflerin fiillerini kapsadig1l” seklindeki delille-
rini reddederler. Stiphesiz Mu'tezile’nin, Allah’in kudreti-
ni, kullarin fiillerinden ayr1 tutmasi, O’nun hikmetle nite-
lenmesini olumsuzlamamak ve cirkin isin O’na nispet

62 [sik, agm., ay.

63 Bkz. Eb0’l-Mu’in en-Nesefi, Tebswratii’l-Edilletii’l-Edille, (tahk. Hu-
seyin Atay), Ank. 1993, 1/270-272.

64 Nesefi, age., 1/402.

65 EbG’l-Mu’in en-Nesefi, Tebswratii’l-Edilletii’l-Edille, 1/ 492-493.
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edilmesini 6nlemeye yonelik bir aciklama yontemidir.66
Mu'tezile’nin ‘Allah’in ¢irkin isleri irdde etmedigine dair’
ileri strdigt ayetlerden “Allah, fesadi sevmez”¢7 ayetin-
deki “muhabbet” lafzinin irade ile ayni oldugunu ileri
stirmesine karsilik Esariler, sevgi ile iradeyi birbirinden
ayirirlar. Bakillani (6.403/1012), bu iki kavram arasinda
kesin farkliliklar oldugunu gtnlik dilden 6rnekler vere-
rek izah eder. Mesela bir kimsenin zalim sultanin zul-
munden kurtulmak icin ona risvet ve hediye vermeyi
irade edebilecegini, oysa bu kimsenin bu isi sevemeyece-
gini, yine zeki bir babanin ¢ok sevdigi cocugunu terbiye
etmek icin dévmeyi istediginde, bu isi severek yapamaya-
cagini, yine bir kimsenin 6len bir dostunun cenazesinin
kefen ve defin isleri ile ugrasmay: irade edebilecegini, oy-
sa bu isleri severek yaptigini sdyleyemeyecegini...vb. be-
lirterek, her iraddenin muhabbet demek olamayacagini
ispat etmeye calisir.68 Dikkat edilirse bu 6rneklerde
Bakillani, insan davranislarindan hareketle ilahi iradeyi
temellendirmeye calismaktadir.

Mu'tezile bilginlerinden EbU’l-Huseyn el-Hayyat’la,
Ebt’l-Abbas el-Halebi arasinda bu konuda bir diyalog
gectigi séylenir. Halebi, Hayyat’a Iblis’in Fir'avni kafir
etmeyi irade edip etmedigini sorunca, Hayyat olumlu ce-
vap vermis, bunun tUizerine Halebi, bu durumda iblis’in,
Allah’in iradesine galip mi gelmis oldugunu sorusunu
yoneltmistir. Hayyat ise, bunun zorunlu bir sart olmadi-
gini, zira Allah’in s6yle buyurmus oldugunu bildirerek su

66 M. Kamil Ahmet, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri’l-Mu’tezile li’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’n-Nahda el-Arabiyye-Beyrut 1983, 208-209.

67 Bakara 2/205.

68 Bkz. Kad1 Ebu Bekr el-Bakillani, el-insaf fi ma yecibu I'tikaduhu ve
la yectizu’l-cehlu bihi, (tahk. Es-Seyyid Izzet Attar el-Huseyni, tallik ve
takdim: M. Zahid el-Kevseri), Misir tsz., 143. (Nasr Hamid Eba Zeyd,
age.,223ten).
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ayeti okumustur: “Seytan size fakirligi ve kott isleri
va’deder (fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin eder).
Allah ise size bir magfiret ve fazilet va’deder.”®® Hayyat’a
gore, “bu, Iblis’in emrinin, Allahn emrine galip olmasini
gerektiren bir durum degildir. irade de béyledir. Stiphesiz
Yuce Allah, Fir'avn1t m’'min olmaya zorlasaydi, Fir’avn
(mecburen) inanirdi.””® Bu diyalogda, Hayyatin verdigi
cevaptan, onun Allah’n iradesinin, gerek Iblis, gerekse
kullarin iradelerini baglayici, belirleyici ve zorlayici olma-
digin1 kabul ettigini anliyoruz. SUphesiz Allah istese bu-
nu yapardi. Buna gore Allahn insan ve fiilleriyle ilgili
olan iradesi, onlar hiir birakarak sorumlu tutma anlamin-
dadir.

Mu'tezile, el-Murdar disinda Allahin ma’siyyetleri
irade etmedigi hususunda birlesmistir. ElI-Murdar’a goére

«

ise “kullariyla ma’siyyetler arasinda, onlari “ serbest bi-
rakmak” sUretiyle Allah ma’siyyetleri dilemistir”.7! Buna
gore el-Murdar da oldugu gibi Mu’tezile icinde aynen Ehl-
i Stnnet'te oldugu gibi Allah'in her seyin muridi oldugu-
nu kabul edenler de vardir. Yalniz, Mu’tezile acisindan
O’nun iyilikleri irade etmesi demek, bunlarin yapilmasini
“emretmesi”, bunlarin yapilmasindan “razi” olmasi ve
karsiliginda “6dullendirecegini va’detmesi demektir.” Cir-
kin isleri irade etmemesi; bunlarin yapilmasini istemeyip,
bunlarn begenmemesi, fakat bu hususta insanlar1 6zglr
birakmis olmasidir.

Yice Allah, “Eger Rabbin isteseydi (sae) yeryltzin-
de bulunan herkes iman ederdi. (Buna ragmen), insanlari

69 Bakara 2/268.

70 Ebt'l Huseyn el-Hayyat, Kitabu'l Intisar ve'r-Reddu ‘alda Ibni Ravendi
el-Mulhid, (tahk. Nieberg) Beyrut 1988, s.10.

71 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin (Makalat II), (tahk. M. Abdulhamid),
Sam 1994, s.123.
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mu’min oluncaya kadar sen mi zorluyorsun?” 72 buyur-
mustur. Bu ayet hakkinda Mu'’tezile, “siphesiz Allah
mukelleflere, emrettigi seylere onlari zorlamaksizin itaat
etmelerini irade ediyor (istiyor) gortistindedir. Allaf,
“murid” kelimesinin “halik, razik, fail” anlamina geldigini
ileri stirmustir.7”? Ebu Ali Cabba’ ise, ayetteki hususu,
irade hurriyetinin tesbiti baglaminda, “istihkak” gortsi-
ne akli delil olarak alip soyle der: “Sayet Allah, onlan
iman etmeye zorlamak isteseydi, buna giici yeterdi.”7+
Yuce Allah nebilerini gonderip, insanlara buyruklarini
“teblig” ettirmistir. Insanlar1 bu tiir iradesi ile Allah teala
zorlamamuistir. Nitekim YUnus sUresi 99. ayetteki “inkar
hemzesi”, fiili olmaksizin, mukrehin (zorlanan) Uzerine
getirilmesi durumunda, ayetin baslangicindaki ikrahi
olumsuzlamanin ac¢iklanmasi olup, bu durumda sadece
bu zorlamaya Allah’in Kadir olduguna delildir. Nitekim
ayetin baslangicinda da bunu olumsuzlamistir. "Eger biz
onlara melekleri indirseydik, 6ltiler de onlarla konussaydi
ve her seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah dileme-
dikce yine de inanacak degillerdi’ ayetinde gecen ibare
hakkinda Cibba’1 soéyle demistir: Bu Allah’in mesietinin
huditsuna delildir. Zira kadim olsaydi, ortaya cikan seyin
bu mesiet Ulizerine taalluk etmesi caiz olmazdi. Clinku
mesiet sarttir ve sartin olabilmesi icin mesrutun da olma-
s1 gerekir” demistir.7s

Cebriyyecilerin delil olarak kullandig1 ayetlerden
“Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce (sae) siz dileye-

mezsiniz”76 ayeti hakkinda Mu'tezile, bu s6zlin ayetin 6n-

72 Yanus 10/99

73 Bkz. M. Kamil Ahmed, age.,198 (el-Hakim el-Clisemi, Tezhip,
(Mahtut: Daru'l-Kuttibi'l-Misriyye), IV/330 dan aldigini bildirir.

74 M. Kamil Ahmed, age., ay.

75 M. Kamil Ahmed, age., 200.

76 Dehr/Insan 76/ 30.
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cesiyle baglantili olarak, “istikamet” ifade ettigini bildirir:
Bu durumda anlam “onlar istikameti istemeseler de, Al-
lah bunu diliyor” seklinde olur. “Biz Allah’in taatleri irade
ettigini inkar etmiyoruz, gtinahlarn irade ettigini ise inkar
ediyoruz” diyen Kadi Abdulcebbar, Allah’in dilemesinin,
“taatleri dilemesi”, yani insanlarin bunlar1 “yapmasini
istemesi” demek oldugunu vurgular.”” Allah’in dilemesi-
nin gerceklesmesi, biz istikameti istedigimizde, Allah’in
mesietinin meydana gelecegi anlamindadir. Gergek su ki,
-Cebrilerin dedigi gibi-bu gelecek icin s6z konusu olsa da,
ayette istikbal anlamindaki yorumu da gecersiz kilmaz.
Cunkd bu kelamin acilimi sudur: “Siz taatleri, ancak Al-
lah’in dilemesinden sonra dileyebilirsiniz” demektir. Al-
lah’in mesieti ise, istikbal durumunda s6z konusudur. Ebu
Ali CubbaTnin, ayetin yorumuyla ilgili tesbiti sudur:
“Soyle ki, Allahin halden hale/degisik durumlarda
taatleri irade etmesi imkansiz degildir. Her ne kadar bu-
nu emir durumunda murad etmisse de, emirden sonra
bunun Allah’in iradesine taalluk etmesi dogru olur. Fiilin
yapilmasi halinde maslahat vardir. Ayetin istikbali ifade
ediyor olmasi, Cebriyye’nin gériisintn sakatligini goste-
ren en acik delildir. Clinkd kelam, mesietin meydana ge-
lisini ve istikbalini gerektirdigi zaman, onlarin “O, bizatihi
muriddir veya kadim bir irdde ile muriddir” seklindeki
gorusleri gecersiz olur ve O’nun iradesi hikmetteki gerek-
ceye uygun olarak, “sonradan” (hadis) oldugu da dogru
olur.”® Mu'tezile’ye gore irade, kalb’le ilgili fiillerin sifatla-
rindan olup hadis (sonradan)tir. Bu nedenle onlar, hadis

mahluklarla Allah’in fiillerinin baglantisini ileri sGirmus-

77 Bkz. Kad1 Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, (tahk. Adnan Zerzur),
Kahire 1960, 1/371.
78 Bkz. M. Kamil Ahmed, Mefhumu’l-Adl, 199; (Serif el-Murteza,
Gureru’l-Fevdid, (tahk. Mahmud Ebw’l-Fadl), Kahire 1954, 1/539-540'
dan nakletmektedir).
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lerdir. Ctinkti sonradan olanlarla bitisik olan seylerin,
onlar gibi sonraligi gerekir. Mu’tezile, Kur’an’da insanlara
izafe edilen iradenin” hakikatinin yorumu hakkinda ihti-
laf etmekle beraber, Basrali Mu’tezile’nin 6énce gelenlerin-
den er-Rakkasi, Vasil, Amr ve bunlarin arkadaslari, Al-
lah’in hakikat tizere miirid oldugu gortisinde birlesmis-

lerdi.8o
Sonuc¢ ve Degerlendirme

Irade, mesiet ve sey’ kavramalar1 hakkinda Kelam
ilminin kurucularindan Mu'tezile duslncesinde irade,
irade edilen nesneden 6nce bulunan bir yeti olup, bir se-
ye egilim aninda tezahtlir eden; dilenildigi zaman ve dile-
nildigi sekilde yonlendirilebilen bir “kapasite” durumun-
dadir. Boyle bir irade Allah icin s6z konusu oldugu gibi,
insanda da ayni islevi gérmektedir. Mu’tezile, genel an-
lamda, ilahi iradenin biri tekvine, digeri teklife dair iki
yonlinden s6z etmektedir. Onlar, Allah'in tekvin ya da
yaratmaya dair iradesinin "varligt meydana getirmesi"
demek oldugunu ileri strmiusler ve bunu da mesietle
hemen hemen ayni anlamda kullanmislardir. Teklifle ilgili
iradesini ise sadece insanlara verdigi "emir" tUrinden
fiillerle iliskilendirip, buna muhatap olan insani bu emir
hususunda zorlamayip "serbest birakmasi" fakat yapil-
masindan da "razi olmasi/begenmesi" anlaminda kullan-
diklarini gértiyoruz. Allah'in iradesini yasak ettigi ve c¢ir-
kin gorduga fiillerle iliskisiz kabul etmeleri, teklife dair
iradeye "emir" ve "begenme" anlami vermelerindendir.
iradeyi de genel olarak muhdes kabul edip Allah’in
zatindan ayrt gérmeleri ve genel olarak evrende meydana

gelen cirkin fiilleri bu iradeyle iliskilendirmemeleri Allah't

79 En’am 6/111: Insan iradesini gdsteren ayettir.
80 Bkz. M. Kamil Ahmed, age., 176; krs.: Sehristani, el-Milel-1, 1/46.
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her tarla koéta isleri yapmaktan ve kottltklerin yapilma-
sina razi olmaktan tenzih etme esaslarina dayanir. Bu
durum, Ylice Allahin emirlerinde adil olusunu kanitla-
mak, Allah'1 ezeli sifatlardan ve 'arazlardan azade kabul
etmek ve tevhid anlayislarinin bir sonucudur. Allah’in
mesietinin anlami da, bir seyi var etmek/var kilmak iste-
diginde gerceklesmektedir; ki bu gerceklesmenin olma-
mas1 imkansizdir. Béylece onlar mesietle, Allah’in tekvini
iradesini, ya da yaratmaya dair “ktin” s6ztint1 yakin an-
lamda kullanmislardir. Butin bu aciklamalar, Allah
tealanin insanlara yaptig1 teklifin sithhatini ve bu teklifin
ilahi adalete uygun oldugunu isbat etmeye ve boylece
insan hurriyeti ve sorumlulugunu net bir bicimde ortaya
koymaya yonelik bir diistince yapisindan kaynaklanmak-
tadir.

Ehl-i Stinnet'in kurucu kelamcilar1 da kavram ola-
rak irade ve mesietin, ayr1 ayri degil, ayni anlama gelen
Allah’in bir sifati oldugunu kabul ederek aralarinda bir
farklilik gormemislerse de, "Allah da sifat olarak bulunan
bu irade ya da mesiet" ile "yaratmaya dair olan irade ve
mesiet"in taalluklart arasinda fark goérerek, konuya
Mu'tezile'den farkli bir bakis acis1 getirmislerdir. Mu'tezile
ise Allaf disinda genel olarak ezeli bir irdde sifatini kabul
etmemis, fakat adina sifat demedikleri irade ve mesietin
mabhiyeti ve daha cok varliklarla iliskisinden s6z etmisler-
dir. Maturidilerin genel kanaati ise Allah'ta irade ve
mesiet sifatinin sifat olmasi agisindan bir ve ezeli oldugu
seklindedir. Allah, var etmek/yaratmak istedigi seyleri bu
sifatin geregi olarak yaratmistir. Allah hem yaratmak is-
tedigi seyleri, hem de alemde meydana gelen iyi-ké6tti her
sey Maturidi acisindan O'nun bu sifatina racidir.
Mattridi'nin Allah'in emir ve nehiy tlrtinden olan iradesi

ile var kilmaya dontik mesieti arasinda sifati olmasi aci-
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sindan cok net bir ayirima gitmedigi gértultiyor. Mattridi,
aslinda Mu'tezilenin cogunlunca kabul edilen Tekvini
irade ile tesri'i iradenin insanla iliskisi arasindaki ortaya
koyduklar1 ayrimi benimsemis goériinmektedir. Iste bu
baglamda tekvine dair irddenin anlam alani ile mesiet-i
ilahinin anlam alani birbirine yaklasmakta, hatta ortis-
mektedir. Ortaya cikmalari ve insanin bunu gerceklesti-
rip gerceklestirmemesi acisindan tesril iradede zorunlu-
luk olmadigi hususunda butin Islam alimleri aym
kanaatedirler. Mu'tezile distnurlerine gére de Mattridi
acisindan da tekvini iradenin ya da mesietin taalluk ettigi
varligin ortaya c¢cikmasi acisindan zorunluluk bulunmak-
tadir. Fakat teklifi emirlerinin insanlarin iradi fiilleri tize-
rinde ise her hangi bir zorunlu etkisinin olmadigini, Yulce
Allah'in ayetlerinde vurguladigi gibi mesietiyle isteseydi
bunu da yapabilecegini fakat yapmadigini/zorlamadigini
bildirmek suretiyle Ylice Allah’in adaletini ve insanin so-
rumluluk alanini net bir sekilde belirleme hususunda

farkl: yollar izlemislerdir.
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