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EL-KESSAF TEFSIRi OZELINDE ZEMAHSERI’NIN ELESTIiRILERi

Oz

Elestiri, bir elestirmenin olay, kisi ya da eserdeki yanlisi tespit edip dogruyu/hakikati
ortaya cikarma amaciyla yaptig1 bir eylem olarak tamimlanir. islam diisiincesinde de
elestiri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir¢ok alim cesitli gerekeelerle farkli diisiincedeki
insanlari ve anlayis bigimlerini elestirmis, yanlis oldugunu diisiindtikleri hususlar ortaya
koymuslardir. Bununla beraber zaman zaman elestirilerin dozu artmis ve fikirden ziyade
isimlerin lizerine yogunlasilmis, elestiri adeta karsit disiinceyi ilzam etme aracina
donlismiistiir. Tefsirde elestiri gelenegi agisindan o6ne ¢ikan kisiliklerden biri de
Zemahser{'dir. O, mensubu oldugu Mu‘tezile mezhebi eksenindeki yorumlarindan dolay1
ozellikle Stinni anlayistaki birgok alim tarafindan elestirilmistir. Bununla birlikte onun, el-
Kessaf adl tefsiri incelendiginde kendisinin de Siinni gelenek basta olmak tizere ¢esitli
kisi ve anlayisa elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Kendisine yoneltilen elestirilerle
taninan miifessirin, baska kisi ve diistincelere yonelttigi elestiriler bugiline kadar miistakil
bir arastirmada incelenmemistir. Zemahseri'nin, farkli kisi ve diisiince yapilarina
yonelttigi elestirilerinin konu edindigi bu ¢alismada el-Kessaf adli eseri biitiinciil bir gézle
ele alinmis, onun tefsir, mezhep ve toplumsal konulara yogunlastigi gorilmiistiir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Elestiri, Mezhep, Zemahseri, el-Kessaf.

Zamakhshari’s Criticisms the Case of al-Kashshaf

Abstract

Criticism is defined as an action taken by a critic with the aim of revealing the
truth/realness by detecting the mistake in an event, person or work. Criticism has an
important place in Islamic thought, too. Many scholars have criticized people with
different thoughts and their ways of understanding for various reasons, and they have
revealed the points that they think are wrong. However, sometimes the dose of criticism
has increased and the focus has been on names rather than ideas, and criticism has turned
into a tool to bind opposing thoughts. One of the prominent personalities in terms of
criticism in tafsir is Al-Zamakhshari. He was criticized by many scholars, especially those
with a Sunni understanding, because of his comments on the views of the Mu‘tazilah sect
of which he was a member. However, when his exegesis named Al-Kashshaaf is examined,
it is seen that he also criticizes various people and understandings, especially the Sunni
tradition. Known for the criticisms directed at him, Zamakhshari’s criticisms against other
people and ideas have not been examined in an independent research until today.
Therefore, this study deals with the criticisms of Zamakhshari against different people
and perspectives. To do this, his work named Al-Kashshaaf has been examined with a
holistic approach and it has been seen that the issues that he criticizes are mainly
concentrated on three issues: exegesis, sect and society.

Keywords: Tafsir, Criticism, Sect, Zamakhshari, al-Kashshaf.
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Nice elestirmen var ki elestirilmeye en ¢ok kendisi layiktir.1

Zemahseri

GIRIS

Elestiri,2 bir konuya ait eseri ya da yaziy1 deger bakimindan incelemek
anlamina gelir. Tenkit ile ayn1 manada kullanilan bu kavram, ilgili yazinin
dogru veya yanlis taraflarini ortaya koymak amaciyla yapilan c¢alisma
sekliyle de tanimlanmaktadir.3 Ote yandan kritik sozciigiiyle de es anlamh
olarak kullanilan elestiriye kiyasla tenkit kelimesinin daha kapsamli oldugu
belirtilmistir.4

“Barika-i hakikat miisademe-i efkdrdan neset eder.” ifadesinde de yer
buldugu gibi elestiri, diisiincelerin donuklasmasi yahut tabulasmasinin
oniline ge¢mek, konu ekseninde farkli yaklasimlarin 6ne siiriilebilmesine
imkan vermek gibi gorevleri iistlenmektedir. Boylelikle zihin, konforundan
uzaklastirilacak ve dogru/hakikat sanilmasi nedeniyle sorgulanmadan
ezberlenilen bilgilerin bazen yanlis oldugu bazen ise tek bir cephesinin
bulunmadigi goriilecektir.

Elestiri, islam diisiince geleneginde, daha 6zelde ise tefsir sahasinda
sahabe déneminden itibaren var olagelmistir. Bu minvalde ibn Abbas’in (6.
68/687-88) ibn Omer’e (6. 73/693); Hz. Aise’nin (6. 58/678) Ebli Hureyre’ye
(6. 58/678) yonelik tenkit ya da elestirileri dikkat ¢ekicidir. Bu isimlerin,
hakikat s6z konusu oldugunda sert ifadeler kullanmaktan ¢ekinmedikleri
bilinmektedir.5 Ote yandan hakikati/gercegi/dogruyu ortaya ¢ikarmak gibi
gayeye matuf olan elestiride kullanilan dilin rijit dozaji zaman iginde iyice
artmis ve mesela Ebl Hanife (6. 150/767) Deccél’e, miisrige, iblis’e
benzetilmis, Islam’1 ilmek ilmek ¢6zmekle ve insanlarin en serlisi olmakla
itham edilmistir.6

Islam’;, muhaliflerine kars1 miidafaaya calisan Mu‘tezile’ye gelince, bu
ekol de ¢ok erken devirlerden itibaren tirlii elestirilere maruz kalmistir.
Nitekim Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6. 108/726) Allah’in, kullarin fiillerini
yaratmaya dair kudretini inkar etmeleri nedeniyle Mu‘tezile’yi miisriklere
benzetmistir.” Bu elestiriler tarihi silirecte varligini idame ettirmis, basta

1 Ebii'l-KAsim Mahmid b. Omer, ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, thk. Halil Me’'m{n (Liibnan: Darii’l-Marife, 2005), 923.

2 Yapic elestirileriyle bu makalenin gelismesine 6nemli katkilar sunan hakemlere tesekkiir ederim.

3 Ferit Devellioglu, “elestiri”, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Yayinevi, 1999),
1080; ismail Parlatir, “elestiri” Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1998), 700.

4 Abdullah Ugman, “Tenkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Eyliil 2021).

5 Bu konuda bk. Veysel Gengil, Matiiridi’de Tefsirin Imkani (Istanbul: iz Yaymncilik, 2021), 30-39.

6 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-Selam, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Darii’'l-Garbi'l-
islam, 2020), 15/544-545; ismail b. ibrahim el-Buhari, Kitabii’t-tarihi’l-kebir, thk. Abdiilmuid Han,
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiye, ts.) 1/240; Eb(’'l-Hasen el-Esari, el-Ibdne an usili’d-diydne, thk.
Besir Muhammed (Dimask: Mektebetii Darii’'l-Beyan, 1990), 89.

7 ibnii'l-Cerir et-Taberi, Cdmiu‘l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Mahmud Sakir (Urdiin: Darii’l-
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Ustil-i hamse olmak iizere onunla irtibath diisiinceleri nedeniyle Mu‘tezile,
Ehl-i Siinnet cephesinde agir tenkitlere maruz kalmistir. Gerek siyasi gerekse
ilmi baskilar onlarin tarih sahnesinden cekilmeleriyle sonuclanmistir.8 Bu
durumun tefsir sahasi icin de gecerli oldugunu belirtmek miimkiindiir. el-
Hakim el-Clsemi’nin (6. 494/1101) yakin zamanda tahkik edilen et-Tehzib
fi't-tefsir adli tefsiri harig, Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerini aciklayan Mu‘tezili
tefsirlerden giiniimiize ulasabilmis tek eser el-Kessdf tir.

Zemahserinin (6. 538/1144) bu muhalled eseri, belagat sahasinin
zirvesini temsil etmesiyle meshurdur. O, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’i
yorumlamanin kolay bir is olmadigina ve miifessirin Arap dilinin inceliklerini
bilmesi gerektigine dikkat cekmistir. Ardindan firka-i ndciye diye andigi
Mu‘tezili kardeslerinin ayetlere yonelik sorular1 ve nihayet Mekke emiri
[bnii’l-Vehhas'in 6zel ricasi tizerine tefsirini kaleme aldigini ifade etmistir.?
el-Kessdf tefsirine sonraki alimler bigane kalamamis, onun, Kur’an’in
anlasilmasi yoniinde 6nemli gorevler tstlendigini belirtmislerdir. Nitekim
ibni’'l-Miineyyir'in (6. 683/1284) 6grencisi Ebi Hayyan (6. 745/1349),
Zemahserinin, Furkdn’in inceliklerini ortaya c¢ikarma ehliyetini haiz
oldugunu dile getirmistir.1® Aslinda siki bir Zemahseri elestirmeni olsa da
Ibnii’'l-Miineyyir de onu takdir edici sozleri sarf etmistir.!! el-Kessdf sarihi
Tibl (6. 743/1343) de Kur’an-1 Hakim’in gizli niiktelerini, manalarindaki
sirlar1 agiga ¢ikarmayi basaran, onun icazi yoniindeki perdeleri kaldiran ve
karsi itirazlar1 savuran oncii isimlerin basinda Zemahseri’nin geldigini
soylemistir.l2 Sa‘diiddin et-Teftdzaninin (6. 792/1390) talebesi Haydar
Efendi (6.830/1427) de ayni minvalde goriis bildirmis, el-Kessdfin ne déncesi
ne de sonrasi tefsirlere benzemedigini ve onun ayr1 bir yerinin bulundugunu
dile getirmistir.13

Yukaridaki 6vgiilerin, Zemahseri'nin ifadelerinin sair tefsirlerde birebir
yer almasiyla yansimalarini gérmek miimkiindiir. Bu baglamda basta Sii
miiellif Tabersi (6. 548/1154) olmak lizere Fahreddin er-Raz1 (6. 606/1210),
Beyzavi (6. 685/1286), Ebii’'l-Berekat en-Nesefl (6. 710/1310), Ebiissutd
Efendi (6. 982/1574) ve Elmalilh Hamdi Yazir (1878-1942) gibi isimler el-

A‘lem, 2006), 8/172.

8 Bucercevede bk. Muhammed Eb{i Zehra, Imam Safif, cev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2000), 121-124. Muhammed Hamidullah, “Us{l al-figh’'in Tarihi”, ¢ev. Fuat
Sezgin, I[slam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 2/1 (1956-1957), 7.

9 Zemahseri, Kessdf, 23-24.

10 Muhammed b. Yiisuf, EbG Hayyan el-Enduldsi, el-Bahrii’l-muhit, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed
(Beyrut: Darii’l-kitiibi’'l-‘ilmiyye, 2010), 1/112.

11 Ebii'l-Abbas Nasiriiddin ibni'l-Miineyyir, el-Intisdf fimd tedammenehii’l-Kessaf mine’l-i‘tizal
(Kessaf baskist icerisinde), thk. Halil Me’'m{in (Liibnan: Darii’l-Marife, 2005), 335-336, 495, 1019,
1124.

12 Serefuddin et-Tibi, Fiitdhu'l-gayb fi'l-kesf ‘an kindi’r-reyb, thk. Omer Hasan (Urdiin: Ca’izetu
Dubeyy ed-Duveliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 1/610-611.

13 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2008), 3/96-97.
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Kessdf11* basucu eseri haline getirmislerdir.

Bahsi gecen methiyelere mukabil Zemahseri'nin, ayetleri tefsir ederken
beldgat sanatin1 mezhebfi goriislerini destekleyecek tarzda kullanmasi, ki o,
eserini Mu‘tezill esaslara gore olusturacagini belirtmistir, bazi alimlerin
kendisini uyarmalarina?s ve 6zellikle halk tarafindan okunmamasina yonelik
telkinlerde bulunmalarina yol agmistir.l6 Bu baglamda Zemahseri'yi agir
elestirilere tabi tutan isimlerin basinda ibnii’l-Miineyyir gelmektedir.17 O, el-
Intisdfinda Zemahserl'yi basta Usil-i hamse cercevesindeki diisiinceleri
olmak lizere Kur’an tarihi ve Uliimii'l-Kur’an’a dair ifadelerini sert bir sekilde
tenkit etmistir.'® Ebi Hayyan da hocas1 Ibni’'l-Miineyyir gibi Zemahseriyi
yogun bicimde elestirmistir. Zemahseri'yi kendisine rakip olarak géren Eb{
Hayyan,1° tefsir metodolojisinden dilbilimsel yorumlara, fikhi, kelami ve
ligavi konulardan rivayet ve usliiba varincaya kadar bir¢ok konuda
Zemahseri’de kusur bulmustur.2® Haydar Efendi de Zemahseri'nin, bazi
yorum ve elestirilerinde edep smirlarini astigini, i‘tizali diisiinceleri
savunmadaki asiriliginin da el-Kessdf in kiymetini diisiirdiigiini ve safiyetini
bozdugunu séylemistir. Haydar Efendi’ye gore Zemahseri, zorunlu olmadigi
halde ayetleri zahirine aykir1 olarak tefsir etmesi sebebiyle Allah’in kitabini
tahrif etmistir. Benzer sekilde o, Allah’in veli kullarina, onun el¢ilerine ve Ehl-
i Siinnet’e kars1 sarf ettigi hasin ifadeler nedeniyle tenkiti hak etmistir.
Mu‘tezili fikirleri tefsirinin satir aralarina gizlenmis bir sekilde yaymaya
calisan bu eserden ve onun tuzaklarindan korunmak gerektigini belirten
Haydar Efendi, bu fikirlerinin farkina ancak iist diizey zekaya sahip fazil
kimselerin varabilecegini dile getirmistir.2! Ayrica ibn Teymiye (6.
728/1328), Taciiddin es-Subki (6. 771/1370), Zehebi (6. 748/1348), ibn
Hacer (6. 852/1449) ve Siiyliti de (6. 911/1505) el-Kessdf sahibini agir bir

14 Bk. Mehmet Kaya, ['rab Degerlendirmelerinin Kur’an’in Anlasilmasindaki Rolii -Zemahseri Ornegi-
(Corum: Bir Medya, 2014), 90-91.

15 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, thk. Adnan Zarzur (b.y.: y.y. 1972),
86.

16 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin ibn Hald{in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
200), 788. Ayrica bk. Mehmet Taha Boyalik, el-Kessdf Literatiirii: Zemahgeri'nin Tefsir Klasiginin
Etki Tarihi (istanbul: Isam Yayinlari, 2019), 35, 51-52; Mesut Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf
Serh ve Hagiyeleri Uzerine Bir Inceleme (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2019), 43-47.

17 Mesut Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, 77-78; bu hususta ayrica bk. Salih el-Gamidi, el-Mesaili’l-
i‘tizalf fi tefsiri’l-Kessdf li'’z-Zemahgsert fi davi mad verade fi kitabi'l-Intisaf li [bni’l-Miineyyir -Ard,
Nakd ve Hdil- (Suud: Dari’l-Kiitiibi’l-Endeliisiyye, 1998).

18 S6z konusu elestirileri el-Kessdfin hamisinin hemen her sayfasinda gérmek miimkiindiir. Bu
hususta bk. Fethi Ahmet Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Séyleme Yoneltilen Elestiriler
(istanbul: iz Yayinlari, 2007); Mehmet Emin Masali, “Tefsirde Ehl-i Siinnet Savunmas: bni’l-
Miineyyir Ornegi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 5/3 (2005), 61-89.

19 Mehmet Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri, el-Bahru’l-Muhit Ornegi (Ankara: Fecr Yaynlari,
2020), 463.

20 Bk. Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri, 462-576.

21 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2008), 3/96-97.
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sekilde elestirmis, Mu‘tezili goriisleri nedeniyle tefsirinin okunmasinin
dogru olmadigini belirtmislerdir.22

Yukarida goriildiigii lizere Zemahseri tirli tenkitlere maruz kalmis
fakat o da el-Kessdfinda bircok Kkisi, gorlis ve toplumsal meseleleri
elestirmistir. Dolayisiyla bu makalede Zemahseri'nin elestirilerinin ve bu
elestirilerde kullandig1 dilin biitiincil bir bakis agisiyla incelenmesi
hedeflenmektedir. Konunun ii¢ baslikta ele alinacagi bu ¢alismada ilk olarak
Zemahserinin, toplumun ¢esitli katmanlarini teskil eden alimlere,
yoneticilere ve halka; ikincisinde tefsir alaninda 6ne siiriilen birtakim yorum
ve rivayetlere, liciinciisiinde ise mensubu oldugu Mu‘tezile’ye muhalif olan
kesimlere yonelttigi elestiriler lizerinde durulacaktir. Boylece bir yandan el-
Kessdf sahibinin konu edindigi meseleler ve kullandig1 iislip 6te yandan
onun, déoneminde problem goérdiigii hususlarin haklihigl ya da haksizligi
tespit edilmis olacaktir. Neticede bu eserin Ehli'l-Adl ve’t-Tevhid olarak
isimlendirilen Mu‘tezile mensuplari ile ilim camiasina hitap ettigi kadar halki
da muhatap aldig1 ve miiellifin eserini insa etme amaglari arasinda onlara da
cesitli hususlarda mesajlar vermek istedigi goriilecektir. Su hususun da
belirtilmesinde yarar vardir: Yukarida kendilerine atifta bulundugumuz kimi
eserlerde ekseriyetle Zemahserl'ye cesitli alimler tarafindan yoneltilen
elestiriler tizerinde durulmus; el-Kessdf sahibinin elestirileri bir biitiin olarak
okuyucuya sunulmamis, bunlar daha ¢ok genel hatlariyla ve smirl bir
kapsamda ele alinmistir.23 Zemahseri'nin elestirilerini daha genis kapsamda
incelemek suretiyle bu calismanin dncekilere katki saglamasini ummaktayiz.

1. TOPLUMUN CESITLI KADEMELERINE YONELIK ELESTIRILERI

Bu baslikta Zemahser?'nin ilim ehline, yoneticilere ve halk kesimine
yoOnelttigi elestiriler, bazi 6rnekler iizerinden ele alinacaktir.

1.1. Alimlere Yonelttigi Elestiriler

el-Kessaf adli tefsirinde Zemahserd, kimi dlimleri kiskang¢ olmalars, kibirli
zenginlere benzemeleri, yoneticilere yakinlagsmaya calismalar1 ve nassi
literal anlamalar1 gibi sebeplerden dolay1 elestirmektedir. Fakat bu
hususlara temas etmeden 6nce onun, ilmin faziletine yonelik baz ifadelerine
deginmek gerekir.

Zemahgseri, gerek el-Kessdfinda gerekse Atvdqu’z-zeheb ve Nevabiqu'l-

22 Bk. Recep Orhan Ozel, Kessaf Tefsirinin Kur'an {limleri Yoniinden Incelenmesi (Samsun: On Dokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 107-111; Oguzhan Semseddin
Yagmur, Zemahseri’nin Kur'dnt Yorumlama Yéntemi, izmir: Dokuz Eyliill Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 23-27; Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme
Yéneltilen Elestiriler, 105-106; Nihat Uzun, Islam, Tefsir Gelenegjinde Muhalefet ve Elestiri-
Sthabtiddin el-Hdfdci'nin el-Beydavi'ye Elestirileri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 26-28.

23 Hilmi Kemal Altun tarafindan hazirlanan tarafindan yapilan ¢alismada konu Zemahseri'nin Sia’ya
yonelik elestirileri ile sinirlandirilmistir. Bk. Hilmi Kemal Altun, “Zemahgeri’nin el-Kegsaf Isimli
Eserinde Siilere Yonelik Elestirileri”, Islami [limler Arastirmalari Dergisi 2 (2019), 99-108.
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kelim gibi eserlerinde ilim ile alimi merkeze alan ifadelerine yer vermistir. Bu
cercevede o, ilmi tirmanilmasi-ulasilmasi zor, inilmesi kolay bir daga;
cehaleti ise kurtulmasi zor, ulasilmasi kolay bir kaynaga benzetmistir.24 Yine
o, yeryliziini imar edecek alimlerin, Kur'an ve siinnetle amel eden gercek
alimler oldugunu, kalplerinin ilim madenleri kendilerinin ise hilm daglar
konumunda bulundugunu ifade etmistir.2> Kur’an’in miitesabih ayetlerinin
anlasilmasina katki sunmalar1 bu tiirden alimlerin kurbiyetine vesile
olmakta; miiskil goriinen ayetleri ¢ozlimlemeleri de Allah yolunda cihat
etmeleri anlamina gelmektedir.26 Bu gerekcelerden olmalidir ki o, ilmin,
siradan bir muallimden degil, doneminin en 6nde gelen aliminden alinmasi
gerektigi goriisiindedir. Ona gore alim, ilmi tiim yonleri ile bilen, onun
inceliklerine vakif ve niiktelerinden haberdar olmalidir. Bu vasiflar: haiz bir
alimi bulmak ugruna Kkisi, gerekirse uzak mesafeleri kat etmeli hatta
devesinin cigerini kurutma pahasina ilim yolculuguna katlanmalidir. Bu
yolculugun cilesine katlanmayan ve dolayisiyla ilmi ehlinden almayan Kkisi
Omriinii bosa gecirmis olacaktir. Zemahseri, aksi davranista bulunan talibin,
muhakkik bir alimi gérdiigiinde, ilmi ehlinden almadig i¢in bosa gecirdigi
zamaninl diisiindiikee tizlintlisiinden parmagini 1siracagini belirtir ve ilim
talebesinin hoca se¢iminde dikkatli davranmasi ihtarinda bulunur.2?

Alime, ilme ve ilmin ehlinden alinmasina yoOnelik bazi ifadelerinden
sonra Zemahseri'nin tenkit ettigi hususlara gecebiliriz. Bu ¢ercevede onun
dikkat cekici elestirilerinden biri, kimi alimlerin birbirlerini kiskanmalari
lizerinedir. Bu husus Tevbe stiresi 9/122. ayetinin tefsirinde gorilmektedir.
Mevzu bahis ayet, Mliminlerin topyek{in savasa ¢itkmamalarini, i¢clerinden bir
grubun dini sahada yeterli bilgiye sahip olma amaciyla geride kalmalarini
emretmektedir. Zemahseri, bu grubun ilmi elde etme kiilfetine katlanan
kimseler olup amaglarinin insanlara yol géstermek oldugunu belirtir. Ne var
ki donemindeki kimi dlimler s6z konusu vasfa sahip olmadiklar: gibi ¢esitli
kusurlardan azade degildir. Ornegin onlar, lider olma sevdasindadirlar.
Kendilerinin bulundugu yerde baska Kkimsenin soziiniin dikkate
alinmamasini istemektedirler. Giyinip kusanma ve binek konusunda da
onlar, tipki diger zalim kimselere benzemektedirler. Zemahseri, ilmiye
sinifinin farkll kusurlar tzerinde durmaya devam etmektedir. S6z gelimi
onlar, kendi aralarinda siirekli bir rekabet hilindedirler. Fakat bu rekabet,
ilmin gelismesi icin degil, daha fazla 6grenci toplama amaciyladir. Bir alimin
onlinde diz ¢dkmiis talebe grubunun bulunmasi, bu sahneyi goéren diger

24 Ebi'l-Kdsim Mahmid b. Omer, ez-Zemahserf, Nevdbiqu'l-kelim, cev. Ali Nazima (istanbul: Sirket-i
Miirettebiye Matbaasi, h. 1303), 17.

25 Ebi'l-Kasim Mahmid b. Omer, ez-Zemahseri, Atvdqu’z-zeheb (Kahire, Nahbet'l-Ahbar, h. 1304),
18. Ayrica bk. Hacal Cigek, “Zemahseri’nin Atvaqu’z-Zeheb, el-Kelimu'n-Nevabig ve Magamat Adli
Eserlerinde Kisiyi insa Eden Ozelliklerin Analitik Kritigi”, Sarkiyat 8/2 (Kasim 2016), 843.

26 Zemahseri, Kessdf, 161, 950.

27 Zemahseri, Kessdf, 279.
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alimin kiskangliktan catlamasi igin yeterlidir. O anda bu kisinin, digerine,
kiskang bir kadinin haset edip gozlerini belerterek baktig1 gibi baktigini
belirten Zemahseri'ye gore bu tiirden basit emeller pesinde kosturan
kimseler “Iste ahiret yurdu. Biz onu yeryiiziinde biiyiikliik ve bozgunculuk
pesinde kosmayan kimselere veririz."?8 ayetinde dikkat c¢ekilen glizel
hasletlerden tamamen uzakta olan kimselerdir.2?

Goruldigi tizere Zemahserd, kibirli, sadece kendi s6ztinlin dinlenmesini
isteyen ve giyim kusami ile zalim zenginlere benzeyen alimlerin mezkir
davraniglarinin ilmin sanina yakismayan tavirlar oldugunu ortaya
koymaktadir. O, 6zellikle son sirada aktardigimiz zalim zenginlere benzeme
hususuna eserinin diger yerlerinde de temas etmistir.3° Fakat Zemahseri'nin
alimlere yonelik bu elestirilerinin Mu‘tezile’ye, karsit mihne hareketini
baglatmalar1 ve bunu devam ettirmeleri nedeniyle soylemis oldugu
distiniilebilir.

Genglik doneminde yasadigl maddi sikintilar nedeniyle saraya yakin
olmaya ¢alisan ve ilmin hamisi Nizamiilmilk'e (6. 485/1092) medhiyeler
yazan Zemahseri, ilml acidan degersiz kimselere verilen makamlara
kendisinin daha layik oldugunu belirtmis, fakat muhtemelen hem kendisini
6vmesi hem de Mu‘tezili olmasi nedeniyle umdugunu bulamamis,3! gérdiigi
bir riyanin da etkisiyle olgunluk doéneminde bu durumunu
sonlandirmistir.32 Tefsirinde de bu tiir davranisin yanlis oldugunu belirtmis
ve padisahlarin kapisindan ayrilmayan alimleri elestirmistir. Zemahserd, bu
elestirileri Muhammed b. Mesleme (6. 43/663), el-Evzail (6. 157/774) ve
Siifyan es-Sevri (6. 161/778) gibi isimlerin ifadeleri {izerinden yapmistir.
Nitekim Siifydn es-Sevri, padisahlari, maddi cikarlar i¢in ziyaret eden
alimlerin cehennemde cezalandirilacaklarini soylemistir. el-Evzal ise
Allah’in, yoneticileri ziyarete giden alimlere bugzettigi kadar kimseye
bugzetmedigini ifade etmistir. Muhammed b. Mesleme ise “Pisligin
tizerindeki sinek, idarecilerin kapisindaki kariden daha giizeldir.” seklindeki
ifadesiyle bu tutumu sergileyen alimleri elestirmektedir. Zemahserd, ismi
gecen dlimlerin konuya iliskin sozlerini aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in
su hadisini nakleder: “Bir zdlimin idarede kalmast icin dua eden kigi,
yeryiiziinde Allah’a isyanin devam etmesini dilemis olur.”33 Zemahseri son
olarak Siifyan es-Sevri’'nin ¢6lde susuzluktan 6lmek iizere olan bir zalime
hi¢bir sekilde yardim edilmeyerek oliimiine géz yumulmas1 yonilindeki

28 el-Kasas 28/83.

29 Zemahseri, Kessdf, 454.

30 Bk. Zemabhseri, Kessdf, 670, 753.

31 Mustafa Savi el-Cliveyni, Menhecti’z-Zemahseri fi tefsiri’l-Kur’dn ve beydnti i‘cdzih (Kahire: Dari’l-
Mearif, ts.), 32-34.

32 Cuveyni, Menhecti’z-Zemahgeri, 35.

33 EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, nsr. M. Said b. Besy{ini Zagliil
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘{lmiye, 2000), 7/53-54. (No: 9432).
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diislincesine deginerek ifadelerini sonlandirmistir.3+

Yasadigi maddi sikintilarin ortadan kalkmasi amaciyla idarecilere
methiyeler diizmesi fakat bekledigi mukabeleyi hemen gérememesi ve
Mu‘tezile’ye yonelik baskilarin devam etmesi Zemahser{'yi, sultanlara yakin
yetersiz alimleri dolayl ifadeler ile elestirmesine yol agmis olmalidir. Zira
kendisi de tefsirini yazmaya baslamadan o6nce gerek Harizmsahlar
hitkiimdari1 Kutbiiddin Harizmsah ve oglu Atsiz gerekse Mekke Emiri Emir b.
Isa b. Vehhas’'in itibarina mazhar olmustur.3s Bu da onun, mezkr alimleri
mahza din{ saikler ile elestirmeyi hedeflemedigi seklinde yorumlanabilir.

Karineye dayanmadan Aayetleri zahirine aykir1 bigcimde yorumladigi
gerekcesiyle elestirilen Zemahseri3¢ tefsirinde ayetleri zahiri yorum
bi¢cimiyle anlama cabasinda olanlari elestirmektedir. Sad slresi 29. ayette
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e nazil olma gerekcesinin onun iizerinde
derin derin diisliniip ders ¢ikarmak oldugu bildirilmektedir. Zemahseri,
dyette yer alan tedebbiir ifadesi lizerinde durur ve onun “incelemek”
anlamima geldigini; Kur'dn’in tedebbiirii denildiginde ise yorumlarin
dogrusuna, manalarin giizeline ulagsmak icin zahir manalarin ardindaki
bilgiye ulastiracak sekilde ayetleri incelemenin ve iizerlerinde diisiinmenin
kast edildigini belirtir. O, Kur’an'in mahza zahiri anlami ile yetinmeleri
nedeniyle alimleri, elde edebilecekleri pek ¢ok hayirdan mahrum kalmakla
itham etmektedir. Ona gére bunlar, tipki bol siitlii devesi oldugu halde onu
sagmayan yahut dogurgan bir cins ati olmasina ragmen ondan yavrular
edinmeyen kimselere benzemektedir. Zemahseri daha sonra bu tiirden
kimseleri Hasan-1Basri'nin (6. 110/728) bir ifadesi ile irtibatlandirarak kole
ve ¢ocuklara benzetmistir. Buna gore onlar, Kur’an’in te’vilini anlayacak ilme
vakif degillerdir. Her ne kadar Kur’an’i ezberlemislerse de manalarini zayi
etmislerdir. “Kur’an’in bir harfini bile atlamadan ezbere okudum.”
diyebilirler ne var ki onlar, aslinda Kur’an’in tiimiinii kusurlu okumuslardir.
Dolayisiyla onlarin iizerinde Kur’an'in ahlaki goriilmez ve onun emirleri
uygulanmaz olur. Zemahseri, hikmet ehli olmadiklar1 gibi kdotiliklere de
mani olmayan bu kimselerin sayisinin artmamasini, kendisini de tedebbiir
ehli dlimlerden kilmasini ve kibirli karflerden olmaktan muhafaza etmesini
Allah’tan niyaz ederek ifadesini sonlandirir.3”

Zemahserinin mevzu bahis ifadelerinden anlasilacagl iizere o, ilim

makamini temsil edecek kimselerin miitevazi olmasi ve hamiyyetini sadece
dine hizmet etmek lizere kullanmasi gerektigini yoksa ilimden ¢ikar elde

34 Zemahseri, Kessdf, 500; Ziihri'ye (6. 124/742) yoneticilerin huzuruna stirekli girip ¢ikmasi
nedeniyle bir alimin yazdig1 mektup i¢in bk. Zemahseri, Kessdf, 500.

35 Ciiveyni, Menhecii’z-Zemahseri, 36; ayrica bk. Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “Zemahser?”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Eyliil 2021).

36 Katip Celebi, Kesfu’z-ziiniin, 3/96.

37 Zemahseri, Kessdf, 925.
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etme arzusunun kotii sonuclara yol agacagini belirtmis olmaktadir. Yine
konu baglaminda o, lafzin mahza zahiri lizere anlasilmasi gerektigi seklinde
bir kaideye tutunanlarin da 06zellikle nass1 hatali bir sekilde
yorumlayacaklarini bunun da verilmek istenen mesajin hedefine ulasmasina
mani olacagini séylemek istemis goriinmektedir. Tiim bunlarin yanm sira
onun, Kur'dn’in anlasilmasi yolunda hakikatin sadece kendi ellerinde
oldugunu diisiinen Kkisi ya da gruplara karsi da elestiri yoneltmeye calistig
diisliniilebilir.

1.2. Yoneticilere Yonelttigi Elestiriler

Zemahseri'nin, el-Kessdf tefsirinde toplumu olusturan gruplar arasinda
yoOnetici kesime de dogrudan ya da dolayli olarak elestirilerde bulundugu
goriilmektedir. Bu hususun ardinda onun mezhebinin imamet konusundaki
gorislerinin etkin rol oynadig1 sdylenebilir. Nitekim Mu‘tezile’ye gore seri
emirlerin  uygulanabilmesi i¢cin imamet makaminin doldurulmasi
zorunludur. Bununla beraber bu makama gelecek kisinin adalet ile ilme sahip
olmasi, vera ve cesaret olmak iizere cesitli vasiflar1 tasimasi1 mecburidir.38
Zemahseri, ayetlerin tefsiri siirecinde bu tiirden vasiflar1 tasimadigini
disiindiigii yoneticileri elestirmektedir. Sozgelimi;

Nisa stiresinin 4/59 ayetinde3® Zemahseri, “Allah yoneticileri, emaneti
ehline vermekle, adalet ile hiikmetmekle ve problem olmasi durumunda
isleri Kitap ve slinnete havale etmekle gérevlendirmistir” seklinde bir yorum
yapar. Ne var ki ona gore zalim yoneticiler, emaneti ehline vermedikleri gibi
adalet ile de hiikmetmezler. Onlar ancak sehvetlerine tabi olurlar. Bu
gerekcelere binaen onlar, ili'l-emr olma vasiflarini kaybetmislerdir.
Dolayisiyla onlara yakisan isim ‘zorba hirsiz'dir.40 Bu ifadelerinden hareketle
Zemahseri'nin, vera sahibi olmayan ve adalet vasfini tasimayan zalim
yoneticilerin, gorevlerinden azledilmeleri gerektigini dolayli bir sekilde
soyledigi diistiniilebilir.

Emevi valisi Haccac da (6. 95/714) Zemahseri'nin pek ¢cok defa olumsuz
yonleriyle andig1 bir isimdir. S6z gelimi o, Sad Stresinin 38/35. ayetini ele
alirken Haccac’in bir davranisini nakletmistir. Buna gore ona “Sen ¢ok
kiskang birisisin.” denilmis, o da “Benden daha hased ehli biri var.” dedikten
sonra Hz. Stleyman’in “Rabbim, benden sonra kimseye nasip olmayacak bir
hiikiimranligt bana ver.”*! dyetini okumustur. Zemahser{'ye gére Haccac’'in
bu ayet ile istishddi, onun Allah’a karsi kiistahga bir davranis sergiledigini ve
bu durumun seytanliginin agik¢a bir yansimasi oldugunu gostermektedir.

38 Ebii'l-Hasen Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1996), 2/751-754; ayrica bk. Mustafa Oz, Avni Ilhan, “Imamet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 01 Ekim 2021).

39 “Ey iman edenler! Allah’a, o’nun elcisine ve sizden olan yoneticilere itaat edin!...”

40 Zemahseri, Kessdf, 242.

41 Sad 38/35.
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Zemahseri, ayni durumu aksettirmesi adina yine Haccac ile alakal bir bagka
rivayete yer verir. Buna gore o, kendisine yonelik itaatin Allah’a itaatten daha
fazla olmasi gerektigini sOylemistir. Zira Allah, insanlarin giicii oraninda
kendisinden sakinilmasini istemisken;*? yoneticilere karsi itaati “...sizden
olan iilii'l-emre itaat edin.”*3 seklindeki mutlak ifadeyle emretmis; kendisine
yonelik itaat emrindeki gibi “giiciiniiz yettigince” seklinde bir sart
kosmamigtir.44

Zemahseri, nakletmis oldugu bu ifadelerden hareketle Haccac’1 ayetleri
kendi arzusuna gore yorumlamaya calistif1 gerekcesiyle elestirmektedir.
Boylelikle miifessirin, benzer davranislari sergileyecek yoneticileri dolayli da
olsa seytana benzemekle itham ettigini diisiinmek miimkiindiir.

Zemahseri'nin, hutbelerde Hz. Ali'ye (6. 40/661) lanet etme adetini
baslatan yoneticileri de sert bir sekilde elestirdigi goriilmektedir. Bu tel’in
uygulamasi Omer b. Abdilaziz (6. 101/720) déneminde kaldirilmis ve bunun
yerine Nahl 16/90.45 dyeti okunmaya baslanmistir.#¢ Zemahserl mezkir
dyette bu hususa dikkat cekmis ve 6mriine yemin ettikten sonra bu hadisenin
son derece ¢irkin bir davranis oldugunu belirtmistir. Ona gére akil, hicbir
surette soz konusu duruma mantikli bir aciklama getiremez. Zira bu,
sapitmanin en bariz bir 6rnegidir. Buradan hareketle o, Hz. Ali'ye karsi bahsi
gecen uygulamay1 baslatanla onu siirdiiren kimseleri elestirmenin 6tesinde
“Allah’im! Ona diismanlik edene sen de diismanlik et.”4” mealindeki hadis
esliginde beddua etmistir.*8

Gerek Haccic’a gerekse Hz. Ali'ye yonelik tel'ln hareketine dair
orneklerde gorildigii lizere Zemahseri, Emevilere karsi sert ifadeler
kullanmaktadir. Bu durus onun takvali olusuyla yorumlanabilir. Fakat bu
durumun ardinda kader anlayisi, insanin 06zgiirligi vb. diislinceleri
nedeniyle Mu‘tezililerin Emevi hanedanindan gordiikleri zuliimlerin de etkili
oldugunu goz ardi etmemek gerekmektedir.#® Kessdf tefsirinde konuya
iliskin baska 6rnekler bulunmakla birlikte>? bu zikredilenler siyasi gayeleri

42 et-Tegabun 64/16.

43 en-Nisa 4/59.

4 Zemahseri, Kessdf, 927.

45 “Siiphesiz ki Allah, addleti, iyiligi ve akrabay1 koruyup kollamayi emreder. Hayasizligi, fenaligi ve
sapkinligin her tiirliisiinii yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size béylece égiit vermektedir.”

4 Ebii'l-Hasen Izziiddin [bni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Muhammed Yusuf (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-‘{lmiye, 1987), 4/314-31; ayrica bk. M.Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve
Taraftarlarina Hakaret Politikas1 Uzerine”, ISTEM Dergisi 8 (Aralik 2006), 96-97.

47 Ebi isd Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi/el-Cami‘u’l-Kebir, thk. Bessar Avvad Mar(f
(Beyrut: Dari’l-garbi’l-islam, 1996), “Menakib”, 19.

48 Zemahseri, Kessdf, 582.

49 Emevilerin dlimlere yonelik zuliimleri ile alakali olarak ayrica bk. Arif Ulu, Tdbiiinun Stinnet
Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 74-81.

50 Mesela Zemahseri, H(d siiresi 11. ayette Kisinin bir bagkasina tistiinligiiniin ancak ilim ve adalet
sayesinde miimkiin olabilecegini, hemen her devirde idare makamini isgal eden ve cehalet
batagina saplansa da kendilerine “Hiikiim verenlerin en miikemmel sekilde hiikiim vereni” diye
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ugruna bazi yoneticilerin yeri geldiginde 6nemli degerleri cignemeye
yeltendiklerini ve Kur’an ayetlerini kendi ¢ikarlar1 ugruna kullanmaktan
cekinmediklerini gostermektedir. Hemen her devirde Kkarsilasilabilen bu
tiirden kimselere karsi Zemahseri'nin sert elestiriler yoneltmesi, onun dini
hamiyetinin iist dlizeyde oldugunu; fakat ayni zamanda mezhebine yonelik
tenkitlere imkani dl¢ilisiinde reaksiyonunu gostermesi acisindan énem arz
etmektedir.

1.3. Halka Yonelttigi Elestiriler

el-Kessdf, her ne kadar 6zelde Mu‘tezill anlayistaki kisiler i¢in kaleme
alinmis olsa da halka yonelik mesajlar1 da barindirmakta; onlarin islam
ahlakina aykir1  davranislarina yonelik elestiri  ve tavsiyelerde
bulunmaktadir. Bu ¢ercevede Zemahseri, kimi zaman Miisliiman da olsa
dinin gereklerine aykir1 tavirlar sergileyenleri, cimrileri, Ustiinligiin
zenginlikte oldugunu diisiinenleri ve zithd hususunda asiriya kaganlari
elestirmektedir. Fakat hepsinden dte o, dinden olmayan uygulamalarin dine
dahil edilmeye ¢alisilmasina siddetle karsi ¢cikmaktadir.

Zemahseri, yasadig1 toplumda dini hassasiyeti tasimak bir yana onu 6rfi
bir uygulamaymis gibi degerlendiren Kkisileri elestirmektedir. Bu siirecte o,
selefin ifadelerinden de yararlanmaktadir. Mesela o, A‘raf 7/119-120.51
ayetlerini tefsir ederken Hasan-1 Basri'ye atfedilen bir diislinceyi aktarir.
Buna gore Hz. M{isa ile karsilasan ve daha sonra ona iman eden sihirbazlara
atfen, onlarin kiifiir tizere dogup yasadiklari halde Allah yolunda can
verdiklerini; buna mukabil Miisliiman dogup yine Miislimanlar arasinda
yasamasina ragmen az bir meblaga dinini satan nicelerinin goriilebilecegini
soylemistir.52 Kanaatimizce miifessirimiz, bu 6rnegi nakletmekle kendi
doneminde de bu tiirden insanlarin goériildiiglinii ima etmektedir. Nitekim o,
tefsirinin baska yerinde boylesi kimselerin yaninda uzun zaman gecirenlerin,
onlardan zikir namina herhangi bir seyi isitemeyeceklerini fakat diinyevi bir
husus oldugunda, onlarin ara vermeden saatlerce konustuklarinin
duyulabilecegini ifade etmistir.>3 Bu ifadeleri ile Zemahseri, yasadigi cevrede
mezk{r tavirlar1 sergileyen Miislimanlar1 uyarmak gibi bir gorev
tstlendigini gostermektedir.

Zemahseri, Kehf 18/35.54 ayetinde yasadig1 toplumdaki bazi zenginleri
de elestirmektedir. Mevzubahis ayette sahip oldugu nimetin hi¢cbir zaman
elinden ¢ikmayacagini diger bir ifade ile kiyametin kopmayacagini diisiinen
bir kisi konu edilmektedir. Zemahseri'ye gore bu kisi, kendisine verilmis

isim veren yoneticilerin bulunabildigini ifade etmistir. Bk. Zemahseri, Kessdf, 485-486.
51 “Sihirbazlar, orada yenildiler, kiictik diistiiler ve ardindan ‘Alemlerin Rabb’ine iman ettik.’ dediler.”
52 Zemahseri, Kessdf, 379.
53 Zemahseri, Kessdf, 267.
54 “0, kendisine zulmetmek suretiyle bahcesine girdi ve ‘Bu bahcenin hi¢cbir zaman yol olacagini
sanmiyorum.’ dedi.”
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zenginlikten 6tliri simaran, nimeti kendinden bilen ve dolayisiyla Allah’a
nankorliik eden birisidir. Ayetin, o kimsenin kiyametin kopmayacagini
diistindligiinii soylemek suretiyle vermek istedigi mesaj sudur: “Bu, diinyaya
tutkuyla baglanmis, kendisine verilen dmiir nimetini batil bir gaye ugruna
harcamis ve gafleti nedeniyle kendisi gibi zenginlerin karsilastigi
neticelerden ibret almamistir.” Bu agiklamasi sonrasinda Zemahseri, soz
konusu 6zellikleri tasiyan iistelik de Miisliiman olan kimselerin varligindan
bahseder. Bu Miisliiman zenginler, her ne kadar, kiyametin kopacagina ve
sahip olduklari nimetlerden hesaba cekilecegine inaniyorlarsa da onlarin
hélleri, ahiretin varligindan siiphe eden kimseleri animsatmaktadir.5s
Dolayisiyla miifessir ister zengin ister fakir olsun Miisliiman bir kisinin ziihd
sahibi olmasi gerektigine dikkat cekmistir.>¢

Mu‘tezile’nin usiil-i hamse kapsaminda “emr-i bi'l-ma‘riif nehy-i ‘ani’l-
miinker” kaidesi hususunda hassas oldugu bilinmektedir. Kald: ki islenen
kot fiillere mani olma geregi emr-i bi'l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-miinker
ayetlerinde bizzat emredilmistir.57 Dolayisiyla Zemahseri bu konuda oldukea
hassastir. Onun bu yaklasimi ayetin yorumuna da yansimistir. Ornegin Maide
5/78-79. ayetlerinde Israilogullar1 arasindan kimilerinin mesh edildigi
bildirilmistir. S6z konusu kimseler islenen kotiiliiklere mani olmayan
fertlerdir. Zemahseri miinkere mani olmamanin yanlishgini vurgulamak
amaciyla ayette 06zel bir vurgunun bulunduguna temas ettikten sonra
Miisliimanlar1 islenen ¢irkin fiillere mani olmaktan yiiz ¢evirmeleri
nedeniyle elestirir. Oldukca az sayida insanin bu uyariy1 dikkate aldigin
bellirten Zemahseri, dyetteki vurguya ve Misliimanlarin bu ayeti siirekli
olarak okumalarina ragmen onlarin bu emri uygulamamalarini oldukea
sasirtict gormektedir. Zemahseri, bu kisileri elestirmekle kalmaz ve “Onlar,
Allah’in kitabini okuyan Miisliimanlardan degiller, iistelik miibalaga ifadesi
de kullanilmasina ragmen...”s8 ifadesiyle din disi olarak niteler.

el-Kessdf sahibinin, kotiiliige engel olmama nedeniyle elestirdigi hususa,
“Insanin, kendi islemedigi iyiligin yahut yaptig1 ¢irkin isin aksini bagkasina
emretmesi ne kadar dogru olabilir?” seklinde bir soru yoneltilebilir.
Zemahseri'ye gore bu, pekala yerinde bir davranistir. O, kendisi ¢irkin bir is
yapan kimsenin, onu bir bagkasina yasaklamasinda beis bulunmadigini, hatta
bunun farz oldugunu belirtir. Bu cercevede selefin “Kendiniz yapamasaniz da
hayirlarin yapilmasini emredin.” dedigini nakleden Zemahseri, ifadesini
desteklemek icin Hasan-1 Basri'nin, Mutarrif b. Abdullah’in (6. 95/713-14)
“Yapmadigim seyi s6ylemem.” dedigini isitince, bu diisiincenin yanlis oldugu,

55 Zemahseri, Kessdf, 620; ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, 481. Zemahseri'nin, cimrilere yonelik
elestirileri icin de bk. Zemahseri, Kessdf, 236.

5 Seyma Altay, “Mu‘tezili Miifessir Zemahser'nin Tasavvufa Yaklasimi”. Dergiabant 9/1 (Mayis
2021), 527.

57 Al-i imran 3/104, 110, 114; Araf 7/157; Tevbe 9/67, 71, 112; Hac 22/41; Lokman 31/17.

58 Zemahseri, Kessdf, 304.
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zira seytanin, bu suretle marufun emrine, miinkerin nehyine mani olmaya
calistig1 yoniindeki cevabina yer verir.>?

Zemahseri’nin dikkat c¢ektigi bu son husus kotiiliiglin engellenmesi
kadar iyiligin yayginlastirilmasiyla da irtibathdir. Baz1 giizel davranislari
yerine getirmemesi nedeniyle kisinin kinanmasi miimkiindiir. Fakat bir
kisim giizel davranislarin islenmemis olmasi, onlarin tavsiye edilmesine
mani degildir. Zira bir farzin terki baska bir farzin terkini gerektirmez.

Zemahseri, icinde yasadigl toplumun kimi davranislarini tevhid
anlayisina aykir1 tavirlar sergilemeleri nedeniyle de elestirir. Makdmat ve
Atvdaku’z-zeheb gibi tasavvufi icerikli eserler yazan miifessir, s6z konusu
elestirilerini Kur'dn ve siinnete aykir1 yaklasimlari sergileyen kesimlere
yoneltir. Ornegin o, Maide 5/54. ayetini tefsir ederken toplum arasinda cahil
ve sapkin sofilerin de bulunduguna temas eder. Allah’in kullari; kullarin da
Allah’t sevmesi ile ilgili bu ayette Zemahseri, kulun Rabbini sevmesinin
somut gostergesinin ona itaat etmesi ve rizasini gézetmesi oldugunu ifade
eder. Kulun Rabbini sevmesinin, onun gazabina neden olacak seylerden uzak
durmasiyla gerceklesebilecegine dikkat c¢eken Zemahseri, Allah’in, bu
hususlar1 goézeten kulunu sevmesinin ise onun itaatlerinin karsiligini vermesi
ve ondan hosnut olmasi oldugunu belirtir.

Zemahseri, daha sonra sapkin olarak niteledigi bazi siifileri elestirir. Ona
gore soz konusu kesim, insanlarin en cahilleri arasindadir. Ustelik onlar hem
ilme hem de ilim ehline karsi en fazla diisman kesilen kimselerdendir.
Seriatten bihaber olan bu Kisiler, kendilerini dogru yolda gérmekte, bu
nedenle Allah’in miikafaatina nail olacaklari kanaatindedirler. Zemahseri,
kendilerini stfl olarak tanitan bu grubun aslinda tasavvuftan anlamayan
kisiler oldugunu belirtir. Clinkii mezkidr Kisilerin, itikadi agidan ciddi
problemleri vardir. Mesela onlar, ilahi agk adi altinda sapkin tavirlar
sergilemekte, giizelligi nedeniyle bazi genclere Allah’in tecelli ettigini
soylemekte, o gence gazel yakarken ayni zamanda raks etmekte ve
kendilerinden gegmektedirler. Bu tliirden davranislari sergilemeye sevk eden
gerekce ise onlarin “Muhabbet kisinin kendinden ge¢mesidir.” seklindeki
inanglaridir. Tar Dagr'nin paramparga oldugu esnada Hz. M{isd'nin bayilmasi,
bunlarin kendilerinden ge¢meleri yaninda az kalir.”60 demek suretiyle
Zemahseri, soz konusu ritiielleri sergileyen kimseleri tenkit eder. Onun bu
sert tenkidinin bahsi gecen davranislarin “teorik yonden tesbihe, pratik
yonden huldl inancina gotiirmesi sebebinden”¢! kaynaklandigi s6ylenebilir.

Zemahseri gerek kendi déoneminde gerekse 6nceki devirlerde goriilen
bu tiirden kimselerin bazi davranislarini elestirme amaciyla Maide 5/87-

59 Zemahseri, Kessdf, 188.
60 Zemahseri, Kessdf, 296; ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, 168.
61 Altay, “Mu‘tezill Miifessir Zemahseri'nin Tasavvufa Yaklasimi”, 537.
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88.62 ayetlerini ele alirken bir rivayet nakleder. Buna gére Hasan-1 Basri,
arkadasi Ferkad es-Sebah?’nin (6. 131/748-9) de bulundugu bir ortamda
sofraya oturmuslardir.63 Sofrada basta kizarmis tavuk ve pal(ize®* olmak
lizere bazi yiyecekler mevcuttur. Bunu goren Ferkad es-Sebahi bir kenara
cekilir. Hasan-1 Basri, Ferkad'in sofradan oruclu oldugu i¢in mi kalktigini
sorar. Onun, sofradaki nimetlerin ¢oklugunu hos gérmemesi nedeniyle
kenara cekildigini 6grenince Hasan-1 Basrl soyle der: “Be kiiciik Ferkad!
Sofrada olan sey, arinin salyasi, bugdayin 6zii ve giizel bir tereyag. Bunlarin
nesini ayipliyorsun?” Zemahseri, devaminda Hasan-1 Basr{ ile irtibatli s6yle
bir hadiseyi de nakletmektedir: Birisi, Basrl'ye: “Filanca siikriinii eda
edemem diye paliize yemem diyor. Bununla alakali ne dersiniz?” diye sorar.
Hasan-1 Basri, soruya: “O kimse soguk su da m1 igmiyor?” sorusuyla karsilik
verir. Ona gore nimet olarak soguk suyun, pallizeden asag1 kalir bir yani
yoktur. Basri daha sonra Allah’in kullarini en giizel sekilde edeplendirdigini,
imkdn sahibinin imkdnindan istifade etmesi gerektigini belirten ayet®s ile
diisiincesini delillendirmistir. Diger bir ifade ile o, nimet bahsedilen kullarin,
bu nimeti itaat c¢ercevesinde kullanip yararlanmasi nedeniyle asla
ayiplanmadigini; buna mukabil fakirlik yasayanlarin, yoksulluklari sebebiyle
isyan etmelerinin de asla mazur goriilmedigini belirtmistir. Zemahseri daha
sonra helal ve giizel olan seyleri kisinin kendisine haram addetmesinin haddi
asmak anlamina geldigini ifade etmistir.6¢é Aciklamalar1 tersinden
okundugunda Zemahseri, dindar bir insanin mal ve miilk sahibi olmasini
yanlis gorenleri dolayli olarak elestirmis ve gercgek sifilerin de Allah1
zikretmekten alikoymadik¢a servet sahibi olmayr yadsimadiklarimi
belirtmistir.

Yukaridaki elestirilerde de acik¢a goriilecegi lizere Zemahseri, ayetleri
sadece tefsir etmekle yetinmemis, icinde yasadifi toplumun sorunlu
yanlarini ortaya koymustur. Fakat miifessirin, mezk{r gruba yonelik
elestirileri, Allah’in veli kullarina taanda bulundugu ve onun sfifilere karsi
oldugu seklinde yorumlanmistir.6?” Bununla beraber tefsiri incelendiginde
Zemahseri'nin tasavvufa karsi oldugunu séylemek miimkiin degildir. O,
eserinin pek ¢ok yerinde Malik b. Dinar (6. 130/748), Rabiatii'l-Adeviye (0.
185/801), Fudayl b. Iyad (6. 187/803) ve Sakik-i Belhi (6. 194/810) gibi stfi
isimlere ve onlarin ifadelerine yer vermis, ilgili diisiincesini onlarin

62 “Fy iman edenler! Allah’in size helal kildigi seyleri (kendinize) haram kilmayin, Haddi de asmayin.

Allah haddi asanlari sevmez. Allah’in size rizik olarak verdigi seylerden helal ve giizel olanlarindan

yiyiniz..."

Takip ettigimiz niishada Ferkad es-Senci seklinde yazilidir. Bununla beraber et-Tibi serhinde

Ferkad es-Sebaht olarak yazilmistir. bk. Serefuddin et-Tibi, Fiitiihu’l-gayb, 5/463.

64 Bir tiir tatlL.

65 et-Talak 65/7.

66 Zemahseri, Kessdf, 306; ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, 669; miifessirin husu‘ kavrami cercevesinde
naklettigi bir rivayet ve degerlendirmesi i¢in bk. Zemahseri, Kessdf, 685-686.

67 Cevdet Bey, Tefsir Usulii ve Tarihi, sad. Mustafa Ozel (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2005), 119-120.

6.

@
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sozleriyle desteklemistir. Ote yandan miifessirin séz konusu elestirileri
miintesibi oldugu Mu‘tezile’nin akilci yaklasimi ile de irtibathdir. O, bu
perspektiften hareketle tasavvufa yaklasmakta, Kur'ani kavramlar1 kendi
algilarinca yorumlayan, dyetlerden asilsiz manalar ¢ikartan sézde sifileri
elestirmektedir. Ona gore sorun olan husus “akil-nakil ¢izgisini asan, siinnete
ve dolayisiyla Isldm’a uygun olmayan yaklasimlardir.”¢8 Bu nedenle soz
konusu itirazin yerinde olmadigi ifade edilebilir.6?

2. KUR’AN YORUMUNA iLiSKIN ELESTIRILERI

Zemahseri el-Kessdfinda dirayetini st diizeyde go6stermis bir
miifessirdir.’® O, dyetlerin tefsirinde kendisinden 6nce yapilan kimi yorum
ve rivayetleri elestirmesi ile de dikkat cekmektedir. Bu baslik altinda onun
mecaz, bidat yorum, lahn, takdim-tehir vb. hususlarda miifessirlere
yonelttigi tenkitleri incelenecektir.

2.1. Tefsir Metodolojisine Yonelik Elestileri

Mu‘tezile akilcy, elestirel ve sorgulayici soylemi benimsemis bir ekoldiir.
Nassa yonelik akli merkeze alan bir tutum sergilemesi ile dikkat
cekmektedir. Miintesipleri akla verdikleri 6nceligi dilbilimsel tefsir i¢in de
kullanmuis, Usil-i hamse iizerine kurmus olduklar1 sistemlerini mesru bir
zemine oturtmak adina Kur’an ayetlerini referans almis, ayet ve hadisleri
yine ayni usiil kapsaminda degerlendirmeye calismislardir.’? Bu baglamda
goriislerine aykir1 diisen kimi dyetlerin anlasilmasinda da siklikla te’vile ve
mecaza bagvurmuslardir. Mu‘tezill miifessir Zemahseri icin de ayni durum
gecerlidir. O gerek mezhebi kabullerinden gerekse gercekten te’vile ihtiyag
duymasindan hareketle ilgili ayetin hakiki manasi disinda anlasilmasi/mecaz
gerektigini diisiiniir ve aksi yonde goriis bildirenleri cehaletle itham eder.

Zemahseri'nin mecaz konusunda sertce elestiri yonelttigi bir hususu
Kehf 18/77. ayetinde gormek miimkiindiir. Buna gére Hz. M{isa'nin salih bir
kul ile bir sehre geldikleri, oranin ahalisinden yiyecek istemelerine ragmen
onlarin reddetmeleri ve nihayet yikilmaya ytiz tutan bir duvar salih kulun
dogrulttugu bildirilmigtir. “0=&& &) 4 ifadesi ile anlatilan bu olay
kapsaminda miifessir, fiilde yer alan gizli 6znenin bizzat duvara degil de
Hizir’a raci oldugunu séyleyen bir kimsenin varligindan haberdar oldugunu
belirtir. Zemahseri'ye gore s6z konusu kisinin bu iddiasi, onun Kur’an'i tahrif
eden cahil ve anlayis kitligina sahip bir kimse oldugunu gosterir. Nitekim
mezkir kisi, s6z konusu vasiflari nedeniyle belagi bir eseri siradan bir nazim
gibi degerlendirmis ve yine bu gerekge ile y1ikilma fiilini duvara degil, Hizir'a

68 Yagmur, Zemahgeri’nin Kur’dn’t Yorumlama Yéntemi, 426.

6 Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Séyleme Yonelik Elestiriler, 462.

70 Bu konuda bk. Ozel, Kessaf Tefsirinin Kur’dn Ilimleri Yéniinden Incelenmesi 104-105; Kaya, I'rdb
Degerlendirmelerinin Kur’dn’in Anlasilmasindaki Rolii -Zemahsert Ornegi, 86-90.

71 Bk. Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme Yéneltilen Elestiriler, 47-51.
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irca etmistir. Boylesi bir durumun en temel nedeni ise -Zemahseri’nin
nakline gore- “O kisinin, insani en aciz birakacak olan s6z mecazdan en uzak
olan sozdiir.” seklindeki diisiincesidir.”2

Zemahseri, ihtiyac oldugunu dusiindiigiinde ayette yer alan kimi
ifadelerin mecaz olarak anlasilmasini savunmakla beraber bunun keyfi
olarak gerceklestirilmesine de karsidir. Nitekim o, es-Su‘ara 26/88-89
dyetlerinde bazi sifi tefsirlerde yer alan bir yorumu bu gerekceye binaen
elestirmistir. Bu dyetlerde Hz. Ibrahim kiyamet giinii selim bir kalp ile gelme
durumu hari¢ ne malin ne de evladin fayda vermeyecegini belirtmistir.
Zemahseri mezkir ayet kapsaminda selim bir kalp ifadesi lizerinde durur.
Ona gore kalbin selim olmasi “sirk ve glinah afetinden beri bir kalp”
anlamindadir.”3 Bu agiklamasi sonrasinda o, bazilarinin bahsi gecen kavrami
“Allah korkusundan dolay1 yarali bir kalp /& seklinde de tefsir ettiklerini
ne var ki bunun bidat bir yorum oldugunu belirtir.”* el-Kessdf sarihi Tibi'ye
gore s6z konusu tanim Siilemi'nin Hakdiku't-tefsirinde yer almaktadir.”s
Fakat Siilemi, mezkar tanim1 “Bazilar1 der ki: Arap lisaninda selim &-.J yani
yarali anlamina gelir.” ifadesini kullanarak nakletmistir.”¢ Her ne kadar
kavramin boylesi bir manasi varsa da Zemahserl gerek ayetin siyak ve
sibakina uymamasi’’? gerekse zorlama bir anlam yiliklenmesi nedeniyle bu
yorumu reddetmis goriinmektedir.

el-Kessdf sahibi, Nisa 4/162 ayetinde 55 5434015 55l Graatliy SUS 30 351 U5
AV esds Ay 54105 yer alan Bl Geitds... ifadesi iizerinde de durur.
Zemahseri'ye gore bazi miilhidler, Kur’an’t Kerim’de lahn oldugu iddiasinda
bulunmuslar ve mezkir ifadeyi de bu baglamda 6rnek olarak getirmislerdir.
Ne var ki o, s6z konusu kimselerin Kur’an hattinda lahn bulundugu
seklindeki iddialarinin itibara alinmamasi gerektigini vurgular. O, bu tiirden
iddialarda bulunan kimseleri Kur’an’a bakmadiklar: gibi Araplarin dile dair
kullanimlarint bilmediklerini belirterek elestirmektedir. Zira ifadenin,
bulundugu konumda merfu degil de mansub olarak gelmesi tahsis icin
kullanilmakta ve namazin faziletini gostermek icin zikredilmektedir. Bu
cercevede mana “Ozellikle namaz kilanlar var ya!” seklinde bir anlam
tasimaktadir. Zemahseri daha sonra gerek Tevrat gerekse Incil’'de tiirlii
ovgiilere muhatap olan sahabe neslinin, kendilerinden sonrakilere islam’a

72 Zemahseri, Kessdf, 627.

73 Ayrica bk. Suayip Karatas, “Kur’an’da Tevhidin Zitt1 Olarak Sirk Kavrami”, Hz. [brahim (a.s.) ve
Niibiivvet Sempozyumu, ed. Atilla Yargici - Mahmut Oztiirk (Urfa, Nida Akademi Yayinlari, 2019),
1/205.

74 Zemahseri, Kessdf, 763. Zemahseri'nin bidat yorumlar dedigi hususlar ile alakali olarak bk. Gliven
Agirkaya, “Tefsirde Bid'at Nitelendirmeleri: Zemahseri Ornegi”, Bilimname 41 (May1s 2020), 863-
902.

75 Bk. et-Tibi, Fiitithu’l-gayb, 11/381.

76 Eb{ Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyriit:
Darii'l-Kiitiibi’l-IImiye, 2001), 2/78.

77 Agirkaya, “Tefsirde Bid’at Nitelendirmeleri: Zemahseri Ornegi”, 875.
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dair yoneltilebilecek her tiirlii itirazi giderme adina kapatilacak higbir agik,
giderilecek hicbir kusur birakmadiklarini belirterek ifadesini sonlandirir.”8
Ote yandan Kurtubi (6. 671/1273), Hz. Aise’'ye &l fneitls... ifadesinin
yazilisi ile alakali durumun soruldugu, onun da ibarenin katipler tarafindan
hatali olarak yazildigi, seklinde bir rivayet nakletmektedir.”? Su halde
Zemahseri'nin sahabe neslini 6ne siirmek suretiyle mezkir elestirilerini hem
lahn iddiasinda bulunanlara hem de Hz. Aise’ye nispet edilen rivayete
yoOneltmis goriinmektedir.

Lafizlarin yazilisi kadar tasidigi manalara yonelik yorumlar da
Zemahseri'nin uzerinde durdugu meseleler arasindadir. Ornegin o, A‘raf
7/132. ayetinde yer alan « Gt L “bize her ne getirirsen getir” ifadesinin
Arap dilinin inceliklerinden habersiz kisilerin tahrif ettigi kelimeler arasinda
olduguna dikkat ¢eker. Zira kavrama z»/meta anlami takdir edilmistir ki ona
gore bu ¢cok yanlistir. Aksine Lg» ifadesindeki 4« ceza manasinda olan W’ dir.
Ibaredeki ikinci W ise manay1 kuvvetlendirmek igin gelmistir. Ayn1 cinsten
olmalar1 dilde siklete yol agmasindan dolay1 ! harfi ¢ ye doniismiistiir.
Dolayisiyla bu bilgiden habersiz olanlar ¢ ifadesine zaman zarfi anlami
takdir etmislerdir. Miifessire gore s6z konusu takdirde bulunulmasi, dili vaz
edenlerin  degil, onu tahrif eden kimselerin uydurmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu ise farkina varmadan onlarin, Allah'in ayetlerinin
anlamin1 bozmalarina yol agar. Dolayisiyla Zemahseri'ye gore bu tiirden
kimselerin yapmasi gereken sey, meshur dil bilgini Stbeveyhi’'nin el-Kitdb'in
inceleyen birisinin 6niinde diz ¢okiip ondan ders almalaridir.89 Siki bir
elestirmeni olsa da EbG Hayyan, Zemahseri'nin, gencliZinde Harezm
bolgesinden Mekke'ye geldigini, orada miicavir bulunan bir Endiiliisli
dlimden ders aldigin1 ve miifessirin hakliligini ifade etmek suretiyle takdir
eder.81

Zemahseri, o6zellikle dil sahasinda uzman olan kimselerin hatalarina
tahammiil edemez. Mecazii'l-Kur’dn adli eseriyle meshur Eb(i Ubeyde (6.
209/824[?]) bunlar arasindadir. Mi'min 40/28. ayetinde Hz. Misd'yi,
kendisine iman ettigini gizleyerek savunan adam, “Sayet o yalanci ise yalani
kendisine; yok eger dogru soyliiyorsa size ydénelik tehditlerinin bir kismi
basiniza gelebilir’ demistir. Zemahseri Ebi Ubeyde’nin ayetteki “bir kism1”
ifadesini “biitiin” olarak tefsir ettigini ve bu hususta Lebid’in (6. 41/660)
siirinden delil getirdigini belirtir ve sonra soyle der:

“Sayet Ebli Ubeyde’ye atfedilen bu rivayet dogru ise o zaman Mazini'nin
(6. 249/863) onun hakkinda soyledikleri dogru imis. Zira o, Ebi Ubeyde

78 Zemahseri, Kessdf, 271.

79 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 7/219.
80 Zemahseri, Kessdf, 381.

81 Eb( Hayyan, Bahrii’l-muhit, 4/371-372.
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hakkinda ‘Séylediklerimi anlayamayacak kadar kalin kafal biridir.” demis.”82

Gorilen o ki Zemahseri, yukarida da ifade edildigi lizere, dil sahasinda
Ustiinliigiiyle taninan isimlerin bariz hatalarim1 sineye cekememekte ve
onlari sert bir sekilde tenkit etmektedir.

Zemahseri'nin, konu ekseninde nakledecegimiz son elestirisi, onun
Kur'an-1 Kerim'in dogru anlasilmasi hususunda ne kadar dikkatli
davrandigim1 ortaya koymaktadir. Isrd& 17/71. ayetinde ahirette biitiin
insanlarin, 6nderleri/imamlan ile ¢agrilacag: ifade edilmistir. S6z konusu
ifade ile peygamberlerin, amel defterlerinin, kisinin doneminde tabi oldugu
onderlerin kastedildigi seklinde yorumlar yapilmistir.83 Zemahgeri, buna
benzer verileri nakletmekle beraber dyette yer alan as<ll kelimesinin &
kelimesinin ¢ogulu oldugu seklinde bir yorumun bulundugunu ve bunun
bidat tefsir kapsamina alinmasi gerektigini ifade eder. S6z konusu gortisiin
sahiplerine gore kiyamet gilinli insanlar babalar1 ile degil, anneleri ile
cagirilacaklardir. Bunun gerekgesi ise Hz. Isa’nin hakkini gozetmek, Resfil-i
Ekrem'’in torunlarinin sereflerini ortaya ¢ikarmak ve veled-i zinalari rezil
etmemektir. Zemahseri, bu goriisii naklettikten sonra “Keske hangisinin
daha uyduruk bir goriis oldugunu bilseydim, goriis mii gerekcesi mi?” demek
suretiyle elestirisini ortaya koyar.8+

Zemahseri'yi bu elestiriye sevk eden amillerin ilki é‘T kelimesinin
cogulunun <! olamayacagidir. Fakat kanaatimizce onu bu hususta
asagilayic1 bir tavir sergilemeye iten asil husus Siilerin tahrife varan
yorumlaridir. Ote yandan bahsi gecen kavrama iimm manasini veren ismin
tabiin alimlerinden Muhammed b. Ka‘b oldugu ifade edilmis; kavramin
gerekcesi olarak one siirilen argiimanlarin ise “hikmet ehli” kimseler
tarafindan soylendigi belirtilmistir.85 Acik¢asi “Din, esere/rivayete tabi
olmaktir.”8¢ algisinin esas oldugu bir ortamda Zemahseri’nin bu tavri,
hakikat s6z konusu oldugunda soziinii kimseden esirgemedigine yonelik bir
tavir olarak okunmalidir. Benzer husus, siradaki bahis i¢in de gecerlidir.

2.2. Rivayetlere Yonelik Elestirileri

Ayetleri ¢ogunlukla dirayet metoduna gére yorumlayan Zemahsert,
tefsirinde rivayetlere de basvurmustur. O, naklettigi bu rivayetleri yeri
geldiginde elestirmekten geri durmamistir. Bununla birlikte o, tefsirinde
aktardigr her rivayetin mutlak manada dogru olup olmadigiyla
ilgilenmemektedir. Nitekim o, tefsirinde stirelerin faziletine iliskin mevzi
oldugu ifade edilen hadisleri nakletmistir. Bundan baska o, el-Kessdfta

82 Zemahseri, Kessdf, 955.

83 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 13/130-131.

84 Zemahseri, Kessdf, 604.

85 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’dan, 13/131.

86 bnii'l-Hasen b. Mansur et-Taberf Lalekal, Serhu usiili i‘tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a, thk. Eb{
Ya‘kiib Neset b. Kemal (Iskenderiye: Darii’l-Basira, ts.), 1/85.
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kendilerini  elestirdigi Cebriye’den gelmesine ragmen israiliyyat
denilebilecek tiirden rivayetlere de yer vermistir.87 Bununla birlikte vahyi ya
da niibiivveti ilgilendiren bir mesele oldugunda Zemahseri en sert elestirileri
yoneltmekten ¢ekinmemistir. Mesela; o, Ahzab siresi ile alakali Ubey b.
Kab’a (6. 33/654[?]) atfedilen bir rivayeti nakleder. Buna gore o,
yanindakine bu siirenin kag¢ dyet oldugunu sormus, o da yetmis li¢ cevabini
vermistir. Bunun iizerine Ubey yemin ederek, stirenin daha énceleri Bakara
sliresine denk veya ondan uzun oldugunu takip eden siirecte kimi dyetlerin
nesh edildigini ve recm ayetinin de mensuh ayetler arasinda yer aldigin
soylemistir. Zemahseri, bu rivayete birtakim eklemeler yapildigini, mensuh
dyetlerin, Hz. Aise’nin evindeki evcil bir hayvan/keci tarafindan yenildigi
seklinde bir sdylentinin bulundugunus®® ifade eder. Ona gore bu, miilhid ve
zindiklarin uydurmalarindan baska bir sey degildir.8° Benzer sekilde
Zemahseri, vahiy Katiplerinin ayetleri yazdiklar1 esnada uyuklamalari
nedeniyle Kur'dn hattinda bazi yanlislara sebep olduklari seklinde bir
rivayete de temas eder. Buna gore Ra‘d 13/31. dyetinde yer alan ... uﬂu rb'
ifadesini, uyuduklari icin katipler hatali yazmislardir. Zemahseri'ye gore bu
iddialar ne 6niinden ne ardindan batilin hi¢cbir sekilde gelmesi miimkiin
olmayan Allah’in kitab1 hakkinda one siiriilen iftiralardan olup kabulii asla
miimkiin degildir. Bu ¢ercevede o, boylesi bir yanlisin imam niishanin iki
kapag1 arasinda gézden kacmasini katiyen muhal goriir. Zira bu niisha, din
hususunda son derece ihtiyatli ve onu korumak {izere son derece gayretli
olan alim zatlarin elinde idi. S6z konusu zatlar/sahdbe bu dinin hi¢bir
sahasinda gaflete diismemislerdi. Hal béyle iken onlarin, dinin kaynagi olan
ve hiikiimlerin {lizerine bina edildigi bir kanun/Kur’an hakkinda hata
yapmalar1 nasil diisliniilebilir? Dolayisiyla Zemahseri'ye goére bu ve benzeri
tliirden iddialar ancak biihtandan ibarettir.?0

el-Kessdf sahibinin uydurma ve biihtan demek suretiyle dikkat ¢ektigi
rivayetlerin kabulii gercekten miimkiin degildir. Boylesi bir husus Kur’an'in
tahrif edildigi anlamina gelir. Ote yandan onun bu konu kapsaminda 6zellikle
durmasi, meselenin tevhid ve adalet prensibine halel getirmesi nedeniyledir.
Benzer durum niibiivvet algisi icin de gegerlidir.

Duha 93/7 ayeti literal okundugunda sanki Restil-i Ekrem’in dalalette
(1) oldugu anlasilmaktadir. Zemahseri de bu ayet kapsaminda, Hz.
Peygamber’in, kirk y1l boyunca kavminin dini iizere oldugu seklinde bir
rivayete deginir. Ona gore rivayet sahibi, bununla Restl-i Ekrem’in, risalet

87 So6z gelimi o, “Hz. Miisd’nin yilana déniisen asasi, erkek ve tiiyli olup iki ¢enesi arasi seksen
zira“dir. Alt ¢enesi yerde Ust ¢enesi ise sarayin iizerinde iken Firavun’a dogru yonelmis ve onu
yutmak istemis...” seklinde bir rivayeti aktarir. Bk. Zemahseri, Kessdf, 377.

88 Bu rivayet i¢in bk. Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru Ihya-i Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Kitabu’n-nikah” 36.

89 Zemahseri, Kessdf, 846.

9  Zemahseri, Kessdf, 541.
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oncesi vahiyden bthaber oldugunu kast etmisse sorun bulunmamaktadir.
Fakat onun kasti Allah Rasuli’niin, kavminin dini ilizere oldugunu
soylemekse bu goriis muhaldir. Clinkii niiblivvet 6ncesi veya sonrasi
peygamberler biiylik-kiiciik her tiirlii giinahtan korunmuslardir. Bu denli
0zel yetistirilen elgilerin inkar iizere olmalari, risalet dncesi alemlerin
yaraticis1 Allah’t tanimamalar1 miimkiin degildir. Aksi olsaydi, kavmi Hz.
Peygamber’i tenkit etmek icin baska bir kusur bulmakla ugrasmazdi.°!

Gorilslerini mensubu oldugu Mu‘tezile’'nin ilkeleri dogrultusunda
sekillendiren Zemahser?’nin dogal olarak niiblivvet olgusuna halel getirecek
yaklasimlart dogrulamasi beklenemez. Bununla beraber mezkir ifadeler
arasinda dikkat ceken husus ilgili rivayet sahibinin ismini zikretmemesidir.
Oysa bu rivayetin sahibi olarak tabiin alimi Dahhak (6. 105/723)
gosterilmektedir.?2 Kanaatimizce miifessirin bu ismi bilmemesi s6z konusu
degildir. Buna ragmen isim zikretmemesi onun, Kkisilerden ziyade goriislere
odaklandigini géstermektedir.

Peygamberlerin ismet sifatina halel getirecek rivayetlerin tamami
Zemahseri'ye gore elestiriyi hak etmektedir. Zira bu tiirden yaklasimlar
adalet prensibinin uzantilan ile celismektedir. Bu baglamda miifessirin
elestirdigi hususlardan biri de Hz. Y(suf kissasi ekseninde aktarilan
rivayetlerdir. Bu baglamda o, “Kadin, ona karsi istekli idi. Rabb’inin burhanini
gordiigi icin o (Yusuf), ona karsi bir istek duymadi™3 ayetinde yer alan
burhanin ne olduguna dair birtakim rivayetlerin bulundugunu belirtir. Buna
gore burhan, Hz. YGsufun li¢ defa “Ondan uzak dur!” diye duydugu fakat her
defasinda bu seslere aldirmamasi neticesinde Hz. Yakup'un parmaklarini
1sirdigini gérmesidir. Bir diger rivayete gore o pazusu ve bilegi olmayan bir
omuz gérmiistiir. Hz. Ylisuf, omuzun iizerinde de “Uzerinizde bekgiler var ki
onlar degerli yazicilardir’,** “Zinaya yaklasmayin ¢iinkii o yiiz kizartici bir
sugtur”,% ve “Oyle bir giinden sakinin ki hepiniz o giin Allah’a déneceksiniz...”%6
mealindeki dyetleri gormesine ragmen bu durumu 6nemsememis ve nihayet
Allah, kendisine Cibril'i gondererek “Kuluma yetis de hataya diismesin”
demis; o da “Ey Y@suf! Adin nebiler divaninda yazilmis olmasina ragmen sen
sefihlerin amelini mi isleyeceksin!?” diye seslenerek onun, bu cirkin fiili
islemesine engel olmustur. Zemahseri, baska rivayetleri de naklettikten
sonra bunlarin Allah’a ve onun segkin elgisi Yiisuf'a iftira atmaktan bagka bir
sey olmadigin1 sdyler. Bu haberlerin, Haseviler ve Cebriler tarafindan
uyduruldugu Dbelirten Zemahseri, Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid'in bu tir
rivayetlerinden ber! oldugunu belirtir. Zemahseri, daha sonra nigin so6z

91 Zemahseri, Kessdf, 1209.

92 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 30/289-290.
% Yisuf 12/24.

% el-infitar 82/10-11.

% el-isra 17/32.

9 el-Bakara 2/281.
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konusu rivayetlerin sahih olamayacagina dair gerekcelerini sdyle siralar: Hz.
Yisuf, diger peygamberlerden farkh degildir. Hz. Adem, Hz. Y(inus ve Hz.
Davud’un hata yaptiklarinda nasil tovbe ettikleri belirtilmisse®? Hz. Ysuf'un
hatas1 da ortaya konulur ve onun tévbe ettigi beyan edilirdi. Halbuki Allah,
tenkit etmek bir yana onu évmiigtiir. Ustelik Hz. Y@suf éviilmeyi gercekten
de hak etmistir. Zira o, pek ¢ok insanin kaybettigi bir imtihan1 kazanmstir.
Bu gercege ragmen bahsi gecen gruplar tarafindan sarf edilen rivayetler sunu
soylemektedir: Sanki Allah’in, Kitap'in1 Arap diliyle indirmesi ve en giizel
kissa diye nitelemesi elcilerinden birini koétii bir insanmis gibi géstermeye
matuftur. Zemahserd, yine mevzubahis gruplarin aktardiklar rivayetlerin en
hafifine maruz kalan en arsiz kulun titremedik uzvu dahi kalmayacakken;
onlarin Hz. Y@isufa yonelik yakistirmalari nedeniyle son derece cirkin bir
tavir iginde olduklarini 1srarla belirtir.98

Zemahserinin elestirdigi rivayetler kapsaminda nakledecegimiz son
ornek Firavun’un iman ile ilgilidir. Yinus 10/91 ayetinde oliim ile karsi
karsiya kaldig1 anda iman ettigini soyleyen Firavun’a “Simdi mi?” denilmekte
ve kendisine daha o6nce Allah’a asi geldigi hatirlatilmaktadir. Zemahserd,
konuya iliskin bir rivayet aktarir. Buna gore Firavun, tam “Iman ettim”
diyecekken; Cibril, denizden bir balgik almis ve onun agzini tikamistir. Onu,
boylesi bir davranisa sevk eden amil Firavun'un iman etmesine mani
olmaktir. Ciinkd Cibril, Allah’in ona rahmet edeceginden endise etmistir.
Zemahseri'ye gore soz konusu iddia Allah’a ve meleklerine iftira atan
kimseler tarafindan uydurulmustur. Bu iftiray1 atan kimseler su iki husustan
haberdar degildirler: Bunlarin ilki imanin kalbi bir eylem olmasidir. Dile
getirilmemis olsa da iman imandir. Dolayisiyla dilsiz bir kimsenin iman
ettigini dil ile belirtememesi onun imansiz oldugu anlamina gelmez. Su halde
dil ile soyleyemesin diye Firavun'un agzina bal¢ik takilmasinin bir anlami
yoktur. Zemahseri’'nin dikkat cektigi ikinci husus da sudur: Bir insanin iman
etmeyip kifr lizere kalmasini istemek kiiftirdiir. Ciinkii kiifre riza kifiirdr.
Onun oOne siirdiigii bu sarta gore Cibril'in, iman etmek {lizere olan bir
kimsenin imanina mani olmasi o kimsenin kiifr tizere kalmasiyla es degerdir.
Boylesi bir davranisi da Allah’in elgisi bir melegin yapmasi1 miimkiin degildir.
Dolayisiyla Zemahseri, bahsi gecen rivayeti problemli oldugu gerekeesiyle
reddetmistir.??

Miifessirin mezk(r rivayeti reddetmek adina oOne siirdiigii bu
gerekcelerin hakikatte bir karsilifi vardir. Bununla beraber onun bu
elestirisinin arka planinda mezhebinin bagh oldugu adalet prensibi yer

97 el-Araf 7/123; el-Enbiya 21/87; Sad 38/24.

98 Zemahseri, Kessdf, 510; ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, 519.

99 Zemahseri, Kessdf, 473. Bu hususta ihtilafin bulundugunu da belirtmek gerekir. Nitekim Ebtissutid
Efendi’nin serir bir insanin isledigi ciiriimleri nedeniyle kafir olarak 6lmesini istemenin kiifr
olmadigimi séyledigi nakledilmistir. Bk. Ahmet Ziyatiddin Giimiishanevi, Ehli Siinnet Itikadi
(istanbul, Bedir Yayinlari, 1980), 110-111.
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almaktadir. Bu prensibe gore kafirin cehennem ile cezalandirilmasi Allah’a
vaciptir. Nitekim o, daha 6nce de ifade edildigi lizere ravi ya da kisilerin kim
oldugu ile alakali bir degerlendirmede bulunmamistir. Bunun ayni zamanda
mezhebin temel 6nceligi olan akil merkezli yorum metodunun yansimasi
oldugu ifade edilebilir.

3. MEZHEBi KONULARDAKI ELESTiRILERi

Calismamizin giris kisminda da ifade edildigi iizere Zemahseri, sadece
Mu‘tezili oldugu ve dyetleri mezhebinin perspektifiyle yorumladig i¢in degil,
ayni zamanda muhalifi oldugu kesimlerin fikir ve tavirlarini hakaretamiz bir
vaziyette ele aldig1 icin de elestirilmistir. Nitekim bu baslhk altinda goriilecegi
tizere o, Ehli'l-Adl ve’t-Tevhid olarak isimlendirdigi mezhebinin
mensuplariyla diger anlayistaki insanlar1 karsilastirmis ve onlar1 mukallit,
bagnaz, yiizeysel diisiinen yahut hi¢c diisiinmeyen kimseler olarak
tanimlamistir. Onlarin 6nderlerini de batil adina ne varsa kitaplastirmakla
itham etmistir. Dolayisiyla bu baslk altinda Zemahser?’nin yonelttigi agir
ifadelerin bazilarinal temas edilecektir.

el-Kessdf sahibinin, bu konudaki elestirilerinde muhaliflerine yonelik
agir bir dil kullandig1 dikkat cekmektedir. S6z gelimi o, A'raf 7/146101 dyetini
ele alirken soyle bir karsilastirma yapar:

“Uzun bir yolculuga ¢ikanlar arasinda dylesi beyinsiz kimseler vardir ki bunlar,

kendilerini helak edecek tehlikeli yol gordiiklerinde kosa kosa oraya girerler ne

var ki dogru ve diizgiin bir yol gérdiiklerinde o yoldan uzak dururlar.”

Zemahseri, s6z konusu tutumu dini meselelerde de sergileyenlere temas
eder ve onlarin, ilk gruptan daha budala olduklarini belirtir.102 O, eserinin
farkli yerlerinde bu tiirden insanlara firsat bulduk¢a temas eder. Mesela
onlar, tasidiklar1 siipheleri lstelik deliller ile ciiriiten ve hakikati ortaya
koyan kisilerden, tipki Kureyslilerin Hz. Peygamber’den nefret ettikleri gibi
nefret ederler.103 Goriildiigl tizere Zemahseri bu ifadeleriyle Ehlii’l-Adl ve't-
Tevhid'i yani Mu‘tezile’yi dogru; digerlerini ise batil yolda gérmiis, bundan
da ote, kendisi gibi dlisiinmeyenleri kiifiirle itham etmistir.

Zemahseri, miintesibi oldugu mezhebin son derece saglam delillere
sahip oldugunu diisiinmektedir. Buna mukabil muhalifleri 6zellikle bagnaz
ve taklit ehli kimselerdir. Bu nedenle onlar, miisrikleri animsatmaktadirlar.
Ona gore Kur'an-1 Kerim'i duyar duymaz misriklerin yaptiklarn ilk is,
tizerinde diistinmeden, te’viline vakif olmadan yahut mahiyetini kavramadan
onu reddetmeleridir. Bunun temel nedeni onlarin, alisageldikleri seylerin
disindaki fikirlerden nefret etmeleridir. Ciinkii onlar, “Atalari nasil inandiysa

100 By konuda bk. Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme Yénelik Elestiriler, 138-150; Kaya,
Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri, 515-533.

101 “ . Dogru yolu gérseler onu yol edinmezler de sapkinlik yolunu gordiiklerinde onu yol edinirler...”

102 Zemahseri, Kessdf, 387.

103 Zemahseri, Kessdf, 682.
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kendileri de o sekilde inanmalidir.” diislincesine sahiptir. Zemahseri, Hasevi
dedigi bu kisilerin, bahsi gecen hususlarda miisriklerden geri kalmadiklarini
ifade eder. Clinkii onlar, yalnizca kendi fikirlerinin mutlak dogru; digerlerinin
inanclarinin ise hatali oldugu zannindadirlar. Bu nedenle onlar,
alisageldikleri fikirlerin disindakileri dogru ya da yanlis oldugunu bile
diisinmeden reddederler. Onlara goére s6z konusu fikrin dogrulugu giines
gibi parlak olsa da netice degismez.194 Zemahsert, taklit ehli olarak niteledigi
bu kimselere yonelik elestirilerini siralamaya devam eder. Ona gore bir s6z,
delile dayali ise kabul edilmelidir, aksi durum son derece tehlikelidir.
Nitekim Iblis, insanlar1 putlara tapmaya ikna ederken “Babaniz gibi
davranin.” diyerek taklidi kullanmisti. Onun soziine tabi olanlar da herhangi
bir delil aramadiklari gibi kendilerini hakikatin temsilci olarak gormekte ve
tistelik hak ehline karsi batil davalarini savunmakta idiler. Bununla birlikte
o, elestirdigi bu taklit ehli kimselerin yanlis olduklarin1 anlamalar1 i¢in
putperestlerle aralarinda herhangi bir farkin bulunmadigini gérmeleri
noktasindaki tahkirin onlar i¢in kafi oldugunu belirtir.195 Bu ifadeleriyle de
o, muhaliflerini bagnaz, mukallit, diistinmeyen ve hicbir delile dayanmayan
kimseler olmakla itham etmis ve boylelikle siirlar1 zorlamaya baslamistir.

Zemahseri, Hasevi dedigi topluluklarin 6nderlerine karsi tepkilerini
daha da sertlestirmistir ki bu durumu Hac 22/3. dyetinin tefsirinde gérmek
miimkiindiir. Ayette, insanlardan kimilerinin sapkin seytanlara tabi olmak
suretiyle Allah hakkinda tartistiklar1 bildirilmektedir. Zemahseri ayetin,
Nadr b. Haris hakkinda nazil olmakla birlikte hitabin genel oldugunu, Allah
hakkinda caiz olan yahut olmayan her tiirli sifat ve fiil ile alakal tartisan
kimselerin de dyetin kapsami dahilinde oldugunu belirtir. el-Kessdf sahibine
gore, bu kimselerin, tartismalarinda herhangi bir delile bagvurmadiklar: gibi
one siriilen delilleri 6nemsememek gibi 0ozellikleri vardir. Asilsiz
iddialarinin arkasinda dursalar da hak ile batilin arasini ayirma kudretine de
sahip degillerdir. Aslinda seytanin durumu bellidir; kendisini dost edinen
kimseleri cennete gitmekten alikoyar ve cehenneme siiriikler. Ne var ki
Allah’in dini hususunda imam olarak bilinen baz1 Kkisiler ise -bunlar
Hasevilerdir- heva ve heveslerinin esiri olmalar1 nedeniyle seytan olarak
kabul edilme hususunda onceligi hak etmektedirler. Hatta onlar insanlari
hak yoldan ¢ikarma hususunda seytandan da 6nde gelirler. Onlarin bdylesi
bir konumu hak etmelerinin nedeni, imam denilen 6nderlerin sapkinlik
adina ne varsa Kkitaplastirmis olmalar1 ve kanlarina islemis olan bu
sacmaliklar1 insanlara telkin edip durmalaridir. Bu ifadelerinden sonra
Zemahseri, daha fazla soze ihtiya¢ birakmadigini diistindigi su siiri
nakleder:

“Dosdogru bir ¢igir actigi ve kurtulus yolunu gdsterdigi diistincesiyle takip

104 Zemahseri, Kessdf, 464.
105 Zemahseri, Kessdf, 681.
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edilen niceleri vardir ki bunlar, Levh-i Mahfiiz’'da yollarinin sapkin olduguna
dair yazilmis hiikmii gérselerdi feryadi figan ederlerdi.”

Bu beyti nakletmesinin ardindan miifessir, Allah’tan, sahsini sahih bir
itikat lizere sabit tutmasini niyaz ederek ifadesini sonlandirir.196 Boylelikle
o, muhaliflerce takip edilen 6nderleri aslinda tabilerini yoldan ¢ikarmakla
itham etmis olur.

Zemahseri, dogrudan miinkirlere hitap eden baz1 ayetleri Esarilere
yoOnelik olarak da yorumlar.197 S6z gelimi ez-Ziimer 43 /60 ayetinde, kiyamet
glinlinde Allah’a iftira atanlarin yiizlerinin simsiyah Kkesilecegi ifade
edildikten sonra “Kibirlilere cehennemde yer mi yok?!” denilmektedir.
Zemahseri'ye gore ayetin kapsamina Allah’a ¢ocuk isnat edip onlarin
kendilerine sefaat edeceklerine inananlarl%8 ve “Rahman dileseydi biz putlara
tapmazdik” diyenler girmektedir.19° Ne var ki o, ayetin baskaca muhataplari
oldugu kanaatindedir. Allah'in cirkin fiilleri isleyebilecegini, onun, bir amaca
mebni olmaksizin da yaratabilecegini diisiinenler ayette bahsedilen
kimselerdendir. Ayni durum Allah’in bir seye bedel olmaksizin elem
verebilecegini, kullar1 giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutmakla
zulmedebilecegini sdyleyenler icin de gegerlidir. Sonra Allah’'in
goriilebilecegini, duyu organlariyla idrak edilebilecegini, cisimlestirilmek
suretiyle bilakeyf perdesinin ardina siginarak ona el ayak ve y6n isnat
edilebilecegini soyleyenlerle onu kadim pek ¢ok denk varliklar1 ihdas eden
kimseler yani Ehli siinnet de Zemahseri'ye gore bu kapsamdadir.110

Dikkat edilirse Zemahseri bu elestirisinde asir1 bir ¢ikarimda bulunarak
ayet ile muhalifleri arasinda bir bag kurmaktadir. Diger bir ifade ile o, kendisi
gibi diisiinmeyenleri kiifr ile itham etmektetir. Bu, Ibnii'l-Miineyyir’in
ifadesiyle onun Ehl-i Stinnet’e karsi Allah’in muvaffak kilmasi harig, kalbinde
devasi olmayan bir hastaliktan!!! neset etmis olmalidir. Zira Zemahseri,
baska gruplarin savundugu fakat Ehl-i Siinnet'in karsi ¢iktigi birtakim
gorisleri tek potada degerlendirmis ve boylece algi olusturmaya ¢alismis
goriinmektedir.

Zemabhseri, Allah’in ahirette gériilecegi fikrini savunan Ehl-i Siinnet'i
hakaret ederek elestirmektedir. O, kendisini hem Ehl-i Siinnet hem de
Misliiman olarak isimlendiren kimselerin Allah'in gériilebilecegi iddiasinda
bulunma cesaretini gosterebilmelerini saskinlikla karsilar. Ehl-i Siinnet’in

106 Zemahseri, Kessdf, 689-690.

107 Polat, islam Tefsir Geleneginde Akilct Syleme Yénelik Elegtiriler, 139.

108 Y{inus 10/18.

109 ez-Zuhruf 43/20; el-A‘raf 7/28. Ayrica bk. Suayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun
Melek Inanc1”, Miitefekkir 6/11 (2019), 109.

110 Zemahseri, Kessdf, 945-946.

111 Zemahser?'nin ifadeleri nedeniyle ibnii'l-Miineyyir'in sert elestirileri i¢in bk. Zemahseri, Kessdf,
945 (2 numarali dipnot.)
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“Allah gorilecektir ama mahiyeti mechuldiir’12 mealindeki ifadesine
aldanilmamasi gerektigini belirten Zemahseri, kendi taraftarlarindan birinin
ru’yetullah’t savunan Ehl-i Stinnet’e karsi insad ettigi su siiri aktarir:
“Bir cemaat ki hevalarina siinnet demisler, hayatim iizerine yemin olsun ki onlar
semer vurulan esek cemaatidirler. Zira onlar Allah’y, yarattiklarina benzetirler
fakat korktuklari i¢in milletin diline diismekten bildkeyfi kendilerine perde
edinirler.”113
Goriildiigii tizere Zemahseri, Ehl-i Siinnet'e karsi en galiz ifadeleri
dogrudan veya dolayl olarak kullanmaktan geri durmamis ve hakli olarak
muhalif saydig1 kesimin karsi tenkidine maruz kalmistir.

Zemabhseri, biiylik glinah konusuna da mezhebinin diisiincesi ekseninde
yaklasir. Bilindigi lizere Mu‘tezile'ye gore biiyiik giinah isleyen kimse yani
fasik, kafir olmamakla beraber tevbe etmemesi durumunda cehenneme
girecek ve oradan c¢ikamayacaktir.l* Ne var ki giinahkidr Miiminin
cehennemden ¢ikacagl yonilindeki rivayetlerll’> Mu‘tezili diislinceyle
celismektedir. Bu nedenle miifessir, mezhebinin goriislerini teberri etmek
adina s0z konusu rivayetlerin ayete muhalif oldugu gerekgesiyle
uyduruldugunu soyler. Soyle ki Maide 5/37 ayetinde cehennemdekilerin
oradan c¢ikmak icin yalvaracaklar1 fakat onlarin dualarinin karsilik
bulmayacag, dolayisiyla cehennemden ¢ikilamayacag ifade edilmektedir.
Zemahseri, ayeti tefsir ederken Harici reislerinden Nafi‘ b. el-Ezrdk (6.
65/685) ile ibn Abbas (6. 68/687-88) arasinda yasandig1 sdylenen bir olay1
aktarir. Buna gore Nafi‘, ibn Abbas’a agir bir hakaret ile seslenerek: “Allah,
onlarin cehennemden ¢ikmayacagini soylerken; sen nasil olur da
cehennemden ¢ikilacagini séyliiyorsun?” der. ibn Abbas da ona ayetin basini
okumasini sdyler. Zemahseri, bir yandan bu rivayetin Miicebbira olarak
niteledigi Ehl-i siinnet tarafindan uydurulmus oldugunu belirtirken; diger
yandan bu iddiasini ispatlama calisir. Ona gore Nafi® gibi birisinin Hz.
Peygamber’in yegeni Ibn Abbas’a séz konusu galiz ifadeleri kullanmak
suretiyle hitap etmesi miimkiin degildir. Zira ibn Abbas, Kureysliler ve
Abdiilmuttalip ogullar1 tarafindan tiirlii desteklere muhatap birisidir. Ayrica
o immetin bilgesi, uzman kisisi ve miifessiridir. Hal boyle iken kimsenin ona,
bu tiirden cirkin ifadeler sarf etmesi miimkiin degildir. Zemahser{’ye gore bu
rivayetin sahih olmamasmin diger bir gerekgesi ise onun Ikrime’ye (&.
105/723) dayandirilmis olmasidir.116

Zemahgeri'nin reddetme gerekcesi olarak zikrettigi ikrime’nin Harici ve

112 e]-Matiirldi, Ebli Mansir, Kitdbii't-tevhid, nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara:
Nesriyatu Vakfi’d-Diyaneti’t-Tiirkiye, 1438/2017), 163.

113 Zemahseri, Kessdf, 386. Miifessirin konuya iliskin diger bir ifadesi icin bk. Zemahseri, Kessdf, 462.

114 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 649, 666-667.

115 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismafl el-Buhari, Sahihu Buhdri, istanbul: el-Mektebeti’'l-islami, ts.),
“Rikak”, 51; “Tevhid”, 19.

116 Zemahseri, Kessdf, 289.
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yalanci olmakla itham edilmesinden kaynaklandig1 diisiiniilebilir. Nitekim
Zeheb?'nin (6. 748/1348) kaydina gore o ayrica, Allah’in, miitesabih ayetleri
insanlar1 saptirmasi amaciyla goéndermis oldugunu soéylemistir.1? Bu
hususlar goz oniline alindiginda miifessirin kimi durumlarda ravilerin
kimligini biisbiitiin g6z ardi etmedigi de ifade edilebilir.

Mu‘tezile denildiginde akla gelen hususlardan biri de Kur’an’in mahliik
olup olmadig1 konusudur. Zemahseri bu konuya da mezhebinin gorisi
ekseninde yaklasmakta ve karsi diisiincede olanlar1 “yeni yetme” olarak
nitelemektedir. Ona goére Kur’an'in hem mu‘ciz hem de kadim oldugunu
soylemek hatalidir. Clinkii acziyet, kudretin varligit durumunda bir anlam
ifade eder. Zemahseri, “Allah, varliklar1 yaratabilirken; kullar, yaratmaktan
acizdir.” dedikten sonra kudretten bahsedilmeyen hususlarda acziyetten de
bahsedilemeyecegini vurgular ve Allah gibi kadim ikinci bir varhigin
olamayacagi hususunu bu ¢ercevede degerlendirir. Ona goére Allah’in kendisi
gibi kadim bir varlig1 var edip edemeyecegi tartismasi gereksizdir. Clinki
mantik agisindan kudret ancak imkan kapsaminda olan meseleler
cercevesinde sorgulanabilir. Herhangi birisi icin “O, sey konusuda aciz kaldi
fakat o sey onu aciz birakmadi.” denilemeyecegi gibi boyle bir seyin Allah icin
denilmesi ona acziyet isnat etmek anlamina gelir. One siirdiigii bu
arglimanlar sonrasinda imkan dahilinde olmayan meselelerde Allah’in
kudretinin  tartisilamayacagin1  belirten Zemahserf, konuyu yine
mubhaliflerine baglar. O, sermayelerinin kibir olmasi, hakikati degistirmeleri
sebebiyle muarizlarinin aksi bir tavir sergileyebilmelerini ve dolayisiyla
“Allah’in imkan dis1 seyleri yapmaya da kadir oldugu” iddiasinda
bulunmalarint miimkiin goriir.118

SONUC

[slam diisiince geleneginin sekillenip gelismesine katki saglayan pek ¢ok
alim tarafindan elestirilen Zemahseri, tefsirinde kimi, neden ve nasil
elestirmistir, sorusuna cevap arayan bu makalenin sonuglari su sekildedir:

Ustiin belagat bilgisinden hareketle ayetleri tefsir eden Mu‘tezili
miifessir Zemahseri, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim'i mesaj ve maksat odakli
okuyan bir isimdir. Miiellifin el-Kessdf adl1 eserinde psikolojik ve sosyolojik
tahlillere yer verdigi, icinde yasadig1 toplumda goérdiigii aksakliklara temas
ettigi ve bunlarin nedenlerini ortaya koydugu goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda onun, yalnizca ilim meclislerine degil, halka da hitap ettigi
soylenebilir. Bu da miifessirlerin halktan kopuk bir hayat siirdiikleri
yoniindeki diisiincenin ¢ok da isabetli olmadigim gdstermektedir. Ote
yandan bu bilgiler aslinda Zemahseri'nin yasadigi cografyanin sosyo-Kkiiltiirel

117 Ebii Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud,
Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘{lmiye, 1995), 5/116-117.
118 Zemahseri, Kessdf, 608.
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yapist hakkinda degerli verileri de ortaya koymaktadir.

Bazi dyetlerin yorumu ve onlara dair birtakim rivayetler incelendiginde
miifessirin zaman zaman elestirilerinin dozunu arttirdigl goérilmustiir.
Nitekim o, kimi yorumculara “kalin kafal1”, “cahil”, “kaba-saba bir adam” gibi
sifatlar1 kullanarak hakaret etmistir. [laveten o, batil gériislerin kitaplara
sokulmasini ve daha sonra bunlarin halka dogruymus gibi anlatilmasini son
derece yanlis bulmustur. Miifessirin 6zellikle s6z konusu yaklasimi, 6nemli
goriinen bazi kitaplarin galiz hatalar1 barindirabilecegine yonelik bir ihtar
olarak degerlendirilebilir. Diger yandan onun bu yaklasiminin ardinda
mezhebi kaygilarinin da géz ardi edilmemesi gerekmektedir.

Zemahseri, akilci bir miifessir olmakla beraber akli kutsamamis, zaman
zaman isrdill ve mevz{ rivayetleri nakletmistir. Boylesi bir durum, onun
mezhebl anlayisina ters olmayan rivayetleri aktarmakta beis gormedigi
seklinde a¢iklanabilir.

Zemahserinin en agir elestirileri Miisebbihe, Miicessime dedigi fakat
Ozelde Es‘arl genelde ise Ehl-i Siinnet alimlerine yo6nelik olmustur. Bu
baglamda o, muhaliflerinin, delillere dayali hakikati géormelerine ragmen
batili tercih eden taklitciler oldugunu belirtmis, onlar1 seytana ve miisriklere
benzetmistir. Kanaatimizce onu kendisi gibi diisiinmeyenlere bu tiirden
hasin ifadeler yoneltmeye sevk eden en onemli etken karsit mihne
hareketinden itibaren Zemahseri'ye kadar yaklasik dort asir boyunca
Mu‘tezile’'nin maruz kaldig1 baskici diizendir. Bu husus dikkate alindiginda
zaten miinekKit bir yapiya sahip olan miifessirin elestirilerininin arka planini
anlasilir kilacaktir. Fakat onun toptantici bir yaklasimla Miicebbire-
Misebbihe vb. gruplarin biitiin ifadelerini sanki bizzat Ehl-i Siinnet
savunuyormus gibi alg1 olusturmaya ¢alismasini kabul etmek dogru olmasa
gerektir.

Miiellifin, 6zelde Es‘arilere genelde ise Ehl-i Siinnet‘e yonelik bu
tenkitleri, ayni sertlikte karsilik bulmus ve onun tefsirinin okunmasinin dahi
haram oldugu bazi Siinni alimler tarafindan ifade edilmistir. Bu gercege
ragmen Zemahseri dlimlerin kendisinden vazgecemedigi bir isim olarak
varligini idame ettirmistir.
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