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Insan1 bir saheser olarak yaratan Allah onu dinya
sahnesine cikardigi andan beri onunla iletisimini kesmemis,
insanla cesitli yontemlerle iletisim kurmustur. Bu iletisim
yontemlerinin en bilindigi ise elgiler araciligr ile iletisimdir.
Tarihin degisik zamanlarinda gerceklesen bu iletisim yonte-
minin gerceklesme biciminin, nasil ve ne sekilde oldugu hu-
susu ise insanoglunun her zaman ilgisini cekmistir. Bu bag-
lamda pek cok gortis ortaya atilmis, cok sbéz sdylenmis ve
eser kaleme alinmistir. Allah-peygamber iletisiminin insa-
noglunun bu denli ilgisini ¢cekiyor olusu ise bize gore iletisim
biciminin gizeminden, baska bir ifade ile ticiincti sahislara
kapali olmasindan kaynaklanmaktadir. Tanitimini yaptigi-
miz kitap da bu iletisimin nasil gerceklestigini anlama caba-

sinin bir Girint olarak yazar tarafindan kaleme alinmistir.

Zekeriya Pak tarafindan hazirlanan “Allah-Insan Ileti-
simi” adl1 bu calismay1 6nce sekil ve tislup yontinden deger-
lendirelim. Yazarin bu calismasi giris, sonu¢ ve kaynakca
disinda Uti¢c bolimden olusmaktadir. Akademik bir titizlik ve
bilimsel yéntemle hazirlanan calismanin dili sade ve tislubu
akicidir. Eserde her okurun anlayamayacag: kelime ve kav-
ramlar ilk gectigi yerde yazar tarafindan agiklanarak anlasi-
lir hale getirilmistir. Eserde paragraflar aras1 baglanti ve ko-
nular arasi iliski gayet giizel bir bicimde kurgulanip, kompo-
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ze edilmistir.

Onséziinde yazar Allah’in insana verdigi degerin en
6nemli gostergesinin onunla iletisim kurmasi oldugunu be-
lirtmekte ve maksadinin bu iletisimin keyfiyetini anlamaya
calismak, iletisim anindaki insanin konumunu ortaya koy-
mak ve insanin karsilasabilecegi muhtemel problemleri irde-
lemek oldugunu ifade ederken ayni zamanda arastirmanin

yol haritasini da ortaya koymaktadir (s. 9).

Giris bolimutinde yazar iletisim olgusunu genel hatla-
riyla ele almis ve konunun kavramsal cercevesini ortaya
koymaya calismistir(s.11). Yazar calismasinda kavramsal
cevreyi ortaya koyarken farkl kisilere ait birden fazla iletisim
tanimini alt alta siralamistir. Sonunda bu baglamda kendi-
sinin kapsamli buldugunu belirttigi su tanimi esas alarak
iletisimin kavramsal tarifini tamamlamistir."Bir gdénderici
tarafindan, éte yandaki bir alict tizerinde belli bir etki yarat-
mak amacwyla adina gésterge denilen anlam ytiklii birimler-
den yararlanarak, karst tarafa belirli bir bildiri ulastirilmast
eylemi” (s.12).

Yazar iletisimin kavramsal tanimini yaptiktan sonra
iletisimin temel unsurlan Uzerinde durmus ve bu unsurlari
"kaynak ve alic, ileti, gdsterge, kanal ve amaclhlik” olarak
belirtmis ve bu unsurlarn alt bashklar halinde aciklamistir
(s.13-16).

Arastirmaci tarafindan iletisimin kaynak ve alic1 ara-
sinda gerceklesen cift yonlti bir olgu oldugu ve iki tarafin
birbirlerine anlam yuklt gostergeler aracilig ile belli amacla-
r1 gerceklestirmek icin ileti gonderdikleri ifade edilmistir.
Yazar tarafindan “kaynaktan aliciya goénderilen bilgi, duygu
ve duslncelerin kodlandigi simge veya semboller” olarak
tanimlanan gostergeler, eserde dogal ve yapay olmak tUizere
ikiye ayrilmistir. Dogal gostergelerin neden-sonucg iliskisi

cercevesinde gerceklestigi bulut-yagmur, duman-ates 6rnek-
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leriyle anlatilmis ve bunlarin dogrudan bir ileti icermedigi
belirtilmistir. Yapay gostergelerin ise kaynak ile alici1 arasin-
da onceden varilan bir uzlagsma neticesinde ortaya c¢ikan
simge, sembol veya kodlardan olustugu ifade edilmistir. Bu-
na dili olusturan soézcukler, adaleti temsil eden terazi gibi
semboller 6rnek verilmistir. Kaynagin bu gostergeleri kul-
lanmak suretiyle kars: tarafa iletmek istedigi iletileri “somut
ve algilanabilir bir bicimde kodladig1” belirtilmis, alicinin da
onceden Uzerinde uzlasilan bu kodlann kaynagin amacina
uygun bir bicimde zihninde c¢cézmesi neticesinde iletisimin
gerceklestigi vurgulanmistir. Dil araciligi ile yapilan iletisim-
de ise kaynak ve alici arasinda diyalogun yasanmasi nede-
niyle alicinin geri bildirimde bulunmak suretiyle iletinin ice-
riginin olusmasinda aktif rol tslendigi belirtilmistir. Béylece
kaynak ile alici arasindaki iletisimin dinamik bir bicimde
gerceklestigi vurgulanmistir. Ancak kaynagin kitap, dergi,
gazete vb. olmasi durumunda s6z konusu iletisimin monolog
ve statik bir bicimde gerceklesecegi belirtilmistir. Iletisimde
kaynagin bazi durumlarda s6zstiz géstergelerden de olustu-
gu ifade edilmekte ve bu duruma elektrik direklerindeki ku-
ru kafa, trafik isaret levhalar1 ve lambalari, deniz feneri, sev-
giliye verilen veya gonderilen bir guiil vb. ginlik yasamdan
ornekler verilmekte ve bu gostergelerin aliciya bir mesaj ver-

digi vurgulanmaktadir (s.12-15).

Iletisim unsurlarindan bir digerini yazar kanal olarak
aciklamis ve onu "kaynaktan aliciya génderilen iletinin takip

ettigi yol ve génderilis bicimi” olarak tanimlamistir (s.16).

Yazar iletisimin temel unsurlarindan bir digerinin de
amag¢ oldugunu ifade etmis, her bilingli bildirim eyleminin
bir amac1 bulundugunu vurgulamis ve amaci olmayan bildi-
rimi "savurma" olarak agiklamistir. Ote yandan yazar ama-
cin gerceklesip gerceklesmemesinin goéndericinin elinde ol-
madigini, bunun tamamen aliciya bagli oldugunun altini
cizmistir. (s.17)
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Arastirmaci eserinde Allah'in insanla iletisim kurar-
ken genellikle gostergelerden olusan bir kodlama sistemi
kullandigin1 ve bu gostergelerin bazen dil dis1 unsurlardan
olustugunu belirtir. Yazar bu gostergelerin kaynak ve alici
tarafindan tUzerinde uzlasilmis, iki tarafca da bilinen bir
Ozellige sahip olmasi gerektigini, aksi durumda iletisimin
gerceklesmeyecegini vurgular (s.16).

Yazar Allah-insan iletisimini "s6zstz", "s6zli" ve "kita-
bi" iletisim olarak ti¢ béliime ayirmis, bu kavramlarin genel
bir cercevesini ¢izmek suretiyle giris b6limtint tamamlamais-

tir (s.17).

Birinci bélimde yazar "Allah'in Insanla Sézstz Ileti-
simi'"ni ele almis ve soézsiiz iletisimin tanimini yapmakla ise
baslamistir. Yazar sOzsiuiz iletisimi Ozetle “bir tarafin karsi
tarafa dilsel 6zellik tasimayan, anlamli gosterge ve sembol-
lerle s6z soylemeksizin ileti gbndermesi” olarak tanimlamais-
tir. Yazar bu bélimde Allah'in insanla soézsliz iletisimini
"sbzsliz gosterge, sdzsliz gostergelerin anlami ve s6zsliz gos-
tergelerin bilgi degeri" ana basliklar altinda ele almistir.
(s.21)

Yazar Kur’an'da zikredilen so6zsliz gostergelerin de
ayet olarak isimlendirildigini belirtmekte, Allah'in giictinln,
rahmet ve gazabinin ifadesi olan doga olaylarinin da ayet ola
bilecegini ve ayet olma bakimindan dil unsurlarinin kulla-
nildigi Kur'an'in s6zli ayetlerinden farki olmadigini ifade
etmektedir. Bu acidan insanin gézlem alaninin kapsamina
giren her seyin ileti tasiyan bir ayet oldugunu vurgulamak-
tadir (s.22).

Arastirmacit Kur'an'da mucizeler, toplumlarin helaki,
Ashab-1 Kehf, Hz Isa'nin babasiz olarak dogmasi, Hz Yusuf
ve kardeslerinin basina gelenler vb. tarihi olaylar1 "Allah'in
fizik alemi ve sosyal hadiseler tizerinde mutlak gliicini ve

iradesini ifade eden isaretler olmasi bakimindan Allah-insan
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iletisiminde sb6zstiz gosterge olarak zikredildigini ayetlerden
ornekler vererek ortaya koymaktadir. Yazar Kur’an’da bu
baglamda belirtilen tabiat olaylarinin siradan birer olay ol-
madigini ve derin bir bakisla incelenmesi gereken iletisim

unsurlari oldugunu vurgulamaktadir (s.23-30).

Yazar sozsUz gostergeleri ifade ettikleri anlam baki-
mindan yapay ve dogal gOstergeler olmak tUizere ikiye ayir-
makta, dogal gostergelerin neden-sonug iliskisine bagli oldu-
gunu duman-ates, bulut-yagmur o6rnegi ile aciklamaktadir
(s.30,31). Yapay gostergede ise gOsterge ile muhatap arasin-
da yapay bir iligski oldugu ve gbstergenin anlam cercevesinin
toplumsal ve kulttrel bir uzlagsma Uizerine zemininde belir-
ginlik kazandig1 ve dogrudan muhatap icin belli bir amaca
yonelik mesaj icerdigi trafikte kirmizi 1sik, parti amblemi,
terazinin adaleti temsil etmesi 6rnekleriyle izah edilmektedir
(s.31).

Yazar daha o6nce de belirttigi gibi iletisim amaclh kul-
lanilan s6zsliz gostergelerin anlami Uizerinde gonderen ve
alan arasinda bir uzlasmanin olmasi gerektigini vurgula-
maktadir. Yazar, belirtilen uzlasmanin gerceklesebilmesi icin
ise mesaj1 alan kimsenin gbstergenin ifade ettigi anlam hu-
susunda 6nceden bilgilendirilmesi veya kultirel birikim ya
da deneyimi neticesinde go6stergenin anlamini kendisinin
kesfetmesi gerektigini ifade etmektedir. Aksi durumda alici-
nin bu godstergelerden bir anlam cikaramayacagini -kuzey
ulkelerinden gelen genc bir kiza goz kirpmakta olan bir Ak-
deniz delikanlis1 icin mesaji anlayamayan kizin "Goéziine bir
sey mi kacti?' diyerek karsilik vermesi gibi ilgin¢ 6rneklerle
aciklamaktadir (s.31,32).

Eserde Kur'an'in birer ayet olarak isimlendirdigi soz-
sliz gostergeler bu baglamda dogrudan mesaj anlami tasiyan
yapay gostergeler ve dogrudan mesaj anlami tasimayip mu-

hatabin Uzerinde tefekklir etme ve yorumlama neticesinde
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anlamlandirdig gostergeler olmak Uzere iki kisima ayrilir
(s.33).

Yazar Kur'an'da gecen mucizeler ve ilahi davete karsi
cikan insanlarin ugradigi tabii felaketleri dogrudan mesaj
anlami tasiyan yapay gostergeler olarak isimlendirir. Siradan
bir olay gibi gerceklesen tabiat olaylarini ise dogrudan mesaj
iceren ve anlami olan bir gosterge olmadigini belirtir. Ancak
ilahi davete olumsuz tavir takinan bir toplumda peygamber-
lerin kendilerini uyarmalari sonucunda olmus musibetlerin
iletisim amacli ve anlamli bir géstergeye dénustiklerini ifade
eder ve gostergenin amacini da "Allah size kizmistir" bici-
minde aciklar (s.33).

Eserde mucizelerin anlamli ve amach bir gésterge ola-
bilmeleri icin muhataplarin 6nceden bilgilendirilmesi gerek-
tigi ifade edilmekte ve Kur'an'in Hz Musa, Hz. Suayip, Hz Isa
vb. kisalarinda bu bildirimin gerceklestigi vurgulanmaktadir
(s.34-36).

Yazar kozmik alem, tabiat olaylari, tarihi kalintilarin
vs. dogrudan iletisim amach goéstergeler olmadigini, alicinin
lUzerinde tefekklir etme sonucunda bu gostergeleri anlam-
landira bilecegini ve bunlarin anlamlarini gbzlem ve tecriibe-
leriyle sebep-sonug iliskisi kurarak kavrayabilecegini “deniz-
lerde ylzen gemilerin suyun kaldirma kuvvetine, bulutun
yagmura isaret ettigi” gibi 6érneklerle aciklar. O insanin g6zt
6nunde sebep-sonuc iligkisiyle gerceklesen bu tlr gosterge-
lere Kur'an'in gértinen isaretlerinin 6tesinde yaratanin kud-
retine, birlik ve azametine vs. isaret ettigini vurguladigini, bu
baglamda Kur'an'in bu gostergeleri siradanliktan cikarip,
onlara yeni ve askin anlamlar ytkledigini ifade etmektedir.
Ornegin; baharda tabiatin canlanmasini bir doga hadisesi
olmasinin 6tesinde Allah ile iliskilendirilmesi durumunda
Onun insani yeniden diriltecegi mesajin1 icerdigini belirt-

mekte ve Kur'an'in bu goéstergeleri insanin 6ztinde bulunan
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akletme dustnme vb. cevherleri harekete gecirerek askin

anlamlar ¢ikarmasini istedigini vurgulamaktadir (s.36-46).

Arastirmact soOzslUz goOstergeleri so6zli gostergelerin
destekleyicisi olarak gormekte ve sézstiz gostergelerin s6zIt
mesajin yorumlayicit ve hatirlatici fonksiyonuna ihtiyaci ol-
dugunu vurgulamaktadir. Bunun i¢cin Yaraticinin insani
peygamberler arciligi ile bilgilendirmek ve onunla beseri diiz-
lemde iletisim kurdugunu ifade etmektedir. Ancak bu tir bir
iletisime muhatap olmadan da insanin s6zsliz gostergelerden
askin anlamlar ¢ikarma yetisinin oldugunu mezheplerin de
gortslerini zikrederek aciklamakta ve birinci bolimt ta-
mamlamaktadir (s.43-47).

Eserin ikinci béliimtinde “Allah’in Insanla Sézli Ileti-
sim Kurmas1” bahsine girilmis ve bu béliim “Sézli Iletisimin
Mabhiyeti ve Sézll Iletisimin Temel Problemleri” genel baslik-

lar1 altinda incelenmistir.

Yazar sozIu iletisimi “iki taraftan birinin digerine bir
mesaj1 belli bir amacla dil olgusunu kullanarak géndermesi
ve alicinin da gelen iletiyi génderenin amaci dogrultusunda

almasi1 ve anlamasi1” olarak tanimlamaktadir (s.49).

Yazar so6zIU iletisimin goénderen ve alan acisindan
“muhatabin almasi ve muhatabin dinleyici veya okuyucu
konumunda bulunmasi, karsilikli anlastiklar: bir dil kulla-
nilmasi ve gonderenle alanin ayni ontolojik diizleme ait var-
liklar olmas1” biciminde Ui¢ unsurunun bulundugunu be-
lirtmektedir (s.51).

Yazar Allah ve insanin antolojik dtizlemlerin farkli ol-
mas1 nedeniyle aralarindaki iletisimin dikey veya yatay ol-
mak Uzere iki asamada gerceklestigini sdylemektedir. O di-
key iletisimi “Allah’tan-peygambere”, yatay iletisimi ise “pey-
gamberden diger insanlara olan iletisim” seklinde aciklar
(s.52).

Arastirmaci iletisimin dikey boyutunun mabhiyet itiba-
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ri ile bir beser icin “gizli ve sirli” olmasi dolayisiyla Kur’an’da
“vahy, inzal ve tenzil” ilke kavramlar ile ifade edildigini, ya-
tay boyutunun ise asikar oldugu icin “teblig” kavrami ile
aciklandigini belirtmektedir (s 53).

Yazar Allah’in insanla s6zI1 iletisim kurmasinin teme-
linin insanin iman etmesine bagh oldugunu ifade etmekte-
dir. Bunun igin insanin Allah’a, Peygambere ve Kur’an’in
Allah’in insanlara mesaji olduguna inanmasi gerektigini vur-
gulamaktadir. Aksi halde Allah ile Peygamberler arasindaki
iletisimin bir insan tarafindan kabuli mimktin olmayacagi-
n1 belirtmektedir. Ctinkt farkli ontolojik yapilar: ve mtisahe-
de edilemeyen bir iletisim vasitasi olan vahy yoluyla gercek-
lesen iletisim sonucunda beser dizlemiyle ortaya cikan so6-
zUn kaynaginin Allah oldugunu ispat etmenin zor olacagini
vurgulamakta ve bu durumun ancak Kur’an’a inanmakla ve
onun taniklig ile izah edilebilecegini ifade etmektedir (s. 55—
60).

Yazar Allah’in mtutekellim oldugunu ve mesajini bu si-
fatla insanliga sundugunu ifade etmekte ve Allah’in mutekel-
lim olusu hususunda Islam alimleri arasinda fikir birligi ol-
dugunu vurgulamaktadir. Allah’in kelam sifati konusunda
mezhebi tartismalara girmeden bu hususta Kur’an’da “kale,
kelleme, nada ve evha” fillerinin kullanildigini belirtmekte-
dir. Ancak arastirmaci Kur’an’da bu fiillerin Allah-insan ile-
tisimi disinda da kullanildigini 6rneklerle aciklamaktadir
(s.60-63).

Vahy kékiunden gelen “evha” fiili Allah’in insan veya
diger varliklarla kurdugu iletisim bicimini kavramsal anlam-
da ifade eden bir fiildir. Yazar “evha” fiilinin yukarida belirti-
len fiillerle birlikte degerlendirildiginde bir anlam kazandigini
ve vahye dayanan iletisimin keyfiyetini acikladigini belirt-
mektedir (s.63).

Yazar vahy kavramini “t¢linct kisiye kapali olmakla
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birlikte iki kisi arasindaki gizemli konusma” olarak tanim-
lamaktadir (s.64). Bu gizemli iletisime Kur’an’dan Mer-
yem19/11, el-En’am 6/112.121 Fussilet 41/11-12, ...vb
ayetlerini o6rnek go6stermektedir (s.66-67). Yazar Ug¢lnci
sahsa kapali olan Allah-peygamber arasindaki bu gizemli
iletisimin mahiyetinin Kur’ann es-Suara 42/51. ayetinde
aciklandigini belirtmektedir. Yazar bu ayetin vahye ilk mu-
hatap olan insanlar arasinda da Allah’in bir insanla ne se-
kilde iletisim kurdugu probleminin varligina isaret ettigini ve
probleme cevap niteligi tasidigini ifade etmektedir (s.68).
Ayette Allah’in insanla ya dogrudan, ya perde arkasindan
veya elci araciligr ile iletisim kurdugu belirtilmektedir. es-
Suara 42/51. Bu ayetten de anlasilabilecegi gibi Allah insan-
la iletisim kurmak istediginde bu iletisimi bazen elci vasita-

siyla gerceklestirmektedir.

Yazar Allah’in insanlara iletmek istedigi mesajlar1 ba-
zen elci araciligs ile gdndermesini, O’'nun alem uzerindeki
tasarrufunun arka planda kendisi olmasina ragmen Azrail,
Mikail vb. meleklerin icra ettikleri gorevleri ile 6érneklendire-
rek izah etmektedir (s.72). Ancak o el¢i araciligl ile gonderi-
len mesajlarin vahy olabilmesi icin ticiincti sahislara kapali
ve yalniz peygambere acik olmasi gerektigini belirtmektedir
(s.75). Elcinin kendi ontolojik diizleminin disina cikarak
{iclincl sahislarin anlayacag bicimde -Hz. Ibrahim, Hz Lut’a
gelen elciler ve Hz Muhammed’e insan suretiyle gelen Cebrail
orneginde oldugu gibi- mesaj getirmesini ise vahy olarak ka-
bul etmemekte (s.74) ve bu tir mesajlara peygamberlerin
disinda tGi¢linct sahislarin da geri bildirimde bulunabilecegi-
ni belirtmektedir (s.75). Yazar elcilerin ilettigi mesajlarda
gecen fiillerin failinin Allah m1 el¢i mi oldugu hususunda da
bir tartisma acmis ve bu konuyu Kuran butinltiga icerisin-
de degerlendirmek gerektigini ve bu baglamda failin Allah
oldugunu vurgulamaktadir (s.76).

Yazar Kur’an’in Hz. Muhammed’e vahyedilis biciminin
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Sura 42/51. ayete dayandirilarak tc¢ sekilde oldugunu ifade
etmektedir (s.77). Ancak Allah ile Peygamber arasindaki ile-
tisimin mahiyeti hakkinda verilecek bilgiler icin bu ayet ve
bunun disindaki bilgilerin delil bakimindan yeterli olmadigi-
n1 belirterek, konuyla ilgili aciklamalarin stibjektiflikten ote-
ye gecemeyecegini vurgulamaktadir (s.78).

Yazar bu iletisimde temel ti¢ kavram olan vahy, tenzil
ve inzal'in aciklamalarini ve bu konudaki gortisleri ve tar-
tismalar Ozetle vermektedir (s.82). Buna gére o vahyi Allah-
Peygamber iletisiminde “iletisimin mahiyetine delalet eden bir
kavram” olarak aciklamaktadir. Tenzil kavramini ozetle
“farkly antolojik seviyede bulunan iki varlik arasindaki iletisi-
min yéniini belirten bir kavram” ve Inzali de “Allah'in sade-
ce Peygamberi degil onunla birlikte diger insanlart da kapsa-
yacak bicimde Kur'an't insanlara ithsan ve litfetmesini belir-
ten bir kavram” olarak izah etmek suretiyle tenzil ve inzal
kavramlar1 arasindaki farka isaret etmektedir (s.82). Daha
sonra Kur'an'in ne zaman ve ne seklide indirildigine dair bi-
linen tartigsmalar iceren bilgiler vermektedir (s.85-88).

lletisimde amac, iletiyi génderenin, iletiyi alan tizerin-
de bir etki olusturmaktir. Yazar Allah-Peygamber iletisimin-
de amacin el¢inin Uzerinde etki olusturmak degil, el¢i vasi-
tasiyla insanlar Uizerinde bir etki olusturmak oldugunu vur-
gulamaktadir. Ancak Peygamberin elcilik gérevini yaptiktan
sonra bir insan olarak Allah'in bu iletisine muhatap oldugu-

nu yazar Kur'an'dan deliller getirerek aciklamaktadir (s.89).

Eserde arastirmaci tarafindan Hz. Peygamberin Allah
karsisinda iletiyi alip anlama ve nakletme; iletinin icerisine
muhatap olma gibi ¢ift yonlt bir konumunun oldugu ifade
edilmektedir (s.89).

Yazar iletisimde iletiyi gonderenin her zaman amaci-
nin gerceklesemeyecegini belirterek Allah-Peygamber iletisi-

minde Peygamberin yanlis anlama, anlatma veya unutma
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gibi beseri zaaflarinin bulunup bulunmadigini sorgulamakta
ve netice olarak Peygamberin vahy aninda kendisine gelen
mesajlar algilama ve anlama hususunda yeteneginin beser
sinirlar icinde kalmak suretiyle en ylksek dtizeyde oldugu-
nu belirtmektedir. Vahy aninda Peygambere isnat edilen
horlama uyuklama, bayilma gibi bilingsizlik belirtilerini red-
detmektedir (s.92).

Sozlu iletisimin olmazsa olmaz unsuru dildir. Dil ol-
gusu olmadan iletisim gerceklesmez. Yazar Allah'tan Pey-
gamber'e iletilen mesajlarda somut dilsel gosterge kullanilip
kullanilmadigini, Peygamber’e Kur'an'in inzalinin beserin dil
yapisina uymayan farkli géstergelerle olup olmadigini sorgu-
lamakta ve bu konuda ti¢ gértis oldugunu belirtmektedir.

1. Peygambere indirilen lafiz ve manadar.

2. Peygambere yalmizca manalar indirilmis, peygam-
ber onu lafza biirtindiirmiistiir.

3. Cebrail’e mana verilmis Cebrail manayt lafza dé-

niistiirerek Peygambere getirmistir.

Yazar bu Ui¢ gortist tahlil ve tenkit ettikten sonra me-
sajin Hz. Peygamber'in agzindan dil kalibina doékuliinceye
kadar olan tim surecte Allah'in denetimi ve mtidahalesi al-
tinda gerceklestigini ve hangi mananin hangi lafizla tesekktil
edeceginin Allah'in inisiyatifinde oldugunu ifade etmektedir.
Bu baglamda Kur'an'in hem lafiz hem mana olarak birlikte
Allah'1 ait oldugunu belirtmektedir (s.94-98).

Yazar Kur'an'in dilinin Arapc¢a olusunun nedenini el-
cinin ve vahye ilk muhatap kitlenin dili olmasina baglamak-
tadir. Kur'an'in Arapc¢a olusuna vurgu yapilmasinin gerekce-
sini de nitizul siralarini da vererek onu anlamak istemeyen
musriklere bir uyari ve anlasilir bir dil ile sunulusuna dikkat
cekmek oldugunu ifade etmektir (s.112). Yazar ayni zaman-
da Arapcanin kutsiyetini ve ayricaligini ileri stiren gortisleri
de tenkit edip, iletisimde bu dilin 6zellik ve ayricaligindan
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degil yararindan dolay: Allah tarafindan secildigini belirt-
mektedir (s.115).

Iletisimde génderenin zihnindeki anlam ile ali-
cinin zihnindeki anlam ayni ise iletisimin amaci gercekles-
mis olur. Insanlarin sahip olduklan kuilttirel birikim ve bilgi-
ler de ayetleri anlamada bazi 6znel anlamalara yol acabilir.
Yazar buna Tevrat ve Incil'de olup Kur'an'da da mesaj ver-
mek icin zikredilen diinyanin yaratilisi, Adem’in yaratilis vb.
Kur'an ayetlerinin Ehl-i Kitap tarafindan anlasilmasinin 6z-
nel olacagini belirtmektedir (s.125-130). Ayrica o, Kur’an’in
nazil olma asamasinda  fizik Otesi alem ve Allah'in sifatlari
ile ilgili ayetlerin alic1 tarafindan anlasilmasinin goézlemlene-
bilen diinyaya ait nesneler ve olgulardan yola cikilarak an-
lamlandirildigl i¢in bir takim 6znel anlama sonucunu dogur-
dugunu belirtmektedir (s.118-122). Ayni sekilde dinin baz
pratiklerini iceren ayetlerde gecen bazi kelime ve kavramla-
rin anlasilmasinin da bir takim 6znel anlamalari meydana
getirdigini ifade ederek, bu 6znel anlamalarin vahye ilk mu-
hatap olanlar tarafindan Peygamber'e sorular sormak ve Hz.
Peygamberin de bu kelimelerden kast edileni aciklamasi so-
nucunda ortadan kaldirildigini ifade etmektedir (s.122-124).

Yazar iletiye muhatap olanlarin onun kaynagi husu-
sunda stiphe etmemeleri gerektigini belirtmekte ve Ilahi ke-
lamin kaynaginin Allah olduguna inanmamanin iletisimin
amacina ulasmasini engelleyecegini vurgulamaktadir (s.130-
133). Yazar bu baglamda Kur’anin ilk nazil oldugu toplum-
da yasayan insanlardan bir kisminin vahyin kaynag hak-
kinda derin bir stiphe icerisinde olduklarini ve iletinin kay-
naginin askin bir varlik olduguna inanmadiklarini, aksine
mesajin kaynaginin elcinin bizzat kendisi oldugunu ileri
strduklerini belirtir. Arastirmacit inanmayanlarin iletinin
kaynaginin Allah oldugunu ileri stiren elciden, Allahin ken-
dileri ile konusmasini, melek géndermesini, yerden pinar
fiskirtmak, gokten parcalar distirmek, Allah"1 veya melekleri
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karsilarinda gérmek...v" mucizeler gbstermesini talep ettikle-
rini Kur’an’dan ornekler vererek aciklar ve bu tir insanlar

Uzerinde iletisimin amacinin gerceklesmedigini ifade eder.

fletisimin iletilen tizerindeki amacinin gerceklesebil-
mesi i¢in bir diger etkenin de mesaja muhatap olanlarin ile-
tisim kanalini kabul etmesi veya bu kanali mimkin gérme-
sidir. Yazar Kur'an baglaminda ilahi kelamla ilk muhatap
olan kitlenin mevcut kultirtinde var olan cinlerle irtibat
kurma ve bir cine sahip olma, sairlerin siirlerini, falci veya
kahinlerin verdikleri bilgileri cinlerden aldiklar1 diistincesi-
nin ve fizik 6tesi bir alemle irtibat kurulmasinin mumktn
oldugu fikrinin, ilahi kelamin kanali olan vahy hususunun
kabul edilmesini bir noktaya kadar kolaylastirdigini ifade
etmektedir. Ancak bu anlayisin Peygamber'in de sair veya
kahinler gibi mesajini cinlerden aldig yanlis anlayis1 dogur-
dugunu vurgulamaktadir. Bu anlayisin vahye ilk muhatap
olan insanlardan bir kisminin Kur’an’ kabul etmeme neden-
lerinden biri oldugunu belirtmektedir (s.134-139). Bir baska
6nemli neden ise Cahiliye Arap kulturtinde kutsal kitabin
bir kerede toptan nazil olma anlayisinin oldugu ve onlarin
bu anlayisi, olgular ve olaylarla es zamanl olarak nazil olan
Kur'an't kabul etmemelerinin bir diger nedeni oldugu gercegi
yazar tarafindan vurgulanmakta ve ikinci bolim bu acikla-

malarla tamamlanmaktadir (s.140-141).

Yazar calismasinin Uclncti bélimiinde “Allah-Insan
Iletisiminin Kitabi Boyutu”nu incelemistir. Vahyin tamam-
lanmasi ve el¢inin vefatiyla daha 6nce gelen ve alici ve verici
acisindan dinamik 6zellige sahip olan s6zld iletisim kelamin
kitap haline getirilmesiyle statik bir yapiya blUrinmustar.
Insan kendisini ona muhatap kilmasiyla kitap konusur hale
gelmektedir Yazar bu stireci soyle ifade etmektedir:

"Kitabi iletisim aslinda 6zt itibarwyla yine sézli ileti-
simdir. Ctinkt ortada yine anlasumayt bekleyen bir s6z vardir
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ve Allahn insanla iletisimi bu séz aracligt ile devam etmek-
tedir. Fakat séylenmekte olan séze muhatap olma ve onu an-
lama ile séylenmis olan séze kendini muhatap kima arasinda
6nemli fark vardir. Bu ac¢idan yeni stirecin 6ncekinden farkin
ifade etmek icin "Kitabi iletisim” kavramini kullanmay: tercih
etmekteyiz” (s.144).

Yazar ilk neslin ilahi kelam karsisinda geri bildirimde
bulunmak suretiyle aktif bir tavir sergiledigini sonraki neslin
ise s6zlin tamamlanip statik hale gelmesi nedeniyle pasif bir
konumda kalmak durumunda oldugunu ifade etmektedir
(s.144). Arastirmaci sonraki neslin Allah'iln muradini anla-
masinda s6zlin kendisinin tek basina yeterli olmadigini, so6-
zin dis baglamina da ihtiya¢c duyuldugunu vurgulamakta-
dir.

Arastirmaci kitabi iletisimin temel unsurlarini “iletinin
kaynagt ve anlamanin nesnesi olarak metin, anlayan insan
ve metnin dogru anlasimasina katk: saglayacak dis baglam -
Sebeb-i niiziil” olarak belirlemistir. O kitabi iletisimi tabiun
dan itibaren baslatmis, bu asamadan itibaren metin ile in-
san arasinda bir iletisimden so6z edilebilecegini vurgulamis-

tir.

Yazar sozlu iletisimde s6zGin aktif olmasi nedeniyle
inanan inanmayan herkesin etkilendigini belirtir. Kitabi ile-
tisimde ise s6zUn (metinin) statik durumda oldugunu ve onu
anlama cabasiyla kendisine yonelen insan sayesinde aktif
hale geldigini ifade etmektedir (s. 148).

Yazar bir metin olarak Kur'anin sonraki nesil agisin-
dan s6ztin sdylendigi tarih ve sosyal durumdan bagimsiz
okunamayacak bir nitelik tasidigini ifade etmekle beraber
Kur'an ayetlerinin tamamini bu sekilde degerlendirmemek
gerektigini belirterek onun evrensel mesajlar icerdigini de
Orneklerle izah etmektedir (s.150-154).

Eserde cogu tarihsel olaylar hakkinda nazil olan ayet-
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lerde sahis olay ve yer adlarinin belirtilmemesinden dolay:
bu ayetlerin sonraki nesle de hitap ettigi 6érneklerde acik-
lanmistir. Ornegin "Namaz kilmakta olan bir kulu engelleyen
kimse hakkinda ne diyeceksin?" ayeti Ebu Cehil hakkinda
nazil olmus ama ifade umum oldugu icin her devirde bu zih-
niyete sahip olan insanlan hedef almaktadir. Tarihsel olan bir
ayet isim belirtilmedigi icin evrensel hale gelmektedir, den-
mektedir (s.153).

Yazar tarihsel baglamindan koparilarak okunmasi
mumkin olmayan ayetlerin yorumlanmasiyla cikacak me-
sajlarla giniimtiz insanina dolayli olarak hitap ettigini be-
lirtmektedir. Bu cesit ayetleri nasil anlamaliyiz sonuna da
151k tutacak bir ydéntem onermektedir. Giinidimiiz insant bu
tiir ayetlere "Allah bana ne diyor?” sorusunun cevabu al-
mak tizere degil, "Allah ilk muhataplara ne demis?” ve buna
paralel olarak "bugtin bana ne diyor?” sorusunu sorarak yak-
lasmak gerektigini vurgulamaktadir. Yazara gore evrensel
nitelikli ayetler ise her dénemin insanina dogrudan hitap
eder (s.153-154).

Yazar Kur'anin ilk muhataplarina farkli zaman ve
mekanlarda soylenmis sozleri sonraki nesle bir blitiin olarak
ve bir anda sundugunu, O’na sonradan muhatap olanlarin
Kur'an'in igerdigi konulari belli basliklar altinda ve sistema-
tik bir metin seklinde okumalarinin mtmkin olmadigini, bu
nedenle onun kronolojik ve konularina gére okunmasi ve
mesajlarinin sonraki nesil acisindan daha iyi anlasilmasi

icin gerekli oldugunu belirtmektedir (s. 155-156).

Yazar kitabi iletisim karsisinda insanmin aktif ve pasif
olmak Uzere iki konumda oldugunu belirtmektedir. Bu ileti-
sim karsisinda insanin pasif olmasini sézIU iletisimde oldu-
gu gibi geri bildirimde bulunup iletisimin iceriginin sekilleni-
sinde etkili olma imkanindan yoksun olmasina baglamakta-

dir. Aktif olmasini ise statik olan, anlasilmayir bekleyen bir
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metin karsisinda bireysel olarak ilk hareket eden tarafin
kendisi olmasi ve onu cagina gére yorumlamasina dayan-
dirmaktadir (s.157). Bu durum insanin metin karsisinda
pasif konumda oldugunu belirten ifadelerle celisiyor gibi go6-
zUkse de celiski s6z konusu degildir. Zira insan metin karsi-
sinda geri bildirim olanaginin olmamasindan dolayr pasif
olsa da metni anlama cabasina girismesiyle aktif hale gel-

mektedir.

Yazar insanin evrensel mesajlar karsisindaki konu-
munu sadece iletiyi alan ve anlayan olmak olarak acikla-
makta ve bunu “Her canli éliimi tadacaktir...”Ankebut
29/57 ayetiyle izah etmektedir. Yazara gore bu mesaj karsi-
sinda insan hangi devirde yasarsa yasasin mesaji alir ve onu
anlar. Boéylece kaynak (metin) ile alici (insan) arasindaki ile-
tisim gerceklesmis olur (s.158-159).

Yazara gore tarihsel bir arka plani olan mesajlar kar-
sisinda insanin konumu, sadece mesaji alan ve anlayan ol-
maktan 6te belli olaylar ve bazi kisilere 6zel séylenmis me-
sajlarn giniimUiz insani i¢in glncellestirmek veya mesajlar-
dan yola cikarak metnin ruhuna da uygun olmak sartiyla
sorulara cevap vermek, problemlere ¢c6zlim getirici yeni me-
sajlar tretmektir. Bu durum eserde Leheb Suresi 6rnegi ile
aciklanmistir. Buna gére Kuranin Islam’a diisman olmasi
bakimindan bir sembol olarak zikrettigi Ebu Leheb ve kari-
sin1 anlatan bu sureyi giniimiiz insani okudugunda, sure-
nin mesajin1 Islam’a diisman olan her devirdeki insanlart

kapsar seklinde mesaji1 glincellestirmis olur (s.159-162).

Insanin yeni ortaya ¢ikmis ancak Kuran'da ¢éztimii
olmayan sorunlarin Kur’annm ruhuna da aykiri olmamak
sartiyla metinden yola c¢ikarak yeni problemlerin ¢ézimitine
151k tutacak mesajlari aklini kullanarak Uretmesi gerektigi
eserde vurgulanmaktadir (s.163-164). Yazar “Kur'an ve Se-

lim aklin” birlesmesiyle ortaya cikan bu yeni mesaji “bal ari-
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sinin vahy yoluyla ydnlendirilisine esdeger, anlamda” vahy
olarak nitelendirmektedir (s.165).

Ancak boyle bir bakis acist ve niteleme bir okur ola-
rak bana goére tartismaya acik bir durum arz etmektedir.
Yazar iletisimde amacin gerceklesebilmesi icin gostergelerin
anlami Uizerinde iletiyi gonderen ile iletiyi alanin uzlasmasi-
nin sart oldugunu eserinde ifade ettigini (s.31,32) daha 6n-
ce belirtmistik. Tdrk okuru vahyi s6zctik anlamindan o6te
kavramsal anlamda anlamaktadir ve vahyin sadece peygam-
berlere geldigine inanmaktadir. En son peygamber olan Hz.
Muhammed ile bu aktif vahy stireci tamamlanmistir. Simdi
zihinsel anlamda uretilen bu fikirleri vahy olarak nitelendir-
digimizde gorsel ve yazili medyada zaman zaman karsilasti-
gimiz ve kendilerini peygamber olarak nitelendiren insanlara
mesruluk kazandirmis olmaz miyiz? Yine insan zihninin
Urdnu olan fikirleri vahy olarak nitelemekle dogma haline
getirerek kutsallastirmis olmaz miy1z? Nitekim gelenegimizde
mugctehit imamlarin dini gértslerini dogma haline getirerek
tartisilamaz olarak niteleyen goértis sahiplerinin oldugu bi-
linmektedir. Sayilar1 az da olsa giintimtizde bu ttir distinen
insanlar var. Dlsutnceyi, fikri, sorunlarnn ¢éztimutne 151k tu-
tacak mesajlar1 ibadet olarak degerlendirebiliriz ancak bu
fikirleri vahy olarak nitelendirmenin toplumun vahy ve pey-

gamber inancinda kusku uyandiracagi kanaatindeyim.

Yazar kitabi iletisimde ayetlerin inigsine neden olan
0zel sebeplerin yaninda ntiztil ortaminin sosyal, siyasal, kiil-
tarel, dini, edebi vs. yapisin1 kapsayan unsurlara dis baglam
demektedir (s.166). Kur'an'in dogru anlasilmasi ve mesajin
amacina uygun bir bicimde aliciya ulagsmasi bakimindan dis
baglama ihtiya¢ duyulan ayetler yazar tarafindan ti¢ grupta
degerlendirilmigtir.

Birinci grupta tarihsel baglamindan bagimsiz bicimde



220 = Cemal ERGUN

okundugunda aliciya dogrudan hitap etmedigi acikca belli
olan ayetleri arastirmaci incelemis ve sonraki neslin bu gibi
ayetleri dis baglamlarini bilmeden dogru bir bicimde anla-
malarinin zor olacagini 6érneklerle aciklamistir (s.167).

Ikinci grupta da dis baglam bilgisinin okuyucu icin
gerekliligini acikca hissettirmeyen ayetleri incelemistir. Yazar

buna iki 6rnek vermistir. Birini burada zikredecegim:

“Ey inananlar, Sarhos durumda iken ne dediginizi bi-
lene kadar namaza yaklagsmayin”(Nisa:4/43). Yazar bu aye-
tin tarihsel arka planini ve i¢ckinin kesin yasaklandigi ayeti
bilmeyen insanin, namaz disinda ickinin serbest oldugu me-

sajini ¢ikarabilecegini belirtmektedir (s.168).

Uctincii grupta ise nlizuliine sebep olan 6zel olay ol-
masina ragmen mesaj itibariyla evrensel olan ayetleri ele
almistir. Yazar bu duruma Saf, 61/2-3. ayetleri 6rnek ver-
mistir (s. 170). Bundan sonra ise yazar kitabi iletisimin te-

mel problemlerini incelemistir.

Eserde kitabi iletisim stirecinde metne inanip onu an-
lama cabasinda olan insanlarin iki 6nemli problemle karsi-
lastiklarn belirtilmektedir. Birbirlerinden bagimsiz olarak in-
celeme olanaginin olmadig bu problem ise metinden kay-
naklanan ve ona muhatap olan insandan kaynaklanan prob-

lem olmak tizere iki kisima ayrilmistir (s.172).

Yazar metinden kaynaklanan problemleri metnin dili
temelinde incelemektedir. Bu baglamda metne muhatap
olan insanlart metnin dilini bilenler ve bilmeyenler olarak
ikiye ayirmaktadir. Metnin dilinin muhatap tarafindan bi-
linmesine ragmen metinde kullanilan “tesbihi dil” nedeni ile
metnin anlasilmasinin bazen gliclesecegini belirten yazar, bu
konuya Kur’an’da belirtilen gayb alanui ile ilgili bilgileri iceren
ayetleri 6rnek vermektedir. Gézlem alanimizin disindaki var-
lik ve olgularin Kur'an'da insan bi¢imci dil kullanilarak anla-

tildigini vurgulayan arastirmaci, bu durumun ciddi bir ileti-
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sim problemi dogurdugunu o6rneklerle aciklamaktadir (s.
182-187). Bir diger problemin ise canli bir organizmaya ben-
zeyen dilde zamanla meydana gelen anlam degisimi, anlam
daralmasi veya genislemesi veya kelimelerin yeni dilde kul-
lanilmamasi oldugu eserde belirtilmistir. Yazar bu degisimin
nedenlerini uzun uzun anlatir ve "kufr ve fisk" kelimelerin-
deki anlam degisimini érnek verir (s.174-181). Bu problemin
ortadan kalkmasi i¢in ise Emin el Huli'nin de savundugu
"Kur'an'daki kelimelerin ntizul dénemindeki ilk anlam dela-
letinin tespit edilmesi ve ilahi kelamin bu cercevede anlasil-

masi gerektigi” gbriistinti savunmaktadir (s.181).

Metnin dilini bilmeyenler agisindan iletisim problem-
leri baglaminda yazar, Kur'an'in ilk muhatap kitlesinden ona
inanmayanlarin ileri strecekleri muhtemel itirazi ortadan
kaldiran "Eger biz Kur'an't Arapcarun disinda bir dille indir-
seydik, séyle diyeceklerdi: "Ayetleri anlasuir tarzda olmali
degil miydi? dil yabanct muhatap Arap” Fussilet 41/44.
ayetiyle dili Arapca olmayanlara bir itiraz hakkinin dogdu-
gunu belirtir. Arastirmaci bu baglamda metnin dilini bilme-
yenlerin Allah'in s6zline dogrudan muhatap olma ve O'nu
anlama agisindan Kur'an metni araciligi ile gerceklesecek bir
Allah-Insan iletisiminden bahsetmenin mumkiin olmadig
tespitini yapar (s.190-191). Ancak metnin dilini bilmeyen
insanlarin metin aracilig ile gerceklesecek Allah-insan ileti-
simi baglaminda metnin dilini bilenler aracilig: ile ilahi ke-
lamin iceriginden haberdar olabileceklerini ifade eder
(s.191).

Yazar daha sonra Kur'an nasi okunmali? Sorusu et-
rafinda ileri stirtilen gortsleri irdelemis ve Kur'an'in baska
bir dille cevirisinin caiz olup olmadig1 hususundaki gortsleri
iceren tartigsmalar eserinde zikretmistir. Bu baglamda Allah-
Insan iletisiminin gerceklesmesine meallerin énemli &lctide
katkida bulundugunu belirtmis ve Allah-Insan iletisiminin

Arapca bilmeyenler ac¢isindan baska bir yolunun da bulun-
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madigini ifade etmistir (s.192-196).

Yazar Kur'an metni icin onun tslup, mana ve tim in-
celiklerini yansitan bir ¢evirinin mimktin olmadigin1 Tudrkce
meallerden karsilastirmali 6rnekler vererek aciklar (s.203-
204). Bu nedenle ceviriler araciligi ile Allah-Insan iletisimi-
nin ¢ok eksik olacagi ve alicinin cevirinin asil metnin yerini
tutamayacagini bilmesi gerektigini yazar 6nemle vurgular
(s.205).

Yazar kitabi iletisim problemlerinden digerinin “alici-
nin 6znelligi” oldugunu belirtir ve bu 6znel anlamanin me-
tinden mi yoksa alictdan mi kaynaklandigini 6rneklerle acik-
lar. Bu baglamda o, ayetlerin bir kisminin muitesabih olusu-
nun o6znellige kismi olarak kapi araladigini belirtir. Ancak
dogal bir anlama cabasiyla kendisine yaklasan her bir insa-
na Kur’an’in farkl seyler sdyleyen bir metin olmadigini ifade
eder (s.208).

Arastirmact 6znel anlama probleminin alicinin ken-
dinden kaynaklandigini eserinde ortaya koyar. Bunun nede-
nini ise ona muhatap olan insanlarin kultirel birikimleri,
mezheb, mesrep ve ideolojileri oldugunu o6rneklerle uzun
uzun anlatir (s.209-216).

Yazar kitabi iletisim problemlerinden bir digerinin ise
“iletinin siradanlasmasi1” oldugunu vurgular. Bu baglamda o,
Kur'an'in ilk muhataplar tizerindeki etki ve mesaj glicinin
sonraki muhatap kitle tizerinde o oranda goéziikmedigini me-
sajin siradanlastigini belirtir. Arastirmact bunun nedenini
ise sonradan metne muhatap olanlarin icinde bulunduklari
konum ve sartlarinin degismesine baglamaktadir.(s.217) O
bu durumu Ihlas Suresi'nin icerdigi mesaj, ahiret hayati ve
Peygamber kissalarini iceren ayetler karsisinda ilk muhatap-
larin olumlu veya olumsuz tepkileriyle sonradan metne mu-
hatap olanlarin tepkilerini karsilastirarak akici bir tslupta

anlatir (s.220-225). Bu baglamda yazar “niizul stirecinin
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tarihsel ortamindan zaman ac¢isindan uzaklasudiginda ilahi
kelamun yeni nesil agisindan giincelligini yitirmesi ve siradan-

lasmast kacinidmazdir” der (s.225).

Yazar Kur’an’in dogru anlasilmasinin éntindeki ciddi
engellerden bir digerinin de sonraki neslin metne toptan
muhatap olmalari oldugunu belirtmektedir. i1k muhataplar
acisindan belli olaylar ve sartlar cercevesinde tedrici olarak
yirmi Ug¢ yilda gerceklesen ve sistematik olmayan bir metinle
sonraki neslin toptan karsilasmasi onun anlasilmasini zor-
lastirmistir. Yazar bu durumu ayetler ekseninde 6rneklerle
aciklayarak eserin Gicincll ve son bélimu de tamamlamistir
(s.225-230).

Sonuc olarak 6nsoéz, giris ve boéliim iceriklerini 6zetle
tahlil etmeye calistigimiz bu calismanin alaninda 6zglin bir
calisma oldugunu séyleyebiliriz. flahiyat Fakiiltelerinde 6zel-
likle de Temel Islam Bilimleri alaninda iletisim Uzerine ya-
pilmis bir calisma bulunmamaktadir. Yazar bu calismasiyla
bu alanda arastirma yapacaklara da bir bakima 6ncii ol-
mustur. Allah Insan Iletisiminin Allah’tan insana dogru nasil
ve ne sekilde gerceklestigi hususunu her kesimden insanin
anlayacagi bicimde ele almistir. Eserin sonunda bu alanda
calisma yapacaklarin da yararlanabilecegi genis bir literattir
de bulunmaktadir. Yazar kainatta bulunan varliklarin ta-
maminin iletisim icin bir gésterge oldugunu insanin tefekktr
etmesi neticesinde bu gostergeler aracilig: ile Allah’la stirekli
iletisim icerisinde olmasi gerektigini vurgulamistir. Kur’an’
cagimiz insaninin nasil anlamasi gerektigi noktasinda da
arastirmaci okuruna c¢ok énemli ipuclari vermektedir. Kisaca
yazar tarafindan cok emek harcanarak 6zenle hazirlandigi
anlasilan bu calisma gerek bu alanda bilimsel ¢calisma yapa-
cak olanlar, gerekse Kur’an bu gin nasil anlamaliy1z? So-
rusu surekli zihnini mesgul eden insanlar ac¢isindan c¢ok

o6nemli bir calisma oldugunu distntiyoruz.



