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Eklektisizm (se¢mecilik), din ve felsefe tarihinde oldukca
sik glindeme gelmis olan bir fenomendir. Biz, onu, dogusun-
daki canlilikla baglantisini kaybetmis tiim dtistince akimlari-
nin tarihinde kacinilmaz bir evre olarak dikkate alabiliriz. O
bazi durumlarda ¢o6klis sUreci nedeniyle ortaya cikmistir; da-
stince akimlari, kendilerindeki yasam kaynagi ve gtici bulma-
ya yonelmeyip, eksikliklerini dis kaynaklarla tamamlamaya
calismislardir. Eklektisizme neden olan diger bir durum da
baglantisizliktir; akimlarin kendi kaynaklariyla baglantilarini
koparmaya ve harici kaynaklarla baglanti kurmaya calismasi
bu durumun nedenidir. Her iki durumda da eklektisizm, ¢6-
kiisten sonra ortaya cikan bir donem olmustur.

Tarihsel olarak eklektisizmin en poptller dénemi, Post-
Aristo sisteminin zayifladigi, Neo-Platonizm’in son ataklarini
yaptigl ve Yunan felsefesinin skolastisizmin karanligina battigi
zamandir. Bu durumda onun varlik sebebi, ¢coklise baglanabi-
lir. Yunanistan’daki kuvvetli ti¢c ytz yil ve verimli diistinceler
Aristo sisteminde doruga ulasmisti. Bu dénem onun olgunluk
doénemiydi ve eklektik déneme kadar, her ne kadar subjektif
sistemler olarak bilinen Stoisizm, Epiklranizm, Septisizm
varolsa da yasam glclnUn azaldigini soyleyebiliriz, yine bu
donemde aralarinda anlasmaya vardiklari, farkliliklarin yumu-
satilmasi ve onlarin hepsinin uydurma bir felsefe saltanati ol-
masiyla sonuclanan, Stoist ve Epiktirist, Pironist ve Yeni Aka-
demi liderleri arasindaki akademik ve felsefi kavgalar1 bulabili-

riz. Stace “orada entellektiiel glic zayifladig1 gibi, farkliliklarin

* Makale The Muslim Word, XII, 1922, 230-247°de yayimlanmistir.
* Aras.Gor., KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Islam Hukuku



160 = Islam’da Eklektisizm

unutulmas: ve rahatliga dogru bir meyil olmustu —Dogulularin
yaptig1 gibi- bu dogallik ve hayali bir rahatlik fikri, daima tim
dinlerin ve felsefelerin benzer istegiydi. Bu ylizden eklektisizm,
ekollerin temel karakteristigi olmaya baslamisti” der.!

Bu ruh, Romalilar tarafindan fazlasiyla tesvik edilmisti
cuinkd onlar Yunan felsefesinin olugsmasini saglayan reel ya-
sama hicbir katki yapmamislard:i ve gercek¢i yapilari onlari
felsefi ekollerin ince metafizik farkliliklar1 konusunda taham-
mulstiz yapmisti. Biz gayet gercekei bir sekilde, vali Gellius'un,
ince bir yonetimle onlarin énemsiz kavgalarini halledebilecegi-
ni temin ettigini sdylemekteyiz, yani, kendisi filozof olmasa
bile, O Atina filozoflarin1 uzlastirmaya calismis ve onlar ara-

sinda aracilik yapmay teklif etmisti.

Fakat ekollerin verdikleri tavizler bile Yunan felsefesinin
bozulan canliligini dliizenlemek icin yetersiz olmustu ve yeni
yasam dogulu elementler tarafindan kusatilmisti. Yunan-Roma
dlinyasinin eski dini neredeyse yok olmustu; eski felsefe Post-
Aristo sisteminde bir din olmaya calismis fakat basarili ola-
mamisti, bdylece bir Dogu inanclart seli onun esip gitmesine
neden olmustu.2 Misirli'nin Isis inanci; Trakya-Frigyalilarin
Attis inanci, Sabazius’un, Cybelle’nin inanci; Iranli'nin Mithra
dini, bunlarin timu onlarin takipcileriydi; Glover’in soyledigi
gibi, “Dogudan sadece Tanrilar gelmedi, yeni dini inanclar se-
risi de geldi....3 Onlar Batinin tim dinlerini dogululastird: ve
tim batil inan¢ ve fantastik egilimleri gelistirdiler. Uzun vade-
de, felsefeyi kendilerine mal edip, distndukleri ve yaptiklari
her seyi savunmak icin onu kullandilar ve mistisizme filozofca

bir renk vererek kendilerini buyutttler.”

1A Critical history of Grek Philosophy 1920, 369

2 Erwin Rohde, Psyche, II, 397

3 Conflict of Religions in the Roman Empire, 24

4 Kalthoffun bahsettigi bu Dogulu dini distnceler, zamanin sosyalist ko-
munist egiliminin bir uzantisiydi. Onun Die Entstehung des Christentums
kitabina bkz, béltim II
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Neo-Platonism’in tanik oldugu’ bu yeni yasam kaynagi,
Plotinus’a ¢ok canli bir atilim saglasa ve Proclus ve Pophyry’de
daha zayif kalsa da, Iamblicus’un sihir ve astrolojisinde hizla
yok olmustu. Bu zorunlu olarak bdyle olmustu, ¢ciinkd gelecek,
O0lmekte olan Paganizmin hesaba katmak istemedigi yeni bir
yasam ve glc¢ kaynagiyla gelen Hristiyanliga aitti.

Yahudi dtstncesinde, hemen hemen Yunan felsefesin-
dekiyle cagdas ve ona c¢ok sey borclu olan, benzer bir
eklektisizm dénemi vardir. Ve bunun tek temsilcisi, bir Isken-
deriye Yahudisi olan Philo’dur. Kozmopolit iskenderiye sehrin-
de, Filistin’in kokleriyle baglanti kopmus ve Yahudi diistince-
sinden olmayan buyuk akimlarla temas kurarken Yahudilik,
farkliliklarini ve dolayisiyla da canliligini kaybetmeye basla-
mist1, Philo, Plato ve Musa’yl, ilkel Ibrani teolojisi ve Yunan
metafizigini birlestirdigi bir eklektisizmle enerji kazanmaya
calismisti. Sistem baslamadan bitmisti.

Budizm’de de ayni durumla karsilasiriz. Iki bliytik eko-
lin dogusu belirsizliklerle doludur, fakat bu Sron de Tsan’in
saltanatinda Padmasambhava’dan Tibet’e go¢ eden Hindu ke-
sigler zamaninda daha belirgin hale gelmistir, Mahayana Eko-
14 akimin ilk glictin ttiketmis ve harici dini kaynaklarin kati-
limiyla yasatilmistir. Giiney Ekolu, Hinayana, Buda’nin agnos-
tik (bilinemezci) felsefesini uzun stire korumustur ve onu hala
az ya da c¢cok korumaktadir, fakat 6éne cikan ekol, gelismeye,
buyumeye elverisli Kuzeydekidir, ¢clinki o, sistemine ilkel ani-
mizmin ¢cok cesitli tekniklerini dahil etmis, Hinduizm’den ve
daha sonra da Hristiyanliktan oldukca fazla alinti1 yapmistir.6
Hatta bu o kadar fazladir ki Mahayana Budizmi’nde o6zellikle

Budist elementleri bulmak zordur. Tibet’in Budizm yaziminda,

5 Dean, Inge Philosophy of Plotinus’da buna karsi cikar, fakat gercekler onun
karsisinda goérintyor. Philosophy of Plotinus, Platoncularin Dogu misti-
sizminden karli ¢iktig1 bir gelisme olabilir.

6 Bkz. Waddell’in Lamaism or the Buddhism of Tibet, 1895, Hristiyanlik,
Nestorian Misyonundan alintidir.
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genellikle Lamaism (Tibet Budaciligl) olarak bilinir, Waddel
soyle sdyler” “Ilkel Lamaism, Sivaite mistisizmi, sihir ve Hint-
Tibet diistincesinin Mahayana Budizmi’nin rengi verilmis ke-
sisce bir sentezi olarak tanimlanabilir ve Lamaism hala bu ka-
rakterini korumaktadir.” Ayni sey Cin ve Japonya’daki Budizm
icin de soylenebilir ve Hinayana Budizminin buytk etkisi olsa
da, modern Burma’da da ayni seyler s6z konusudur.® Bu du-
rumun, Kuzey ekollinde Budizm’in tamamiyle yok olmasindan
kalan eklektik bir durum oldugu acgiktir.

Ilk Gnostisizm (bilinircilik), Hristiyanlikta yeni bir dé-
nem baslatmak isteyen insanlar tarafindan gerceklestirilen bir
eklektik akim tesebbuistiydli, fakat onun ruhuna dahil oluna-
madi ve doktrinlerinden hicbiri idrak edilemedi.® Fakat
Gnostisizm, kisa strdti.10© Windelband “Gnostiklerin ilk teseb-
blisi yeni din icin uygun bir diinya goériisil yaratmak olmustu,
bir Suriyelinin dinlerin sentezi fantazisinden kaynaklanan bu
akim, Helenistik filozoflarin ugraslarina ragmen garip olusum-
lara yol agmis ve kilise onlar1 kesin bir sekilde reddetmisti.”11
Hristiyan tarihindeki en carpici eklektik akim, Theosopy (Hik-
met) diye anilan modern akimdir, bu akim Hinduizm, Budizm,

Neo-platonizm, Gnostik spektlasyon, sihir ve fizigin

7 Op.cit., 30, bkz. Grunwedel’in Der Lamaismus in Kultur der Gegenwart I,
III, 1906, ve Pozdnejevin Skizzen aus dem lamaistichen Klosterleben in der
Mongolei, 1887

8 Birmanya Budizmi’nin dogal bir sentezi icin ilgin¢ bir 6rnek, bkz. J.J. Recht
und Sitte, 40, Grundriss der indo-arischen Philogie und Altertumskunde,

9 Bkz. H.Ritter, Historie de La Philosophie Chretienne, bolum I, 101
(Traduction of Trullard). Geleneksel “tim Gnostiklerin babasi” Simon
Movide, Dr. Salmon'un onun hakkindaki Dictionary of Christian
Biography’daki makalesi ilginctir. Bélim IV, 68

10 Dosetizm (Isa’nin Tanrisal bir ruh oldugunu ve belirli bir stire ‘gériinmek
icin’ bedene girdigini kabul eden akim) ve Gnostisizm (Isa’nin normal bir
insan oldugunu ve Tanrisal hicbir 6zellik tasimadigini savunan akim) an-
layiglar1 insanoglunu tatmin edememislerdir. Siradan insanlar yasamla-
rinda carpict seyler hissederler ve onlar1 reddederler” Glover’in Conflict of
Religions, 15

11 History of Philosophy, 1914, 210
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Hristiyanligin zayif etkisiyle esrarengiz bir birlesim olmustur.12

Bu akim, en c¢ok, kisisel bir dini yasanti bicimi olarak
hristiyanlikla baglantisini kaybetmis insanlar tarafindan bas-
latilmis ve devam ettirilmistir, daha sonra dis kaynaklarda ha-
yat bulmakta basarisiz olmus ve her birinin bircok yandasi
bulunan taklit inanclarda dini bir yarar aramaya caligsmistir.
Hakiki Hristiyanhgin bir bélimui, Mrs. Besantin “Esoteric
Christianity” incelemesinde ya da Mr. Leadbeaterin “The
Christian Creed” ve onun son makalesi “The Theosophist”’de

bulunmaktadir.

Hinduizm’de benzer bir akim da Dr. Farquharin!319.
yyin tim dini akimlarinin en etkilisi addettigi Brahma
Samaj’dir.1* Kurucusu Ram Mohan Ray, bir Brahman dogum-
lu olmasina ragmen, Sufizm’den ve daha sonra Serampore’de
Hristiyan misyonerlerden derin bir sekilde etkilenmistir, fakat
akimin tam olarak eklektik yapisi, Samaj gértismeleri icin iba-
det Kitab1 Slokasangraha’y: (Hindu, Budist, Yahudi, Hristiyan,
Muhammedi ve Cinli kutsal metinlerin bir bileskesi) hazirla-
yan, ticiincl ve en buyuk liderleri Keshab Chandra Sen’de en
iyi sekilde gorilmektedir.’5 O, doguyla batinin entelektiiel a-
landa kavgasindan dogmus bir akimdir ve hala egitimli Hindu-
larin 6nceki inanclarinin imkansizligindan kurtulabilmek icin
strdurdukleri bir tesebbusttr, fakat S.Sastri’nin “History of
the Brahma Samaj’'¢ incelemesinde de Hinduizmin hala Varol-
dugu acikca gorulebilir, gercek dini ruh orada hala vardir ve

12 Bu hususta, Rene Guenon’un son kitabr cok ilginctir, Theosphisme,
Histoire d’une pseudo Religion, 1921, 274

13 Dr.J.N. Farquhar tarafindan Modern Religious Movements in India’daki
Hartford-Lamson derslerinde ele alinan en iyi English of the Theosophical
Society sayilabilir , 1918, 208-209, O Tibet’te Mahatmalar tarafindan anla-
tilan ve Fransiz ve Ingiliz yazarlardan cokca intihal yapilmis olan Madam
Blavatsky’in yazilarinin 6gretimini géstermistir.

14 Op. Cit. 29

15 Farquahr, 46, bkz. W.Geden'’in Studies in the Religions the East, 1913,
417. The Slokasangraha 1904’de K.G.Nath tarafindan, Calcutta’da basil-
mistir.

16 2 basim, Calcutta, 1911-1912
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bu buglinkd tyelerinin uygulamalarinda da goérulir.17 Fakat
eklektisizm, Brahma Samaj’in tek karakteristigi degildir, Hin-
duizm’de azalmaya baslayan ruha karsi bir atak olan tim mo-
dern reform akimlarinda da bu vardir. Biz burada sadece tim
dinlerin ayni amaca ulasmak icin insanlara rehberlik ettigini
diisinen Ramakrishna Parahamsa’ya yer vermeyi tercih et-
tik.1® Dr. Farguhar, cizilmesine Parahamsa’nin sebeb oldugu
bir resmi yeniden ortaya koymustur.!® Bu resmin arka planin-
da Ug¢ yapi; bir Hristiyan kilisesi, bir Muhammedi cami ve bir
Hindu tapinagi, 6n planda; Hristiyanlarla bir grup Hindu,
Muslim, Sih, Parsee, bir Cinli Konflicyan ve bir Anglikan papaz
adayimnin dansi, solda; Keshab Sandra Sen tarafindan cizilen
Ramakrishna portresi ve onun Dinlerin Birligi aciklamasi var-
dir.

Islam’a déndiiglimiizde, Islam’n tam bir eklektik sistem
olarak ortaya c¢ikip c¢ikmadigi sorusu karsimiza cikar.
Arnoldun su soézleri iyi bilinir; “Islam, annesi Arap
Sabeanizmi, babasi da Yahudilik olmak Uzere ¢o6lde dogdu,
onu buylten ise Dogu Hristiyanligiydi” ve Avrupalt bilim
adamlarinin arastirmalari da bunu dogrulamaya caligmistir.
Geiger'in “Judaism and Islam™° ve St. Clair Tisdall’in “Original
Sources of the Qur'an”! incelemelerinden Dr. Zwemer’in ortaya
cikardigi sonuc suydu; “Islam bir bulus degil bir karisimdir;
orada Muhammed’in eski malzemeyle yeni bir devay: birlestire-
rek insan hastaliklarina ¢are bulmasi ve onlar kilicla zorlama-

17 E.g. Thakur Kahan Chandra Varma, A New Discover’nin yazari: Christ a
Myth, 1918

18 Bu ilgin¢ Devrimcinin tim roportajlari, bkz. Max Muller’in Ramakrishna,
His Life and Sayings, 1910

19 Modern Religious Movements in India, 198

20 Rabbi Abraham Geiger’in calismasi Was hat Mohammed aus dem
Judenthume aufgenommen, ilk olarak 1833’de a Prize Essay at Bonn’da
cikt1. Bir Ingiliz bayan tarafindan cevrildi ve Judaism and Islam ad1 altinda
1898’de Madras’ta S.P.C.K tarafindan yayimlandi

21 S.P.C.K.1911. Gézden gecirilmis ve genisletilmis bir Ingiliz basimu,
Yanabi’ul Islam (1900)
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s1 disinda bir sey yoktur”22

Fakat bu, gercek bir eklektisizm miydi? Muhammed’in,
Hacer’ul Esved’e saygi ve Mekke Hacci 6rneginde oldugu gibi,
Pagan Araplarinin cesitli uygulama ve inanglarini kendi siste-
mine tasidig1 tartisilmaz bir gercektir. Onun diistiince sistemi-
nin bUyuk bélimiini Sabeanizm ve Zerdustliige bagli olarak
olusturdugu?3 , Yahudi Talmud'undan ve Hristiyan Apocryphal
Incili'nden de bircok efsane aldig1 da bir gercektir. Biz simdiye
kadar séyledigimiz gibi onun kendi yanlisliklarini értmek icin
“Ehl-i Kitab’dan alinti1 yaptigin1 soyleyebiliriz, fakat yine de,
Islam’da bu elementlerin kullanilmasindan bagimsiz, énemli,
orijinal bir glic yok muydu? Stphesiz bdyle de olabilir. Becker
ve Caetaninin ‘akimin yasam kaynag: dinden ¢cok ekonomik ve
politikti’ gortisleriyle de, Macdonaldin ‘oradaki gii¢ kesinlikle
dinseldi ve oradaki faktorlere bagl olmayan orijinal bir yasam
glici vardr’ géristiyle de hemfikir olabiliriz.

[slam’in bu yasam gliciinti, o giintin dini yasantisindan
almasi1 garip degildir. Hristiyanlik’ta da tamamen ayni sey stz
konusudur. Son dénemden sonra Yunan Incillerini, Tevrati ve
Hahamlik Yazmalarini tetkik eden bir insan, Hristiyanligin Ya-
hudiligin katiksiz bir uzantisi olmadigini deklare etmekte te-
reddiit etmez. Yahudi dindarlarin ¢ogu onun siradan okuyucu
icin anlasilir oldugunu dtistinse de, bu dini yasamin tamamen
istila edilmesidir.

Yeni Ahit’in olusturulmasinda Romalilarin etkisi oldugu

gibi,24 gelisen kilise teolojisinin formutilasyonunda da Yunanli-

22 Arabia the Cradle of Islam, 1912, 170, Analitik bir liste ayni calismanin
178. sayfasinda verilmistir.

23 Onun astrolojisi Sabaen, Cin, Huriler, Sirat képrtst ve Zerdusluktur,
fakat distince sisteminin buytk bolimt Yahudilikten alinmadir. Ayrica
Der Islam’da c¢ikan 2 ilgin¢ makaleye de bakiniz, Dr. Wesnick’in IV, 219-
235 “Animismus und Damonenglaube im Untergrunde des judischen und
islamischen rituelln Gebete” ve George Jacob’in II, s:232-234 “ Fortleben
von antiken Mysterien und Alt- Christlichem im Islam” Islami
Eskatolojinin tarihi hentiz tam olarak yazilmamistir.

24 “Hristiyanllk Dogu ile Bati arasindaki carpismadan dogmustur,
Hristiyanlik tarihi, yerel ve irksal yogun farkliliklari olan bircok akimin
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larin etkisi acikca goértilebilir, Dr. Clemen’in tezi sudur; “Ilk
Hristiyanlik ve onun gayri Yahudi kaynaklari,?5 yani etkileri
apacik ortada olan Israil ve Yahudi dini gibi, diger dinler de
aralarinda derin bir rekabet oldugu zaman bile, Hristiyanligin
eski yapisinda iz birakmislardir.” Hristiyanligin Noel ve Pas-
kalya gibi pagan festivallerini aldigina ve onlarn
hristiyanlastirdigina ya da Grek diistincesini ve Roma organi-
zasyonunu kendine adapte etmesine sasmamali, Dr. Angus’un
dedigi gibi:26

“Hristiyanlik, catisan zitliklarin zorlastigl caga uyum ge-
tirdi. Vahiy, saf dinin dogrulugunu, akli ve ilave olarak bazi
zorunlu gercekleri onaylar. Hristiyanlik, tim sistemlerce ilan
edilen gerceklerin bir sentezidir. O, Yunan’in soyut monoteiz-
mini, oryantal kultlerin henotheistik monoteizmine yulkselt-
mistir, Yahudiligin deistik monoteizmini evrensel bir kardeslige
cevirmistir; soyut monoteizmi tanriligin sade ve basit olmadigi,
fakat zengin ve cesitli bir yasama sahip olan politeizm gerce-
giyle dogrulamistir; septisizmin askinligiyla panteizmin ickinli-
gini, mistisizm ve Ibrani diistincesini birlestirmistir. Dogu
inanclarinin insan sevgisini, yasami ve 6limu tarih olan “Man
of Sorrows” (acilarin cocugu Isa) ile yliceltmistir. Bununla be-

raber, Angus’un so6ylediklerine bakilirsa, Hristiyanlik bir

Urdntdur. Yahudilik, Yunan ve Roma’dan yeni inang¢ elementleri almistir,
Tanri’nin katinda onlarin hepsinin degeri vardir. Yahudilerin, Yunanlarin
ve Romalilarin Hristiyan Kilisesine baglanmasi onlarin irksal tabiatlarini ya
da verimli maneviyatlarini ve dtislince tarzlarini eksiltmez. Yunan Yeni
Ahit’e Eski’si vasitasiyla ulasmistir, Yunan sinagog vasitasiyla kiliseye
ulassa bile, Romali onun politikasini yorumladiginda da ona felsefesini
vermemistir.” H.B.Workman, Christian Thought to the Reformation, 1911, 2

25 Dr.Clemen’in Religionsgeschichtliche Erklarung des Neuen Testament tezi-
nin Ingilizce cevirisi, 1908. Clemen sik sik asir1 uctadir, fakat Bolland’in
De Thesophie in Christendom en Judendom’indaki kadar degildir. {1k calis-
malarinda Iskenderiye Ekolti diistincesinden ya da Lublinskinin Die
Entstehung des Christentums aus der antiken Kultur indeki 1910 sert te-
zinden Hristiyanliga fayda saglamaya calisir, onlardan biri Drews’in
Hristiyan miti yanilgisidir, Smith and J.M.Robertson

26 The Enviroment of Early Christianity, 1914, 225-226
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eklektisizm degildir,-“Hristiyanlik diinyaya en cok ihtiyaci olan
seyi verdi, bu, kisiligin glici ve bu glictin, her ne kadar onlar-
dan uzak ve bagimsiz olsa da, cevredeki elementlerden alinip

kullanilmasidir.”

Bu Islam’da da béyledir. Orijinal gug, politik ya da din-
sel olsun olmasin, bir kisiligin ruhsal gticidtr. Mesela, onlar
cevrelerinden aldiklar1 so6zleri kendileri ifadelestirmislerdir,
ama kaynak olarak onlarin degildir ve diger ctiimlelerinde de
kendilerinde olmayani ifade etmislerdir. Temelinde o bir
eklektisizm degildir.

Fakat Hristiyanligin aksine, Islam’in yasam gticti hicbir
zaman devamli olmamistir. Siyasetle ya da diger buytuk amac-
larla desteklenmistir, cesitli zamanlarda disa dogru hamleler
yapmis ve bir mtiddet glicinti devam ettirmis, fakat sadece bir
dini gli¢c olarak kisa surede tiikenmistir. O, dogusunda bir din
olarak Araplar1 ¢cok az etkileyebilmistir. Bedevileri iyi bilen Sir

Richard Burton s6yle yazar;27

“Muhammed ve arkadaslari sadece daha medeni olan
bedevileri etkilemisti; orada sehir civar1 ve sahildekiler haric,
buglin bile az ya da hi¢ dini inanci olmayan ilkel insanlar var-
di, bedevinin inanci Uzerinde Islam’in etkisi zayifti. Onlarin
istegi, atalarini ve Mekke'yi aziz tutacak bir peygamber génde-
rilmesi ve onun Kabe’yi muhtemel saldirilara karsi korumasiy-
di.”

Burton'un ifadesi bedevileri iyi bilen digerlerininkiyle ve
Arap olmayan Islam bélgelerinden yazarlarla paraleldir ya da
daha iyidir.2¢ Islam bir din olarak ilk varolusundan beri

27 Personal Narrative of a Pilgrimage to Al Madinah and Meccah, popuUler ba-
sim, 1919, II, 109

28 Cin Muslimanlifina érnek olarak Dr.Sellin tezi “ Cin'de Islam elverisli
kosullara sahipti ve basarili olamadi.”(Moslems in China, 1913, 10) orada
Marshall Broomhallln ¢alismalarinda Dabry de Theirsant ve D’Ollone gibi,
Islam’in din olarak onlar icin ne anlama geldigine dair gliclii tezler vardir.
Hindistan’daki Islam’a gelince, bu konuda Bati kultiirtiyle uyanan Miislii-

«
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eklektisizmle yenilenmekten karli ¢itkmistir. Bunlar bu maka-
lenin limiti icinde verilmesi mimklin olan sadece birkac¢ or-

nektir, fakat énemli ve 6zgindr.

Politik-felsefik yapisi Ibn Meymun tarafindan olusturu-
lan ve 19.yy’da Basra’nin lhvan’us-Safa’si olarak bilinen Is-
lam’in Pisagorcularini® ele alalim.2?? Bu ilgin¢ ekol, acikca gele-
neksel Islam’da olmayan bazi gercek dini degerleri bulmaya
calisan bir tesebbuistiir. Onlarinki Tanri icin ruhun asimilesini
amaclayan bir teselli ve kurtarici dinidir. Bu, simdiye kadar
normal bir insan icin mimkinda fakat geleneksel Islam’da
mumktn degildi, genellikle ceviriler bunda onlara yardim et-
misti. Onlarin itirazlar1 baska bir yorum gelistirmisti, de
Boer’den de aktarildig: gibi:30

“Stphesiz Hristiyan ve Zerdlist inanci, Kardesler icin
daha cok dini vahiy olarak kabul edilmistir.” Onlar s6yle soy-
lerler: “Peygamberimiz Muhammet, kendi halinde ¢6l sakinle-
rinden ibaret olan ve ne bu dinyanin guzelliklerine uygun bir
konsepte ne de dlinya Ustl ruhsal karaktere sahip sehirli ol-
mayan insanlara génderildi. Kur’anin bu insanlarin anlayisla-

rina intibak edebilecegi ham ifadeleri, kilttirltl olanlar tarafin-

manlarin kendilerinin ifadeleri yeterlidir. Cogu risalelerinde Muisliman ta-
raftar Uyelerin dini eksikligine ve onlarin distk durumuna hayiflanirlar.
Ornek icin Ahmad Batcha’nin ifadelerine bak, B.A (Madras) Ishait-i-Islam
Kitaplar serisinde no.1’de

* Pisagoranizm, Pisagor tarafindan kurulan dini kardesligi 6n planda tutan
felsefi ekoldtir. (Cev.)

29 QOrada bu Brethern ve Pisagorcular arasinda garip benzerlik noktalari
vardir. Ikisi de esrarcihiga dogru giiclii bir gidis icerisindedir. ikisi de poli-
tik hilelere teslim olmus ve bu suretle k6tii duruma dismiislerdir. Ikisi de
ilerleme dereceleriyle manastir kardesliginin bir cesididir. ikisi de felsefele-
rini Dogal Bilimler tizerine temellendirmislerdir ve Brethern Dogal Felsefe-
ciler’in 6gretilerinde ve Pisagor da Tip ve Matematikte. Ikisi de Gizli kutsal-
lik iddiasindadirlar ve 6grenim ve Ansiklopedi compendiumunun Urinu-
durler.

30 History of Philosophy in Islam, 1903, 93-94. Boer’in Geschichte der
Philosophie im Islam’min Ingilizce bir cevirisi, 1901. Onun Hasting’in
Encylopedia of Religion and Ethics’inde “Moslem Philosophy” adli makale-
sine bkz.
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dan manevi bir mana olarak anlasilmalidir.”

Onlara “bu dinyanin glizelliklerine uygun bir konsept”
ve “dlinya Utistd ruhsal bir karakter” veren bu yeni yorum, zo-
runlu olarak diger dinlerle irtibat kurmus ve bir eklektik sis-
temle sonuclanmistir. Boer’in séyledigi gibi;3?

“Kardesler, kendilerinin eklektisizmini agikca beyan
ederler. Onlar tim din ve milletlerin irfaninin toplanmasini
isterler. Nuh ve Ibrahim, Sokrates ve Plato, Zerdiist ve Isa,
Muhammed ve Ali onlarin akilct dinlerinin ilk sehitleri gibi
onurludurlar.32 Dini hukuk literal anlamda, normal bir insan
icin iyi olan1 belirler, bir ila¢ glicstiz ve hasta ruhlu biri i¢indir;
derin felsefi anlayis ise gticli zekalar icindir. Beden o6liime
adanmis olsa da, 6lim doganin saf yasaminda tekrar dirilmek
anlamina gelir, bu onlarin dinyevi hayatlar1 stiresince felsefi
anlamlara dikkat etmeleri, ahmakca bir uykuya karsi uyanik
olmalar: icin gereklidir. Bu durum efsanelerle ve Yunan, Ya-
hudi-Hristiyan, iran ya da Hindistan orijinli mitler tarafindan,
tekrarlanarak sonsuzlagsmaktadir. Bu diistince sisteminde, her
fani sey, bir sembole dontismustir. Simdiye kadar Kardeslerin
goruslerinde yer aldig1 gibi, pozitif dinin ve dogal gértiistin biti-
sinde, tinselci felsefe, insanoglunun tim bilgi ve gayretini top-
lamastir.

Onlarin ahlak sistemleri de eklektiktir. Aristo gibi bir
ideal adam figiri kurarlar fakat ahlaki prensipler konusunda
uzun felsefi tartismalarin sonuclarinin ifadesi yerine Aaron
Matthew’in ideal misyoneri gibi, cesitli insan karakterlerinden

alinmis bir tasvir karisimini tercih ederler. “ideal ve ahlaken

31 Op.cit. 84,85

32 Bu konuda, Pozitif Din formulasyonuyla Comte Brethern gortslerine dair
ilgin¢ bir yaklasimi bulunmaktadir. Onlar sosyal yasama ve zamanin Or-
gutli dinine dair oldukca kritik aliskanliklari paylasmislardir. Bununla
birlikte adlari, Pythagoreanlar gibi bir Kardesligin organizesi icin ¢ok da
gerekli degildir, Goldziher Muhammedanische Studien’inde onlardan fh-
van-us-Safa olarak bahsetmistir ya da Arapca anlamina uygun bir sekilde
yani saf ve icten olduklarindan baska hicbir manaya gelmeyen Brethern of
Purity olarak bahsetmistir.
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miikemmel insan Dogu Iran kékenli, ylksek egitimlilikte,
inancta Arap; akillhilikta bir Ibrani, rehberlikte bir Hristiyan
murit, dindarlikta bir Suriyeli kesis, bagimsiz bilimlerde bir
Yunan, esrarlarin yorumlanmasinda bir Hindu, fakat son ola-
rak ve Ozellikle ruhsal yasamda bir Sufi gibi olmalidir.”33 Mu-
hakkak bodyle bir sistem yasam icin muUmkun degildir ve
“Encyclopedia’larinin 6gretimini hala tartigsalar bile onlarin

dini akimlar1 kendileriyle 6lmustur.

Simdi daha iyi bilinen ve hakli olarak daha Unld bir
akima yani Sufizm’e dénersek orada da ayni eklektisizmi bulu-
ruz. Onun orijini, geleneksel Islam’in kisirhigina entelektiiel bir
tepki veren ve yarar gézetmeyen ruhsal bir arzuydu. “ilk za-
mandan beri Musliman toplumunda, geleneksel o6greti ve
entellektiiel distinceleri esit olarak reddeden bir esas bulun-
maktaydi. Bu, dinin aslinin baska bir yerde, yani onun organ
ve mUhrintn kalbte oldugunu hissetmekti” der Macdonald.34
Ya da Hughes'’in “Dictionary of Islam”inda3s dedigi gibi-

“Sufizm, insan ruhunun belirsiz bir protestosu olarak,
daha saf bir itikattan sonra yogun bir arzuyla, Islamiyetin
merkezinde ortaya cikmistir. Sufiler sistemlerini Kur’anin ke-
sin ilkeleri Uizerine kurdular, tanrisal bir vahiy oldugu icin
onun itibarina gercekten saygi da duydular fakat gercekte ho-
calarinin s6zinu ya da Mistik sirr1 onun yerine koydular.
Ku’ran’in kisir ifadeleriyle tatmin olmadilar, Sufizm insan bi-
lincine ve bizim dogal isteklerimize hosgortilliydd ve bizi énce-
likle Muhammedi cennetin goéttirebilecegi yerden daha soylu

umutlara géttirmek icin cabaladi.”

Sufizmin kritik tarihi yeteri kadar yazilmamistir. Onun

kokeniyle ilgili sorular kafa karnistiricidirss, fakat Islam’da bu

33 de Boer, Op.cit., 95

34 D.B.Macdonald Religious Attitude and Life in Islam, 1909, 159. Ayrica bkz.
Vorlesungen Uber den Islam’da Goldziher’in dérdiincti denemesine, 1910

35 1896 basimi, 620, II, e.b.Cowell'in Oxford Essay for 1985’inden alinmistir.

36 Onun koékeni hakkinda cesitli tartigsmalarla ilgili Browne’s Literary History
of Persia’nin ilk béltiimuine bkz., 1902, Bolum I, 416
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0zel yasamin meydana gelisi bir spontane, ya da Arabizme
kars1 bir Iranli tepkisi olsun, ya da Hindistan’in Vedanta Felse-
fesinden gelsin, ya da ginimliz yazarlarinin bir diistince egi-
limi ya da Neo-platonik orijin37 olsun veya olmasin onda Islami
olmayan kaynaklara genis yer verildigine ve onlarda gercek
yasamin bulunup ona tam bir Islami renk verildigine dair bir
stiphe yoktur. Sufizm sairlerinin Panteizmi, Islam’n monote-
izmi kadar sert degildir, o Vedantik’tir; sevgiliyle asiklarin bir-
ligindeki Sufi sevinci, yarattiklariyla geleneksel Allah vahyi
arasinda yoktur, o Plotinus’un ve ekoliiniin kendinden gecme-
sidir; orada eski Zerdustltuk itikadinin kalintilar1 gortlebilecegi
Sufi Ogretisinin esaslari vardir. Boyle bir eklektik sistemde,
cogu taraftarinin Sufizmi Islam’la zit saymadiklan icin Sufi
uygulamalarini zor bulmamalar: sasirtict degildir, Gardner’den
alindigr gibids: “Muisliman Sufilerinin bir kisminda kendi Sufi
mertebelerinde belirli bir asamaya ulasir ulasmaz formel Is-
lam’dan uzaklagmaya dogru bir meyil vardir” Bu akimin ya-
sam kaynag Islami degildi39, ona Islami bir kilif verilmisti, bu
da uzun stUreli olmadi ve o diistlise gecti

Musliman mistisizminin Islami olmayan bu karakteri,
[slam’n diger dini ayinlerinde de gérulir, bunlar, onlarin mis-
tik gelisim dersleri, efendiye arzlari, zikir gibi 6zel pratikleri, ve
panteistik felsefelerinde goéralur.

Islam’da eklektisizmin gbze carpan bir baska durumu

37 Ozellikle Dr. Nicholson’'un 1906 J.R.A.S’ deki makalesine ve daha sonra
1907 Literary History of the Arabs bkz. Daha eski teori, bir Hindistanlinin
kabul ettigiydi, Hughes, op.cit, 689: “Sufizm, sadece Hindu filozoflarinin
Vedanta Ekoliintin Muslimanlga bir uyarlamasidir.” Sufizm meselesinde
tam olarak, Goldziher'n Vienna Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes’deki Materialien zur Entwicklungsgeschicte des Sufismus
makalesine bkz. 1899, daha o6nemlisi icin yine Nicholsonun Mystics of
Islam, 1914

38 W.R.W.Gardner’in Al-Ghazali, 1919, 66. Gazalinin sistemi oldukca
eklektiktiktir notu énemlidir.

39 Sufiler sistemlerinin Muhammedin misyonundan da 6énce oldugunu iddia
ederler, onlarin karakteristikleri tim diinyada ortak olan mit geleneginden
kendilerine uyani aldigini gosterir, Underhill’in Mysticism in Islam, 114-
115
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da Bab’in* dininde ve onun daha modern bir sekli Bahaizm’de
gorulir. Onun orijini de geleneksel bir dustince olarak Is-
lam’da herhangi bir degeri olmayan ruhsal bir a¢liktir. Canon
Sell*0 “O, hakikat icin buyluk bir arzu, ask, kisilik rehberi,
6lumsliz hitabin en iyi sekilde kabul edebilecek insan i¢in Tan-
ri’'nin ilhamini beyan eder”! der. Dogusunda Sianin mistik
Imame doktrini ve Sufi sistemiyle yakin bir iligki icerisindeydi.
Boylece o Sufi mistisizminin eklektik ruhuyla birlesmis ve bu
da gelisimini zayiflatmaktan ziyade kuvvetlendirmisti. Kabala
mistisizminin eski seklini birka¢ kaynaktan almas: ilginctir,
ozellikle 19 numarayla bag vardir (Bayan boélimlerinin numa-
rasi), ve metafizik doktrininin daha eski bigcimlerini de almistir.
Sistem, Mukayeseli Dinler 6grencileri vasitasiyla topladigi hi-
kayelerden serbestce alintilar yapmis ve daha sonra ona eklek-
tik olarak, bir Hristiyan icin Hristiyanlik, bir Budist icin Bu-
da’nin 6gretimi; bir Sufi icin mistik yolun son vahyi ve ideal
insan; bir Musliman i¢cin Mehdinin gelisi olarak sekil verilme-
ye baslanmistir. Dr. Sell'in séyledigi gibi; “onlarin bir Musli-
man mezhebi diye anilmas1 cok dogru degildir, ¢ctinkti Kur’an’
nerdeyse terketmis ve Muhammed’i hiktimstz kilmislardi.”
Boylece, tim gercek eklektik sistemler bu yolu takip etmis ve
bu durum Amerika ve Ingiltere’de*? akimlari canlandiracak
yere, ruhsal bir gii¢c olarak uygulamada kendi kendini ¢okert-
mistir.

Bizim burada bahsedecegimiz, Islam’daki eklektik aki-
min sonuncusu, modern Hindistan Ahmediyya mezhebidir,
1988’de Mirza Ghulam Ahmad Khan tarafindan kurulmustur
ve simdi esasen Ingiltere’de Ahmadiyya Misyonunun lideri

olan. Khwajah Kamaluddin tarafindan savunulmaktadir. Aki-

* Babizm’in Iranli kurucusu. (Cev.)

40 Faith in Islam, dérdinct baski, 1920, 209

41 Imame’nin kendi doktrini, stiphesiz Yunan diistincesinden de yararlan-
misti. Bu esele tam olarak “der hellenistische gottmensch und der imam-
begriff’ calismasinda ve Tor Andrae’nin Die person Muhammeds in lehre
und glauben seiner gemeinde’de islenmistir, Stockholm, 1918.

42Hayatinin son yillarinda bile Ibrani alimleriyle irtibattaydi, T.K.Cheyne
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min tim literattirti, merhum H.A.Walter*3 tarafindan yazilmis-
tir, biz burada sadece o gercekten nasil eklektik olduguyla ilgi-
lendik. Ahmediyya akiminin orijini, beyinlerini Bati bilgisine
acmis** ve Islam’in elestirisini Batinin giicinde hisseden
entellektiiel Miislimanlardi, ¢linkii Islamn bazi yorumlarn
modern bilgiyle daha uyumlu hale getirilmeli ve geleneksel Is-
lam ekollerinde bulunmayan dini bir deger turetilmeliydi.
Ahmad, yasaminin bicimlenen yillarinda Hristiyan misyoner-
lerle ve Khwaja Kamaluddinle cok fazla iligki icinde olmustu,
biz onun bir misyoner kolejinde egitim gérdiiglinti séyliiyoruz.
Ustelik hem Mukayeseli Dinleri hem de The Review of

Religions1*5 genis sekilde okumustur.

[slam’in ana temellerinde bir reform fikri ve Aligarh’in
rasyonalist okulu4¢ ilgi gérmedi, Mirza Ghulab Ahmad, Mehdi
fikrini yeniden canlandirdi ve kendinin Mehdinin s6zd, Pey-
gamberin torunu ve Islam’ tiim diinyada Ustiin hale getirebi-
lecek Imamlarin sonuncusu oldugunu iddia etti. Fakat bu ko-
nuda kui¢ctik bir alint1 s6z konusuydu, o Hristiyanlarin ve Ya-
hudilerin Mesih umuduna sahip cikmis ve daha sonra kuvvet
kazanmak icin baska tesebbuislerde bulunmustu; kendisinin
Krisna’nin en son Avatari oldugunu ilan etmisti. Oltimtinden
sonra da onun icin iddialar atilmistir. Mr. Walters, Ahmedi
reisinin yazismalarindan bir bo6limunt soyle aktarir:47

“Her seye glicli yeten, bagislayan, musfik, taptigimiz,
her seyin hakimi Allah’a stkurler olsun. Onun inayetiyle Pey-

43 The Ahmadiyya Movement, 1918. Onun, Hasting E.R.E. bélim.X
Goldziher’in son calismasi Vorlesungen Uber den Islam’daki “Qadiani”
makalesine bkz., 1910, ve Dr. Griswold'un Mirza Ghulab Ahmad, 1902

44 Dr. Farguhar (Modern Religious Movements in India, 137) “btuytk 6lctide
Central Punjab’da Hristiyan Misyonunun gbze carpan basarisina ve
Dyananda ve onun Samaj’inin sertliginden dogan bir tepkidir.

45 Ortodoks Hinduizm, Arya Samaj, Brahma Samaj, ve Theosophy, Sihizm,
Budizm, Caynizm ve ZerdUsizm, Bahaizm, Hristiyan bilimi ve Hristiyanlik,
eski ve modern, Sia, Ehl-i Hadis, Kharijities, Sufi ve taraftarlar1 onlarin
hepsi en az Islam kadar alint1 yapmistir, eski ve modern, Sia, Ehl-i Hadis,
Kharijities, Sufi ve taraftarlari.

46 Sir Syed Ahmad Khan ve Syed Amir Ali

47 The Ahmadiyya Movement, 51-52
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gamber yUcelsin, bu ginler o Peygamberin eski glinlerine ben-
ziyor. Ahmad, vaat edilen Mesih’tir, Mislimanlarin Mehdisi,
Krisna, Iranlilarin reformcusu, cagin tiim milletlerinin umudu-
Islam’in savunucusu, Hristiyanligin reformcusu, Hinduizmin
Avatar’l, Dogunun Buda’si, ona inanan ve onun baris sancagi

altina siginanlar kutsanmistir.”

Orada sadece Ahmed’in kisiliginde dinlerin bir sentezi
yoktu, ayni1 zamanda kendinin dlistindtigti ve onun taraftarlari
tarafindan savunulan inanclar da vardi. Mesela, onun Mehdi
kavrami bir karisimdir. Geleneksel Mehdi beklentisine gore o,
inanmayanlara karst son Cihata 6nctiltik edecek bir kan insa-

nidir.48

Ahmad, Islamin buytik din savasinin lideri olmasina
ragmen bir baris insaniydi, Isa’nin vaazlarinin esasi olan baris
vaazlarini birlestirmeye calismisti. Gelenegi sert bir sekilde
elestirdigi dogrudur fakat yorumlarinin ve diisincelerinin ol-
dugu brostr ve dergi sayfalarinda*® tamamen Sufi ve Hristiyan

etkisi oldugu aciktir.s0

Ayni sey taraftarlarinin yazilarinda da vardir.
Ahmediyya akiminin en Uinlii Ingiliz muhtedisi Lord Harley’dir.
O 1915te, geleneksel dini inanca cevap olabilecek
Hristiyanligin ve Islamn garip bir sentezi olan “A Western

Awakening to Islam”5! isimli ktictik bir kitap yayinlamistir.

Bu anti-geleneksel eklektisizm, Kur’an’ins? tefsiriyle bir-

likte yeni Ingilizce versiyonunda, Khwajah Kamaluddin yazila-

48 Bu karakter en modern Mehdi taraftarlar: tarafindan devam ettirilmistir,
bkz. Darmsteter’in Le Mahdi depuis l'origine de I'Islam jusqu’a nos jours,
1985

49 The Review of Religions ve 6zellikle onun kitapc¢igi, The Teaching of Islam,
1910

50 Mr. Walter yukarida bahsedilen calismasinin 3.bélimunde cesitli alintilar
verir.

51 London, J.S.Phillips. Yazarin en c¢ok Islam ya da Hristiyanlik bilgisizligi
sasirtir.

52 Faith in Islam’n (1920) dérdiinct basiminda, Canon Sell bu yorumu ter-
cih eder: “Onda saglam bilim eksikligi, Mtisliman inancindan uzaklagma-
s1, bilgisiz dogmatikligi ve Hristiyanliga siddetli nefreti géze ¢carpar” 226
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rinda ve ana konulardaki sOylevlerinde cok acik olarak gori-
Itr. Son Madras ziyaretinde bir konferans sirasinda onun s6y-
le soyledigi bildirilmistir:

“Hindular ve Muhammediler eger birbirlerinin peygam-
berlerini kabul ederlerse birlesik bir bagda kolayca bir araya
gelebilirler. Muhammediler icin kendi Peygamberleriyle Hindu
peygamberlerini karsilastirmada herhangi bir kottlik yoktur
ve tabi ki tersi icin de aymi sey gecerli. O onlara, Musa, Isa,
Ramahandra, Krigsna, Buda ve Muhammed’i Allahin gercek
peygamber ve elcileri ve dinlerin tim kitaplarini Allah’in kitabi
ve Kur’an’in da son ilahi vahiy olarak kabul edecek, diger din-
lerin hastaliklarindan konusmay:1 yasaklayacak bir cesit birli-
gin yaratilmasinin ve bu yénde bir deklarasyonun gerceklesip

gerceklesemeyecegini sormustur.”s3

Islam, tarih boyunca dis kaynaklardan aldigi dini ilham
ve kendinde bulamadig1 hayat kaynagini sonunda ikincil uzan-
tilarinin bazi calismalarinda bulmustur. Mesela, ilging ve az
bilinen itikad, Yezidiligin, Islam’n seytana tapanlarinin ilkeleri
tam bir bagdastirmacilikla (syncretism) doludur, Dr. Isya

Joseph onlari soyle yazar:

“Ilk mezhepler tarihinde, bircok Hristiyan, Iranli ve
Musliman onunla birlesmisti; oldukca ilging pagan inanclari
ya da adetleri modern Yezidizm’de bulunmaktadir. Diger bir
deyisle, gercek Yezidi dinini, Yezidi, Hristiyan, Misliiman (6zel-
likle Sufi) ve pagan elementlerinin bir birlesimi olarak tanim-
lamak kolaydir.54

Ayni sey, Ismaililerin bircok dali icin de gecerlidir. Mese-
la, Rusya’da ve Turkistanin Bokharian ilinde oturan

Ismaililerin Shungnani doktrini, -Mir Islama’nin ilk cildinin

53 bildiriye bkz., Moslem Word, XI, 87-88
54 Devil Worship, 1919. Bkz. J.Menant, Les Yezidis.
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4.makale bolimuinde- Semenoff tarafindan  Islam’n,
Hristiyanligin ve muhtemelen Budist kaynaklardan elde edilen
meten psikozu dislincesinin ilgin¢ bir karisimi olarak tanim-
lanmistir. Onlarin arasinda dinin seklinin Muhammedi olma-
sina ragmen, hareket ettirici gliciin “meten psikozu” olmasi
gdze carpar. Sadece bu da degil, Ismaili akimi derin bir sekilde
koklerinde misyoner amacin uzandigi Grek felsefesinden etki-
lenmistir ve modern Ahmediyya akimina ¢ok benzemektedirss,
onlar herhangi bir dini inanci adapte etmek ve cevrelerindeki
herhangi bir dini rengi almak icin hazirdir. Arnold'un séyledigi
gibi:

“Onlar bilgisiz halk yiginlarini mucizelerden aldiklari
olaganlstli performanslari ve onlarin meraklarini uyandiran
esrarli ifadeleriyle buytlemislerdi. Dindarlar i¢cin dini arzu ve
erdemin modeli gibi gérinmusler; mistikler icin poptler 6greti-
lerin gizli anlamlarini agiklamislar ve onlari kapasitelerine uy-
gun esrar derecelerine gore Uyelige kabul etmislerdir. Zamanin
bircok inancinin ortak amaci olan kurtulus icin istekli taraf-
tarlar1 istismar etmislerdir, Miislimanlar icin Imam Mehdinin
gelmesinin, Yahudiler icin Mesih’in ve Hristiyanlar icin teselli
edicinin yaklastigini ilan etmislerdir; fakat bunlarin amacinin
sadece Ali'nin buytk bir kurtarici olarak gelmesiyle gercekle-

secegini distinmuslerdir.”s6

55 De Lacy son calismasi1 Arabic Thought and its Place in History, 169’ da
soyle yazar: “ilkinden sonuna kadar tiim Arab formundaki Ismaili akimlar
entelekttiel uyanis nedeniyle Yunan felsefesi’yle baglanti kurmuslardir, fa-
kat tabi ki, Ismaili muhtediler kendi bilgisiz tabakalarindandan aldiklar:
glcle, Qarmatianlarla, ve politik arzular beslemis, ve Misir saldirisindan
once Afrika’da Fatimilerle gliclenmeye calismislardi. Fakat bu ¢ok huzur-
suz sartlar altinda bile gérevlerinin bir parcasi olan felsefe ve bilim yayil-
masina misyonerlerin ya da da’islerin dikkat ettigi goérultir, Fatamid
Khalif’in Ali vaazinda goéruldugt gibi.

56 The Preaching of Islam, 2.baski, 1913, 211-212. Ayrica asagdakiler de
ayn1 parcadan alinmislardir- O séyle der: “Ozetle, yollarini Hindistan’a ce-
viren ve doktrinlerini Hindulara bagl olusturan Ismaili misyonerlere gore,
Ali onuncu Avatar Vishnu’nun sézcisudur, onlar bunu Alamut’tan aldik-
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Gerekli olursa benzer sonuclar1 destekleyecek ifadeler
cokca verilebilir, fakat yukarida toplanan deliller onun kayna-
gin1 gostermekte yeterlidir, Islam ilk gelisme déneminde ken-
dine ait orijinal bir yasam glictine sahip olsa bile bu yasam
glici disaridan yeni yasam kaynaklart almadan onu ¢ok uzak-
lara tasimak icin yetersizdi. Tarihin tim doénemlerinde Mfts-
liman bélgelerin manevi ve entellekttiel durumlarinda goértle-
cegi gibi, Islam her nereye fetheden bir glic olarak gittiyse,
dinsel enerji ve yasam glici depolar1t hemen tikenmistir.57 Ya-
samin tim canliligi ve misyoner akimlarin gayreti, onun ya-
sam kaynaklarinin azalisina neden olmus ve bu da dogal ola-
rak slrecin sonunun gelip gelmedigi sorusunu akla getirmis-
tir. Bir gercek kesindir o da, islam Islam olarak eninde sonun-
da tikenmelidir. Dini bir yasam olarak Islam uzun stre islam
dinyasinin bedenini canlandiramaz ve onu canlandirabilecek
kaynaklar da Islam’n yapisini kacinilmaz olarak kendi suretle-
rine dogru degistirirler.58 Ve orada muslimanlar arasinda
Hristiyan misyonerlerinin bliytik umudu yatar. islam’daki son
eklektik akimda, Hristiyan diistincesi ¢cok gliclii bir etki yap-
mustir ve eger Hristiyan misyonerler, Hristiyan ideali ve ruhuy-
la insanlarin dustncelerine, o6zellikle de egitimli insanlarin,
gittikce daha fazla etki edebilirse, Hristiyan yasam gucu kaci-
nilmaz olarak onlari kendi imajina dogru degistirebilir. Bu du-
rum, dogu kiliselerimizde bildigimiz gibi, Hristiyanligin beden-

sel olarak Musliman diinyasina girisi seklinde olmayacaktir;

larini éne strerler. Ayrica bir Mahdi Purana yazmislar ve Ismaililerin kabul
edilen dustince yapilarini kendilerindeki mistisizmle birlestirmeye calisan,
Saktas’in sol eli Vamaerins’in taklidi ilahiler olusturmuslardir. Referansi
Sachedina Nanjieni’nin Khaia Vrittant, 1892

57 Bu ilging¢ bir bicimde, Dr. T.W. Arnoldun Preaching of Islam’da yer almis-
tir, kitabr Islam’in dogal bir savunmasinda tercih edilse bile, cok énemli
degildir.

58 Ozellikle Bahaizm ve Ahmadiyya Akiminda.
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Miusliman dinyasinda daha dogal sonuclar olacaktir, orada
ruhsal yasam ifadesi bizim organize ettigimiz kilise yasamin-
dan cok farkli sekilde olan bir Hristiyan kilisesi gelisebilirs?,
fakat bu asla Rabbimiz ve efendimiz Isa Mesih vasitasiyla bir

insana gelen “daha Uretken yasam” distincesinden daha az

gercekci olmayacaktir.

59 Sadhu Sundar Singh olayinda ve Kutsal Sannyasi Akiminda acikc¢a gorul-
dagua gibi.



