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Orta Cag halifeligi doneminde gelisen felsefe, tarih, filoloji, tip ve pozi-
tif bilimler genis anlamda pek ¢ok yerde yayild1 ve benimsendi. Giintimiizde
emperyalizmin sOmiirgeci anlayisi darmadagin/yerle bir olduktan sonra,
onun enkazi {izerinde Asya ve Afrika’nin giiniimiiz diinyasinda siyasi ve
ekonomik alanda etkin bir rol oynamaya baslayan 6zerk devletler kurulmusg
oldu. Batili islam arastirmacilar1 da bu faktorler iizerinde fikir yiiriitmeye
basladilar.

Hilafete baglh biitiin toplumlarin edebiyatinin, yazili kiiltiiriiniin bilim ve
tekniginin Araplarin etkisinde kaldigin1 séyleyen ve onlarin farkli orf ve
adetini serbest bir sekilde Islam anlayistyla smirlandiran, Ingiliz islam dii-
siiniiric W. Montgomery Watt soyle diyor: “Ne zaman Avrupalilar Arap
aragtirmalarina, Arab adina, Arab kaynaklarina genis capta deger verdiler;
iste o zaman felsefi ve bilimsel alanda siiratli bir sekilde gelisme sagladilar.
Arablar, Grek/Yunan fikirlerini sadece benimsemekle kalmayip onun ya-
yilmasimi da sagladilar. Avrupalilar 1100 yillarinda kendi diismanlar1 olan
Dogulularin (Araplar, Tiirkler, franllar, Kuzey Afrika memleketleri...) il-
miyle, felsefesiyle gercek anlamiyla tanmismaya basladiklarinda bu ilimler
gelisme donemlerindeydi. Avrupalilar kendileri 6ne gecinceye kadar Arap-
lardan neyi 6grenmeleri miimkiinse onu 6grenmeyi uygun gordiiler”.”

Halifeligin ekonomik, medeni ve toplumsal acidan bir hayli canlandig
gozlemlenen VIII-IX. asirlarda yalmizca kendi menfaatini gelistirmek igin
kurulan ideolojik akimlar giin yiiziine ¢ikarak olusmaya ve gelismeye basla-
di. Bu akimlarin taraftarlar1 Siinni/Ortodoks skolastiklerin goriislerinin kar-
sit1 fikirler trettiler. Onlar ge¢cmisin bilim ve edebiyatinin iinlii eserleriyle,
bununla birlikte Aristoteles’in ve baska eski Yunan, Iran, Hind diistiniirleri-
nin eserleri ile tanigtilar. Onlarn terciime ederek kendi goriisleriyle birlikte
yeteneklerine gore imkanlan dahilinde felsefi ve ilmi diistincelerini gelistir-
diler. Bu akimlarin i¢cinde yer alan ¢ok eski donemlerde dogmatik tartisma-

* Bu terciime Rus Oryantalist L.I. Klimovi¢’in “Kur’an Hakkinda” kitabiin O.Oralbekov tarafindan
Almat1 1990 tarihinde Kazak Tiirk¢e'sine yapilan ¢evirisinin II. Boliimiinii igermektedir. Terciimenin
Rusga aslh ile kargilagtirilmasini, A.Yesevi Tiirk-Kazak Unv. ilah.Fak. mezunu, grencim Abjalov
Sultanmurat ile Erdogan Altuntas yapmuslardir.

T'w. Montgomery Watt, Vliyaniye Islama na srednevekovuyu Europu, M.1976, .s. 65.
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lara giren Mu’tezililer, Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi (mahluk-gayri
mahluk) hususunda kafa yordular. Mutezile; Arapc¢a’da uzaklasan, ayrilan,

ayrilik¢i manalarina gelmektedir. Halifelikte onlar (mutezile) Adalet ve
Tevhidi benimseyenler (Ehlu’l-Adl’ve’t-Tevhid) diye adlandirildi.

Mutezile’ye gore Kur’an’it Allah yaratti. Kur’an’in ezell oldugunu ve
yaratilmadigimmi sOylemek, ona Allah sifati vermek diger bir ifadeyle Al-
lah’la beraber ikinci bir tanriyr benimsemekle es deger olur. Mu’tezililer
Kur’an’1 genellikle alegorik (mecazl) agidan anlatip kendilerinin muhalifleri
olan siinni din bilginlerini (ortodokslar) iki tanrili diye adlandirdilar. Onla-
rin goriislerini, Hiristiyanlarin Isa ve O’nun tek tanr1 inanc1 hakkindaki bilgi
ile karsilastirdilar. Teolog Mu’tezililerin delillerine gore ortodoks
siinni’lerin bu fikirleri Islam’1n “Aslu’t-Tevhid” yani, Allah’in varligim bir-
lemek esasin1 bozmus oluyorlardi.

Islamdaki rasyonalist akimin taraftarlari olan Mu’tezililer cok gecmeden
bilim ve edebiyata 6nem veren, ayni zamanda ¢ok sert bir yonetici olan Ab-
basi Halifesi Me’mun (813-833)’un destegini aldilar. Insan ihtiyari-
ni/iradesini bununla birlikte melek, iblis-seytan’in hiirriyetlerinin de bulun-
dugunu, Kur’an’in ezell olmayip Allah’in yarattiklar1 seylerden biri oldugu-
nu kabul eden ve Allah’in sifatlarin1 (Antropomorfologunu) reddeden
Mu’tezililerin goriisleri, Me’mun’un Halifeligi doneminde devletin en
onemli doktrini haline geldi. Bu fikirleri kabul etmeyenlere kars1 devlet giic
kullandi. Buna “mihne” denmektedir. Bu durum, Me’mun’un iki varisi ve
Vasik halifelerin yonettigi zamanla alakalidir/zamanina aittir. Halife Miite-
vekkil (847-861) doneminde ise mu’tezili goriis kiifiir olarak kabul edilerek
ortadan kaldirildi. Boyle olmasina ragmen, Islam’1 antik felsefesiyle bagdas-
tirmaya calisgan Mu’tezililer, Kur’an hakkindaki goriislerini ¢ekinmeden
soyleyerek Dogu diisiince tarihinde derin iz biraktilar. Ancak, Siinni goriis-
lere kars1 yapilan tenkitler Mu’tezili goriisten 6nce de vardi. Mesela Sair
Bessar Ibn Burd (6.783)’iin, Basra’da kalabalik bir toplantida ¢agdasi olan
sairlerin, ozanlarin siirlerini dinledikten sonra onlara, “bu siirler Kur’an’in
herhangi bir suresinden daha giizel” dedigi bilinmektedir. el-Bessar Ibn
Burd’un ¢agdasi olan Ebu’l-Atahiye (7507-825) Kur’an’1in mahluk oldugunu
kabul ederek yazmis oldugu kendi siirlerinin bazilarinin, Kur’an ayetlerin-
den ve surelerinden {istiin oldugunu iddia ediyordu.

IX. asirda edebiyat abidesi mesabesinde olan Kur’an’1 siddetli bir sekil-
de tenkit eden Arab diisiiniirii ve edebiyatcisi Ibnu’r-Ravendi, ©nce
Mu’tezili’leri diisiince bazinda kabullendi daha sonra da onlara kars1 birkag
eser kaleme aldi. O, Mu’tezile’den kopmakla kalmayip edebiyat saheseri
olan Kur’an’1 insafsizca tenkit ederek Islim’dan da koptu. Onun analiz
programi biitiin dinleri kusatiyordu. O bu alemde yaraticisinin, programla-
yicisinin giiciinii, kudretini ve adaletini ispatlayan seyleri gormiis degildi.
Onun, bu diisiinceleriyle Is1Am toplumundaki konumunun nasil olacag bel-
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lidir. Islam toplumu igin 6zel yazmis oldugu eserlerinin tamami anlagilir
derecede bize ulasmis degildir. Ancak, onun diismanlarinin, 6zet seklinde
tartisma maksadiyla hafizalarinda tuttuklari, ona ait diisiincelerin yanligligi-
n goz Oniinde bulundurarak bazi goriisler ¢ikarmamiz miimkiindiir’. Mese-
la, onun, “Vaiz Eksem Ibn es-Seyfi’den, “Kur’an’a baktigimizda miikemmel
bir nesir goriiriiz” dedigi muhafaza edilmistir’.

Mubhaliflerinin Ibn’ur-Ravendi’nin fikirlerini arastirma ve incelemeye
gerek gormeden yok etmeye calismalarina ragmen onun 6zgiir diisiinceleri
tamamen silinip gitmis degildir. Onun diisiincelerinden esinlendigi goriilen
Arap diisiiniirii ve sairi Ebu’l-Ala el-Maarri’nin 1033 tarihinde 6zgiir diisiin-
cesi ile vedalasma hakkinda yazdig1 Risaletu’l-Gufran, miisliiman inancin-
daki Ahiret hayat: ile ilgili karikatiirleri ¥ ibn’u -Ravendi’den etkilenerek
yazdigina dair goriisler vardir’. Ebu’l-Ala el-Maarri’nin hicbir dine saygi
gostermedigi ortadadir. O, diger kutsal yazilara da bu gozle bakmustir.
Ebu’l-Ala el-Maarri “el-Liizummiyat” adl siir kitabinda soyle yazdi: “Dine
inanmak ve inanmamak... nesilden nesile miras seklinde aktarilan hurafeler-
dir... Kur’an’m metni dikkatle arastirilmakta... Tevrat ve Inciller de aym
sekilde’... halbuki her toplumda insanlarin koruyup inandigi seylerin her
birinde kendine has yanligliklar1 ve yalan1 mevcuttur. Hangi toplum kendi-
sinin dogru yolda oldugunu dviinerek soyleyebilir?”.

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin Ehemmiyetsizligin Ehemmiyeti ile diger seckin
eserlerinde soyle diyor: “Emegin 6nemi, insanin kendisini {istiin dereceye
cikaran iradesi, gercek manada sohret olma ve yasamin keyfini ¢ikarmak (
rahat bir yasam ) i¢in akil ve diisiinceyi ovmeli, onu aciga ¢cikarmaliyiz. Sai-
rin dedigi gibi biitiin insanlar kabilelerine, boylarina, milletlerine bakmadan
hepsini insan olarak degerlendirmeliyiz, hepsi de birdir demeliyiz.”

Hasimilerde 6viinecek kimse var m1?
Berberi soyundan ¢ikmis kimselere.
And olsun Halife Ali birlikte

Esit derdim onun kulu-diger kullara.

Ebu’l-Ala el-Maarri, i¢inde yasadig1 feodal toplumun acimasiz, zalim,
sert, Orf ve adetlerinden nefret ediyordu. Toplumun geri kalmishg, ilkellik-
leri, cehaleti onu asir1 derecede etkiledi. Onun i¢in de mistisizme, Islam ve
diger dinlerin akimlarina, goriiglerine yol verip, cahillige, oburluga, inatcili-
ga kars1 ¢cikti.

2 1.Y. Kragkovski, “Zabiti Istocnik Dlya Karakteristiki Sogineni Ibn er-Ravendi” Dokladi A.N. SSSR
Seriya, V, 1926, s.71.

3 Meg A. Miisliimanskiy Renessons, s, 280.

4 Kragkovski, fzbranniye sogineniya, M-L, 1956, T.2. 5.300.

SL. Massignon “La passiond d “al- Nalladj, martyr mystigue de i isiam.i.p, 1922, r.148; Krackovski,
Zabiti istocnik dlya karakteristki secineni Ibn Ravendi, s. 74.”

S B.Y. Sidfar, Ebu’l-Ald el-Maarri, M, 1985, s. 79-80.
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Cok konusanlarin heyecanlari ile kavgalarini goriip,
Yatar onda bir millet kararlarini verip.

Cocukluk doneminde siddetli hastaliga maruz kalan Ebu’l-Ala el-Maarri
sonucta kor oldu ve dliinceye kadar elem dolu bir hayat siirdii. Tutucularin,
(onlardan biri din alimi ibnu’l- Cevzi, Ebu’l-Ala el-Maarri oldiikten yiizy1l
sonra yazdig1 Karabasanin Cezast adli eserinde, gelecegin sairini tek diize-
likten ayiran akademik derecede siir yazdi) tepkilerine, siddetlerine bakma-
dan, o hayata , insanliga olan sevgisini, iyimserligini muhafaza etti. Onun
yazdirdigs siirlerinden su misralart okuyoruz.

Insam Allah balgiktan yaratmus,
Soylemeyin, onu geri balgiga saplamuis.

Bu sahsiyet, dahilikle dolu, sinirsiz sevgi, 6zgiir diistinceli bir sekilde
poeziya (lirik siir) seklinde kitap basilmasi miimkiin olmayan dénemde bile
ayakta kalmayi basarmistir. Bu kadar imkansizli§a ragmen, Orta ¢agin ka-
ranlik devresinde, onun diismanindan ¢ok dostunun oldugu ortaya ¢ikmistir.
Ebu’l-Ala el-Maarri gercekci ve giiler yiizli ifadeleriyle / konusmalariyla
her zaman dini sansiirlerin karsisinda olup, onlar1 yaniltmak icin yazilan,
hafif, okunmasi kolay “Af hakkinda” ve ‘“Melekler hakkinda” “Uyarici
risale” yazmistir. Daha sonra onun kendi kendisini hakir gormek mecburi-
yetinde kaldiginda insanlar onu degerlendirmislerdir. Arab yazar1 ve alimi
biyografik Mu’cemu’l-Udebd’ nin yazar Yakut el-Hamevi (1180-1229),
Ebu’l-Ald el-Maarri'nin vefatindan duyduklar hiiziinden dolay1 84 sairin
gazel/mersiye yazdigin1 ve onun defni sirasinda kabri basinda ( Ebu’l-Ala
el-Maarri’nin dogdugu ve oldiigii Suriye’nin kiigiilk bir sehri olan
Ennuman’a binlerce insanin akin ettigini anlatmaktadir.) bir haftanin icinde,
Maarra’dan, Halep’ten, Tebriz’den, Isfehan’dan, Saruj’dan, Ramla’dan,
Bagdat’tan, Nisabur’dan, Anbar’dan ve Endiiliis’iin ¢esitli sehirlerinden iki
yiizlin tizerindeki 6grencileri kabrini ziyarete gelerek, mezar tasina miihiirle-
rini bastilar.

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin eserlerinin sadece Dogu icin degil Bati icin de
onemi biiyiiktiir. Mesela; onun “el-liizumiyyat” ve diger eserlerinde yer alan
hiir diisiincelerini esas alan Alman Arab arastirmacisi Avgust Ficher (1865-
1949) vefatindan sonra nesredilen eserlerinde (Detribus impostoribus), Av-
rupalilar orta cagda heniiz 6zgiir diisiinceye sahip degilken Ebu’l-Ala el-
Maarri’nin tesiriyle, 0zgiir diisiince kivilcimlarinin Avrupa’da olusmaya
basladigini soylemistir.

Ebu’l-Ala el-Maarri ¢ok cesitli memleketlerde akademik fikir adamla-
riyla sicak iliskilerde bulunmus; onlarla siirekli mektuplagmistir. Onun bu
tiir sahsiyetlerle siki diyalog halinde olmasim A. Ficher soyle kaleme aldi:
“Onun fikirleri Suriye’dekilerin ¢oguna yeterli olduktan sonra Kuzey Italya
ile Endiiliis’e de yayilmasi gerekti. Ciinkii Dogu ile Bat1 arasindaki bag giic-
lii idi. Eger Papa IX. Grigori’in karan ile ii¢ aldatici hakkinda (Destribus
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Impostoribus) soylenen soz, II. Frederik (1194-1250) nin agzindan ¢ikmuis-
sa, burada hayret edecek bir sey yoktur. Imparator II. Frederik, A. Ficher’in
soyledigine gore cocuklugunda Arap dilini biliyordu. Palarmo’daki sarayin-
da Dogulularin yeri biiyiiktii. O, Mavritan miisliiman bilim egitimine 6nem
veriyordu. Ebu’l-Ala el-Maarri’nin fikirlerinden haberdar olmasi ve esin-
lenmesi de miimkiin idi. Bununla beraber A.Ficher’in yazdigina baktigimiz-
da II. Frederik 6zgiir diisiinceli bir insan olup dini inang¢lara da kars idi.

Ebu’l-Ala el-Maarri, Kur’an’in yaratilmamasi hakkindaki akideyi tenkit
etmeye ¢ok saygi gosterdigi Arab Sairi el-Miitenebbi (915-965) nin Siirler
Divani’mi serh etmeye genclik doneminde baslamis olmasi miimkiindiir.” el-
Miitenebbi’nin divaninda hiir diisiinceli sozler az degildir. Onu agiktan sa-
vunan Ebu’l-Ala el-Maarri eserlerini “Muciz Ahmet” diye adlandirdi. Bu
eserin el yazmast muhafaza edilmektedir. Serhin bir tanesi Leningrad’daki
S.S.C.B. Bilimler akademisindeki sarkiyat enstitiisiinde mevcuttur. Bu eseri
kopyalayip yazan Arab arastiric1 eserin konusunun Islam’a uygun olmadigi-
n1, miisliimanlar1 hakir goriicii oldugunu beyan ederek; eserin dnemin yal-
nizca adinin “Ahmed” olmasiyla alakali oldugunu soyler. Bununla bir taraf-
tan sairin kendi adi, diger taraftan da ismi Ahmed olan Peygamber
kasdedilmektedir.(Peygamberin ismi Kur’an’da Ahmed olarak da zikredil-
migtir. 61/6.) Kur’an, Allah’in Muhammed’e sundugu mucizesi ise, el-
Miitenebbi’nin siirleri de onun kendi yaptigi mucizesidir® seklinde agikla-
maktadir. Béylece kapali bir tiirde el-Miitenebbi’yi degerlendiren, Ebu’l-Ala
el-Maarri Kur’an’1n essizligi hakkindaki bilginin asli olmadigini soyledi.

Mutezilenin, Kur’an’in yaratilmadig hakkindaki akidenin akildist oldu-
gunu delil getirmesi ve Islom’1n kabul etmedigi, Isa/Isus-kristos hakkindaki
Hiristiyan akidesi ile karsilastirmada bulunmasi da dikkate sayandir. Eger
bu kitap dedi mutezile, Allah s6zii, Allah gibi ebedi olsa o zaman Islami-
yet’le Hiristiyanligin higbir farki yoktur. Tanr ile Tevhidin 6nemi kalmiyor.
Hiristiyanliktaki Allah’in oglu yerine, Allah’in kelami olarak (Kur’an) kaim
oluyor.

Yukarida zikrettigimiz gibi Islam’1 yaymak kolay olmadi. Islam vaz
edilmeye baslandig1 anda, Mekke’de Arab edebiyatlariyla Kur’an’1 karsilas-
tiranlar oldugu gibi, sairler arasinda ona kars1 ¢ikanlar da bulunmaktaydi.
Islam 6ncesi Arab rk¢iligimin (kabilecilik) manevi miraslarinin ortadan kal-
dirilmasi, hilafet askerlerinin giicii ile ortadan kaldirilan kolelik anlayisini
ve bu kiiltiire dayal1 eski orf- adetleri ve diistinceleri kokiinden sokiip atmak
kolay olmamistir. Buna delil olarak gosterilebilecek eski Arab eserleri ara-
sinda Ebu’l-Ferec el-Isfahani (897-967) nin meshur Kitabu’l- Agani‘si var-

7 Bak. Kragkovski, Seckin Eseri (izbranniye segineni)” 11/13.
8 v Belyayev, Arapskiye rukopisi v soranii instituta vostokovedeniya Akademii hauk SSSR, 1953.
T.6.s 87.
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dir. O devirde Emevi’ler Hilafetinde (661-750) dine ivme kazandirildi di-
yemeyiz. Bize kadar ulasan kaynaklara gore, Halifeler ile onlara yakin olan
feodal aristokratlar, halktan gizli olarak Kur’an’da belirtilen yasaklarin
(2/216, 5/92-93) muhasebesini yapmadan kumar oyunlarina, eglencelere,
zevk safaya diistiiler. Sarkicilar, aktorleri ¢agirip diigtin yapmaya basladi-
lar. Araplarin meshur tarihgisi, Livan’da dogup biiyiiyen Philip Huri Hitti
(dog.1886) soyle diyor: “Mekke, daha cok Medine, Emeviler zamaninda
miizik ve eglencenin begsigi haline geldi. Onlar ne vakit Dimesk/Sam’daki
saraylarina varsalar, kendileriyle birlikte biiyiik istidada sahip artistlerini
de gotiirdiiler. Buna karsi din bilginleri ve Islam hukukgulart da miizigi ve
sarki soylemeyi, sarap icmek ve kumar oynamakla bir tutarak giinahla sug-
ladilar.”

Bunu, yasaklanmis eglence/méalayani olarak gosterip bdyle eglenenlerin
durumunun en azgin seytanlarin durumuyla ayni oldugunu beyan eden Pey-
gamberin hadisini delil olarak gosterdiler”. Ozetle bu tiir goriise sahip olan-
lar1, derebey aristokratlar ve onlara hizmet eden tebayla aym kategoride de-
gerlendirebiliriz.

Emevilerin hilafeti memleketi ezici mahiyette idi. Emeviler doneminde
yoneticiler halka bir takim hizmetler sundular. Ancak, halife ile etrafindaki-
leri eglendiren sarkicilar ile miizisyenlere yasak getirildi. Onlar yoneticiler-
den, din adamlarindan ve fanatiklerden tamamen ¢ekinir hale geldiler. Buna
delil olarak, iran yoneticisi Tolegen, rehin (vergi) seklinde halifelige tabi
olmus iinlii sarkici1 Sa’ib Hasib’in hizmetinin sona ermesini gosterebiliriz.
Halife Ali’nin yegeni (onu koruyan) onun yetkisini, ehliyetini, hak ve huku-
kunu elinden aldi. Bir giin Sa’ib Hasib kendisini halifenin askerlerinin orta-
sinda buldu. Kendini tehlikeden korumak i¢in sdyle dedi: “Ben sarkiciyim...
Dindarlarin ve Yezid’in emrine, ondan 6nce de onun babasina hizmet et-
tim.” Askerler: “O zaman bir sarki sOyle” dediler. O da sarki sdylemeye
basladi. Askerlerden biri ona yaklasarak: “Allah sahit, sen giizel okudun”
dedi ve kiliciyla onun basini govdesinden ayirdi. Bu katliam halifeye intikal
ettiginde halife: “O, inkar edenlerden, biz de Allah’in himayesindeyiz, haki-
kat yolundayiz.”" dedi.

O donemlerd” insana o kadar deger verilmemekteydi. Yukarida zikretti-
gimiz gibi bagsizlig1 siradan bir asker yapmakla kalmamis, digerleri de yap-
mistir. Daha once ad1 gegen Kitabu’l-Agani’den bir misal verecek olursak;
hikaye, Medine’nin Emiri Yahya Ibnu’l-Hakem hakkindadir. Bir giin evin-
den disariya ¢ikan Yahya Ibnu’l-Hakem “el-Ahzab Mescidine gitmis ve yer-
de perisan bir halde yatan kisiye bakakaldi. Yatmakta olan adam Yahya’y1
tanmyarak derhal toparlandi. Bu adam Yahya’nin dikkatini ¢ekti ve ondan

K Philip K. Hitti, Dzieje arabow, Warszawa, 1969, s 229.
10 Bak: V.S. Fotiyeva, Peutsi omeyadskogo perioda//Pismenniye ponuyatniki Vostoka, istoriko-
filologiceskiye isledovaniye, Ejegodnik, 1976-1977, M, 1989, s. 187-188.
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siiphelendi. Daha sonra bu adami almak icin kendi adamlarimi gonderdi.
Yahya Ibnu’l-Hakemin adamlar1 bu adami almaya geldiklerinde birde ne
gorsiinler, o erkek ama kadinlar gibi giyinmis, lizerinde rengarenk bir gom-
lek, sacim1 da kadinlar gibi taranmis ve ellerine kina yakmis. Yahya'nin yar-
dimcilar1 bu adamin Ibn Nugas oldugunu sdylediler. Yahya, Ibn-i Nugas’a
bakarak soyle dedi:” Ben senin Allah’in Kitabim1 miikemmel okudugunu
diistiniiyorum. Yiice ve Kutsal Kur’an’in anasini oku gérelim” (Kur’an’in 1.
suresi) dedi. Ibn-i Nugas soyle cevap verdi: “ Ey bizim ahbab, eger ben on-
larm anasmi bilmis olsam kizlarini da bilirdim.” Yahya hiddetlenerek hay-
kirdi. “Sen! Kur’an’la alay m1 ediyorsun, sen de ana yok herhalde?” dedi,
daha sonra da boynunun vurulmasini emretti. “Bundan sonra her kim Ibn
Nugas gibilerini tutup getirirse ona ii¢ yiiz dirhem verecegim” seklinde du-
yuruda bulundu'.

Bu iistiin hilafet yonetiminde ofkeli fanatik anlayis Kitabu’l-Agani’de
nakledildigine gore Ibn-i Nugas 6ldiikten sonra da korkung roliinii oynama-
ya devam etti.

Takibat altinda olanlar yaptiklarini gizlemeye ¢alistilar, ama aktor kiya-
fetine alismis insanlarin kivrak zekasi ile 6zel giysi giymelerinin iicretini
alir seklinde bir diisiince yayginlagsmis olsa bile bu kotii fiiliyat siirekli de-
vam etmedi. Cogunluk tarafindan taninan sanat¢i Tuveys ile Isa ibn Abdul-
lah boyle oldu. Hicaz’in emiri olan Aban, Tuveys’in sarki sdyleyip Savul
esliginde oynadigimi duyunca cok sevindi, adeta onu ¢ocuk gibi nazladi, ona
“tavus” adimi verdi. Aban, onun miisliiman olduguna, Islamin biitiin kuralla-
rn ve adetlerini yerine getirdigine dair goriislerini dinledi. Daha sonra
Tuveys’e soyle dedi: “Senin gibilere bagi acilmamis denir.” Tuveys: “Oyle
oldugunda nasil olur?”

“Senin bu talihsizligin neden ileri gelmektedir?”

- “Ben, Peygamber bu diinyadan ayrildig1 giin dogmusum. Allah onun
yolunu onarsin ve Onu sicak karsilasin! Ben Ebu Bekir’in 6ldiigii giin em-
zikten kesiimisim. Evet Allah ondan razi olsun! Ben, Omer oldiiriildiigi
gece siinnet oldum. Evet ona Huda’nin merhameti olsun. Benim nisanlim,
Osman oldiiriildigii gece bana getirildi. Evet ondan Allah raz1 olsun.” So-
nunda Aban soyle dedi:

“Git be, seni yer yutmus”.

Kitabu’l-Agani’deki bu hikaye baska varyantlarda da anlatilmaktadir. O
hikayelerden birinde Aban Tuveysi’nen sunlari sordu: “insanlar sana kéafir
diyorlar”. Bunu duyan Tuveys kelimeyi sahadet getirdi. Her haliikdrda da
giiniimiizdeki bu konuda arastirma yapan bayan, bizim fikrimize gore el-

"' Pismenniye pamyamiki Vostoka, istoriko-filologigeskiye issledovaniye, Ejegodnik, 1976-1977 s.
193.
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Agani’deki bu hikayeleri Tuveys, Islam’a, Kur’an’a ve biitiin Islam kuralla-
rina yabanci 6zgiir diigiinceli birinin yaklasimi gibi olmamistir. D1 goriiniis
itibariyle o, bir miisliimanin yapmasi gereken biitiin sorumluluklar1 hakkiy-
la ifa ediyordu. Ama icinden bu yaptiklarint hakli (hukuki) gbrmeyebilir12.
O donemde bunlarin siyasi ¢ekingenliklerinin olup olmadigini bilmiyoruz.
Ama biz, sanat¢inin, irili ufakli dansézlerin geneline nasil bir gozle bakildi-
gin1 ve kendilerini onlardan nasil iistiin gordiiklerini anliyoruz. Bununla ala-
kal1 el-Agani’deki Bilhassa onlara yasak veya serbestlik taninsa da sonunda
dedikodu yayilsa da, meshur dayatmacilarin kovusturmasina ugrasa da, din-
leyicilerin takdirini kazanmuis sarkicilar/sanat¢ilar hakkindaki soylentiler
ilgingtir.

Iste, kendisine 6zgiirliik taninan sarkici Azize el-Mayla hakkinda kiiciik
bir hikaye. Bir giin onun sarkisim1 dinlemeye Halife Ali’nin yegeni Abdullah
Ibn-i Cafer ve Kureys’in aristokrati, sarkidan, tiirkiiden hoslanan ibn-u Ebi
Atik geldiler. Onlar konser verilen yere geldiklerinde Azize’nin kapisinin
oniinde Emirin tellali sarkiciya: “Sarki sdylemeyi birak, ¢iinkii Medine’nin
sakinleri senin hakkinda bagirip cagiriyorlar. Onlar senin icin erkekler ile
kadinlar1 dualadi/biiyiiledi diyorlar.” Dedi ve tehlikeyi haber verdi. Daha
sonra ibn Cafer ona sdyle dedi: “Kendi efendine var git benim su soziimii
ilet: “Sen Medine sokaklarinda ilanlar verip, Azize yiiziinden hangi erkek
bozulmus veya hangi kadin ¢igirdan ¢ikmis,” sor ."Onlarin her birinin halle-
rinin bildirilmesini sana ddev verdim.” Bunun iizerine tellal sokaga cikip
ilan etti ama kimseyi bulamadi. Ibn Cafer ile Ibnu Ebi Atik Azize’ye gide-
rek soyle dediler. “Senin duydugun seni korkutmasin, haydi bize sarki sdy-
leyiniz.” Goriildiigii iizere Hilafet doneminde miizik anlayis1 kolaylikla yer-
lesmis degil. Biraz evvel izah ettigimiz gibi gd¢ebe halkin ilk donemlerin-
deki ilkel sekilde miizik anlayisi, Yemen’in eski halklarinin gelismis miizigi
ile Fars ve Yunan miizik kiiltiirii gibi dort farkli kiiltiir bir noktada bulusup
birlesmisti"’. Bu agir siire¢ Kur’an’1in toplanmasi ve denetlenmesi islemleri-
nin yapildig asirda Arab hilafetindeki serbest diisiincenin dogmas: ile ge-
lismesinin miihim taraflarin1 agti. Yakin ve Orta Dogu memleketlerindeki
ictimai diisiincelerdeki siirecler daha sonraki sozlii halk yapitlarinda ve do-
gunun biiyiik objektif diisiince yapitlarinda /eserlerinde bunun gibi yukarida
zikrettigimiz Bati Avrupali “ii¢ aldatic1 hakkinda” antlagmada kendini gos-
terdi.

Yahudiligin, Hiristiyanligin ve Islamin Esaslarin1 olusturanlar, aldatici
olarak bu dinlerin Kutsal Kitaplar1 olan Torah (Bes kitap-Tanah) Incil ve
Kur’an’1 yalan olarak gostermek yaklasik X. asrin sonu 6zellikle XI. Ve
XII. asirlara yakin bir zamanda, Orta Doguda yaygin bir sekilde tezahiir etti.
Bu donemde iran’da miisliiman ortodokslugunun icinde duraganlik olustu.

Za.ge. s 194-195.
13 a.ge.s. 198.
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Genis capta yayilan Bahreyn’in Karmatileri, taraftarlarina camur atma ve
sorusturma acma maksadiyla bu teskilata bunun gibi elestirilerde bulundu-
lar.

Vezir Nizamii’l-Miilk’in yazmis oldugu idare sekli ile ilgili kitapta *“Si-
yaset-ndime” Karmatilerin yoneticileri, Irakta bulunduklar1 donemde “Tev-
rat, Incil ve Kur’an’in elde bulunan biitiin niishalarini sokaga atarak, onlara
hakaret etti. Karmatilerin idarecisi Ebu Tahir soyle dedi: “U¢ adam: Bakici
(sihirbaz) Emci (doktor) ve deve ¢cobani insanliga boliiciiliik (intizamsizlik,
karigsiklik, anarsi) getirdilerM. Daha sonra, Bati Avrupalilarin arastirmala-
rinda da “ii¢ aldatic1” seklinde yazilar yazildi. Ug aldaticidan Musa’nim (si-
hirbaz), isa’nin (emci) ve Muhammed’in (Deve cobani) oldugu anlasildi.
Elbette, Orta Asirda Iranda kaleme alinan eserlerde Allah’in Rasuliine ayri
bir deger verildi.

Ozgiir diisiinceye kars1 miicadelede, Mu’tezililer, baska farkli diisiince-
lere kars1 gelisen, skolastik miisliiman din bilimi-Kelam ile anlagsamayanla-
rin/ona uymayanlarin diger bir ifade ile, Kur’an’in mahluk olmadig1 dogma-
sina kars: fikir beyan edenlerin her birinin cezasini verdiler. Islamda ehl-i
siinnet/ortodoks istikametinde en ¢ok ilerlemis dini mezhebin lideri-Ebu
Hanife(v.767) nin ac¢iklamasina goére Kur’an, “Yaraticinin indinde yaratil-
mus olarak kabul edilemez."”” Hanefilere gore “Her kim Kur’an yaratilmig
derse kafir olur.” Fakat IslAm bir memleketin dini ise o memlekette kafir
sifatin1 almak kaide disidir.”

Kur’an’da; “Gaybin anahtar1 Allah’in yanindadir. Onlar1 O’ndan baska-
s1 bilemez. Karada, denizde ne varsa O bilir; Onun ilmi disinda bir yaprak
bile diismez. O, yerin karanliklar i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas, ku-
ru, her ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”(6:59) diye zikredilmistir.
Kur’an’1n sahifelerinde “biitiin esyay1 anlatmaya ¢alismayi, rehber olmayi,
merhametli olmayi, miisliiman olan insanlar ezanla davet etmeyi” hedef
edindigini goriiyoruz. (6:91) Onda, “kafadan uydurulan hikayelerin degil, o
ana kadar cereyan eden olaylarin hakikatini anlattigini, biitiin esyay1 agik-
lamasini” (12:11) okuyoruz. Bunun, esasinda Islam’da genel anlamda biitiin
istlin meziyetler ile kabiliyetlerin Kur’an’da mevcut ondugu; bdylece
Kur’an’dan baska higbir eserin onun kadar kiymetli olamayacag seklindeki
kaide gelistirildi. Bu diisiincenin tesiriyle dini ilimler insanin diigiincesini ve
fiiliyatin1 degersiz kilmaya, Ilim ve teknikten iistiin tutmaya ¢alisma gayret-
leri olmustur. Mesela; Bediu’z-Zaman el-Hamadani’nin (6.] 007-1008) soy-
le bir sozii var:

14 «Siyasetame” Kniga o pravlenii vezira XI stoletiya Nizam el-Miilka. M-L 1949, s 222.

'S Harun Rasid Halifenin oniinde hiristiyanin sordugu soruya Ebu Hanife boyle cevap vermis. Bu
“cevaplar” Ebu Hanife’yi yiiceltmek igin bizim memleketimizde (S.S.C.B.) Ekim devrimine kadar
¢cok yaygindi.
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“Kur’an’1 incelemeye basla; daha sonra tefsire gec, boylece Allah sana

yardimci olacaktir. Bu yerde benim sana vermis oldugum tavsiyem disinda-
ki kitaplara nazarim ¢evirme. Ciinkii baska tarafa yonelmen vaktini oldiiriir.
Ciinkii Kur’an’da gosterilmeyen hicbir azap korkung degildir.”

Bu durum Islami ilimlerin kaynak yapitlarinda bulunmaktadir. “Kur’an,
eger tamamen siipheler ifade etse de miisliimanin ondaki hatalan cezalan-
dirma hakki yoktur.” Bununla alakali (Cikagoda 1946 ve 1947 yillart giin
yiiziine ¢ikan) Orta Cagda Islam adli eserde zikredilen, Avusturalyal aras-
tirmac1 X. Gotsalk’in zit fikrini kabul etmemek elde degil. X. Gotsalk “Is-
lam ¢emberinde Kur’an’1 tenkid miimkiin degillﬁ,” seklinde yazdi. Misir’in
meshur alim ve yazarlarindan Taha Hiiseyin (1889-1973) 1926 yili eski
Arab siiri hakkindaki kitabinda Fi’s-Si’ri’l-Cahili Kur’an’1in gokten gonderi-
len Allah’in ayan (bilgi)lar” seklinde degil, Arab Muhammedin eseri sek-
linde baktigini, ilmi kaynaklara dayanarak, Ibrahim ve Ismail’in yasadikla-
rina siiphe ettigini soyledigi anda, o dénemde Isldim desturunu muhafaza
edenler onun eserlerine basim yasag1 koydular, eserlerini yerden yere vurdu-
lar'”. Taha Hiiseyin’in bir hayli ¢ekingen tavirla kaleme alinan rasyonalist
elestiri kitabi, dini yikmay1 hedefleyen “Dinsizligin direklerinin biri” sek-
linde tanitildi.

Taha Hiiseyin, ilim ve edebiyat sahasinda taraflari arasinda en iyisi ola-
rak kabul edilip, hak ettigi degeri alana kadar aradan bir hayli zaman gecti.
1914 yilinda, O kendisinin deger verdigi saygi duydugu sevgili sairi, Ebu’l-
Ala el-Maarri hakkinda tez savundu. Bu, biitiin Arab diinyasindaki ilk dok-
tora tezidir'®. 1973 yil1 Ekim ayinda 6lmeden az 6nce Taha Hiiseyin “insan
haklarim korudugu i¢in Birlesmis Milletler Teskilatinin (Unesco)” odiiliine
sahip oldu. O, giiniimiizde Misirhi bir biyografi yazarimin dedigi gibi, tiim
hayat1 boyunca XX. asirdaki (bulundugu zamanin) Dogu ile Batida 6nceki
dusturlarin biiyiik uyusmazlhiklarim1 dikkate alarak, onlarin biitiin insanlik
medeniyetinin biitiiniiniin parcalar1 oldugunu kendi tecriibesiyle kavramistir.
Yine onun ifadesiyle Taha Hiiseyin, Dogu ile Bati medeniyetinin ebedi ihti-
lafi hakkindaki mitolojinin tamamen ortadan kalkmasina yardim etti.'””

Elbette, su anki sosyal hayattaki degisikliklerin tesiriyle dini akidelerle
orf ve adetleri yeniden toplumun durumuna goére ele almak gerekir. Bununla
beraber Isldmi siyasi hayatta kullanma tesebbiisiine girenlerin oldugunu

16 Wiener Zeitschrift FAar die Kunde des Movgenlandes, Bol. 51, Heft. 4. Wien, 1952, s. 324.

'7 T. Hiiseyin’e yapilan saldir1 hakkinda Krackovski’nin “T. Huseyn o doislamskoy poezii arabow i
yego kritiki” diyen eserinde ele alinmustir. Bkz: “Se¢me Eserleri (izbranniye goginenii)” M-L,
1956. T.3's. 189-222.

'8 A. Luka, T.Huseyn ieuvopeyskaya kultura-kulturi-DIALOG NARODOW MIRA, Kultura Narodow
Vostoka-Unesko, 1985. No: 3's.27”

" Luka , “T.Huseyn i Europeyskaya Kultura”s. 37.
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gormek miimkiindiir. Elbette ki bu manzara her defasinda bulundugu mem-
leketin kesin tarihi yapisina bagl olarak ¢ok ¢esitli durumlar arz eder.



