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oz

Ontolojik anlamda simgesel nitelige sahip olan sultan, tahtinda oturdugu sirece elinde
tuttugu glc ve imkanlar sayesinde, ilk dislsle birlikte yitirilen ilk durumu (yeryuzi cenneti)
yeniden olusturarak insanlarin Yaratici ilke ile olan dogal bagini tekrar kurmakla yikimladir.
Zihinsel aydinlanma siirecini tamamlamis bir sultan, mutlak iradeye tam baghlik bilinciyle
sahip oldugu gi¢ ve imkanlarin kendinden degil, tanrisal kaynaktan geldigini unutmayarak
halkina karsi merhametli, adil ve comert davranir. Clinkli, kendi izzet ve ikbalinden c¢ok,
halkinin refah, huzur ve mutlulugu igin gayret gosteren bilge hilkkiimdarin biricik amaci ‘altin
¢ag’1 yakalamak olmalidir.

Dinyanin merkezi ve kozmik varolus hiyerarsisinin en énemli evrelerinden sayilan saray
figuirQi, ‘g6glin diregi’, yani yer ile gogu birlestiren manevi direk olma 6zelligini yitirdigi (adalet,
Ozgurluk, hak, hukuk vb. degerlerin ortadan kalktigl)) durumlarda, toplum hem kaosa
surlklenir hem de insanlarin manevi degerlere olan inang, baghhk ve giveni temelinden
sarsilir. Bu baglamda, sultan konumunda olan iktidar sahibi, olumsuz ve zararli uygulamalariyla
‘dlemin gébek bagi’'ni, yani Yaratici ilkeyle arasindaki iliskiyi keserek tanrisal imkan ve lituflari
toplum yararina degil de kendi ikbal ve ¢ikarlari igin kullanmak suretiyle dogal diizene, mutlak
iradeye karsi gelmis sayilir ki boyle bir kisi, anlamsal boyutta artik bir 6liden farksizdir.

Keywords
sultan, palace, central, divine
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ABSTRACT

Considered symbolic ontologically, a sultan is responsible with reconstructing the primary
condition (heaven on earth) which was lost after the first fall to re-establish humans’
connection with the Creative Principle, utilizing the power and facilities he holds as long as his
rule. A sultan who has completed his process of mental enlightenment rules his subjects
mercifully, fair, generously as he remembers that his power and facilities rising from the
complete submission to absolute will do not originate from himself but actually from divinity.
It is because the ultimate goal for the wise rulers who work for his people’s wellbeing, peace,
and happiness rather than his own dignity and fortune must be to reach “the golden age”.
The palace figure is considered as the center of the world and one of the most significant
stages of cosmic existential hierarchy. When he loses his function as “the pillar of heaven”,
the spiritual support that connects earth and heaven, the society races towards chaos and
people’s beliefs, devotion, and trust in spiritual values are threatened fundamentally. In this
regard, when power holders who act in place of sultans use their facilities and favours, with
their negative and deleterious actions, for their own sake instead of their people’s benefit and
fortune, they sever the world’s funicle with the Creative Principle and are considered acting
against the nature and absolute will; thus, they are semantically as good as dead.
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GiRis

Ontolojik agidan, ruhun goériingiisii veya dis gercekliklere yansimasi (disa vurum) anlaminda insan sembolik bir
varhktir. Diger sdylemle, dogal ve kulturel varlik formlari, ruhun dis vurumu biciminde tezahiir eder. Bu
baglamda insan, gergek bir sembol niteligi gdsterir; yani salt 6zgirlik demek olan ruhun, kendini belli ettigi sey
ancak simgesel varlk niteligi tasiyabilir. Dolayisiyla, sultan figlirinin de sembolik bir varlk niteligi
gosterdiginden soz etmek pekald mimkindir. Clnkd, hikimdar/kral, fenomenler dinyasinda bulunan tim
Ustiin niteliklerin, varhiginda sentez edilmesiyle evrensel kimlik kazanmig bir modelin temsilcisidir. Farkh deyisle,
sozl edilen simgesel figiir, bilin¢g disinda korunan yiice hakikatlerin, gorlinglilere aktariimasiyla beliren kozmik
birlik ve butinlGglin biricik 6rnegini sunar. Bu ciimleden, 6zellikle klasik donem Tirk sairlerinin tasvir ettigi
gercek sultan tipi, aslinda biling disinda kodlanmis evrensel insan imge ve temalarinin, somut bir varlikta
(zamanin sultani) tezahiriinden baska bir sey degildir. Zira, belirtildigi gibi, insanin kendi sembolik bir unsurdur.
Yer yer diinyevi zamana donerek tahtinda oturan mevcut sultana génderme yapsa da sairin esas amaci, onun
kisiliginde ideal hikimdar modelinin niteliklerini ortaya koymaktir. Bu durum ideal sevgili icin de ayniyla

gecerlidir.

Sarayda ikamet eden sultan/kral; inisiyatik anlamda gok ile yer arasindaki manevi bagin kopmasina neden olan
ilk hatanin (asli disls) olusturdugu boslugu dolduran, kopmus olan bu kozmik bagi tekrar kuran veya vyitirilmis
yerylzli cennetini yeniden insa eden simge varlik niteligine sahiptir (Eliade 1992: 20). Sairin saraya, asikin da
sevgilinin semtine (kGy-1 yar) ulasma istegini, su veya bu sebebe baglamak yerine bilin¢ disindaki ilk imgenin
(kok o©rnek) fenomenlerle uyariimasi sonucunda biling diizeyine tasinarak dis gercekliklere yansitilmasi
bigiminde degerlendirmek hig de yanlis olmayacaktir. Clinkii saray, tapinak veya sevgilinin mekani, askin olana
ulasmanin merkezleridir. Bu agiklamalar ekseninde denilebilir ki sairler (6r. klasik dénem Tirk sairleri) sadece
zamanin padisahini 6vmekle yetinmemis, 6zellikle onun kisiliginde ideal ve evrensel varligin vasiflarini dile
getirmeye calismislardir. Unutulmamahdir ki sanatginin, methettigi kisiyi oldugu gibi anlatma zorunlulugu
yoktur; ayrica, halkinin nabzini tutan biri olarak da toplumun istek ve beklentilerinin yani sira kendi ruh ve

vicdaninda derin etkiler yaratan olay ve olgulari bir tarihgi gibi degil, bir sanatkar kimligiyle anlatir.

Kralin atanmasi veya sultanin tahta cikisi, manevi anlamda onlarin ylice dlemlere yikselislerini imgeler. Diger
soyleyisle, tahta ¢ikis seremonisi (ctlus) aslinda semavi bir yiikselise isarettir (Glindiz 1996: 30-31). Kadim
toplumlarda, kralin tahta ¢ikmasi, varlik diinyasindan manevi dlem boyutuna yicelisi (tanrisal glicle temas)
ifade etmesi yaninda, sarayin da duyular diinyasi ile metafiziksel dlem veya yer ile gok arasinda bir bag
olusturdugu fikrini igerir. Padisahin cllusu, tim evrene yeni ve canli bir hayat tarzi sunar; zira, her varolus,
ontolojik agidan evrenin yeniden dogumu, yeniden diizenlenmesi anlamina gelir. Sair Baki, Il. Selim’in tahta

cikisi lizerine soyledigi kasidesinin lg¢lincl beytinde sultani, tanrisal nurlarla yer ve g6gi manevi aydinliga
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kavusturan ve ayni zamanda aralarinda kopmus olan manevi bagi yeniden kuran bir giines imgesiyle tasvir

etmistir:
Besaretler zemine asmanin gozleri aydin
Cihani rGsen itdi pertev-i envar-1 Yezdani
(Klglik 1994: 16)

Eski Tirklerde hikumdar; Tanri tarafindan génderilen bir elgi, O’'nun temsilcisi, benzeri veya golgesi kabul
edilirdi. Uyug Tarlag yazitinin ikinci satirindaki “Tanri tarafindan halkima gonderildim” ibaresinden anlasildig
Uzere, hikiimdar kendine ulviyet yakistirmaktadir. Ancak, tanrisal irade olmadan hikimdarlar var olamazlar;
¢linkl onlar, Tanr’dan gelir ve O’nun tarafindan atanirlar. Erdemlilikten daha ¢ok evrensel birlik ve butiinlGgi
temsil etmeleri sebebiyle kendilerinden, Tanri’nin bahsettigi bilgelikle davranmalari beklenir. Turk hakanlarinin
bu dislince ekseninde yaptiklari isler ve 6zellikle de dinsel anlamdaki savaslarda asil amaglari, totemizme,
coktanrili inang ve distncelere karsi ¢ikarak Yaradan’in birligine ve kozmik barisa duyduklari derin istek ve
sevgilerinden kaynaklanir. Tanrisal giigle dolayli olarak donatilan hakan, O’nunla uyum halinde hareket etmek
zorundadir. Eski Tirkler, islam dinini kabulden sonra da hiikiimdarin lituf, emir ve yasaklari Tanri’dan
aldiklarina dair inanglarini sirdirmislerdir. Bu durum geleneksel anlayis ve kiltirin kesintiye ugramadan

surdigine isaret etmektedir.

Kadim kalttrlerde, kralin/hakanin dogum hadisesinin gokte meydana geldigi dislincesi hakimdir. Daha agik
anlatimla, her yaratilanin hem yeryiiziinde bir varligi hem de bu varligin gékyiiziinde bir arketipi mevcuttur?.
Fakat Turklerde hikimdarin tanri gibi “ezeliyet”e sahip oldugu fikri yer almaz. Hakan, diger varlklar gibi Tanri
tarafindan yaratilmis olmakla birlikte, yaratilisinin tanrisal bir mahiyette oldugunu; bu niteligin, kendinde
bulunan ezeli bir cevherden degil, ancak O’nun kendisini 6zel surette yaratmasindan, yani gokte
olusturmasindan ileri geldigine inanir. Bundan &tiirii Tanr’yi minnet ve siikranla yad eder. Dolayisiyla, islami
Ogretiye de uygun olarak kendini, ezeli yaratici Tanri disindaki yer ve gokte bulunan pek ok ilaht litfa mazhar
olmus varliklardan biri sayar. Béylece, Yaradan’in yeryiiziindeki temsilcisi olan hakan, Tirk halkinin refahi igin
hikimdar olarak yerylziine gonderilmistir (Kaydu 1978: 97). Turk ulusunun da bu disinceyi aynen kabul
ettigini, hakandan tanrisal adalet ve lituf bekledigini kaynaklardan 6grenmek mimkinddr. Sair Nef'i, zarif hayal
ve benzetmelerle slsledigi su beytinde, sultanin goksel degerlere sahip makro kozmik nitelikte biri oldugu

konusuna deginmistir:
Ol seh ki seyre ¢iksa yaninca gétirmege
Carh afitaba tig u hildle keman virir
(Akkus 1993: 57)

Sultanin/kralin kutlu bir varlik olusu butin eski toplumlarda ortak bir inan¢ ve kabuldir. Bu cimleden eski

Turklerde oldugu gibi, Misliman Tirk toplumlarinda da hikimdarin yiiceligi 6nemli bir husustur. Yusuf
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Hashacib’in Tavga¢ Bugra Han hakkinda soyledigi kasidede Hakan’in deger ve meziyetleri, klasik dénem
sairlerininkine gore daha az sanatli, ancak oldukga realist tasvirlerle anlatiimistir; dolayisiyla, bu tarz, dénem

anlayisinin esere yansimasi seklinde gorilmelidir (Arat 1979: 23).

Onceden de belirtildigi Uizere, geleneksel 6gretilerde, biitiin insani deger ve niteliklerin, ideal varlik olarak kabul
edilen kralda/sultanda toplandigi fikri musterektir. Haliyle, anilan figiir, fiziksel ve ruhsal tim gizellik ve
Ustlinliklerin sentetik bir 6rnegi sayilir. Sadece kendi degil ona ait her sey, bu yicelik ve degerlilik sinirlari
icerisinde yer almaktadir. Evrensel bir kimlik sahibi olarak sultan, bilhassa, Mislimanlar arasinda Tanri’nin
yeryltziindeki ‘gblgesi’ kabul edilmistir; zira, varliginda tanrisal tecellilerin bir kismini yansittigi inanci hakimdir.
Ontolojik mahiyette simgesel niteligi haiz olan bu figlr, evrendeki tanrisal tecellilerin zitliklarini asarak onlari
varliginda birlestiren ‘kozmik varlik’ simgesini yansitir. Bu yiizden, islami anlamda “halife-i r(iy-1 zemin” veya

Allah’in yerytziindeki ‘aynasi/gélgesi’ (zillullah) olarak nitelendirilmistir:
Baki cemal-i padiseh-i dil-peziri gor
Mir’at-1 sun’-1 Hazret-i Hayy-i Kadir’i gor
(Kligtik 1994: 79)
Saye-i lutf-1 Huda Hazret-i Sultan Ahmed
Ki Ferid(n u Sikender olamaz derbani
(Akkus 1993: 52)
Cemsid-i ays u isret G Dara-yi dar u gir
Kisri-i adl u re’fet G iskender-i zaman
(Kiglik 1994: 4)
O hudavend-i Omer-ad| i Ali-siret kim
Buldu zatiyla seref silsile-i Osmani
(Akkus 1993: 52)

Siirlerden anlasilacag gibi, dogrudan dénemin sultanini vmekten ¢ok, ideal/gergek bir sultanda olmasi gereken
nitelikler (cesaret, kahramanlik, adalet, bilgelik, comertlik vs.) bilesimli olarak bir kiside toplanmis haldedir.
ikinci beyitte sair Nef'i, Allah’in gélgesi seklinde niteledigi Sultan I. Ahmet’i kahramanlik ve savastaki hiiner ve
basarilariyla (inlenmis iki mitolojik sahsiyetten (Feridun ve iskender) bile Ustiin tutmustur. Aslinda,
kralin/sultanin kahramanligi, geleneksel 6gretilerdeki ilk mitosa dontik diisiincenin izlerini tasimaktadir (Eliade
1994: 50). Beyitlerdeki ifade tarzlari, tarihsellik anlayisini ilga ederek veya ortadan kaldirarak mitolojik anlatim
ozelligine yaklasir. S6z konusu anlatim bicimi, diinyevi zamani geri dondlrmeler seklinde bir yandan tarihselligin
insan ruhu Gzerindeki agir baskisina son vererek sanatlara daha 6zgiir, daha genis soyleyis alanlari yaratirken

Ote taraftan da sanatkarin kabiliyet ve maharetini rahat¢a gosterebilme imkani saglamaktadir.
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Kanuni Sultan Sitleyman vasfinda séylenmis olan bir kasideden alinan Uglincli beyitte Baki, sultani, isret
meclisinin Cemsit’i, savas ve kavganin Dara’si, adalet ve merhametin Kisra’si (Nusirevan), zamanin iskender’i
gibi farkli yetenek ve meziyetleri kisiliginde birlestirmis biri olarak anlatmaktadir. Dordilincli beyitte ise,
Asrisaadet’in iki seckin sahsiyeti (Omer ve Ali) cesaret, adalet, yiiksek ahlak ve bilgelikleriyle sultan icin tesbih
unsuru olarak secilmistir. Gorlaldugi Uzere, anilan tarihi kisilerdeki farkh nitelikler, o donem padisahinin
sahsinda sentezlenerek ideal sultana gdnderme yapilmis veya sairin biling diginin derinliklerinde bulunan gergek
sultan imgesinin nitelikleri zamanin hikiimdarina aktarilmistir. Klasik Turk siirinde bu konuya dair pek ¢ok érnek
mevcuttur. Ornegin, asagidaki misralarda saltanat makaminin giinesi olarak nitelenen hiikiimdar, iilkenin en
mahir at binen kisisi olmasi yaninda, Cem gibi lutuf meclisleri kuran, Hatem (Hatem-i Tai) benzeri comertlik ve

izzet gibi Ustilin o6zelliklerinden 6tiiri bittun halkin 6vgiye layik gordiigi biri olarak da tarif edilmektedir:
Ol afitab-1 saltanat ol seh-slivar-i memleket
Cem-bezm G Hatem-mekremet memddh-i esnaf-1 imem
(Akkus 1993: 95)

Nef’i, Sultan IV. Murad vasfinda soyledigi kasidesinde yer alan su beytinde hiikimdari, tanrisal kaynakli lituf ve

comertligi bakimindan 6ne ¢ikarmaktadir:
O sehensah-i1 direm-pas-1 kerem-gilster kim
Bir eli bahr-i sehadir bir eli ebr-i ata
(Akkus 1993: 103)

Sultanin iki elinden biri yerylzl, digeri de gokylizii nimetlerini tutmustur. Beyitte, kozmogonik cevrime
gonderme yapilmakta ve inis ile yukselis yaylarinin birlestigi noktada évilen kisi, yani sultan simgesel bir varlik
olarak yer almaktadir. Boylece, gok ile yerin birligi imgesi de agiga ¢ikmaktadir. Bir baska beyitte sultan; gayet
hinerli, saglam iman sahibi, gondl ehli, ilim ve edebiyattan anlayan, giizel yazan, fasih (agik ve diizgiin konusan)

biri olarak nitelendirilir:
Hidiv-i plr-hiiner Sultan Murad ol sah-1 din-perver
Ki hem ehl-i dil G hem hos-nivis G hem suhanverdir

(Akkus 1993: 109)

Bu agiklamalardan ¢ikan sonuca gore, beyitlerde anlatilan sultan karakteri, herhangi biri olmaktan ¢ok, 6vilen

kisi Gzerinden bitin Gstlinliik degerlerini kendinde toplayan evrensel bir kimligi temsil etmektedir.

Allah’in golgesi veya halifesi, hatta aynasi mesabesinde gorilen hikimdarin ikamet ettigi saray, ilaht feyizlerin

surekli yoneldigi ylce bir mekandir. Bu cliimleden, saraylarda dogan sultanlar gayet kiymetli kimselerdir.

e i, S
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Esasinda, saraya bu degeri kazandiran sultanin kendidir. Dolayisiyla saray, mahiyeti itibariyle tanrisal nitelik
tasir; ¢linkd, icinde bulunan sultan, kozmik gergekligi mikro kozmik diizeyde (Tanri’nin golgesi, halifesi vb.)
yansitan varliktir. Mekansal planda bu gercgekligi aksettirmesi sebebiyle saray da oldukg¢a degerlidir; diger
anlatimla, sultanin cazibesinden 6tiirli her seyin etrafinda dondugi aydinlk ve bereket alanidir (Kigiik 2021:

1416-1426). Bu anlayisa gore ideal sultan, asli safligi/fitrati temsil eder:
Heman ayine-i sirr-1 Hudadir tab’-1 sdhane
Muberra gill u gisdan kalbi saf u sade sultani
(Ktglik 1994: 35)

Kalbi, tanrisal sirlari, gercek bilgileri oldugu sekliyle yansitan parlak bir ayna gibi olan sultan, cogu kez Glnes’e
benzetilir. Sultanin deger ve 6vglsini konu alan siir metinlerinde (bilhassa methiye bolimleri) gilines
simgesinin sik¢a kullanildigi goriilmektedir. Bu tarz anlatimlarda -Usti ortiik de olsa- onun evrensel kimligine,
sembolik 6zelligine isaret edilir. Dolayisiyla, sarayin yiiceligini ifade konusunda gokyizi ile Glnes 1siginin rold
blylktlr. Asagidaki misralarda gorllecegi Gzere, kozmik ve tanrisal birligin diinyevi dizende temsili sayilan
saray istiaresi, sultanin Gilineg’e veya Giineg’in sultana seklinde karsilikl tesbihlerin temelini olusturan deger ve

Oneme gonderme yapar:
Taht urup tak-1 felekde husrev-i haver glines
Geydi narenci kaba urundi nQr efser glines
(Sentiirk 1994: 3)
Husrev-i rly-1 zemin dirsem ne fahr olsun sana
K’asman-i kasr-1 kadriinde oldi hak-i der giines
(Sentiirk 1994: 42)

Varhigin birligi ilkesi uyarinca, tabiatta insani gérme tarzina 6rnek teskil eden ilk beyitte, felegin saray olarak
imgelenmesinin yani sira, Gilines-ta¢ benzerligi temelinde -mirsel mecaz yoluyla- sultanin, manevi aydinlik
merkezi seklinde diisiiniilmesinin de pay bilyiiktiir. Fazla olarak telmih sanatiyla efsanevi iran hitkiimdari Cem’e
(Cemsit) gonderme yapildigi da séylenebilir. Bununla beraber, sultanin, sonsuz kudret sahibi Mutlak Kadir olan
Allah’tan aldigi glic ve imkanlari yeryliziine dagitmasi hususu, yine Glines semboliyle anlatiimaktadir (Abraham
1997: 54). ikinci beyitte gerek sultan ve gerekse oturdugu kasir/saray, dérdiinci kat gokte bulunduguna
inanilan Gineg’'ten daha Ustlin tutularak ovilmastir. Yine, asagidaki misralarda da evrensel kimlik tasiyan

hiikimdarin yiceligi, ayni tarzda ifade edilmektedir:
N{r-1 cesm-i dlem G ¢esm U ¢eradg-1 ka’inat
Sensin ey seh kim yiiziin nGrundan umar fer glines
(Sentiirk 1994: 26)

e i,
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Gergek sultanlik kavrami, fenomenal diinyadaki zitliklarin zihinsel (kalbi) planda birleserek birlik ve butlinlik
olusturmasiyla insani tekdmiile imkan saglayan &nemli bir varlik alanina isaret eder. Oz bir anlatimla, tanrisal
gazap/kahir (celal) ile kerem/Iutuf (cemal) tecellileri, gergek sultanin kisiliginde bir ve butin hélinde tezahir
eder?. Zithklarin sentezinden, yani birleserek homojen nitelik kazanmasindan adalet gibi yiice bir kavram dogar.
Esitlik, denge ve uyumu ifade eden adalet kavraminin tecelli ve tezahir alani olarak saray, merkez konumunda
oldugundan alemin/dinyanin gobegidir. Kok, govde ve dallariyla Gg alemi (yeralti, yeryuzi ve gok) dikey
eksende bulusturarak butunligi ve kozmik iletisimi gergeklestiren hayat agaci, varliginda gazap/kahir ile
rahmetin/litfun birlestigi sarayin, daha dogru bir ifadeyle adil ve ideal bir sultanin simgesi olarak kabul
edilebilir. Nitekim, Fuzuli, Kanuni Sultan Sileyman igin soyledigi Gil redifli kasidesinin bir beytinde, tanrisal

kahir ve lutuf tecellilerinin anilan padisahta adaletli bicimde tezahiir ettigini ileri strer:
Halvet-i lGtfunadir ndr-1 dil-i mi’min ¢erag
Giulsen-i kahrinadir dag-i dil-i kiffar gl
(Akylz 2000: 46)

Mimin kulun gonlinde parildayan iman nurlari, Sultan’in lGtuf halvethanesini (has oda) aydinlatan kandile;
inancsizlarin gonlinde olusan yara(lar) da kahir bahgesinde agilmis glllere benzetilmistir. Ayrica kahir/nar
(yakici, kaba ates) ile lutuf/nur (zihinleri aydinlatan, génilleri sevke getiren 15i1k) tecellilerinin uyumlu, dengeli
olarak birlik ve butlinlik olusturmasi da dikkat gekicidir. Bu meyanda, adalet kavramina bir baska 6rnek de
bahar mevsimidir ki mevsimler icerisinde itidalin, mutedil olmanin, dengenin simgesidir. Klasik Tirk siirinde,
sultan/sevgili ile baharin birlikte kullanildigina dair bir hayli 6rnek bulmak mimkindir. On besinci yizyilin 6nde

gelen sairlerinden Necati Bey, sultanin adaletini, ince hayallerle siisleyerek soyle anlatir:
Kesb ideli nesayim-i adltnle i’tidal
Derd ehline deva olur oldi seha seher
(Tarlan 1992: 68)

Sultanin uyguladig adaletin latif ve hos esintilerinden itidal ve letafet (yumusaklik, ihmlilik, incelik) kazanmis
olan bahar mevsiminin seher vaktinde esen hafif yeli, dertli kimselerin derdine deva olmaktadir. Zeka ve hayal
gliclinl gosteren bu beytinde sair, baharin hafif ve i¢ agici, gonll ferahlatan esintilerinin keyfiyetini, sultanin

adaletli pratiklerine dayandirarak hisnitalil ve tecahuliarifane sanatlarina 6érnek vermistir.

Cehaletin ulastigl en son noktanin tezahiri olarak da degerlendirilen zuliim ve eziyet kavramlarinin tam karsiti
sayillan adalet, kisaca, saglikh akil ve nefsin, hak ve hukuku gozeterek yanlisa sapmadan hikiim ve icrada
bulunmasi anlamina gelir. Karsilastirma esasina dayanan adalet kavrami, esitlik, denge ve uyuma isaret eder;
ancak, bu kelimenin kék mastari olan ad/ ise, hiikimlere benzer sekilde, ancak basiretle algilanabilen seyler igin

kullanilir. Bu climleden, sultanin veya iktidardaki birinin, nesne, olay ve olgulari degerlendirme yahut onlar
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hakkinda karar ve hikkiim verme konularinda adil olabilmesi, yalnizca bilgi, temyiz gtict (iyiyi kéttiden ayirmak)

ve basiret (gercekleri yanilmadan gorebilme yetenegi, saggori, vizyon) gibi temel niteliklere baghdir.

Gergek sultan adildir; adaletli davrandigi siirece Hakk’in ve halkin nezdinde itibarhdir. Saray (icindeki sultan),
elinde tuttugu devlet giiclinl kullanma yetkisiyle maddi ve manevi imkanlari hakimiyeti altindaki mekanin (tlke)
tamamina yaymakla, yani tanrisal kazanimlari toplumuna adaletli ve esit bir sekilde dagitmakla yukimludr.
Diger anlatimla, saltanat veya iktidar sahibinin vazgegilmez 6zelliklerinin basinda kuskusuz adil olmasi gelir. Adil
hikiimdar, toplumda diizen, denge ve istikrari, hak ve hukuku tesis eder; ¢linki, adalet, varligin 6ziin(, temelini
olusturan essiz bir deger hiikmiindedir. Sultandan beklenen, her seyden Once adalettir; adalet, zihinleri

aydinlatan, varliga hayat bahseden isiktir, glinestir:
Afaki seha ma’deletiin nuru pir itsiin
Harsid gibi enclimen-i dehre gerag ol
(Kuguk 1994: 441)

Birinci misrada gecen ma’delet (ma’dilet) kelimesi, hem adaletle hiikmetmek kavramina hem de adalet yeri
anlaminda saraya isaret eder. Beyitte, adaletinin ziyalariyla kdinati Gines gibi aydinlatmasi istenen sultanin
evrensel kimligine de isaret edilmistir. Adil hikiimdarin uygulamalarinda dikkat etmesi icap eden dnemli bir
husus da toplum hayatina gereginden fazla karismamasi, yani miidahalelerde asiri gitmemesi, ol¢lyu
kagirmamasidir. Bu tarz anlayisin sonucu olmal ki saraylar, ¢oklukla, halkin yasadigi bélgelerin disinda insa

edilmistir.

Adaleti hakkiyla yerine getirmeye calisan sultanin biricik amaci, altin ¢agr canlandirmak; diger ifadeyle, ilk
duruma, yeryiizii cennetine déniisii gerceklestirmek olmalidir. Ornegin asagidaki misralarda Nef’i, bu konu
merkezinde Sultan |. Ahmet’i, kahramanlig yoniyle Halife Ali’ye, saltanat zamanini da Hz. Peygamber’in
yasadigi doneme, yani Asrisaadet’e benzetmistir. Asrisaadet, adaletin hakkiyla uygulandigi bir donemi, Ali'nin iki
uclu meshur kilici Zalfikar -ki bu sivri uglar, tanrisal celal ve cemal sifatlarinin olusturdugu adalet ve dengeyi
temsil eder- da bu adil diizenin simgesini ifade eder. Ancak beyitte, Ustli 6rtik bir sdylemle diinyevi zamandan
(donemin gergeklerinden) kagisin ve gegmisteki mutluluk gagina (Asrisaadet) duyulan 6zlemin kastedilmis olma

ihtimalini de gbzden uzak tutmamak gerekir:
Devri zaman-1 Ahmed-i Muhtar’i andirir
Semsiri Zalfekar-1 Ali’den nisan verir
(Akkus 1993: 57)

Tanrisal merkezden uzaklasarak mutlak iradenin hilafina hareket eden insan, diinyevi zamanin hikim slrdtgi
alana hapsedilir. Bu baglamda, gergek inisiyasyonun ilk asamasini teskil eden ilk birlikten/ilk durumdan, yani
ezelilik duygusunun yasandigi yerylizii cennetinden uzaklasmayi iceren temsili Adem 6rneginde oldugu gibi,

ilaht iradeye muhalefet eden sultan da disusle birlikte dinyevileserek sayginligini tamamen yitirecektir. Mutlak
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iradeye aykiri tutum ve davranislarda bulunmak, hikimdarin/yéneticinin, elinde tuttugu gic ve imkanlarin
nereden geldigini unutmasi ve bu bilylk hatayl toplum idaresindeki pratiklerde israrla stirdiirmesi anlamina
gelir. Diinyevi zamana mahkdm olarak yeryiizii cennetinden (asli benlikten, fitrattan) uzaklasan boéyle bir sultan,
yOnetici veya iktidar sahibi, son tahlilde, maddenin esaretine diiserek 6zgurliglinu kaybederken bir yandan da
ilahi gliclere sahip bulundugu vehmiyle kendinde ‘tanrisallik’ emareleri gormeye baslayacaktir. Kutsal kitaplar
ve konuyla ilgili tarihi eserler, bu tur muktedirlere sahip duyarsiz toplumlarin hazin sonunu ihtiva eden
hikayelerle doludur. Bilinmelidir ki goksel ceza sadece muktedirleri vurmaz; ayni zamanda, bdyle bir haksizlik ve

zulme zemin ve imkan hazirlayan, hatta s6z konusu olumsuzluklara ses yikseltmeyen halki da derinden etkiler.

Bilgisiz, basiretsiz, kibirli ve sorumsuz kral/hiikimdar, bilgelikten yoksun kimse oldugundan eski toplumlarca
‘0ll’ kabul edilmistir. Bunun anlami, goksel yetkiden uzak kalmaktir. Sonunda kaginilmaz olarak gergeklesecek
olan tanrisal ceza, halka karsi islenen hatalarin bedelidir; baska bir sdylemle, bu yaptirim, gékle (tanrisal irade
ve takdir) uyum halinde olmayan davranis ve yeryizine karsi islenen suglardan 6tiiri tanrisal yetkinin
yitirilmesi seklinde tezahiir eder (Roux 2002: 125). Bir baska deyisle, halkina karsi sug¢ ve hata isleyen sultan
veya iktidar sahibi, tanrisal gucl vyitirdiginden gok ile yerin iletisimini kesmis demektir ki boyle bu kisi, artik

yasayan bir 614 hikmundedir.
NOTLAR

Klasik Tiirk siirinde, hem fiziksel (aciga ¢ikmus diizen) hem de metafiziksel diinyanin (sakl, acida ¢tkmamis
diizen) ayni derecede énemli ve dederli oldugu; ayrica, birbirlerinden bagimsiz ve ayri diisiiniilmelerinin de séz
konusu olamayacadi kolaylikla anlasilabilir. Sair bunun farkindadir; ¢iinki, her iki diizeni, yani bu iki diinyayi esit
diizeyde ve birbirine eklemlenmis olarak algilar. Zira, metafor niteligi tasiyan bu madde diinyasindaki tim
formlarin, az ¢ok farkliliklar arz etse de bir iist dlemde (Misal dlemi) karsiliklari bulunmaktadir. Sanatkdr,
diizensizlik ve karmasa seklinde duyumsanan fenomenler diinyasinin icyiiziindeki dogal diizen, uyum ve dengeyi
(sakli zihin ve idrak diizeyinde agiga cikararak eserine yansitir; béylece, ¢oklukta birligi, béliinmiisliikte
biitiinltigii ortaya koyarak eserine objektiflik kazandirir. Bu baglamda J. Campbell’in belirttigi lizere, mitler de
yaratilmis diinyadaki paradoksun gériindiigii gibi olmadigini, yani 6ziinde birlik ve biitiinligi ifade ettigini

israrla sergiler (2017: 254).

2 Hayir ve ser bilgisinin adaci, Adem’in cennetten ¢ikarilmasi, yani hayat adacinin tekabiil ettidi ilk birligin/ilk
durumun yasandi§i merkezden (kék 6rneklerden) uzaklasmasi ile aciga ¢cikmistir. Dolayisiyla, hayat adacina
gbénderme yapan hayir ve ser bilgisinin kavranabilmesi, ancak bu merkezden uzaklasmaya, yani ‘diisiis’

olgusuna baghdir (Guénon 2001: 62).

Tiim inisiyatik dgretilerde -ufak tefek farkliliklar gésterse de- oldudgu gibi, ibrani Kabalasinda yer alan “Sefirot
Adact” hayat adaci anlamina gelmektedir. Sefirot’un sa§ siitunu ‘hayir’ bilgisini (rahmet/liituf), sol siitunu ise
‘ser’ bilgisini (gazap/kahir) temsil eder (Bu kavramlardan gazabi, adalet, rahmeti de baris ile iliskilendirmek

mimkiindiir). Bu iki zit kutbun tam ortasindaki siitun, karsitliklarin asilmasi, yani aralarinda denge ve uyumun
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kurulmasi ile olusan ‘hayat adacinin’ semboliidiir. Yine ayni 6gretide yer alan “Sekina”, Sefirot’un sentezi demek
olup gliniimiiz Tiirk¢esindeki anlami, denge, uyum, huzur [sekine(t)] vb. ifadelerle karsilanabilir (Guénon, 2014;
24). Sefirot’un sentez hdli, ilk birlige/ilk duruma, yeryiizii cennetine déniis anlamina gelir. Bununla birlikte,
‘sekine(t)’ kelimesinin mekdn ismi olan “mesken” ifadesi de inisiyatik anlamda ‘Tanri’nin evi’ demek olup

tapinak ve saraylara isaret eder.
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